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OZET

AILE HUKUKUNA DAIR AYETLERIN ISLAM HUKUKU ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI (IBN ASUR ORNEGH)

Leyla Stikran KURT
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiksek Lisans, Subat/2022
Danisman: Prof. Dr. Osman SAHIN

Aile, insanligin baslangicindan itibaren varligini siirdiiren bir kurumdur. Bu
nedenle Allah, Hz. Adem’i yarattiginda esi olarak Hz. Havva’yr da yaratmustir.
Boylece ilk aile kurulmustur. Aile olmak, insanin en temel ihtiyaglarindan biridir.
Cilnki insan, fitrat1 geregi sosyal bir varliktir. Allah, aile kurumunun olusmasindan
bozulmasina kadar her sathayr Kur’an-1 Kerim’de ayrintili olarak aciklamistir. Genel
olarak Islam hukukuna baktigimizda aile hukuku, klasik fikih kitaplarinda genis
sekilde yer alir. Islam hukuku agisindan aile hukuku, “muamelat” ana boliimiiniin
“miinakehat” kisminda islenmektedir.

’

Kur’an’1n aile hukukuyla ilgili hiikiimleri, ibn Asar’un “et-Tahrir ve't-Tenvir’
isimli tefsiri esas alinarak, onun bu hiikiimleri nasil degerlendirdigi ortaya konulmaya
calistlmistir. Ibn Asar, aile hukukuyla alakali ayetlerin genelini degerlendirmekle
birlikte hitbe (nisanlanma), evlilikte ehliyet ve velayet, siit akrabaligi hari¢ diger
evlilik engelleri konularmmi genel olarak islemistir. Fakat evlilik engellerinde
stitkardesligi, siit akrabaligi, siit ¢cag1 ve din farkina bagli evlenme engeli konularini,
evlilikte kari-koca haklar1 hususunu, mehir, talak ve iddet konularini detayl bir sekilde
islemistir.

ibn Asir, aile hukukuyla ilgili ayetleri degerlendirirken genel olarak su esaslari
ortaya koymustur: Uvey kizin annesi ile nikah ardindan zifafa girildiginde iivey kiz
iivey baba evinde olsun olmasin livey babaya haram olur. Ancak iivey kizin annesi ile
zifaf gergeklesmeden bosanma olmugsa ilivey baba ile iivey kiz evlenebilir. Evlat
edinmek acik bir sekilde yasaklanmis olup, bir kimsenin evlatliginin bosadig: esiyle
evlenmesi de helaldir. Ancak vahiy donemindeki bu uygulamanin Hz Muhammet
tizerinden gerceklesmesi, bu tiir evliliklerin helal bile olsa hos goriilmemesi
diisiincesini yikma amacina doniiktiir. Evlilikte din farki hakkinda miimin kadinlarla
evlenmenin, Ehl-i kitaptan iffetli kadinlarla nikahlanmaktan daha uygun olacagini
belirtmistir. Kari-koca haklar1 konusunda erkegin kadindan bir derece daha {istiin
oldugunu agiklayan ayeti erkegin kadina iistlinliigli ancak nikah akdiyle gerceklesir.
Dolayistyla bu iistiinliigii, evlilikte erkege yiiklenen sorumluluk sebebiyledir, seklinde
yorumlar. Nafakanin artirilip artirllmayacagi hakkinda nafaka verilecek kadinin
durumu 1yi olsa da olmasa da erkekten nafaka yiikiimliiliigii diismez, seklinde bir
tespitte bulunmustur.

Bu ¢alismada Ibn Astr’un tefsiri 6zelinde aile hukukuyla ilgili ayetler esas
almarak Islam aile hukukunun temel ilkeleri inceleme konusu yapilmustir.

Anahtar Sézcukler: ibn Asir, islam Aile Hukuku, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Nikah,
Talak



ABSTRACT

AN EVALUATION OF VERSES ON FAMILY LAW IN TERMS OF ISLAMIC
LAW (IBN ASHUR EXAMPLE)

Leyla Stikran KURT
Ondokuz May1s University
Institute of Graduate Studies
Department of Institute of Social Sciences Basic Islamic Sciences
Master, February/2022

Supervisor: Prof. Dr. Osman SAHIN

The family is an institution that has existed since the beginning of humanity.
Therefore, when Allah created Hz. Adam, Eve created, too. Thus, the first family was
established. Being a family is one of the most basic human needs. Because human is a
social creature by nature.

Allah has explained in detail in the Qur’an every phase from the formation of
the family institution to its deterioration. When we look at Islamic law in general,
family law takes place widely in classical figh books. In terms of Islamic law, family
law is handled in the “munakahat” part of the “muamelat” main part. Based on the
provisions of the Qur’an regarding family law and Ibn Ashur’s commentary named
“et-Tahrir ve’t-Tenvir”, his approach to the verses has been tried to be revealed.
Besides evaluating the general verses related to family law, Ibn Ashur generally dealt
with the issues of engagement, marriage license and custody, and other marriage
barriers except milk kinship. However, in marriage barriers, he covered in detail the
issues of milk fraternity, milk kinship, milk age and marriage barrier due to religious
difference, the rights of husband and wife in marriage, mahr, talaq and iddah.

While evaluating the verses related to family law, Ibn Ashur generally revealed
the following principles: When the marriage ceremony with the stepdaughter's mother
is entered into, the stepdaughter becomes haram for the stepfather whether or not he is
in the stepfather's house. However, if the stepdaughter's mother and the stepdaughter
have divorced before the marriage, the stepfather and the stepdaughter can marry.
Adoption is expressly prohibited, and it is permissible for a person to marry the spouse
of his adopted son. However, the realization of this practice in the period of revelation
through the Prophet Muhammad is aimed at destroying the idea that such marriages
are not tolerated, even if they are halal. Regarding the difference in religion in
marriage, he stated that marrying believing women would be more appropriate than
marrying chaste women from the People of the Book. The verse explaining that the
man is one degree superior to the woman in terms of the rights of husband and wife,
the superiority of the man over the woman can only be realized with the marriage
contract. Therefore, he interprets this superiority as the responsibility placed on the
man in marriage. Regarding whether the alimony will be increased or not, it has been
determined that the alimony obligation does not fall from the man whether the
condition of the woman to whom alimony is to be given is good or not.

Keywords: Ibn Ashur, Islamic Family Law, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Marriage,
Divorcemen



ON SOZ VE TESEKKUR

Islam hukukunun genel amaci, Islam’a ve Allah’in getirdiklerine uygun bir
toplum diizeni olusturmaktir. Toplum deyince akla ilk gelen insandir. Insan ise sosyal
bir varliktir ve bu nedenle diger insanlarla iliski kurmaya muhtagtir. Toplum
kavramina bu yoniiyle bakildiginda toplumun en kii¢iik birimi olan aile karsimiza

cikmaktadir. Islam, toplum diizenini saglarken aile kurumuna biiyiik dnem vermistir.

Tezimizin ana konusu olan ailenin olusumu ve bozulmasina dair biitiin
muamelelerin, Islam hukuku ve aile hukuku agisindan degerlendirmesini yapmaya
calistik. Buradan hareketle ibn Asdr’un tezimizin temel eksenini olusturan aile

hukukuna dair ayetlerine nasil degerlendirdigini ortaya koymaya calistik.

Calismamiz ii¢ boliimden olugmaktadir. Birinci béliimde genel hatlariyla aile
hukukuna agiklama getirdik ve ilgili kavramlarin tizerinde durmaya calistik. Aile
kavraminin tanimi ve unsurlarini, amaclar1 ve cesitlerini Islam hukuku acisindan ele
aldik. islam hukukunda aileyle ilgili meshur fikihcilarin goriislerini vermeye gayret
ettik. ikinci boliimde arastirmamizin ana eksenini olusturan Ibn Astr’un hayatini,
eserlerini, ilmi sahsiyetini ve 6zellikle fikih ilmiyle olan mlnasebetini bunun yaninda
aile kavramina bakigini ele aldik. Son olarak ¢aligsmamizin tigiincii boliimiinde Kur’an-
1 Kerim’de aile hukukuna dair ayetlerin Ibn Astr’un ilgili tefsirinden hareketle Islam

hukuku agisindan degerlendirmesini yapmaya galistik.

Tezin konusu ve ana ekseninin olusturulmasinda fikirlerinden ve tavsiyelerinden
istifade ettigim degerli danisman hocam Prof. Dr. Osman SAHIN’e, yine yardimlarini
esirgemeyen ¢ok degerli hocam ve babam Prof. Dr. Yasar KURT’a, ayrica tez
savunma siirecinde degerli katkilarindan dolay: jiiri iiyeleri Dr. Ogr. Uyesi Islam
DEMIRCI ve Dr. Ogr. Uyesi Sule GULDU hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismam boyunca bana anlayis ve sabir gosteren aileme de tesekkiir ederim.

Leyla Siikran KURT
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1. GIRiS
1.1. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu; Ibn Astr’un “et-Tahrir ve’t-Tenvir”! isimli tefsirinde
aile hukukuna dair ahkam ayetlerini nasil degerlendirdigini agiklamak ve bu bilgileri
[slam hukuku acisindan degerlendirmektir. ibn Asdr, ilmi ehliyeti yaninda
diisiinceleriyle de dikkat ¢ekmis, c¢alismalarimi Kur’an ve siinnetin anlasilmasi ve
Miisliimanlarin ¢esitli meselelerinin ¢6ziimii iizerinde yogunlastirmistir. Bu itibarla
miifessir, son asirda Islam hukuk anlayisina biiyiik katkilar1 olan énemli sahsiyetlerden
biridir.

Calismamizin temelini olusturan aile, bir kimsenin bakmakla yiikiimlii oldugu;
kar1, koca ve ¢ocuklardan meydana gelen toplumun en kiiclik birimini olusturan bir
kurumdur. Aile, ilk insanin yeryliziine ayak basmasiyla kurulmustur. Yaraticinin

kudretiyle meydana gelen bu aile, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin ailesidir.

Islam dini, aileye ve bu kurumu devam ettirmeye biiyiikk énem vermistir. Bu
ylizden Allah, Kur’an-1 Kerim’de aile, evlilik, kari-koca iliskileri, ¢cocuklarla iligkiler,
bosanma ve aile kurumuyla ilgili bircok meseleye detayli olarak agiklamalar

getirmistir.

Islam aile hukuku, toplum hayatini diizenleyen genis bir hukuk dalidir. Genel
itibariyle nikah ve talak basliklar1 altinda islenmistir. Ayrica Islam aile hukukuna dair
konular, fikhin muamelat boliminde ele alinmis ve miinakehat bashgi altinda

islenmistir.

Klasik fikih usdli ve tefsir ilminin kendi alanlarina giren konular1 islemede
yetersiz kaldiklarini ifade eden Ibn Asdr, tefsirinde ayetleri bu perspektiften
yorumlamaya gayret gostererek bu yondeki eksiklikleri gidermeye ¢aligmistir. Uzun
yillara dayanan ilmi birikimiyle Tbn Astr’un aile hukukuna dair ayetlere getirdigi
kendine mahsus yorumlari, bu 6zellikleriyle onu 6ne ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda

fbn Astr’un tefsirini islam aile hukuku ozelinde ele alan bir calisma da mevcut

“Eserin onsoziinde belirtildigine gore ibn Astr’un tefsirinin ilk adi, “et-Tahririi’l-Ma’ne’s-Sedid ve
Tenvir(’l-*Akli’l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid”dir. Daha sonra miiellifi tarafindan “et-Tahrir
ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir” seklinde kisaltilmigtir.” Ahmet Coskun, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 39, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 429. Eser, “et-Tahrir ve’t-
Tenvir” ismiyle meghur hale gelmistir.



degildir.
1.2. Arastirmanin Amaci

Calismamizin amact ibn Asdr’un Islam aile hukukuyla ilgili ayetlere getirdigi
yorumlar1 tespit etmek, bu yorumlar1 Islam aile hukukunun temel prensipleri
cercevesinde degerlendirmektir. Tlk dénem fikih alimleri, muamelat ve miinakehat
baslig1 altinda nikah, mehir, taldk, iddet, nafaka... vb. konularinda ¢aligmalar
yapmuslardir. Bu ¢alismalarda, mezhepler arasinda gilintimiize kadar devam eden goriis
ayriliklarina yer verilmistir. Ayn1 zamanda ayet ve hadisler kendi goriislerini
desteklemesi agisindan mezhepler tarafindan farkli sekillerde degerlendirilmistir. Biz
de bu arastirmamizda, ge¢misi iyi tahlil eden gelecege yonelik dnerilerde bulunan ibn
Astr’un tefsirinden yola ¢ikarak nikah, talak ve 6zellikle aileyle ilgili yorumlarini ve

getirdigi ¢oziim Onerilerini tespit etmeye calisacagiz.
1.3. Arastirmanin Onemi

Aile, toplumun temelidir. Ailenin kurulmasinda en dnemli adim ise evliliktir.
Evlilik, yaratilisin geregi olarak olusan birlikteliktir. Evlilik, bir erkekle bir kadinin
hayat boyu beraber yasama istegiyle meydana getirdikleri mesru birlikteligi ifade eder.
Her insanin buna ihtiyaci vardir. Kisi, aile hayatiyla ruhen huzura ve mutlu bir ortama

kavusur.

Islam aile hukuku acisindan aile, sosyal hayat icerisinde sadece fiziki bir
birliktelik olarak algilanmamig, ayni zamanda sosyal bir 6ge ve kurulmasi dinen
gerekli bir kurum olarak goriilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, kadin ve erkegi
yaratanin kendisi oldugunu, evli esler arasinda meydana gelen sevginin kendisinin
varhigmin delillerinden oldugunu haber vermektedir. Bu ve bunun gibi aileyle ilgili
hiikiimlere bakildiginda gériilecektir ki aile, Islam ve dolayistyla islam aile hukuku

agisindan ¢ok onemlidir.

Tezimizde, Islam aile hukukunun temel ilkelerini, bu ilkelerin islam toplumunun
olusumuna etkisini degerlendirmeye calisacagiz. ibn Astr, Kur’an-1 Kerim’in her
cagda muhataplarmin kiiltiir ve anlayis seviyelerine uygun diisen bir islipla onlara
hitap ettigine inanir. Bu yoniiyle Ibn Astr’un ayetleri tefsir ederken ortaya koydugu
yaklagimlar1 ve yorumlari tespit etmeye ve ayni zamanda aile hukukuna dair yapilan

yorumlarini Islam hukuku agisindan degerlendirmeye calisacagiz.



ibn Astr’un tefsiri 1s131nda ele alacagimiz tezimiz goriildiigii gibi belli konular
Uzerine kuruludur. Bu tezin 6nemi, Kur’an-1 Kerim’de Islam aile hukukuna dair
ayetleri Islam hukuku agisindan degerlendirmekle birlikte, bu degerlendirmeyi Ibn

Astir’un tefsiri 6zelinde islemektir.
1.4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizin yontemi Islam Aile Hukuku, bu konu cercevesinde islam aile
hukukuyla ilgili ayetlerin Ibn Astr merkezli degerlendirilmesidir. fbn Astr’un
tefsirinin tam adi, “et-Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-‘Akli’l-Cedid min

Tefsiri’1-Kitabi’1-Mecid”tir ve bu eser ¢alismamizin ana eksenini olusturacaktir.

Calisgmamizda yer verdigimiz ayetleri niizQl sirasina gore tertib ettik. Bunun
gerekcesi; Cahiliye donemindeki uygulamalarin bir kisminin veya tamaminin devam
ettirilmesi ya da kaldirilmasinin belirlenmesine imkan saglamaktir. Ciinkii Kur’an,
geemiste var olan uygulamalarin bir kismini devam ettirmek veya kaldirmak ya da
kendisinin ortaya koydugu yeni hiikiimlerle yeni bir toplum diizeni olusturmay1
hedeflemektedir. Bu uygulamanin bir diger gayesi; hilkiim itibariyle bir sonraki ayetin
bir 6nceki ayeti sinirlandirmasi veya genisletmesini tespit etmek ve bu sayede ayetlerin
birbiriyle baglantisin1 gorebilmektir. Ayetleri siralamada yaygin inis siralamasinda
Osman bin Affan; farkli inig siralamalar1 agisindan Abdullah b. Abbas, Ca’fer es-Sadik
ve Mehdi Béazergan’in konuyla ilgili eserini> esas aldik. Farkli isimler
zikredilmesinden de anlasilacag iizere niizil tertibinde bir birliktelik yoktur. Bunu g6z
Oniine alarak surelerin siralaniginda ¢ogunluga itibar etmekle birlikte bir konuda ayni
suredeki ayetleri tertipte ise Mehdi Bazergan’nin ilgili eserini esas aldik. Biitiin bu
gayretimizin hedefi; Sariin ayetleri inzalindeki hikmet, hedef ve gayesini ortaya
koymaktir. Aile hukukuna dair ayetlerin yer aldig1 sureler niiz(l sirasina gore; A’raf,
Furkan, Kasas, Isrd, Lokman, Ahkaf, ROm, Bakara, Al-i imran, Ahzab, Nisa,
Mimtehine, Talak, NOr, Micadele, Maide seklindedir. Tezin birinci béliminde aile
hukukuyla ilgili meseleler genel olarak islenecektir. Ugtincti boliimde; birinci bélimle

ayni1 olan bagliklar 6zetle, farkli basliklar ise daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktir.

Tezin igerigini/muhteviyatii olusturmada, Islam hukukuyla alakali Abdullah
Colak, Isldam Aile Hukuku, Ensar Yayinlari, Istanbul 2018 ve Halil ibrahim Acar, Isldm

2 Mehdi Bazergan, Kur’an 1n Niiziil Siireci, gev. Yasin Demirkiran, Mela Muhammed Feyzullah, Fecr
Yayinlari, bs. 1, Ankara 1998.



Aile Hukuku, Ensar Yayinlari, Istanbul 2019 eserlerini géz dniine alarak sekillendirdik.
Genel anlamda s6z konuusu eserlere itibar etmekle birlikte bu eserlerden farkl olarak
“Nafaka” bashigin1 evlilik nafakasi ve iddet nafakasi seklinde ayr1 basliklar agarak
isledik.

Tezimizde yer alan ayetlerin Arapgasim ve Tiirk¢esini Diyanet Isleri Bagkanlig
Kur’an-1 Kerimi’nden aldik. Ayrica bu ¢alismay1 olustururken Tiirk Dil Kurumuna
uygun bir yazim takip ettik. Islam aile hukukuna dair 1stilahi sdzcUkleri ise Turkiye

Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisine gore olusturduk.

Tiirkiye’de Tahir bin Asir ile ilgili yazilmis 5 doktora ve 5 yiiksek lisans tezi,
18 adet makale oldugunu tespit ettik. Bunlardan sadece; Yakup YUKSEL, “ibn Asur
Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin Konular1” seklinde bir tanesi doktora, Abdulkadir
BUDAK, “Ceza Hukukuyla Ilgili Ayetlerin Islam Hukuku Acisindan
Degerlendirilmesi: ibn Astr Omegi” ve Abdullah SALMAN, “Borclar Hukukuyla
Ilgili Ayetlerin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi: ibn Asir Ornegi” seklinde
iki tane yiksek lisans, Mansur YAYLA, “Modern Donem Siinni ve Sii Kaynaklarda
Mut’a Nikah1 Tartismas1 -ibn Astir ve Tabatabal Ornegi-” isminde bir makale olmak

lizere dort tane calismanin islam hukukuyla ilgili oldugunu tespit ettik.

Aragtirma esnasinda sosyal bilimlerde kullanilan genel metotlar arasinda sayilan
timel ve genel bir 6nermeden tikel bir Onermeye gecisi ifade eden dediiksiyon
metodundan, tikelden tumele, olaylardan kanunlara, sonuclardan sebeplere gegisi ifade
eden enduiksiyon metodundan ve gorilenden, bilinen benzerliklerden gériinmeyen,
bilinmeyen benzerliklere gecisi ifade eden analoji metodundan yararlanmaya ¢alistik.
Son olarak da ilgili mevcut bilgilerin toplanmasi, degerlendirilmesi ve heniiz arastirma
yapilmamis, aydmliga kavusturulmamis problemlerin ¢oziime kavusturulmasi

seklinde tarif edilen dokiimantasyon metodunu kullandik.
1.5. Arastirmanin Kaynaklari

Ilk iki bolumi yazarken YOK Tez Merkezinden elde edilen konuyla ilgili 3 adet
doktora ve 29 adet yiiksek lisans tezi; ISAM(Islam Arastirmalar1 Merkezi)’dan elde
ettigimiz verilere gore ilahiyat alaninda Islam aile hukukuna dair yazilmis 43 adet
makale; Ttrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinden istifade

etmeye calistik. Calismamizin son boliimiinde ise Tbn Astr’un et-Tahrir ve’t-Tenvir



isimli tefsirinin aile hukukuna dair ayetlerin ilgili kisimlarini inceledik ve buradan elde

ettigimiz verileri Islam hukuku agisindan degerlendirmeye ¢alistik.
Ayrica asagida yeri geldikce listesi verilen eserlerden de istifade ettik.

1- Ebu’l A’la Mevdidi, Isldam’da Aile Hukuku (Kari-Koca
Haklary), trc. Memis Tekin, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2013.

2- Nuri Kahveci, Isldm Aile Hukuku, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul
2019.

3- Abdullah Colak, Isldm Aile Hukuku, Ensar Yaynlari, Istanbul
2018.

4- Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukuku, Bilimsel Arastirma

Yaynlari, Ankara 20109.

5- Halil Ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku, Ensar Yaymnlari,
Istanbul 2019.

6- Mehmet Zihni Efendi, Ni ‘met-i Islam, Huzur Yayievi, Istanbul
2015.

7- Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-Ser’iyye fi Ahvali’s-Sahsiyye, Kahire
1342.

8- EbQ Zehre, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, Kahire 1369/1950.

9- Abdurrahman Tac, Ahkdmii’'l-Ahvadli’s-Sahsiyye fi’s-Seri’ati’l-

Islamiyye, Kahire 1955.

10- Zekiyyluddin -+ Sa‘ban,  el-Ahkdmii’s-Ser’iyye  fi'l-Ahvali’s-
Sahsiyye, Beyrut 1978.

11- Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, istanbul 2001.

12- Muhsin Kocak, Nihat Dalgin ve Osman Sahin, Isldm Hukuku,
Ensar Nesriyat, bs. 4, Istanbul 2017.

13- Hayreddin Karaman, Isldm da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2006.

14- Heyet, el-MevsQatu 'I-Fikhiyye, Vizaretu’l-Avkaf ve’s-Stunu’l-
Islamiyye, Kuveyt 1986.
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2009.

Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 1stanbul

16- Sirbini, Mugni’l-Muhtac ila Ma rifeti Meani’l Minhdc, Beyrut,
ty.

17- Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres i
Elfazi’l-Kur’ani’[-Kerim, “nkh” md., Daru’l-Hadis, Kahire 2007.

18- Ibn Riisd, Biddyetii’I-MUgtehit ve Nihayetii’I-Muktesid, Kahire.
19- Kasani, Bedd’i’'u’s-Sand’i fi Tertibi’s-Serd’i, Kahire 1327-
28/1910.

20- Vehbe ez-Zihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’I-Islami, Dimesk 2006.
21- Sevkani, Neylii’I-Evtar Serhi Miintekd 'I-Ahbar, Beyrut 2002.

22- Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 1985.

23- Mergmani, Hiddye Serhu Bidayeti’I-Miibtedi, Istanbul 1986.
24- Cessas, Ahkdamu’1-Kur’dn, Istanbul 1335-38.
25- Ibn Teymiyye, el-Fetava I-Kiibra, Beyrut.

26- Serahsi, el-Mebs0t, Beyrut 1986.

27- foni’l-HiUmam,  Fethu'l-Kadir ~ 1i'l-‘Acizi’l-Fakir,  nsr.
Abdurrezzak Galib MehdT, Beyrut 2003.
28- Muhammed b. Muhammed el-Amiri, en-Nesh min Hilali't-

Tahrir ve’t-Tenvir, el-Ma’hedii’l-A’la [i Us(0li’d-Din, Doktora tezi, Tez
Danismani: es-Sadik el-HOni, 1996.

29- Belkasim el-Gali, Seyhu’l-Camii’l-A zam Muhammed et-Tahir
b. Agiir, Daru Ibn Hazm, Beyrut 1996/1417.

30- Mehdi b. Hamide, Takdimii Kitabi't-Tahrir ve’t- Tenvir li
Fazileti’l Imam es- Seyh Muhammed et-Téhir b. Astir, Daru’s-Senabil 1i’s-
Sekafe ve’l-Ul0m, 1989.

31- Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul
1998.



32- Ali Pekcan, Islim Hukukunda Gaye Problemi -Zar(riyyat-
Haciyyat- Tahsiniyyat- stanbul 2003, (Bakiniz. Eserin ibn Astr hakkindaki
0zel bolima).

33- Abdllvahhab  Hallaf,  Ahkdmii’l-Ahvali’s-Sahsiyye — fi's-
Seri’ati’l-Islamiyye, Kuveyt 1990.

34- Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’[-Mihezzeb, Daru’1-fikr, yy.
35- Hayreddin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve
Haramlar, istanbul 2012.
35- Zemahseri, el-Kessdf an Hakd 'iki Gavdamizi’t-Tenzil ve
Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, Beyrut.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-kessaf

2. GENEL HATLARIYLA AiLE HUKUKU

2.1. Aile Kavramina Genel Bakis

Aile, insanin yeryiiziine ayak basmasiyla gliniimiize kadar varligini devam
ettiren bir kurumdur. Aile bireyin i¢inde dogdugu, biiylidiigii ve her yoniiyle egitimini
aldig1 en kiiciik sosyal yapidir. Ailenin “kiiciikliik” 6zelligi toplumdaki mahiyetini

degistirmez. Clinkii toplum, bu kii¢iik sosyal yapilarin biitiiniinii olusturur.

Aile, her devirde ve toplumda biiyiik dneme sahiptir. islam’dan 6nceki din ve
topluluklarda aile yapisina bakildiginda Yahudilikte aile, sadece sosyal bir yap1 degil,
ayn1 zamanda dini bir topluluktur. Atalar kiiltii bir aile ibadetidir. Geleneksel ibadeti
muhafaza eden ve bu ibadetin yeni nesillere aktarilmasi gorevi aile ve onun reisi olan
babaya aittir. Baba, bir aile ibadeti olarak evde icra edilen fisih (pesah) bayramina
baskanlik etmektedir.® Bu yiizden babanin ruhani bir hiiviyeti vardir ve smirsiz
otoritesi de buradan gelmektedir. Ayrica Yahudilikte aile baglarin1 koparan kimse,
atalariin himayesinden mahrum olur. Evlenmeyerek ailenin ortadan kalkmasina
sebep olan kimse ise sadece bir sosyal yapinin degil, bir gelenegin yok olmasina da
sebep olmaktadir. Bu yiizden Yahudilikte bekar kalmak biiyiik giinahtir. Yahudi ailesi
ataerkil bir aile 6zelligine sahiptir. Sadece kan ve sihri hisimlar degil, kdle, cariye ve

hizmetcileri de igine alan genis bir ailedir.*

Hristiyanlikta aile yapis1 Yahudi ailesinden ¢ok farkli degildir. Esasen Incil’de
de belirtildigi gibi Hz. 1sa onceki seriatlar1 lagvetmek icin degil, tamamlamak icin
gelmistir.® Hiristiyanlik aileyi sosyal veya medeni bir kurum olarak degil, tamamen
dint bir kurum olarak kabul etmektedir. Bu bir 6l¢tide Yahudilikteki maddeci anlayisa
bir tepkidir. Hz. Tsd’ya gore aile fertleri arasindaki iliski, insanla Allah arasindaki
iligkinin bir aynasi ve insanin ruhi-manevi alandaki gelismesinin vazgeg¢ilmez bir

unsurudur.®

Yahudilikte oldugu gibi Hristiyanlikta da aile kocanin hakimiyetine dayanan bir
ailedir. Ts& Mesih kilisenin bast oldugu gibi erkek de ailenin basidir. Hatta kadin

kocasina, rabbine tabi oldugu gibi tabi olacaktir.” Bundan dolay1 onun erkegi iizerinde

3 Cikis, 12/1-51.

4 Tekvin, 46/5-7.

5 Matta, 5/17.

6 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 1989, s. 196.

" Efesoslulara Mektup, 5/22-23.



herhangi bir sekilde hakimiyet kurmasi kabul edilemez. Bu diisiince, kaynagin1 Hz.

Adem ile Havva’dan almaktadir. Zira 6nce Adem, sonra Havva yaratilmistir.®

Cahiliye Araplarinda aile yapisina bakacak olursak; ailenin miistakil bir varligi
oldugunu sdylemek giictiir. Gergekte aile, mensubu bulundugu kabilenin bir
parcasidir. Zira bu toplumda, bir ailenin Gyesi olmaktan ¢ok bir kabilenin tiyesi olmak
daha degerlidir. Kabile adeta biiylik bir aile gibidir. O donemde aile koca, es veya
esler, cocuklar ve kdlelerden olusmaktaydi. Akrabalik iligkisi erkek akrabalar (asabe)
yoluyla kurulurdu. Bu yoniiyle eski Arap ailesi diger toplumlarda oldugu gibi ataerkil
bir ailedir.’

Kabileler atalarmin isimlerine gore adlandirilmistir. Ad, Semad, Beni Mudar,
Beni Hasim, Kureys gibi kabile isimlerinin ¢ogu bu kabilelerin miisterek bir atadan
geldigini gostermektedir. Eski Arap toplumunda erkek kadindan daima daha
onemlidir. Zira o, kadmin aksine alelade bir fert degil, bir savas¢i olarak ailenin ve
kabilenin gii¢ kaynagidir. Bu yiizden asabe iliskisi aile ve kabile baglarinin temelini
teskil eder. 1° Fakat kiz ¢ocuguna sahip olmak utanilacak bir seydir. Colde yasayan
bazi kabileler arasinda kiz ¢ocuklar1 6ldiiriiliirdii. Rivayetlere gore bir kimsenin kizi
dogdugu zaman onu Sldiirmek istemiyorsa ona yiinden bir elbise giydirerek ¢olde

koyun ve deve guttiiriirdi.*

Kizin1 o6ldiirmek isteyen kimsenin iki yOntemden birisini uyguladigi
nakledilmektedir: Birinci yontemde dogan kizin yasama sanst yoktur. Kizin1 dogar
dogmaz oOldiirmek isteyen kadin, dogum zamani yaklastiginda bir ¢ukur kazardi.
Agris1 tutunca ¢ukurun basina gider; oglan dogurursa onu 6ldiirmez, kiz dogurursa
cukurun igine atarak Gstiinii toprakla 6rtmek suretiyle 6ldiiriirdi.*? ikinci yontemde ise
dogan kiz ¢ocugu hemen o6ldiiriilmezdi. Cocuk alt1 yaglarina gelince babasi esine,
“Bunu temizle, siisle, hisimlar 1na gezmege gotiirecegim!” diyerek ¢olde daha 6nce
kazmis oldugu ¢ukurun basina gotiiriip, “Bak sunun i¢ine!” diyerek ¢ocugun ¢ukura
dogru uzanmasini saglar; sonra arkasindan iterek iizerine toprak yigar; cukuru yerle

diimdiiz olacak sekilde toprakla doldururdu.*®

8 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 197.

° Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 198.

10 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 198.

11 Elmalili, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, C. IX, Istanbul ts., s. 19.
12 Kurtubf, el-Cdami’ li Ahkéami’l-Kur’dn, C. XIX, Misir 1987, s. 233.

13 Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 135.



Arap toplumunda evlilik herhangi bir sekil sartina veya merasime tabi degildir.
Yine de velime (diigiin yemegi) genel bir uygulama olarak goriinmektedir. Cok evlilik
on ese kadar uygulanabilmektedir. Bunun yani sira nikahsiz yasama, stireli nikah
(nikéh-1 muvakkat, nikah-1 mut‘a), esleri karsilikli degistirme (nikah-1 bedel) veya asil
bir erkekten ¢ocuk sahibi olmak icin esi ona sunma ve ¢ocuk olana kadar ona
yanagmama (nikah-1 istibda‘) gibi muhtelif evlenme sekillerinin de var oldugu
goriilmektedir. Uvey anneyle evlenme seklindeki nikdh-1 makt da o donem Arap
toplumunda var olan bir uygulamadir.** fslam ile birlikte bu tiir evlilikler yiriirliikten

kaldirtlmistir.

Eski Tiirklerde aile, ¢agdasi bir¢ok toplumdaki gibi ataerkil bir yapida oldugu
goriilmektedir. Yalniz bu ataerkil aile yapist Yahudilerde oldugu gibi aile reisine genis
yetkiler veren, es ve ¢ocuklar1 adeta bir miilkiyet iliskisiyle babaya baglayan bir aile
degildir. Ilk zamanlarda gdcebe ve genellikle savasci bir toplum olmanin geregi olarak
erkegin aile ve toplum igerisindeki yeri kadina gore daha onemlidir. Hatta Yakat
Tiirkleri gibi anaerkil bir aile yapisinin goriildiigii ve akrabalik iliskisinin ana
vasitastyla kuruldugu boylarda bile ailenin reisi kadin degil erkektir. Fakat artik bu
erkek baba degil annenin kardesi olan dayidir. Yine de soy, babadan degil, anadan

devam etmektedir goriisii hakimdir.®

I[slam’da aile yapisina bakacak olursak, “aile” Hristiyanlikta oldugu gibi
tamamen dini bir kurum sayilmamistir. Fakat manevi 6zelligi de g6z ardi edilmemistir.
Islam, aile birligine biiyiik nem vermis ve insanlarin aile kurmalarini muhtelif ayet
ve hadislerle tesvik etmistir. Ciinkii aile hem kisinin huzur buldugu bir ortam hem
neslin devami igin bir vesiledir. Ayrica ailenin Islam’a gore bir baska 6zelligi de giinah
sayilan gesitli kotiiliiklerden insam alikoymasidir. Islam aile yapisi da ataerkildir.
Fakat bu aile yapist Yahudilikte ve Cahiliye Arap toplumundakinden farklidir. Aile
reisinin yetkisi 6ncekilere nispetle son derece siirlidir. Mesela bir aile reisi olarak
babanin ¢ocuklarinin sahislar1 ve mal varliklar1 iizerinde onlarin yarariyla siirli bir
veldyet hakki vardir. Arap toplumlarinda goriildiigii gibi ¢ocuklarini satma veya
onlarin hayat ve olimleriyle ilgili bir karar verme yetkisi yoktur. Yine de ailede

erkege saygi duyulur.'®

14 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 198.
15 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 199.
16 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 199.
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Kocanin karis1 tizerindeki yetkileri aile birligini devam ettirme esasina yoneliktir
ve bununla siirhidir. Ayrica islam fikhina gére koca, ailesinin gecimini saglamakla
gorevlendirilmistir. Kadinin ise bdyle bir sorumlulugu yoktur. O, evine ve esine tabi
olmakla yiikiimliidiir. Hadislerde gectigi tizere kadinlar, erkeklerin miilkiyetinde olan
bir mal olarak degil, ayn1 haklara sahip kimseler olarak takdim edilmektedir.}” Kadn,
kocas1 karsisinda bagimsiz bir kisilige sahip oldugu gibi iktisadi bakimdan da
bagimsizdir. Eski toplumlarda kadinin mal varliginin olmasi s6z konusu degilken;
Islam hukukunda mal ayriliginin tabii sonucu olarak kar1 ve kocanin mal varliklari
birbirinden ayridir. islam hukukunda hakim gériise gére kadin kendi mal varhiginda
diledigi gibi tasarruf edebilir. Bunun i¢in kocasinin rizasina muhtag degildir. Ayrica
kadinlar da erkekler gibi mirasa ehildir. Bu mallar {izerinde de kocasinin bir
mudahalesi s6z konusu degildir. Yani kadinin rizas1 olmadik¢a bu mallar hakkinda

kocasi tasarrufta bulunamaz.*®

Islam’da da aile ataerkil bir yapiya sahiptir. Fakat bu durum, eski toplumlardaki
gibi kadinin hicbir sekilde hak sahibi olmadigini gdstermez. Ciinkii islam, ailede
kadina birgok hak tanimistir. Bdylece Islamla birlikte Cahiliye Arap toplumu ayet ve

hadislerle sekillenmistir.

Islam fikhinda aile hukuku gelince, ailenin hukuki yapisi ve bu iliskiden dogan
hak ve borglar igine alan bir huku dalidir. Klasik fikih kitaplarinda konular ibadat,
muamelat ve ukibat olmak {iizere ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Minakehat bu
boliimlerin icerisinde genel olarak ibadat ve muamelat arasinda yer alir. Bu, aile
hukukunun hem ibadetle hem de muamelatla olan yakin iligkisi sebebiyledir. Bu
bakimdan baz1 hukukgular onu ibadat, bazilar1 muamelat boliimiine dahil ederler.

Miinakehatn yani aile hukukunun iki ana béliimii ise nikah ve talaktir.!

2.2. Ailenin Tarifi ve Mahiyeti
Aile, evlilik ve kan bagina dayanan, kar1, koca, ¢cocuklar ve kardesler arasindaki
iliskilerin olusturdugu toplum i¢indeki en kiigiik birliktir.2° Bir baska tanimu ile “aile”,

kar1 ile kocanin devamli olarak beraber yasama, dayanisma ve ¢oluk ¢ocuk sahibi olma

17 Eb( Dav(d, Taharet, 94; Tirmizi, Taharet, 82; Darimf, Vud(, 76; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir, C. VI, Kahire 1369-1378, s. 256, 377.

18 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 200.

19 Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, s. 200.

20 https://sozluk.gov.tr/kelime=aile, Glincel Tlrkge Sozliik, Erisim: 26.12.20.
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ortak iradelerine dayali bir dizi hak ve sorumluluklarin devrede oldugu, akit temelli

ictimai ve hukuki miiessesenin genel adidir.?

Aile; Arapca bir kelime olup, sozliikte bir kimsenin ge¢imini temin ettigi ev
halki?? demektir. Giiniimiiz Arapgasinda “usre” kavrami, Tiirk¢edeki aile kavraminin
karsilig1 olarak kullanilmaktadir. Klasik kitaplarda ise “usre” kavrami yerine “al”,
“ehl” ve “iyal” gibi kavramlar kullanilmig, bu kavramlara 1stildhi bir anlam
yuklenmemistir. Bu sebeple, ailenin terim anlamlar yenidir. Istilahi yonden aile
kavramina genel bir bakis agis1 getiren tanimlardan biri sudur: “Aile; dogum, evlilik
ve siit bagi ile birbirine bagli bulunan fertlerin meydana getirdigi sosyal bir

kurumdur.”%

Insan hayat1 normal sartlarda dogumla baslayip 6liime kadar siiren bir biitiindiir.
Bununla birlikte gerek bedeni gerekse ruhi gelisim 6zellikleri yoniinden kendi i¢inde
farkli bazi devrelere ayrilir. Genellikle ¢ocukluk, ergenlik, yetigkinlik ve yaslhilik
olarak belirlenen bu devrelerden her biri, bir dncekinin etkisi altinda olusmakta,
Ozellikle insanin bedeni ve ruhi gelismesinde ¢ocukluk devresine birinci derecede
onem verilmektedir.?* Iste bu evrelerin birbirini izledigi ve zamanla olustugu ortam,
aile ortamidir. Bu yiizden aile ortami, bireyin sadece biyolojik degil ayn1 zamanda

psikolojik, sosyal ve kiiltiirel degerler a¢isindan da en fazla etkilendigi ortamdir.

Toplumsal hayatin temeli olan aile, dini ve milli benligin korunmasinda ve
gelecek kusaklara aktarilmasinda en etkili miiessesedir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim
insanlar1 evlenmeye tesvik etmis,? evlilik birliginin amacina isarette bulunmus,?®
ailede kari-kocanin hak ve sorumluluklarin belirterek?’ evlilik birliginin siirekliligini
hedeflemistir. Bunun ig¢in fedakarlikta bulunmalarini, hosnutsuzluk halinde dahi
taraflarin meselelerini anlasarak ¢ozmelerini,?® kari-koca arasindaki anlasmazlik kendi
inisiyatifleriyle ¢oziilemeyecek bir hale geldiginde ise erkegin ve kadinin ailelerinden

secilecek hakemlerin arabuluculuk yapmalarini tavsiye etmistir.?? Hz. Peygamber de

2L Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, Istanbul 2001, s. 291.

22 Heyet, Mu’cemu’l-vasit, C. II, Istanbul 1992, ss. 636-638.

28 Karaman, Isldm da Kadin ve Aile, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s. 59.

24 Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 8, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 1993, s. 355.

25 NQr, 24/32.

% R(m, 30/21.

27 Nisa, 4/34-35, 129.

28 Nisa, 4/19, 34, 128.

29 Nisa, 4/35.
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bir yandan sahabeyi evlenmeye tesvik ederken®® bir yandan da mehir konusunda
yaptig1 diizenlemelerle,®! gerektiginde demir bir yiiziigiin dahi mehir olabilecegini

ifade etmesiyle®? evlenmeyi kolaylastirma yolunda 6rnek olmustur.

Aile, insanin fitratinda var olan bir olusumdur. Kur’an-1 Kerim’de Allah, bu
konu hakkinda séyle buyurmaktadir: &85 &kl (s 55 WIS ¢ (K (5 “Diisiiniip ibret
alasiniz diye her seyden (erkekli disili) iki es yarattik.”3* Baska bir ayette de sdyle
buyurmustur: &sasd ¥ Gas aeadil (03 (a3 i s R 215590 GIA Gl A “Yerin
bitirdigi seylerden, insanlarin kendilerinden ve (daha) bilemedikleri (nice) seylerden,
biitiin ¢iftleri yaratamn sant yiicedir.”®® Allah, bu ve bunun gibi bircok ayetinde “cift”
kelimesini kullanarak®® insanoglu da dahil biitiin yarattiklariin fitratinda “es olma/aile

olma” niteliginin vurgusunu yapmistir.

Islam, ailenin olusmasi ve korunmasi i¢in her iki tarafa sevgi duygusunu
vermistir. Burada amag; giiclii ailenin kurulmasi ve iyi bir yuvanin olusmasidir. Bu
konuda Allah, soyle buyurmugtur:  Jsa3 el 15808 31551 280 G &1 G 31 435 (e
&5 R ol ‘—"-,"Y s ) éféjj 3332 &8 “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin
tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun
(varliginin ve kudretinin) delillerindendir. Stiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin
elbette ibretler vardir.”®" Bir bagka ayette ise soyle buyurulmaktadir: e &80 Jza 405
Ua sl 5 U ) 515 edl 5ial (po s AR 2 355 it 2 53 Ll seaf 3 plad) o504 (e 80 a5 T 25 45
o Jl leGas WSl “Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapti. Hayvanlarin
derilerinden gerek go¢ giiniiniizde, gerek ikamet giiniiniizde kolayca tasiyacaginiz
evler, onlarin yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar
yararlanacaginiz ev esyasi ve gecimlikler meydana getirdi.”®® Allah, peygamberlere
de aile kurmalarini tavsiye ederek soyle buyurmustur: & UGlxa s Sl b Sy Gl 265

T ST ey oy 2 e 40 U PO Y « .
QUES dal IS ool WAL (A6 O Jmd) 08 G 480535 B33l “Andolsun, senden dnce de

%0 Buhari, Nikah, 3; Muslim, Nikah, 1; ibn Mace, Nikéh, 1.

31 Buharf, Nikah, 50, 54; Muslim, Nikah, 211, 212, 215, 217.

32 Buharf, Nikah, 14.

3 Uzeyir Kése, “Islam Aile Hukuku Acisindan Ceyiz”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
14/2019, s. 99.

34 Zariyat, 51/49.

% Yasin, 36/36.

3 Zuhruf, 43/14; Kaf, 50/7; Stra, 42/50; Mii’miniin, 23/27; Taha, 20/53; Hac, 22/5; H{d, 11/40.

37 RGm, 30/21.

38 Nahl, 16/80.
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peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve ¢ocuklar verdik. Allah’in izni olmadan

hichir peygamber bir mucize getiremez. Her ecelin (vadenin) bir yazisi vardir.”®

Aile hem bireyin gelisiminde hem de toplumun medenilesmesinde rol oynayan,
insanlik icin faydas1 ve 6nemi tartisimaz bir kurumdur. Insanlik, her zaman ve
zeminde aile kurumuna ihtiyag duymus ve bundan sonra da ihtiya¢ duymaya devam
edecektir. Ciinkii bireyin egitim aldig1 ilk kurum ailedir. Bu sebeple Islam’da ailenin
korunmasina biiyiik 6nem verilmistir. Islam’da eslerin anlasmazlig1 igin Onerilen
¢oziimler, cocuklarin terbiyesi konusunda ve anne-babaya iyi davranilmasi gerektigi*°
yoniindeki tavsiyeler aile kurumunun Islam dininde ne kadar énemsendigini bize

gostermektedir.

Aileye ait hiikkiimler fikih kitaplarinda tek bir baslik altinda incelenmemis,
“Kitabu’n-Nikah” ve “Kitabu’t-Talak” gibi basliklarla miistakil olarak ele almmuistir.*!
Bu agidan klasik donem fikih kitaplarinda aile ile ilgili tiim konular1 kapsayan bir

kavram bulunmamaktadir.

Cagdas Islam hukukgulari aile hukukunu bugiin “ahval-i sahsiyye” bashg
altinda ele almaktadirlar.®?> Ahval-i sahsiyye, terim olarak Islam hukuku menseli
degildir. Bat1 hukukunun etkisiyle 19. asirdan itibaren Islam iilkelerinde kullanilmaya
baslanmistir. Ahval-i sahsiyye genel olarak bireyin dogumu, 6liimii, ehliyeti, velayeti,
vesayeti, evlenmesi, bosanmasi, nesebi ve mirasiyla ilgili halleri igerir. Yakin tarihte

bu konuya iliskin eserler olusturulmustur.*®
2.3. Aile Baginin Kurulmasi

Aile baginin kurulmasi; nisanlanma, nikéh akdi, evliligin ¢esitleri ve nikah

akdinin getirdigi sorumluluklar bagliklari altinda islenecektir.

% Rad, 13/38.

40 Anne ve babanm evlad: iizerindeki haklar1 ¢ok fazladir. Evladin anne ve babasina kotii davranmasi,
Islam alimleri nazarinda biiyiik giinahlardan sayilmistir. Asagidaki ayet, anne ve babanin ¢ocuk
iizerindeki haklarini gerekgesiyle agiklamaktadir: “Biz insana, ana babasina iyi davranmasini tavsiye
etmigizdir. Ciinkii anast onu nice sikintilara katlanarak tasimigtir. Siitten ayrilmasi da iki yil i¢inde
olur. (Iste bunun icin) énce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur. Déniis
ancak banadwr.” Lokman, 31/14.

4 Heyet, el-Mevsiiatu 'I-Fikhiyye, Vizaretu’l-Avkaf ve’s-Stunu’l-Islamiyye, C. IV, Kuveyt 1986, s.224.

42 Aydn, “Ahval-i Sahsiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 192,

4 Kadri Pasa, el-Ahkdmii’s-Ser’iyye fi Ahvadli’s-Sahsiyye, Kahire 1342; Eb( Zehre, el-Ahvalii’s-
sahsiyye, Kahire 1369/1950, Abdurranman Tac, Ahkdamii’I-Ahvali’s-sahsiyye fi’s-Seri ati’l-Islamiyye,
Kahire 1955; Zekiyyiiddin Sa‘ban, el-Ahkdmii’s-Ser iyye fi’l-Ahvdli’s-Sahsiyye, Beyrut 1978.
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2.3.1. Nisanlanma (Hitbe)

Nigan tanimu itibariyle evlenmeleri cdiz olan iki kisinin birbiriyle evlenmeyi
karsilikli olarak vaat etmesidir.** Nisan Arapga bir terim olarak “Hitbe” ile es

anlamlidir.

Herhangi bir akit ger¢eklesmeden dnce taraflarca bazi hazirliklar yapilir. insan
hayatindaki en 6nemli akitlerden biri olan evlilik akdinden 6nce de hazirlik yapilmasi
gayet dogaldir. Evlilik, erkegin kadinla mesru bir sekilde beraber yasamasini ve aile
kurmasini saglayan bir sozlesmedir. Nisan, evlilik s6zlesmesi i¢in bir zorunluluk
degildir. Alimlerin cogunlugu nikah akdinden 6nce nisanimn farz ve vacip olmadigi,

miistehab oldugu goriisiindedir.*®

Nikah akdi i¢in nisana hazirlik yapmak, bu akdin gerceklesecegini ilan etmek
demektir. Nisan, her iki tarafin birbirini arastirmasina imkan sunar. Kiz ve erkegin
dindarlig1, ahlaki ve benzeri 6zellikleri gézlemlenir. Dolayistyla nisan bu durumlari
ogrenmek icin agik bir kapt olmaktadir. Boylece arastirma, gorme ve goniil rahatligi
gerceklestikten sonra evlilik yapilmis olur. Nisanda erkegin de kizi tanima firsati
bulunmaktadir. Bazen bu tanima, erkek veya kiz tarafinin nikah akdini yapmamasina
neden olmaktadir. Bu durumda erkek istedigi kizdan vazgegmekte ya da kiz veya onun
ailesi erkegin istegini geri ¢evirebilmektedir. Ciinkii bdyle davranilmasina engel olan

bir akit s6z konusu degildir.

Nisanlanma ile kiz ve erkek arasinda sevgi bagi kuvvetlenir. Nisan erkek ve kizin
asamal1 olarak birbirlerine alismalarina yardimci olmaktadir. Nisanlilik doneminde
erkek ve kizin her biri dikkatli davranmalidir. Her biri digerinin hakkini gzetmeli ve
neyi sevip neyden hoslanmadigini 6grenmelidir. Erkek ve kizin her biri bunu aligkanlik
haline getirirse aralarindaki saygi bagi da kuvvetlenmis olur. Bu durum evlilikle

sonuglanirsa saglam bir aile bag1 kurulmus olur.

Fikhi kaynaklarda nisanlanmayla ilgili hiikiimlere daha ¢ok nikah béliimiiniin
basinda, ayrica iddet ve mehir konular1 islenirken deginilir. Fikih terminolojisinde
evlenme niyetini agiklama “hitbe”, niyeti agiklayan erkek “hatib”, kendisine bu yonde

niyet agiklanan kadin “mahtlbe” seklinde isimlendirilir. Ancak hitbe genis anlamiyla

44 H. Ibrahim Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2007, s. 152.

% [bn Ciizey, el-Kavaninii’I-fikhiyye, Daru’l-Arabiye lil-Kitap, 1982, s. 130; Sirbini, Mugni’I-Muhtac
ila Ma rifeti Meani’l Minhdc, C. 111, by, Daru’l Fikri, Beyrut, ty, s. 135.
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nisanlilik iliskisi i¢in de kullanilir.*® Hitbe kelimesi Kur’an-1 Kerim’de bir yerde

gecmektedir.*’

Genellikle evlenme niyetini ilk agiklayan taraf erkektir. Fakat kizin bu yonde
goriis belirtmesinde bir sakinca yoktur. Karsilikli sevgi ve saygiya dayali, huzurlu bir
aile kurma hedefinin gerceklestirilebilmesi igin taraflarin birbirlerini begenmeleri ve
aralarinda gerekli yakinlig1 kurup kuramayacaklarini arastirmalari 6nemli oldugundan

evlilik akdinden &nce miistakbel eslerin birbirini gérmesi tavsiye edilmistir.*®

Hz. Peygamber, Mugire b. Su’be’ye (50/670) evlenmek istedigi kadini
gormesini soylerken, “Ciinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin devami a¢isindan daha
uygundur. ”*® buyurmus, diger baz1 kimselere de bu yonde tavsiyelerde bulunmustur.*
Hanbeli mezhebinde erkegin evlenmek istedigi kadina ev kiyafetiyle bakabilecegi,
sacini, boynunu ve ayaklarin1 gorebilecegi kabul edilmistir. Hanefl, Maliki ve $afii
mezheplerinde ise bakilabilecek kisimlar kadmin elleri ve yiiziiyle sinirh
tutulmustur.®® Evlilik teklifinden 6nce “Hutbetii’l-Hace” adiyla bilinen kisa bir duanin

okunmas1 miistehaptir.>?

Islam hukukunda nisanlanma bir evlenme vaadi olarak kabul edilir ve evlenmeye
zorlayict bir niteliginin bulunmadigr belirtilir. Bununla birlikte nisanla ilgili ahlaki,
vicdani ve Orfi anlamda baglayic1 birtakim hiikiimler bulunmaktadir. Nikah akdi
yapilmadik¢a nisanlanma, taraflar arasinda mahremiyet acisindan bir farklilik
olusturmaz. Erkek ve kiz hala birbirlerine iki yabanci gibidirler. Dolayistyla nisanlilar

goriismelerinde mahremiyet sinirlarina uymakla yikimltdarler.>®

6 Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 153.

47 Bakara, 2/235.

8 Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 153.

4 fbn Mace, Nikah, 9: Tirmizi, Nikah, 5: Nesai, Nikah, 17.

%0 fbn Hanbel, el-Miisned, C. I1, s. 299; Muslim, Nikah, 74, 75; Eb( Dav(d, Nikah, 18.
5! {bn Riisd, Biddyetii’l- MUgtehit ve Nikayetii I-Muktesid, C. 1, istanbul 1985, s. 3.

52 {bn Hanbel, el-Miisned, C. I, ss. 392-393.

58 Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 153.
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2.3.2. Nikah Akdi (Evlenme)

Kur’an-1 Kerim’de nikdh kelimesi ve tiirevleri genellikle evlenme akdini
belirtmek (izere on dokuz ayette gecmektedir.®* Nikah kelimesi ve tiirevlerinin

hadislerde de genellikle “evlenme akdi” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.>®

Nikahin hiikmii; helaliyet, sihriyet haramlig1 ve verasettir. Bunlar kisaca; kari-
koca arasinda zevciyyet bagi devam ettikge ser’an kendisine izin verilmis olan vecih
lizere birbirlerinden faydalanici olmalaridir.®® Birbirlerine faydalanici olmalari
helaliyet kavramiyla agiklanir. Buna hill de denir. Kocanin usil ve fiiruu kadina,
kadinin usil ve fiiruu kocaya haramdir. Bu haramlilik, sihriyyet haramligidir.®’
Nikahin son hiikkmii verasettir. Veraset ise kari-kocadan birinin vefat1 sonrasinda digeri

ona belirli bir miktarda mirasc1 olmasidir.>®

Nikah kelimesi ve tiirevlerine kelime manasi olarak baktigimizda sunlari
sdyleyebiliriz: Islam dininde izdivacm iki yolu vardir. Bunlardan biri, teserri (cariye
alma) ve digeri istinkahtir (nikdhlanma). Bu yollardan bagka tigiincii bir yol yoktur.
Nekeha (=), “evlendi” manasina gelir. Kadina da erkege de ayni deyim kullanilir.
Nikah, kasten miit’a (faydalanma) miilkiyetini ifade edici olan bir akittir. Miit’a
miilkiyeti ise nikahi halen devam eden kadindan erkegin istifadesinin helal olmasidir.
Imraetiin nakih (zSU 3¢ 1), kocali kadin demektir. Istenkaha (z\Siw)) ise “Nikahina

aldi” manasina gelir.%°

Nikahin riiknii, icdb ve kabul olmak iizere zevc ve zevceden veya onlarin veli
veya vekillerinden ibaret olan iki taraftir. Bu iki tarafa ayn1 zamanda dkideyn de denir.
Nikahin riiknii: Taraflardan biri “Nefsimi yahut miivekkilimi ve yahut kizimi sana
tezvic ettim.” deyip digerinin de “Ben de tezevviic eyledim yahut nefsim veya
miivekkilim veyahut oglum icin kabul ettim.” demesiyledir. Nikahin sarti; kar1 ve

kocanin ser’i engellerden armmis olmasidir. ° frade beyam ve taraflar Safii, Maliki ve

54 Muhammed Fuad Abduilbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, “nkh” md. Daru’l-
Hadis Kahire 2007.

55 Wensinck, el-Mu ‘cem, “zve” md.

% Faydalanma, kocay1 kapsadig1 gibi kadim da kapsar.

5" Bu husus, “Siirekli Evlenme Engelleri” baghg1 altinda daha ayrmtih ele almacaktr.

58 Mehmet Zihni Efendi, Ni ‘met-i Islam, “Nikah Kitab1”, Huzur yaymevi, istanbul 2015, s. 664.

5 Mehmet Efendi, Ni’met-i Islim, ss. 659-660.

80 Mehmet Efendi, Ni ‘met-i Islam, ss. 661-662.
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Hanbeli’ye gore akdin riikniidiir. Nikdk esnasinda velinin bulunmasi Malikiler’e ve

Safiiler’e, sahitler ise yalnizca Safiiler’e gore nikah akdinin riikiinleridir.®

Hz. Peygamber déneminden itibaren Mdusliiman toplumlarda aile ve evlilik
kurumuna biiyiik 6nem atfedilmis ve bizzat Hz. Peygamber, bu konuda tavsiyelerde
bulunmustur. Fakihler, aile hukukunun en temel ve en dnemli konusu olan nikahin din?
hikma, unsur ve sartlari, nikdh akdinin énemi ve diger akitlerden farki, evliligin

sonuglar1 gibi birgok hususa ayrintili bigimde deginmislerdir.

Hz. Peygamber déneminden itibaren Mdusliiman toplumlarda aile ve evlilik
kurumuna biiyiik 6nem atfedilmis ve bizzat Hz. Peygamber, bu konuda tavsiyelerde
bulunmustur. “Ey gencler! Sizden evlenmeye giic yetirenler evlensin. "% “Nikdh benim
stinnetimdir. Benim siinnetimi uygulamayan benden degildir. Evieniniz. Ciinkii ben

» 63

diger iimmetlere karsi sizin ¢oklugunuzla iftihar ederim. “Kimin evlenmeye guci

vetiyorsa evlensin. Ciinkii evlilik, gozii haramdan alikoyar ve iffeti en iyi sekilde

korur...”%*

Bagka hadislerde ise Hz. Peygamber evlilik hakkinda sOyle tavsiyelerde
bulunmustur; “Saliha kadin, kocasi yiiziine baktigi zaman onu sevindirir, kocasinin
megril isteklerini yerine getirir ve onun olmadigi yerde hem malini, hem de namusunu
muhafaza eder.”®® “Diinya gecici bir faydadan ibarettir. Onun fayda saglayan en

haywrly varlig dindar kadindir.”®

“FEy insanlar! Kadinlarin haklarina riayet ediniz!
Onlara sefkat ve sevgi ile muamele ediniz! Onlar hakkinda Allah’tan korkmanizi
tavsiye ederim. Siz kadinlari, Allah emaneti olarak aldimiz; onlarin namuslarini ve

iffetlerini Allah adina soz vererek heldl edindiniz! '

Delili Kur’an ve Siinnet olan nikah, ayn1 zamanda icma ile de desteklenmis ve
fikih literatiiriinde hukuki bir islem olarak ele alinmistir. Klasik fikih literatiiriinde
nikdh kelimesi hem evlenme akdini hem bu akitle kurulan evlilik bagini ve esler
arasindaki hukuki iliskiyi ifade etmek 0zere kullanilmustir. ilk dénem fikhi

kaynaklarda nikahin sosyal ve hukuki bir kurum olarak 6nem ve mahiyetinden, bir akit

61 Zekiyyiiddin Sa‘ban, el-Ahkdmii’s-Ser iyye fi'I-Ahvali’s-Sahsiyye, S. 99
62 Buharf, Nikah, 3; Muslim, Nikah, 1.

8 {bn Mace, Nikah, 1.

64 Buharf, Savm, 10.

8 {bn Mace, Nikah, 5/1857.

% Miislim, Rada’, 64; Ayrica bakiiz. Nesai, Nikah, 15; Ibn Mace, Nikah, 5.
7 Muislim, Hac, 147.
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tlri olarak unsur ve sartlarindan, sonuclarindan ve evliligi sona erdiren durumlardan
genis bir sekilde bahsedilmektedir. Muhtemelen anlam ve mabhiyetinin ¢ok iyi
bilinmesi sebebiyle nikah akdinin terim tanimina yer verilmemistir. Fakat daha sonra
genel anlamda nikahin tanimi su sekilde yapilmistir: “Eslerin mesru dlgiiler icerisinde
birbirinden cinsel bakimdan faydalanmasini helal kilan akittir.” veya “Erkege

kadindan cinsel olarak istifade hak ve yetkisini veren akittir.”®

2.3.2.1. Nikah Akdinin Unsurlar1 (Riiknii)

Nikah akdinin unsurlari, evlenme akdini olusturan temel Ggelerdir. Bunlar

taraflar ve irade beyan1 olmak tizere iki unsurdan olusmaktadir.

Taraflar; gecerli bir akit kurulabilmesi i¢in her seyden dnce bu akdin iki taraf
arasinda gergeklesmesi gerekir. Bunlar evlenecek olan kiz ile erkektir. Hanefiler
nikahm riiknii (unsuru) olarak sadece icap ve kabule itibar ederler. icap ve kabul
“taraflarin birbiriyle uyumlu irade beyani” anlamina geldiginden Hanefilere gore
nikah akdi sirasinda taraflardan biri yoksa bu akdin varligindan s6z edilmemektedir;
ayrica Hanefiler, kiz ve erkek diyerek taraflar1 zikretmezler. Bu, icap ve kabuliin

esasen taraflar1 da igermesi yiiziindendir.%®

Mezheplere gore nikahin ritkkiinleri farklilik gostermektedir. Hanefilere gore icab
ve kabulden olusur. Malikilere gore taraflar, siga (icab ve kabul) ve velidir.
Hanbelilere gore taraflar, icab ve kabuldir. Safiilere gore ise erkek, kadin, siga (icab

ve kabul), veli ve sahitlerdir.”

Irade beyani; taraflar veya yetkili olduklar1 durumlarda velileri yahut vekilleri
iki sahit huzurunda yanlis anlamaya imkan vermeyecek bir tarzda evlenme iradelerini
ortaya koyduklarinda gegerli olarak evlenmis olmalaridir. Buna irade beyani denir. Bu
iradenin yanlis anlamaya imkan vermeyecek bir tarzda ortaya konmasi igin Islam
hukukgulart titizlik gostermislerdir. Arapga’da simdiki (kabul ediyor musun?) ve genis
zaman (kabul eder misin?) icin aymi kipin (muzari) kullanilmasi ve bu kip
kullanildiginda bir evlilik vaadinin mi, yoksa o anda yapilan bir evlilik s6zlesmesinin
mi s6z konusu oldugunun kesin bicimde bilinmemesi, hukukgular: ihtiyath

davranmaya sevk etmistir. Bu sebeple, diger akitlerde oldugu gibi, nikdh akdinin de

8 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2007, s. 112.

69 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 113.

0 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 113.

19



gecmis zaman kipi (kabul ettin mi?) ile yapilmasi tizerinde hassasiyetle durmuslardir.
Turkce’de simdiki ve genis zaman icin ayri kipler kullanildigindan bdyle bir
karisikligin olmasi s6z konusu degildir. Bundan dolay1 tlkemizde bir evlilik vaadini
degil de bir evlilik iradesini ortaya koyan simdiki ve ge¢mis zamanla yapilan veya bu
kiplerde muhatap olunan bir soruya ayni kiplerle cevap vererek ya da sadece “evet”
diyerek akdedilen bir evlenme sdzlesmesinin gecerli oldugunu kabul etmek

gerekecektir.”

Aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin veya
temsilcilerinin hukuken gecerli iradelerini birbirine uygun bigimde agiklamalariyla
(icab ve kabul) nikah akdi meydana gelir. Hanefilere gore akdi meydana getiren irade
beyanlarindan ilki “icab”, digeri “kabul” adini alir. Nikdh meclisinde hazir bulunan

taraflarin iradelerini sozlii olarak agiklamalar1 gerekir."?

Safii ve Hanbeliler, Kur’an-1 Kerim’de nikah akdini ifade etmek iizere sadece
“nikah” ve “tezvic” lafizlarinin kullanilmis oldugu gerekgesiyle evlilik akdinin ancak
bu kelimelerle meydana gelebilecegini ileri stirmiislerdir. Hanefiler ise dille ilgili orfe
gbre evlenme iradesini ortaya koyan bagka lafizlarla da bu akdin kurulabilecegini

savunmuslardir.”® Malikilerin bu konudaki goriisleri Hanefilerinkine yakindir.’
2.3.2.2. Nikah Akdinin Sartlar
2.3.2.2.1. In’ikad Sartlari

Nikahin unsurlariyla alakali sartlara in’ikad sartlari/akdin kurulus sartlari denir.
Bu sartlardan birinin eksik olmasi halinde nikah batil olur. Bu sartlarin 6zelliklerini
sOyle siralamak miimkiindiir: Icab ve kabuliin birbirine uyum/mutabakat arz etmesi,
ayn1 yer ve zamanda gerceklesmesi (meclis birligi), taraflarca isitilip anlagilmasi, icab
ve kabul arasinda icabi/teklifi iptal eden bir durumun meydana gelmemesi (mucibin
vazgecmesi-taraflardan birinin sorun ¢ikarmasi veya araya baska olaylarin karigmast)
gerekir. Bunun yaninda Hanefi mezhebine gore iki tarafin da ehliyet sahibi olmasi,

taraflar arasinda evlenme engelinin bulunmamasi (rada gibi), nikah akdinin geciktirici

" http://www.danimarkatdv.org/ , Erisim: 28.12.20.

72 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 113.

73 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 113.

" 1bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehit ve Nihayetii’I-Muktesid, C. II, Istanbul 1985, s. 5.
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(ta‘liki) veya bozucu (infisahi) bir sart icermemesi yani nikah akdinin diger akitlere
nazaran sartsiz olmasi icab eder.”

2.3.2.2.2. Sihhat (Gegerlilik) Sartlari

Sihhat sartlari, nikah akdinin gegerli (sahih) olmasi i¢in aranan sartlardir. Bu
sartlara uyulmamasinin sonucu olarak nikah, Hanefilere gore fasit, cumhura gore batil
olur. Islam hukukuna gére nikah akdinin sahih olabilmasi i¢in su ii¢ sartin bulunmasi
gerekir: Bunlardan birincisi, evlenecek olanlar arasinda daha once agiklanan gegici

veya siirekli evlenme engelinin olmamasidir.”

Ikinci sart, baz1 miigtehitlere gore nikah esnasinda velinin bulunmasidir. Bu sart1
Hanefilerin disindakiler ileri sirmektedir. Onlara gore velinin izni olmaksizin kendi

nikahini kiyan kadimin nikahi batildur.”’

Son olarak tiglincii sart ise nikdah esnasinda sahit bulundurmaktir. Yani nikahi
ilan etmektir. Migtehitler, evliligin zinaya yaklasmamas1 icin gizli kalmamasi
gerektigini savunmuslardir. Nitekim Hz. Peygamber’in, “Iki sahit olmadan nikdh cdiz
olmaz.”’® ve “Sahitsiz nikih akdi olmaz.”’”® hadisleri nikahta sahit bulundurmanin

Onemine dikkat ceker.

Malikiler disindaki ti¢ mezhep sahitlerin nikdh aninda hazir olmasini ararken
Malikiler, sahitlerin mutlaka nikdh aninda hazir olmasini gerekli gormezler.
Hanefilerin disindaki mezhepler, sahitlerin ikisinin de erkek olmasini sart kosarken
Hanefiler Bakara suresinin 282. ayetini® yorumlayarak nikahta da bir erkek ve iki

kadinin sahitligini yeterli kabul ederler.®

Imam Malik’e gére nikah akdi sirasinda sahitlerin bulunmasi sart olmayp, fiili

evlilikten/zifaftan énce nikahin ilan edilmesi sarttir. Iki sahit huzurunda nikah yapmus

> Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 114.

6 Eb( Zehre, el-Ahvalii 's-Sahsiyye, Kahire 1377/1957, s. 52.

7 Tbn Hanbel, el-Miisned, C. I, s. 250; Tirmizi, Nikah, 15.

8 Buhari, Sehadet, 8.

S Ebu Dav(d, Nikah, 20.

80 . (Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; egSer iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini
sahit tutun...”

81 Serahsi, el-Mebsdt, C. V, Beyrut 1993, s. 32; Atar, “Nikah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 33, s. 114.
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olsalar ve sahitlere bu durumu gizli tutmalar1 istense dahi Maliki mezhebine gore boyle

bir nikah akdi sahih degildir.8?

Baz1 fakihler evlenme engelinin bulunmamasini akdin sihhat sartlarindan;
bazilar1 ise in‘ikad sartlarindan saymislardir. Bu durum evlenme engelinin srekli mi
yoksa gecici mi olmasina gore farklilik gostermistir. Nikah akdinin gizli kalmayip
topluma ilan edilmesi de sihhat sart1 sayilmistir. Akit esnasinda iki sahidin hazir
bulunmasi ilan i¢in yeterli goriilmiistiir. Sahitler huzurunda evlenme, diigiin yapilmasi
ilan etme acisindan miistehab kabul edilmistir. Ote yandan nikah akdinin eslerin
haklarinin koruma altina alinmasi i¢in yazili belgeye baglanmasi tavsiye edilmistir.
Nikah akdinde sahitlerin hiir, Misliman, -Hanefi disindakilere gore erkek-, akil ve

balig olmas1 gerekir.®
2.3.2.2.3. Nefaz (Yiriirliik) Sartlar

In’ikad ve sthhat sartlarini tasidig1 i¢in hukuken varlik kazanan bir nikah, bazen
bir kisim eksiklikler tagidigi icin yiirtrliige giremeyebilir. Akdin ylirtirliige girmesi
icin gerekli sartlara nefaz sartlar1 denir. Bu sartlar1 tasimayan akit onaya kadar mevkuf
(askida hiikiimsiizliik) olarak adlandirilir. Onay olmamasi halinde higbir sonug
dogurmaz. Fikih kaynaklarinda taraflar tam ehliyetli degilse bizzat akdettikleri nikah
velilerin onayina; tam ehliyetli iseler velilerinin akdettikleri nikah taraflarin onayima
kadar mevkuf kabul edilmistir. Nikahta veliyi sart gorenlere gore yakin veli varken
uzak velinin evlendirmesi halinde nik&h akdinin yurirlik kazanmasi yakin velinin
icazetine baglidir. Ancak Safii ve Hanbelilere gore yakin velinin akil hastalig1 gibi bir

0zrii yoksa uzak velinin evlendirmesi halinde nikah gegersizdir.®*

Hanefilere gore fuzdlinin akdi (taraflarin haberi olmaksizin bir kimsenin araya
girerek akdi gerceklestirdigini iddia etmesi) ancak adma nikdh yapilacak kisilerin
kabul etmeleriyle gegerli olur. Safii ve Hanbeliler ise fuzilinin tasarruflarinin gecersiz

oldugunu sdylerler.®®

8 Tbn Riisd, Biddyetii’I-Miictehit ve Nihayetii’I-Muktesid, C. 11, s. 366.

8 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 114.

8 Muhsin Kogak, Nihat Dalgm ve Osman Sahin, Isldm Hukuku, Ensar Nesriyat, bs. 4, Istanbul 2017,
s. 162.

8 Muhsin Kogak, vd., Islam Hukuku, ss. 162-163.
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2.3.2.2.4. Lizim (Baglayicilik) Sartlari

Nikdh akdi esas itibariyle baglayici (lazim) akitlerden olup eslerin veya
velilerinin bu akdi bozma yetkileri bulunmamaktadir. Ancak bu akdin gerek esler
gerekse velileri acisindan baglayict olmamasi durumu istisna teskil eder ve bazi
sebeplere dayanir. Hanefi mezhebindeki hakim goriise gore bulig ¢cagina gelmis kadin,
velisinin rizasint almadan evlenebilirse de erkekle kendi ailesi arasinda denklik
(kefaet) bulunmamas1 halinde velisi bu evlilige itiraz edip akdi feshettirebilir. Ancak
velinin bu sebeple akdi fesih hakki kadin, hamile kalincaya veya ¢ocuk doguncaya

kadardir.®®

Fikih literatiiriinde kefaet (denklik) erkegin karisinin ailesine dini, ekonomik ve
sosyal seviye bakimindan denk veya yakin olmasimi ifade eder. Evliligin saglikli,
uyumlu ve siirekli olmasi igin fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan kefaet gerekli
goriilmiistiir. Kefaetin bulunmasini baz1 mezhepler nikah akdinin sihhat sart1 olarak
saymiglarsa da Malikiler ve ¢ogu durumlarda Hanefiler bunu bir liizum sart1 olarak
kabul etmislerdir. Zorlayic1 velayet altinda bulunup baba veya dedesi disindaki bir veli
tarafindan evlendirilen ¢ocuk, bulGg cagina ulastiginda; akil hastast ve ma‘tlh, sifa
buldugunda akdi bozma hakkina sahip olur. Bunlardan ilkine ‘“hiyari’l-bulig”,
ikincisine “hiyarii’l-ifika” denir.®’

Kur’dn’da evlilik birliginin saglam temeller iizerine kurulusunu ve saglikli
isleyisini hedef alan bir dizi tedbir ve 6giit yer alirsa da kefdet konusu gecmez.
Hadislerde ise konu, hukuki bir sart ve gereklilik olmaktan ¢ok esler aras1 uyumu ve
ailenin devamliligin1 saglayici bir tavsiye ya da sosyal realitenin ifadesi olarak

zikredilir.88

Hz. Peygamber’in “Ug¢ seyi geciktirme: Vakti geldiginde namazi, hazir
oldugunda cenazeyi ve dengini buldugunda evlenecek kiz1.”®® hadisi, esler arasinda
denkligin dnemine vurgu yapmaktadir. Kefaet konusu hakkinda sunlar séylenebilir;
Kefaet (denklik) nikahin baglangicinda gereklidir. Ondan sonra devam edip etmemesi

bu konuyla alakali degildir. Kisi, kendisine uygun oldugu ve denk bulundugu halde

8 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 115.

87 Kasant, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’-Serdi’, C. |l, Beyrut 1974, s. 315; Eb{ Zehre, el-4Ahvalii ’s-
Sahsiyye, Kahire 1377/1957, 5.122.

8 Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, s. 167.

8 Tirmizi, Salat, 13; Ibn Mace, Cenaiz, 17,18; Ibn Hanbel, el-Miisned, C. I, s. 105.
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evlense de sonra ahlaksiz veya fakir bir kisi olsa da nikdh bozulmaz. Gergekten de
denklik, hem evlenecek olan kiz ve erkegi hem de onlarin aile ve yakinlarini
ilgilendiren énemli bir husustur. “Dinini ve ahlakini begendiginiz bir kimse, kiziniza
talip olursa onunla kizimizi eviendirin. Béyle yapmazsaniz yerylziinde bir fitne ve

biiyiik bir ahlaki bozulma meydana gelecektir.

Malikiler, denkligi dindarlik / takva ve evlilige engel kusurlardan salim olma ile
sinirli tutmuslardir. Fakat onlarin bu hususta kullandiklari ifadelere bakilirsa, hiirriyet,
zenginlik vb. ézellikleri -mendup olarak- denklige konu vasiflar arasina dahil ettikleri
gorulir.® Hanefi (Imam Muhammed (189/805) harig), Maliki, Safii ve Hanbeli
hukukgulara® gore “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan baskas:
ile evlenmez, zina eden kadin ile de sadece zina eden veya miisrik olan erkek evienir.
Bu, miiminlere haram kilmmigtir 3 ve “Inanan kimse yoldan ¢ikmis kimseye benzer
mi? Bunlar bir olamazlar’* ayetleri, evlenmede denkligin belirlenmesinde dindarlik,
takva, iffet ve salaha itibar edilmesi gerektigini savunmuslardir ve bu ayetleri delil

olarak kullanmislardir. *°

Keféette nesep konusuna gelince; Hanefi, Safii ve Hanbeli fakihler denklikte
nesebe itibar edilmesi gerektigi goriisiindedirler. Malikiler, Siifyan es-Sevri (161/778)
ve Hanefilerden Kerhi (340/952) ise mevaliden bir erkegin bir Arap kadinla
evlenebilecegini ¢ilinkii Miisliimanlar1  birbirlerine esit gordiiklerini  ifade

etmektedirler.%

Denklikte hiirriyet konusunda Malikiler, bu vasfa itibar edilmemesi gerektigini
savunmuslardir.®’ Fakat azat edilen cariyeye nikahini feshetme hakki tanimalarindan®®

anlagildigina gore onlar da bu vasfa itibar etmektedirler.

Hanefiler ile Malikilerin mutemet, Safiilerin azhar, Hanbelilerin racih
goriislerine gore denklik, liizum (baglayicilik) sartidir. Hz. Omer, Abdullah b. Mes*tid
(32/652-53), Omer b. Abdilaziz (101/720), Ibn Sirin (110/729), Hammad b. Eb{

% fbn Mace, Nikah, 46; Tirmizi, Nikah, 5; Nesai, Nikah, 17.

9 Tbn Riisd, Biddyetii’I-Miictehid ve Nihayetii’I-Muktesid, C. I11, ss. 42-43,

92 Kasant, Bedd’i’u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i, C. l, s. 320.

9 Nar, 24/3.

% Secde, 32/18.

% Mehmet Dirik, “Islam Aile Hukukuna Gore Evlenmede Esler Arasinda Denklik”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, S. 26, Konya 2015, s. 245.

% Serahst, el-Mebs(t, C. V, s. 22.

97 \Vehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 1X, s. 6750.

% fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’I-Muktesid, C. 11, 43.
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Siileyman (120/738) ve Abdullah b. Avn (151/768) bu goriise sahip Onemli
isimlerdir.® Bu goriise gore denklik gdzetilmeden yapilan bir akit, sahih olarak

kurulmustur.

Malikilere gore denklik konusunda meslek, denklikte mutlak olarak gozetilmesi
gerekli bir vasif degildir. Yalnizca meslekler arasinda ciddi farklar bulunmamasina
ozen gosterilmelidir. Aksi halde denkligin bozuldugu kabul edilir.!®Ayrica Malikiler

zenginligi denklikte aranacak vasiflara dahil etmezler.!%
2.4. BEvliligin Cesitleri

Hanefi mezhebi ve cumhur evlilik sartlart hususunda ihtilaf ettiklerinden dolay1
evlilik ¢esitlerinde farkli goriislere sahiptirler. Riikniinii, in‘ikad ve sihhat sartlarini
tastyan nikah akdini Hanefiler sahih nikah olarak; in‘ikad sartlar1 eksik olani batil
nikéh; sihhat sartlar1 eksik olani ise fasit nikdh olarak nitelendirirler. Ayrica nefaz
sartlar1 eksik olan nikdh1 mevkuf ve liizum sartlar1 eksik olan nikdhi da gayri lazim
nikah olarak nitelendirmislerdir. Dolayisiyla bunlarin her biri farkli hitkimlere tabidir.
Cumbhur ise riikiinleri ve sartlar1 tamam olan nikaha sahih nikah, bunlardan biri eksik

oldugundaki nikaha da batil/fasit nikah adin1 verir.%?

2.4.1. Sahih Nikah

Riiknii, in‘ikad ve sihhat sartlar1 tam olan nikah akdi sahih nikahtir. Sahih nikéh
kari-koca iliskisinin helal olmasi, mehir, nafaka, hiirmet-i musahere (evlenmeden
dogan nikdh manileri), nesep, mirasgilik gibi evliligin biitlin sonug¢larin1 dogurur.
Sahih bir nikah akdi bu hukuki sonuglar yaninda kar1 kocaya hukuki yonii de bulunan

karsilikli birtakim haklar saglar ve onlara baz1 sorumluluklar yiikler.
2.4.2. Fasid Nikéh

Riiknii ve in‘ikad sartlar1 tam olmakla birlikte “sahitsiz evlenme” gibi sithhat
sartlarinda eksiklik bulunan nikaha fasid nikah denir. Kelime anlami olarak “fesat”
bozukluk, hile anlamlarma gelmektedir.!%® Fasid evlilik, nikdh akdinin hukuki

sonuglarii dogurmaz. Bdyle bir nikdh gerceklesmisse taraflarin hemen ayrilmalari

9 Nevevi, el-Mecmii” Serhu’I-Mithezzeb, C. XVI, Daru’l-Fikr, ts., s. 185.
100 Serahst, el-Mebsit, C. V, 24.

101 Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild Ma rifeti Meani’I-Minhac, C. IV, s. 275.
102 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 115.
103 https://sozluk.gov.tr/, Erisim: 29.12.20.
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gerekir. Ancak zifafin meydana gelmesi halinde bu tiir nikdha mebhir, iddet, nesep ve
hirmet-i musahere hiikiimleri uygulanir. Ancak kadin boyle bir durumda miras

alamaz. 104

Nikahta batil ve fasid sinir1 kesin ¢izgilerle ayrilmis degildir. Hanefi fakihlerin
cogu satim, kira gibi akitlerden farkli olarak nikéahta batil-fasid ayirimina yer vermeyip

ibadetlerde oldugu gibi batil ve fasid terimlerini es anlamli olarak kullanmislardir.1%
2.4.3. Batil Nikah

Riikiinlerinde veya in‘ikad sartlarinda bir eksiklik bulunan nikahtir. Gayri
miimeyyiz ¢ocugun yahut akil hastasinin akdettigi nikah boyledir. Butlan, mutlak bir
gegersizlik ifadesi olup taraflarin hemen ayrilmalarini ifade eder. Fasid nikéhta zifaf
gerceklesirse sonug dogururken batil nikah akdinde zifaf gergeklesse dahi hicbir sonug
dogurmaz. Ancak baz1 fakihlere gore batil bir nikahta zifaf gerceklesmisse kadina
mehr-i misle denk bir tazminatin (ukr) 6denmesi gerekir. Ayrica bdyle bir kadin i¢in
iddet gerekmez. Yine de nesebin birbirine karismasi korkusu ile kadin, bir hayiz (adet)
siresince veya iddet middeti kadar beklemesi daha uygundur. Bu tir beklemeye

“istibra” denir.19¢
2.4.4. Mevkuf Nikah

Riiknii, in‘ikad ve sthhat sartlar1 tam olmakla birlikte nefdz sartlarinda eksiklik
bulunan nikaha mevkuf nikah denir. Bu tiir bir evlilikte evliligin sihhati taraflar veya
velinin iznine (icazet) baghdir. S6z gelimi yakin veli varken uzak velinin bir kizi
evlendirmesi halinde taraflarin ayrilmasi1 gerekir. Fakat ayrilmayip zifaf

gerceklesmisse fasid nikahin sonuglar1 uygulanir.%’
2.4.5. Gayr-i Lazim Nikah

Liizum sartlarinda eksiklik bulunan nikahtir. Fesih hakkina sahip bir kimse
tarafindan zifaftan 6nce feshettirilmesi halinde bdyle bir nikah, hi¢bir hukuki sonug
dogurmaz. Ancak fesih, zifaf gergeklestikten sonra olursa feshe kadar gecen siirede

sahih nikahin sonuglarmi dogurur.1%

194 H. Yunus Apaydimn, “Fesad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 12, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, s. 417.

105 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 116.

196 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 116.

107 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 117.

108 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 117.
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Fikhi kaynaklarda, Miislimanlar bakimindan cédiz ve sahih bir nikdh akdi
yaparak evlenmis olan -Ehl-i kitap olsun olmasin- gayr-i maslimlerin Misliman
olmalar1 halinde bu nikahlarinin gegerliligini koruyacagi belirtilir. Buna gore soz
konusu nikdhin yapildig1 esnada islam’in ongordiigii velayet, sahitlik gibi sartlara
riayetsizlik dikkate alinmayip Misliiman oldugu anda nikdhin devamina engel bir
durumun bulunup bulunmadigina bakilir. Eger nikdhin devamina engel bir durum
yoksa evlilik devam eder, sirekli evlenme engeli varsa eslerin hemen ayrilmasi
gerekir. Gegici evlenme engelinin bulunmasi durumunda belirli bir islem uygulanarak

engel asilmaya calisilir, bu miimkiin olmazsa yine eslerin ayrilmas: gerekir.'®
2.5. Nikah Akdinin Getirdigi Sorumluluklar

Nikah akdinin sonucu olarak getirilen yikimlulikler mehir ve nafakadan

ibarettir.
2.5.1. Mehir

Sadak veya sidak liigatte evlenen kadinin mehri manasiadir. Tekil olan bu
kelimenin ¢ogulu “suduk” veya “esdika”'%dir. Bununla beraber mehir manasinda
“nihle”!!, “ecr”!?, “ferida”'®, “alaik”, “ukr”, “mehr” gibi pek cok kelime

kullanilmigtir. 114

Mehir, kadinm, evlilik akdi ile kocasindan almaya hak kazandig1 bir maldir.}*
Erkek, karis1 bagislamadig: siirece er veya ge¢ bunu 6demek zorundadir. Mehir kadina
verilen degerin maddi semboliidiir. Mehir olarak verilen mal, kadinin bedeli veya
ondan istifade imkaninin karsilig1 degil, bir 6miir boyu beraber yasama arzusunun
sembolik alameti veya Allah’tan kadina bir hediye, bir bagistir.*® “Islam hukukunda,
kadim1 hem evlilige 1sindirmak, hem de ona belli bir mali gii¢ kazandirmak
diisiincesiyle mehrin vacip kilindigin1 sdylemek miimkiindiir. Ozellikle kocanim tek

tarafli irade beyaniyla bosama yetkisini kotiiye kullanmasi durumunda kadin, boyle

199 Fetdva’l-Hindiyye, C. I, Bulak 1310, s. 337.

110 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, C. X, Beyrut 1990, s. 197.

111 Nisa, 4/4.

112 Nis3, 4/24.

113 Bakara, 2/237.

114 Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
S.17, 2011, s. 367.

115 Alauddin Ebi Bekr b. Mes’ud, Beddiu’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, C. 11, Beyrut 1986, s. 292.

116 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, s. 338.
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bir mali imkana fazlasiyla ihtiya¢ duyacaktir.”**” Bu bakimdan mehir, kadinin evlilik,

sosyal statii, toplumsal degeri ve haklar1 agisindan 6nem arz etmektedir.

Erkek, bosadig1 kadina olan mehir borcunu 6demek zorundadir. Allah, bu konu
hakkinda Kur’an’da sdyle buyurmaktadir: “Onlara verdiklerinizden bir sey geri
almamz size helal olmaz.”**® “Bir esi birakip yerine bir baska es almak isterseniz
biraktiginiza yiiklerle mal vermis olsaniz bile ondan hicbir seyi geri almayin! Iftira
ederek ve apacgik giinaha girerek mi alacaksiniz? Nasil alacaksiniz ki biriniz digerine
kaynasms, iistelik o kadinlar sizden saglam bir s6z almislardr.”*'° Nisa suresi 4.
ayetinde mehir anlaminda hem “saduka” hem de “nihle” kelimeleri kullanilmistir; S
[EPTRET 550 L A o0 G & (i (8 “UM Oelxia 03N “Kadinlara mehirlerini (bir
gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi istekleriyle o mehrin bir kismini Size

bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.”

Maide suresi 5. ayetinde mehir anlaminda “icir” kelimesi kullanilmigtir; “
2358 Vs (milin 5 (ads Gho AT Gh oAl 1Y) U8 G sl 1A Gl e Eiliatals
Z)‘ﬁo'a‘...” “...Daha oénce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da,
mehirlerini vermeniz kaydiyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere
size helaldir...” Kur’an-1 Kerim’de evlenen erkegin karisina vermek zorunda oldugu
mehirle ilgili olarak baska ayetler de mevcuttur.!?® Ayetlerden de anlasilacag iizere

Allah, ayetlerde erkekleri mehirlerini verme konusunda acik bir sekilde uyarmistir.

Konuyla ilgili 6ne ¢ikan hadisler sunlardir: Abdullah b. Abbas’tan (68/687-88)
rivayet edildigine gore, Hz. Ali (40/661), Hz. Fatima (11/632) ile evlenirken Hz.
Peygamber, kendisine “Ona bir sey ver.” dedi. Hz. Ali “Bende bir sey yok.” deyince
de “Hutami zirhini verebilirsin.” buyurdu. Bir bagka hadiste bir kadinla evlenmek
isteyen bir sah&biye Hz. Peygamber, mehir vermesini istedi. Sahabi, evinden de eli bos
doniince “Demirden bir yiiziik de olsa bak.” deyip onu yeniden eve gonderdi. Yine bos
doniince Kur’an-1 Kerim’den ne kadar bildigini sordu ve sonunda “Haydi git, onu sana
bildigin Kur’an karsiliginda verdim.”*** buyurdu. Konuyla ilgili ayet ve hadislerden

Hz. Peygamber’in mehirsiz hicbir evlilige izin vermedigi anlasilmaktadir.

U7 Aydin, Ilmihal IT (Islam ve Toplum), C. 11, Istanbul 1999, s. 218.

118 Bakara, 2/229.

119 Nisa, 4/20-21.

120 Bakara, 2/236-237.

121 Sevkani, Neylii'I-Evtar min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu Miintekd’I-Ahbar, C. V1, Beyrut 1973,
s. 170.
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Rivayete gore halifeligi sirasinda Hz. Omer (23/644), kendi doneminde
Misliman toplumun iyice zenginlesmesinden dolay1 kadinlarin fazlaca mehir
istemelerine karsin mehre bir iist sinir getirmeye ¢calismistir. Fakat sahabeden Kureysli
bir hanim, Nisa suresi 20. ayetini okudu: “Allah bize istedigimiz kadar mehir talep
etme hakkini veriyor, sen ise yasaklamaya ¢alistyorsun. Allah’in kitabi kendisine tabi
olmaya daha layiktir!” Bu uyari iizerine Hz. Omer “Kadin dogru sdyliiyor, Omer hata

etti.” diyerek bu kararindan vazgegmistir.'??

Mehir, erkegin kadina nikah akdi karsiliginda vermesi gereken bir édemedir. Bu
odemeye Ibranice’de “mohar”, Arapga’da “mehir” denmesi, uygulamanin Sami
kiiltiiriindeki ortak tarihi kokenlerini ortaya koymast bakimindan énemlidir. Mehir
benzeri bir uygulama eski Tirk hukukunda da goriilmekte ve buna “kalin” ismi
verilmektedir. Yahudi hukukunda mohar diye gecen mehir uygulamasina 6rnek yine
Kur’an-1 Kerim’de mevcuttur. Yahudi hukukuna gére mohar 6demeye giicii yetmeyen
erkekler, evlenecegi kizin ailesinde belli bir siire ¢alistiktan sonra bu 6demeyi yaptigi
kabul edilirdi. Nitekim Hz. Masa, kizlarindan biriyle evlenebilmek i¢in Hz. Suayb’a
sekiz y1l hizmet etmek zorunda kalmistir.?3 Evliligin bir sonucu olan mehrin, verilen
orneklerden de anlasilacag iizere kiymeti, miktari, degeri farkli olmakla birlikte bir
demir ylzik ya da sekiz yil ¢alismak seklinde orfe, bolgeye ve uygulamalara gore

degisiklik arz ettigi goriilmektedir.
2.5.1.1. Mehrin Cesitleri

Mehir, 6denme sekline gore mehr-i miisemma ve mehr-i misil olarak ikiye ayrilir.
Mehr-i musemma ise mihr-i muaccel ve mihr-i mieccel olarak kendi iginde ikiye

ayrilir.
2.5.1.1.1. Mehr-i Miisemma

Akit esnasinda veya akit sonrasinda taraflarin rizalariyla tespit edilen
(belirlenmis) mehirdir. Bu tiir mehrin 6deme sekli hakkinda taraflar anlagma yapabilir.
Yapilan anlagsmayla mehrin tamami ertelenebilecegi gibi tamaminin pesin olarak

verilmesi veya bir kisminin pesin geriye kalaninin vadeli olarak verilmesi de

122 fbn Hacer el-Askalani, el-Metdlibii’I- ‘Aliye bi-Zeva idi’I-Mesanidi s-Semaniye, C. |1, Riyad 14086,
ss. 4-5.
123 Kasas, 28/27.
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kararlastirilabilir. Pesin 6deme sekillerine gére mehr-i miisemma; mihr-i muaccel ve

mihr-i mieccel olmak iizere ikiye ayrilir.12*

Rivayete gore ibn Omer (73/693) demistir ki: “Bosanan her kadinin bir istifade
(tazminat) hakki vardir. Bu tazminattan, kendisine mehir tayin edildigi halde, temas
vaki olmadan bosanan harictir. Boyle bir kadin, kendisi i¢in tespit edilen mehrin

yaristi alir,”*%

2.5.1.1.2. Mehr-i Muaccel (Pesin Mehir)

Taraflar arasindaki anlagsmaya gore nikah akdinde pesin 6denmesi kararlastirilan

mehre pesin mehir (mehr-i muaccel) denir.?

2.5.1.1.3. Mehr-i Miieccel (Ertelenmis Mehir)

[slam hukukunda mehrin tamammm pesin olarak Sdenmesi sart
kosulmamaktadir. Mehir, nikahtan sonra da 6denebilir. Bilahare 6denmesi sart kosulan
mehre mehr-i miieccel ad1 verilmistir. Mehr-i miieccel i¢in bir miiddet tayin edilmisse

ondan 6nce kadinin mehir talebinde bulunma hakki yoktur 1%’
2.5.1.1.4. Mehr-i Misil

Genellikle mehir evlenme akdi esnasinda taraflarca tespit olunur. Ancak mehir
hususunda herhangi bir anlasma yapilmamis veya hi¢ mehir 6denmeyecegi
kararlastirilmis veya tespit edilen mehir, herhangi bir sebeple hiikiimsiiz sayilmissa
evlenen kadina kisisel 6zellikleri, mali durumlar1 ve sosyal itibarlar1 bakimindan denk,
baba tarafindan hisim olan kadinlarin ortalama mehirleri, mehr-i misil olarak ser’an
tayin edilmis olur. Boyle bir yakin1 bulunmazsa yabancilara bakilir ve gerektiginde

hakim de takdir hakkini kullanir.128
2.5.1.2. Mehrin Ust ve Alt Siniri

Meshur fikih mezhepleri bu konuda ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gére mehrin
en az miktar1 10 dirhem!? (yani yaklasik 30 gr) giimiistiir. Bu miktardan az mehir

belirlenemez. Malikilere gore 3 dirhem (yaklasik 9 gram) giimiistiir. Diger mezheplere

124 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 172.

125 Malik b. Enes, el-Muvatta, Talak, 45.

126 Muhsin Kogak, vd., Islégm Hukuku, s. 173.

127 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 173.

128 Kasant, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’-Serdi’, C. Il, s. 287.

129 On dirhemin o giinkii degeri, iki kurbanlik koyun degeri kadardir. Kogak, vd., Isldm Hukuku, s. 172.
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(Safii, Hanbeli vs.) ve ulemaya gore mehrin muayyen bir miktar1 yoktur. Mal kabul

edilen her sey az olsun ¢ok olsun mehir olarak belirlenebilir.**°
2.5.1.3. Mehrin Konusu

Nikah sebebiyle kadina verilmesi gereken mehir, mal, esya ve ekonomik degeri
olan, satin alinan mala karsilik verilebilen, miilk edinilebilen, kullanilmasi yasak
olmayan her sey olabilir. Bu ¢er¢evede altin ve giimiis gibi zinet esyalari, menkul ve
gayr-1 menkul mallar ile kullanilmasi ser’an caiz olan her sey mehir olabilir. Kisaca
Islam hukuku nazarinda kiymeti bulunan, semen ve iicret olmas1 sahih olan her sey
ittifakla mehir olur. Ancak mehir belli olmalidir. Tesmiye edilen seyler pesin olarak

verilmemisse bunlarin kiymeti akit giiniindeki kiymeti ile degerlendirilir.t3

Mehrin konusuyla ilgili bircok hadis vardir. Konuyla ilgili bazi hadisler
sunlardir: Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadiste soyle gegmektedir: Hz. Aise’ye
(58/678) “Rastilullah’in hanimlarina verdigi mehir ne idi?” diye sorulmustu su cevabi
verdi. “On iki okiyye!®?ve bir ness!®® idi. Ness nedir biliyor musunuz? Yarim

okiyyedir. Bunun tamami bes yiiz dirhem eder.”***

Ummi Habibe (44/664), Ubeydullah bin Cahs’in (6/627) nikahi altinda idi.
Ubeydullah, Habesistan’da vefat etti. Necasi, onu Rasilullah’a nikahladi. Ve
Ras(lullah’a bedel olarak Ummii Habibe’ye dért bin dirhem mehir verdi. Sonra onu,
Rastlullah’a Siirahbil bin Hasene (18/639) ile birlikte gonderdi ve (mehir miktarini)
Rastilullah’a mektupla bildirdi. Hz. Peygamber, aynen kabul etti.t%

Abdullah bin Amir (59/679) babasindan naklediyor: “Beni Fezre’den bir kadin
bir ¢ift ayakkab1 mehir mukabilinde evlendi. Restlullah “Nefsin ve malin igin bir gift
ayakkabiya razi misin?” diye sordu. Kadm: “Evet!” dedi. Restlullah, bu evlilige
miisaade etti.” 13 Goriildiigii gibi kadinin istedigi mehir, ancak onun rizasiyla

belirlenir.

130 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-z Islamiye Kamusu, C. 2, Istanbul 1985, s. 116.

181 Acar, “Mehrin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
ss. 385-386.

132 Dort yiiz dirhem agirlik.

133 Yirmi dirhem agirhik.

134 Muslim, Nikah, 78; Ebu Dav{d, Nikah, 29; Nesai, Nikah, 66.

135 Epu Davad, Nikah, 29.

136 Ep(l Davad, Nikah, 30-31; Tirmizi, Nikah, 21.
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2.5.1.4. Mehrin Sahibi

Mehir sahih nik&hla evlenmis kadinin hakkidir. Kadin aldigi mehri diledigi gibi
harcayabilir. Islam alimlerinin kabul ettigine gore kadinin yakinlar1 erkekten ne adla
olursa olsun, maddi bir sey talep edemezler. Kadina verilen mehir, onun rizasi disinda
kocasi tarafindan bile geri alinamaz. Ancak koca, karisindan mehri borg olarak alabilir

ve anlasilan zaman i¢inde onu geri oder.3’

Kadin aldig1 mehrini evin ihtiyaclar1 veya ¢ocuklarin ihtiyaglar i¢in harcamak
zorunda degildir. Kadin tarafindan herhangi kimsenin mehir disinda erkekten herhangi
bir ddeme isteme hakki yoktur. Fukahanin ¢cogunlugu bu goriistedir.!*Ancak Ahmed
b. Hanbel, Hz. Suayb’in, kiz1 ile evlendirme sarti olarak Hz. Miséd’ya sekiz yil
cobanlik yaptirmasini delil olarak gostererek sadece babaya bir meblag alma hakki

tanlmlstlr.139

2.5.2. Nafaka

Sozllkte nafaka kelimesi “harcamak, tiketmek” anlamindaki infak mastarindan
tiiretilmis olup “azik, ihtiyaglarin karsilanmas1 maksadiyla harcanan para vb. maddi
degerler” manasina gelir. Fikihta kisinin baska varliklar1 goriip gozetme ylikiimliligi
belirli yakinlariyla sinirli olmayip kole, hayvan ve cansizlara karsi da bu kapsamda
sorumluluklar1 bulundugundan islam hukukgular: tarafindan nafaka icin degisik
tarifler verilmistir. Buna gore nafakanin terim anlami, “hayatiyetin ve yararlanmanin
devamliligin1 saglamak i¢in yapilmasi zorunlu olan harcamalar” seklinde ifade

141

edilebilir.}¥® Kur’an’da nafaka kelimesi iki yerde,!*! infak mastarindan tiireyen

kelimeler ise yetmisten fazla yerde ge¢cmektedir. 4

Nafaka, kisinin bakmakla yiikiimlii oldugu sahislarin, sosyal seviyesine gore
normal bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in ihtiya¢ duydugu ve miikellefin de temin ile

yikiimlii bulundugu seylerin tiimiine denir. Mikellef, ekonomik gucline gore,

187 Kogak, vd., Isldm Hukuku, s. 172.

138 Kogak, vd., Isldm Hukuku, s. 173.

139 D@gndiren, Delilleriyle Aile Ilmihali, C. 1, s. 332.

140 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2006, s. 282.

141 Bakara, 2/270; Tevbe, 9/121.

142 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres li Elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, “nfk” md.
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bakmakla yiikiimlii oldugu kisinin yiyecek, giyecek, mesken, tedavi masraflari, ayrica

gerektiginde hizmetcisini karsilamakla yukiumludir.}43

Islam hukukgulari, nafaka yiikiimliliiginiin evlilik akdinin hukuki
sonuglarindan oldugu hususunda fikir birligi igindedir. Konuya iliskin ayet** ve
hadislere binaen!# islam hukukgularinin biiyiik cogunlugu evlilik nafakasinda -fakir,
gaip veya hasta bile olsa- kocanin nafaka borg¢lusu, kadinin -zengin de olsa- nafaka

alacaklis1 oldugu noktasinda ittifak etmistir.

Nafaka bor¢lusu olan koca, karisinin normal sekilde hayatini devam
ettirebilmesi i¢in gerekli olan yiyecek, igecek ve diger ihtiyag maddelerini temin
etmek, yazlik-kishk ayirimima dikkat ederek giyim ihtiyacini karsilamak, sosyal
durumuyla miitenasip dayali doseli bir mesken temin etmek zorundadir. Bu hususlarda

eslerin mali durumu ve ¢evrenin 6rf ve adeti dikkate alinir.'4®

Kocanin nafakay1 saglamakla ylikiimli tutulmasi i¢in iki sartin gerceklesmesi
gerekir. Evliligin sahih evlilik olmas1 gerekir. Bu itibarla fasit ve batil evlilikler nafaka
sorumlulugu dogurmaz. Kadin kocasinin kendisinden istifade edebilecegi bir durum
ve yerde bulunmahdir. Evlilik iliskileri i¢in gerekli beden gelisimine sahip olmayan,
kocasinin evine taginmayan ya da izinsiz olarak veya habersiz bir sekilde evi terk eden

kadina kars1 kocanin nafaka yiikiimliiliigii yoktur.'4’

Evlilik nafakasi, alacak hukimlerine tabidir. Maliki, Safii ve Zahiri
mezheplerine gore evlilik nafakasinin bor¢ mahiyetini kazanmasi i¢in nafaka
miktarinin eslerce veya mahkemece belirlenmis olmasit gerekmez. Kadin nafaka
alacaklis1 sifatin1 iktisap ettigi andan itibaren nafaka kocanin borcu haline gelir.
Hanefi, Hanbeli ve Zeydi mezheplerine gore miktar1 belirlenmemis nafaka, alacak
vasfin1 kazanmadigindan kocanin zimmetinde bor¢ haline gelmez. Nafaka alacagi
diger alacaklardan dnce gelir. Asli ve temel ihtiyaglardan oldugu icin haczedilemez.
Zevce gecmise ait birikmis nafakalarindan feragat edebilirse de ileriye doniik nafaka

hakkindan feragat etmesi gecerli degildir. Gerek mahkemece gerekse taraflarin

143 Talak, 65/7; Nisa, 4/19; Bakara, 2/233.

144 Bakara, 2/228, 229, 233, 236; Nis4, 4/19; Talak, 65/1, 6, 7.

145 Buhari, Nafakat, 1, 9; Mslim, Zekat, 38, Akziye, 7; Eb( Dav(d, Nikah, 40-41; Tirmizi, Tefsir, 9.

146 Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, s. 283,

147 Ahmet Yaman ve Halit Cals, Islam Hukuku, ed. Murat Demirkol, Bilimsel Arastirma Yayinlari, 3.
bs., Ankara 2019, ss. 255-256.
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rizasiyla kararlagtirilan nafaka alacagi, koca yasadigi slirece zaman agimina ugramaz.

Onceden tespit edilmemis nafaka alacagi ise bir aylik zaman agimina tabidir.1*8

Karisinin nafakasini temin etmekle yiikiimli olan koca, bu sorumlulugunu
kasten veya ithmal sonucu yerine getirmeyebilir. Boyle bir durumla karsilagan kadinin
bosanma istemiyle mahkemeye miiracaat edebilecegini, Hanefilerin disindaki
hukukgular mesru kabul etmislerdir.1*® Hanefi hukukcular bu yondeki goriislerini su
iki ayete dayandirmaktadirlar: “Eger bor¢lu darlik icindeyse ona eli genisleyinceye
kadar miihlet verin. Eger bilirseniz, (borcu) sadaka olarak bagislamaniz, sizin igin

22150

daha haywhdr. ve “Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rizki dar

olan da, Allah'tn ona verdiginden (o 6l¢iide) harcasin. Allah bir kimseyi ancak kendine
verdigi ile yiikiimlii kilar. Allah bir giicliikten sonra bir kolaylik yaratacaktir.”*!
Ayrica kocanin nafakayi fakirlikten dolayr temin edememesi durumunda kadinin
calisarak kocasma yardim edebilecegi Hanefi hukukgular tarafindan mesru kabul
edilmistir. Hanefilere gore bdyle bir durumda kadinin mahkemeye basvurmasi ile
hakimin kadina kocasi hesabina borclanma yetkisi verebilecegi esast da kabul
edilmistir.!®? Zengin olan kocanin kasten nafaka sorumlulugunu yerine getirmemesi
halinde ise h&kim, tefrike hiikmetme yerine kocanin maddi imkanlarina gére pesin

nafaka takdirinde bulunma vyetkisine sahiptir. Hanefilere gore sirf nafakadan

kaynaklanan problemlerden dolay1 hakimin bu yetkisini kullanmas1 gerekir.!®3

Safiiler, nafakanin temin edilmemesi halinde kadinin mahkemeye miiracaatla
ayrilma talebinde bulunabilecegi ve hakimin de bu yonde karar vermesinin uygun
olacag1 seklindeki goriisiint, “Sonrasi, ya iyilikle geginmek, ya da giizellikle

»154

birakmaktir. ayetine dayandirmaktir. Zira ona gore ayette gecen “iyilikle tutmak”

ifadesi kadinin mehir ve nafaka haklarini tam olarak vermeyi ifade eder. Sayet koca

148 Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, s. 284.

149 Mergimani, Hiddye Serh u Bidayeti’I-Miibtedi, C. 11, Istanbul 1986, s. 41; Safii, el-Umm, C. V, Beyrut
1993, s. 153; ibn Riisd, Biddyetii’I- miictehit ve Nihayetii’I-muktesid, C. II, s. 43; Ibn Kudame, el-
Mugni, C. VIII, Riyad 1997, s. 162; Eb( Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, s. 348; Cundi, el-Muhtasar,
Bulak 1293, s. 47.

150 Bakara, 2/280.

151 Talak, 65/7.

152 Serahsi, el-Mebsat, C. V, Beyrut 1993, ss. 184-185; Kuddri, el-Kitab, C. Ill, Beyrut 1979, s. 96;
Mergmani, Hiddye Serhu Bidayeti’l-Mibtedi, C. 11, s. 41; Ebi’1-Mel&, el-Muhiitu’l- Burhdni fi'l-
Fikhi’n-Nu’mani, C. |11, Beyrut 2004, s. 188.

153 Serahsi, el-Mebsdt, C. V, s. 184.

154 Bakara, 2/229.
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bunu yerine getirmezse geriye “giizellikle salivermek” kalir.'® O da taraflarin
bosanmasidir. Bu sebepten dolay1 gerceklesen bosanma, Imam Safii (204/820) ve
Ahmed b. Hanbel’e (241/855) gore nikah akdinin feshi s6z konusu oldugu halde imam
Malik (179/795) bunu bir ric’1 talak olarak kabul etmektedir. Ancak bu sekilde
meydana gelen ric’1 talakta kocanin doniis hakkini kullanabilmesi i¢in mutlaka tefriki
gerektiren sebebin ortadan kalkmis olmasi gerekir.'®® Son olarak kadimin din ayrilig
kocanin nafaka bor¢lusu olma sifatin1 etkilemez. Bu nedenle Ehl-i Kitap’tan bir

kadinla evli olan Miisliman koca onun nafakasini temin etmek zorundadir.
2.6. Aile Birliginin Sona Ermesi (Bosanma)

Bu baglik altinda aile birliginin sona ermesi manasina gelen talak bahsi ele

alinacaktir.
2.6.1. Talak (Bosama)

Bosanma, kari-koca arasindaki evlilik baginin ¢oziilmesi/evliligin sona ermesi
anlamina gelir. Bosanma fikih literatiiriinde “talak” kavramiyla ifade edilmistir. Islam
hukukunda talak, hem tek tarafli irade beyaniyla yapilan bosamay1 (erkegin bosamast)
hem taraflarin anlasarak evlilik birligine son vermelerini (muhéalea) hem de mahkeme
karartyla meydana gelen bosanmay1 (tefrik) kapsamaktadir. Bununla birlikte talak

tabiriyle, genel olarak tek tarafli irade beyan ile yapilan bosama islemi kastedilir.*>’

Talak (bosama); nikdh bagini, kendine mahsus soz ile kaldirmaktan ibarettir.
Zikredilen kaldirmaya tatlik sk (tatlikten talak), onu yapan kocaya fail isim sigasiyla
mutallik kil (bosayan) ve tatlik olunan kadina mef>ul isim sigasiyla mutallaka Al

(bosanmis kadin) denilir. 1%

Bosanma, kari-koca i¢in mutsuz bir evlilikten kurtulus gibi goriilse de disaridan
bakildiginda durum, bir ailenin yikilmasidir. Ayrica ayrilmanin kaginilmaz ve gerekli
oldugu durumlarda bile bosanmayla problemler bitmez. Bosanma sonrasinda, esler
ekonomik yonden sarsilir, ruhsal yonden kotii etkilenir. Toplumun bosanmis bireylere

bakis acis1 bile degisir. Cocuklar {izerindeki olumsuz etkisi ise ¢ok karmasik sorunlar

1%5 Serahst, el-Mebs(t, C. V, s. 179.

156 Eb0 Zehre, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 376; Sa’ban, el- Ahkdmu’s-Ser’iyye li’l-Ahvali’s-Sahsiyye,
Misir, 1964, s. 481.

187 Acar, “Talak”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 498.

158 Mehmet Efendi, Ni 'met-i Islam, s. 730.
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dogurur. Ayrica toplumun yap1 tasi olan ailenin yikilmis olmasi ile sosyal hayatin
olumsuz sekilde etkilenmesi kagiilmazdir. Kisacast bosanma, hem toplumu hem

bireyi etkileyen 6nemli bir olaydir.

Evlilikte esas olan, kurulan yuvay1 6liinceye kadar yasatmaktir. Siirdiirtilebilirlik
evliligin temel yap1 tagidir. Ancak esler aras1 gecimsizlik bazen ileri seviyeye ulasir ve
bosanma tek care haline gelebilir. Fakat bogsanmanin en son bagvurulmasi gereken bir
care oldugu unutulmamalidir. Nitekim Hz. Peygamber, “Allah katinda en sevimsiz
helal, bosanmadir.” **° buyurmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de de bosanmadan &nce
evliligin devam ettirilmesi i¢in fedakarlikta bulunulmasi, hosnutsuzluk veya sogukluk
halinde bile taraflari meselelerini konusarak halletmeleri 6giitlenmis;'®° aralarindaki
anlagsmazlik daha ileri safhaya gittiginde, kadinin ve erkegin ailelerinden secilen
hakemler vasitasiyla esler arasindaki anlasmazlhigin giderilmesi yolu tavsiye
edilmistir.!®! Bu denli cabaya kars biitiin anlasma yollar1 kapanmis ve evlilik hayatinin
stirdiiriilmesi imkansiz hale gelmigse, boganma fakihlerin cogunlugu tarafindan zartret
veya ihtiya¢c halinde mesrudur.!®® Ayrica Islam hukukcularinin sebepsiz yere

3

bosanmanm Allah’in lanetini gerektirecegi'®® seklindeki degerlendirmelerini de

zikretmek gerekir.

Konu ile ilgili Hz. Aise’den gelen rivayet su sekildedir: “Erkek hanimini
bosamak isteyince hemen bosuyordu. Erkek, yiiz ve hatta daha ¢ok kerelerde bosamis
olsa, iddeti igerisinde iken, dondiigii takdirde kadin yine de onun hanimi olmaya
devam ediyordu. Bu hal su hadiseye kadar devam etti. Bir adam hanimma ‘Vallahi
seni ne tam bosayacagim ne de himayeme alacagim, ebedi sekilde boyle tutacagim!’
dedi. Kadin ‘Bu nasil olur?” deyince adam ‘Seni bosayacagim, iddetin bitmek tizere
iken geri donecegim. (Bu sekilde tekrar edecegim)’ cevabimi verdi. Kadin bunun
lizerine Hz. Aise’ye gelip durumu haber verdi. Hz. Aise, Hz. Peygamber gelinceye
kadar cevap vermedi. Durumu ona anlatti. Hz. Peygamber de stik{t etti. Derken su ayet
indi. “Bosama iki defadw. (Ondan sonrasi) ya iyilikle tutmak, ya da giizellikle

ayrimaktir. (Ey kocalar! Bosandiginiz zaman) onlara (kadinlara) verdiginiz bir seyi

159 Ebu Davad, Talak, 3.

160 Nijsg, 4/19, 34, 128.

161 Njsg, 4/35.

162 Mergiani, Hiddye Serh u Bidayeti’I-MUbtedi, C. |, s. 227; Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, C. |1, Beyrut
1985, s. 157-158; ibn Teymiyye, el-Fetava’l-Kiibra, C. I1I, Daru’l-Vefa 2005, s. 280.

183 Serahsi, el-Mebsdt, C. VI, s. 2; ibnii’l-HUmam, Fethu’l-Kadir 1i’l-‘Acizi’l-Fakir, C. I, nsr.
Abdurrezzak Galib Mehdi, Beyrut 2003, s. 465.

36



(mehri geri) almaniz size helal olmaz ...” *%* Bundan sonra Hz. Aise soyle soyledi:
‘Bunun iizerine halk (o giinden itibaren) talaka yeniden yonelip durumlarini gézden

gecirdi, bir kism1 hanimimi bosadi, bir kism1 bosamadi.”*°

Ayet ve hadislerden anlasilacagi tizere eski Arap toplumunda bosamanin siniri
yoktur. Dolayisiyla toplumu bu denli etkileyen bir olayin bu kadar fiitursuzca
uygulanmasi fertleri kotii etkilemektedir. Ozellikle kadinlarin bu konuda haksizliga
ugradig gorilmektedir. Erkeklerin kadinlara bu sekildeki davranmalar1 kadina hayati
zindan ederek onun haklarini ihlal etmektedir. Bu konu hakkinda Kur’an, “Kadimnlar
bosadiginiz zaman, bekleme siireleri sona ererken ya onlari giizellikle tutun ya da
giizellikle birakin, haklarina tecaviiz etmek i¢in onlara zararli olacak sekilde tutmayin,

7166

boyle yapan siiphesiz kendisine yazik etmis olur. ayetiyle mevcut uygulamay1

yeniden diizenleyerek kadinin haklarinin ihlal edilmesinin 6niine ge¢mistir.

Hanefilere gore bosanma aslen ¢irkin bir fiil olmakla birlikte, ihtiya¢ halinde
mesruluk kazanir. Onlara gore, ihtiya¢ olmadig1 halde, bosanmay1 arzu ederek aile
yuvasinin yikilmasi hos karsilanmaz.'®’ Kar1 kocanin, gocuklarin ve diger aile
bireylerinin birbiriyle baglantili birtakim haklara sahip oldugu aile kurumunun her ne
kadar devami esas ise de bazen evlilik birligini surdirmenin taraflar igin imkéni
kalmamis olabilir. Bu durumda evlilik birliginin sona ermesi mevcut haliyle
devamindan daha yararli hale gelir.!®® Her tiirlii sartin olusmastyla birlikte artik
vazgecilmez hale gelinmis bir evlilik birliginin sona erdirilmesinde Kur’an’daki,

9169

“...1yilikle birakma... ifadesi dikkate alinmali ve evlilik birligi miimkiinse hig

kimseye zarar vermeden en giizel sekliyle sona erdirilmelidir.
2.6.1.1. Kur’an ve Siinnete Uygunluk Agisindan Talak

Talak (bosama), Kur’an-1 Kerim’in genel hiikiimlerine ve Hz. Peygamber’in bu
konudaki aciklamalarina uygun yapilip yapilmadigina gore siinni talak ve bid’1 talak

olarak ikiye ayrilir. Bu ayrim hukuki degil, daha ziyade dini-ahlakidir. Talakin siinni

164 Bakara, 2/229.

165 Tirmizi, Talak, 16.

166 Bakara, 2/231.

167 Merginani, Hidaye Serh u Bidayeti’I-MUbtedi, C. I, s. 226; Sevkani, Neylii’I-Evtar min Ehadisi
Seyyidi’l Ahyar Serhu Miintekd ’I-Ahbar, Beyrut 2002, C. I1, s. 1387.

168 Aktan, “Kur’an’a Gore Bosanma Prosediirii”, Dini Arastirmalar, Ankara, 2002, Cilt: 5, Say1: 14, 13.

169 Bakara, 2/229.

37



ve bid’1 olarak nitelendirilmesinin sebebi talakin sayis1 ve yapildig1 zamanla ilgili bir

husustur.
2.6.1.1.1. SunnT Talak

Kur’an-1 Kerim’in genel prensiplerine ve bosamayla ilgili ayetlerdeki temel
kural ile siinnetteki tatbikata uygunluk gdsteren talaka islam hukuk literatiiriinde siinni
talak denir.}’® Stnni talak, erkegin karisim cinsel iliskinin bulunmadig: temizlik
doneminde bosamasidir.!™ Siinni talakin olabilmesi icin kadimmn hayiz halinde
olmamasi, son hayizdan itibaren bosama tasarrufunun gerceklestigi ana kadar esler
arasinda birlesme gerceklesmemesi ve bosanmanin, tek bir bosama hakki kullanilarak

gergeklestirilmesi seklindedir.!"?

Stinni talak ayet ve hadislere dayanir. “Ey Peygamber! Kadinlar: bosamak
istediginizde onlari iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti
saymn... "t ayetinin yaninda esini hay1z dosneminde bosayan Abdullah b. Omer’e Hz.
Peygamber’in verdigi cevap konu ile ilgili hadis dayanagidir. Abdullah b. Omer,
karisin1 hayizli iken bosamustir. Bunun (izerine, Hz. Omer, konuyu Hz. Peygamber’e
arz etmis, Hz. Peygamber de bu duruma kizmis ve sdyle cevap vermistir: “Ona emret,
karisina donsiin. Sonra (hayizdan) temizlenip (tekrar) bir hayiz (daha) goriip sonra
(tekrar) temizleninceye kadar (nikahi altinda) tutsun. Bundan sonra isterse tutar, isterse

birlesmeden 6nce bosar.” 1"# Bunun tzerine Ibn Omer, Hz. Peygamber’in kendisine

emrettigi gibi esine geri dondii. Yapmis oldugu bosama ise kadin i¢in bir talak sayildi.

Imam Buhari (256/870), “el-Cami’u’s-Sahih” adl1 eserinde, bir bolim olarak ele
aldig: talak bahsine baglarken yukaridaki ayeti tercih etmistir. Siinni talaki “Stinnet

olan bosama sekli; kadin1 temiz iken zifafa girmeden bosamak ve bu bosamaya iki de

95175

sahit tutmaktir. ifadeleriyle tanimlamustir.

170 {bn Kudame, el- Mugni, C. X, s. 324; Ceziri, el-Fikhu ‘ale’I-Mezahibi’l-Erba’a, C. 1V, Beyrut 2003,
s. 265; Vehbe ez-Zihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 111, Dimesk 2006, s. 142.

1 Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 499.

72 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, S. 264. )

173 Talak, 65/1.52a | sLadls Gesdal (b sillad L3 2881 130 (0 G

174 Buhari, Talak, 1; Miislim, Rad4’, 66; Eb( David, Talak, 4.

175 Buhari, Talak, 1.
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Hanefilere gore sunni talak “hasen (iyi)” ve “ahsen (daha iyi)”*"® seklinde iki

kisma ayrilir.
2.6.1.1.1.1. Hasen Taléak

Hasen talak, kocanin kendisiyle zifafa girdigi esini, son hayzindan itibaren
kendisiyle zifafa girmeden temizlik stresi i¢inde bir ric’1 talak ile bosamasi ve iddetin
sonuna kadar her temizlik doneminde tekrarlanan bosamadir. Sayet kadin, adetten
kesilmis bir kadin ise erkegin, bosama hakkini aylara bolerek ikinci ve liglincii temizlik
donemlerinde ric’1 talakla bosama iradesini tekrarlamasi Hanefilere gore hasen talak/
siinni talaktir.’” Hasen talak haklar1 kullanilirken hicbir sekilde zifafa girilmez. Hasen
talakin tamamlanmis olmasindan sonra meydana gelen duruma Islam hukuk

literatiiriinde beynGnet-i kiibra denir.1"®
2.6.1.1.1.2. Ahsen Talék

Ahsen taldk, erkegin zifafa girdigi karisini, temizlik doneminde bir ric’i talakla
bosayip ikinci ve tgiincii talak hakkini kullanmadan kadini, iddeti bitinceye kadar
birakmaktir.'”® Yani bu, siinnete uygun ve sadece bir bosama hakki kullanilarak
yapilan bosamadir. Boyle bir bosanmada erkegin, hasen taldktaki gibi {i¢ temizlik
donemi boyunca karisin1 bir daha bosamamasi ve sadece bir bosama hakkini

kullanmasi karisina geri doniip donmemesi agisindan bir zaman dilimi sunar.
2.6.1.1.2. Bid‘1 Talak

Erkegin, karisin1 hayizli yahut nifash iken veya cinsel iliskide bulundugu
temizlik doneminde bosamasidir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore ister ayn1 mecliste ister
ayr1 meclislerde olsun ayni temizlik donemi i¢inde birden fazla talak da bid‘1 sayilir.
Bid‘1 talak fakihlerin ekserisine gore -siinnete aykir1 sayilmakla birlikte- ehlinden sadir
oldugu i¢in hukuki sonu¢ dogurur; ancak bosayan kisi bu husustaki emre uygun
hareket etmediginden giinah islemis olur. Bu yoniiyle bid*i talak cuma namazi saatinde

bu namazla ylkiimli kisilerin yaptig1 alisverise benzetilmistir. Emre aykir1 olan bu

176 «“ Ahsen, miibahin {izerinde olan taattir ki mendup ve vacibe samildir.” Elmalili Muhammed Hamdi,
Hak Dini Kur’an Dili, C. VI, Istanbul ts., s. 4348.

177 Serahsi, el-Mebs(t, C. VI, s. 5; Eb( Zehre, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 586; Husameddin er-Razi,
Hiildsetii'd-Deldil fi Tenkihi’l-Mesail, C. |, Riyad 2007, s. 666.

178 Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku, Hikmetevi Yaynlari, 3. bs., Istanbul 2019, s. 214.

179 fmam Malik de “ahsen talak” olarak adlandirilan bosamayi en giizel bosama sekli olarak goriir. Genis
bilgi i¢in bakiniz. Hac1 Resid Pasa, Dini Miibin-i Islam, C. IV, Istanbul 1958, s. 99.
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aligveris (Cum‘a, 62/9) dinen giinah ise de hukuken gecerli sayilmakta ve satict malin

bedelini, miisteri de mali almaya hak kazanmaktadur.'%

Bid‘1 talaki gegerli sayan fakihlere gore koca ric‘i talak s6z konusu ise karisina
donmelidir. Hanefiler’in ¢ogunlugu bunun vacip sayildigini, Safii ve Hanbeliler’le
Kudiri gibi baz1 Hanefiler siinnet veya miistehap oldugunu sdyler. Malikiler ise hayiz
veya nifas halinde bosamanin haram, cinsel iliskide bulunulan temizlik déneminde
bosamanin ise mekruh sayildigini, dolayisiyla birinci durumda kocanin esine donmek
zorunda oldugunu, ikinci durumda bunun zorunlu goriilmedigini belirtmistir.8!
Sahabe ve tabiinden (Said bin Meseyyib’in de icinde bulundugu) bir grup, ibn Hazm
(456/1064), bir kavlinden Ahmed b. Hanbel, Hanbeli alimlerinden ibn Teymiyye
(728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)'®? ve Sevkani (1250/1834), gibi
mictehitler ve Mahm(d Seltlt (1893-1963), M. Ali Sayis, Muhammed Abduh (1849-
1905), M. Resid Riza (1865-1935), Muhammed Eb{ Zehre (1898-1974) gibi ¢agdas
alimler hayiz halinde vuku bulan veya temizlendikten sonraki birlesmeyi takip eden

talakin, Kitap ve siinnetle celistiginden dolay1 gecerli olmayacagimi sdylemislerdir.'8
2.6.1.2. Hiikiim Bakimindan Talakin Kisimlari

Iddet siiresi igerisinde kocanin karisina doniis yapabilmesi bakimindan talak,

dontslii (ric’1) ve doniissiiz (bain) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
2.6.1.2.1. Ric’i Talak

Kocaya yeni bir nikdha ve yeni bir mehir 6demeye ihtiya¢ olmadan bosadigi
karisina iddet igerisinde donme imkani1 veren bosama tiiriine “doniilebilir bosama”

anlaminda “ric’i talak” denir.18*

Ric’at ve rec’at; iddet siiresi igerisinde nikdhin devam etmesi demektir. S6zIi ve
fiili olarak iki tiirii vardir. S6zlii ric’at; bogsanmis olan kadinin gerek hazir gerek gaib
(kay1p) veya uyuyan olsun kocanin “Ben karima miiracaat ettim (geri dondiim)/ sana

dondiim” demesiyledir. Fiili ric’at ise kocanin bosanmis olan karisina oksama, 6pme

180 Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 500; Déndiren, Isldm Hukuku,
Islam Hukuku Kiilliyat: Yaynlari, bs. 2., Istanbul 1983, s. 383; Vehbe ez-Ziihayli, el-Mutemed fi'l
Fikhi’s-Safi, C. 1V, Darii’l-Kalem, s. 146.

181 Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 500.

182 Genis bilgi i¢in bakimz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'I-Mead, C. V, Beyrut 1992, ss. 241- 264.

183 {hnii’l-HUMAam, Fethu I-Kadir i 'I- ‘Acizi’I-Fakir, C. 111, s. 332.

184 Serahsf, el-Mebsit, C. VI, s. 19.
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gibi kari-koca muamelesi etmesiyledir. So6zlii olmadan oOnce fiili olarak ric’at

mekruhtur.1®

Safii mezhebine gore ric’i talak sonrasindaki donemde yeniden =zifafin
gerceklesmesi veya halvet olunmasi, ric’at olarak kabul edilmez. Ric’1 bosama sonrasi
donmek, ancak sdzle gergeklesir. Ric’atin sozle yapilmasi ve (Imam Safii’nin ilk

goriisiine gdre) bu esnada sahitlerin bulundurulmasi vaciptir.18®

Ebs Hanife, Imam Malik, Imam Safii’nin son goriisiine ve Ahmed b. Hanbel’in
iki goriisiinden birine gore ric’at esnasinda sahit bulundurmak miistehab ise de sart
degildir.'®®" Abdullah bin Omer hadisinde Hz. Peygamber, ona hamimma geri

donmesini emretmis fakat sahit bulundurmasini istememistir.188

Talakin ric’1 olabilmesi i¢in su sartlar gereklidir: Taraflar arasinda fiilen kari-
koca hayat1 (zifaf) yasanmis olmalidir. Bu konuda mezhepler ihtilaf etmislerdir.
Hanbelilere gore halvet-i sahiha®®® zifaf yerine geger ve halvet sonrasi meydana gelen
bosama ric’ taldk olarak isimlendirilir. Hanefi, Safii ve Maliki mezheplerine gore
halvet-i sahiha zifaf yerine gegmez. Dolayisiyla halvet-i sahihadan sonra meydana
gelen bosama, bain talak olur.!® Bosama, abart1 igermeyen sarih ya da sarihe yakin

lafizlarla®!

gerceklesmelidir. Bosamanin sarih sozleri, kocanin karisin1 bosamaktan
baska bir manada kullanilmayan sozlerdir. Mesela; “sen benden bos ol”, “ben seni
bosadim”, “sen bogsun benden” gibi sozler sarihtir. Bu s6zler bir kimsenin agzindan
hataen dahi ¢ikmis olsa, anlami ve mahiyetini bilmeden sdylese, maksadi bosanmak

olmasa da karis1 bos olur.% Hanefilere gére kinayeli lafizlarla'®

yapilan bosamalar
bile bain talak olarak kabul edilir. Cumhura gore (diger ii¢ mezhep) ise zifaftan sonra

meydana gelen bosamalar ister sarih ister kinayeli sozlerle gergeklessin ric’1 talak

185 Mehmet Efendi, Ni 'met-i Isldm, s. 741.

186 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 247.

187 Talak, 65/2.

188 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 246.

189 Orhan Ceker, “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 15, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, ss. 384-386.

190 Acar, Isldam Aile Hukuku, ss. 245-247.

191 «“fddet bekle, rahmini temizle, sen birsin gibi sdzler sarihe yakin sdzlerdir. Bu sozlerle gerceklesen
bosama, genellikle ric’1 kabul edilir. Bu {i¢ ifade disinda kalan sozler bain taldka sebep olur.” Acar,
Islam Aile Hukuku, s. 254.

192 Mehmet Efendi, Ni 'met-i Islam, s. 738.

193 Mesela “Sen dag kadar bossun” ifadesi kinayeli bir lafizdr.
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olur.’® Bosama, iigiincii bosama olmamalidir. Zira zifaftan sonra gerceklesen iiciincii

bosama bain kabul edilir.

Ric’1 talakta, iddet icerisinde sahih evliligin biitiin hiikiimleri islemeye devam
eder. Dolayisiyla taraflar hala es konumunda olduklarindan tesettiir hiikiimlerine
uygun hareket etmeleri gerekmez, bir evde hatta ayni odada kalabilirler. Bunun
birtakim faydalar1 vardir. Bunlardan biri de bir arada bulunmanin tekrar sevginin

baslangicina vesile olabilecegi ve yeniden mutlu bir yuvanin olusabilecegi ihtimalidir.

Iddet igerisinde taraflardan birinin 8lmesi durumunda diger es ona ittifakla varis
(mirasg1) olur. Vadeye baglanmis mehir (miieccel), pesin (muaccel) hale gelmez.
Ciinkii iddet siiresi daha bitmemistir. Biitiin bunlar yaninda ric’i bosamada ii¢ bosama
hakkindan birisi gitmis olur. Evlilige geri donme (ric’at) halinde taraflar i¢in kalan

bosama sayisi isler.

Ric’1 talak sonrasi geri donmek kocanin hakkidir. Bunun i¢in karisinin rizasini
almasi sart degildir. Zira “Kocalar: bu siire icinde barismak isterlerse, onlart geri

195 mealindeki ayet bunu mesru kilmistir. Sonug

almaga daha ¢ok hak sahibidirler.
olarak iddet suresinin sona ermesiyle birlikte ric’1 bosama, bain bosamaya donisiir.
Dolayistyla kocanin tek tarafli iradesiyle yeni nikdh gerekmeden karisina donme

imkan1 ortadan kalkar.%®
2.6.1.2.2. Bain Talak

Kadinin iddeti baki olsa da kocanin ric’ate (geri donmeye) hakki olmayan
talaktir.!®” Daha genis bir tanim verilecek olursa bain talk, yeni bir mehir ile yeniden
bir nikdh akdi yapilmadik¢a eslerin normal evlilik iliskilerine doniis imkani
birakmayan bosama sekli olarak ifade edilmektedir.'®® Bain talak vermeye “ibane”, o
kadina “mubane” (bainen bosanmis kadin) denir ki, ibane ayirmak ve miibane ayrilmig

demektir. 1

194 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 245.

195 Bakara, 2/228.

196 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, S. 265.

197 Mehmet Efendi, Ni ‘met-i Islam, s. 743.

198 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 111, s. 143.
199 Mehmet Efendi, Ni 'met-i Islam, s. 743.

42



Beynunet?® bain taldkin meydana gelis sekline gore ikiye ayrilmaktadir.
“Beynunet-i sugra”, kiiciik ayrilik demektir. Bir veya iki bain talakla gerceklesen
ayriliktir. Boyle bir ayrilikta taraflar yeni bir nikdh ve yeni bir mehirle tekrar
evlenebilirler. “Beynunet-i kilbra”, biiyiik ayrilik demektir. Ug talakla meydana gelen
ayriliga denir. Beyniinet-i kat‘iyye de denilen bu tiir ayrilikta taraflar yeni bir nikahla
da olsa artik bir araya gelemezler. Bu kisilerin tekrar evlenmesi, bosanan esin (kadinin)
baska biriyle evlenmesi ve bu evliligin de bosama veya 6liimle sona ermis olmasi

halinde miimkiindir.2°t

Su sekillerde bain bosama gergeklesir: Bunlardan birincisi, nikéhtan sonra fakat
zifaf gerceklesmeden Once meydana gelen bosamalardir. Halvetten sonra zifaftan
onceki bosamalar bain olur. Ciinkii halvet zifaftan say1lmaz.2%? ikincisi ise muhalea
denilen taraflarm anlasarak bosanmasidir. Uglinciisti, Hanefilere gére kocanin kinayeli

sozlerle?%

ve siddet veyahut asirilig1 ifade eden kelimelerle yaptigi bosamalar baindir.
Safii ve Hanbell hukukgular bu tiir bosamalarin ric’1 talak oldugu goriisiindedir. Ric’1
taldktan dolay1 iddet bekleyen kadinin iddetinin sona ermesi ile meydana gelecek
ayrilik, bain talaktir. Yani iddetin bitmesiyle ric’1 talak baine doniisiir. Kocanin ii¢lincii
bosama hakkini kullanarak yaptig1 bosama bain talaktir.2®* Son maddede ifade eden

husus, beynlnet-i kiibra iken ondan énce siralanan bosamalar beyntinet-i sugradir.?%®

Her iki ¢esit ayrilikta (beynQnette) da evlilik derhal sona erer ve 6denmesi 6liime
veya bosamaya baglanmis olan mehrin vadesi gelmis kabul edilir. Yani mehir muaccel
hale gelir. Béyle bir ayrilik her iki taraf i¢in de mirasciliga engeldir.?%® Bain talakla
bosanan kadin hamile ise iddet siiresince nafaka ve mesken masraflarinin kocasina ait

oldugunda biitiin miitehitlerin ittifaki vardir.2%’

20 “Koca ile karisi arasinda meydana gelen kesin ayrilik manasinda bir fikih terimi.” Ceker,
“Beyninet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1992, ss. 79-80.

201 Ceker, “Beyn{inet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6, s. 79.

202 Ceker, Fikih Dersleri, C. |, Tekin Kitabevi, 2014, s. 262.

208 «“Talaka mevzu, yani o mana i¢in tayin edilmis olmadig1 halde taladk manasinda kullanilan ve baska
manay1 da muhtemel bulunan kelimeler taldkin kinaye sozleridir. Mesela ehline 1ahik ol (yani
benden ayril da anan ve baban ile ol, babanin evine git.), benden git muradina er, bagini ort, sen
hirsiin, kendine koca ara, sen benden bainsin, senin kocan degilim gibi sozler kinayeli lafizlardir.”
Mehmet Efendi, Ni'met-i Islam, ss. 738-739.

204 Fetdva’l-Hindiyye, C. 1, s. 264.

205 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 204,
26 Ceker, “Beyntinet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 6, s. 80.
207 Buhari, Nikah, 37.

43



Baéin taldkla bosanmis olan kadin eger hamile degilse bu kadinin durumu
hakkinda mezhepler ihtilaf etmislerdir. Safii ve Malikilere gore bain taldkla boganan
kadin hamile degilse sadece mesken masraflar1 kocasi tarafindan karsilanir. Onlar
nafaka verilmeyecegi goriisiindedirler.?’® Hanbelilere gore hamile olmayan kadiin ne
mesken ne de nafaka hakki vardir.?®® Su hadisi de delil olarak getirirler: “Kadin i¢in
nafaka ve kalacak yer, ancak ric’i talakta olur.”?!® Hanefilere gore ise bain talakla
bosanan kadin iddet donemi boyunca hamile olsun olmasin nafakasi ve mesken
masraflar1 kocasina aittir. Cilinkii kadin ¢ocugunun nesebini karistirmamak i¢in iddet

boyunca kocasinin evinde bekler ve bu sebeple de nafakay1 hak eder.?!

Beyn(net-i sugra ve beyninet-i kiibra sonucunda ayrilikla ilgili farkli hitkiimler
s6z konusudur. Beyndnet-i sugrada talak sayisit azalir. Oysa beyntnet-i kiibrada evlilik
baglarinin tamami bitirilmistir. BeynGnet-i sugra, kadmin rizasi olmasi durumunda
yeni bir mehirle ve sahitler huzurunda ister iddet icerisinde ister iddet bitiminde olsun
yeni bir evlilik akdi ile eski kocasi ile nikah akdi yapmaya engel degildir. Beyntnet-i
kiibrada ise bu kadiin eski kocasiyla evlenebilmesi i¢in iddeti sona erince bir baska
erkekle evlenmesi ve ileride bir tarihte bosanma veya yeni evlendigi kocasinin 6lmesi
gibi bir durumun ortaya ¢ikmasindan sonra ayrica iddet denilen ser’i sureyi
bekledikten sonra tekrar ilk kocasiyla evlenebilir. Aksi halde kadin, hileli hille ile ilk
kocaya helal olmaz. Ciinkii Ibn Mesud’un (32/652-53) rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber, “(Hileli) hiilleci kocay1r da kendisi i¢in hiille yapilan kocayr da
lanetledi.”®? buyurur. Fakat hakim, kadinin kendisini bosayan kocasma helal

olabilmek amaciyla ikinci evlilik yaptigina muttali olmas: halinde bu evliligi sona

erdirebilir.?3

Béin taldk sebebiyle beklenen iddet siiresi icinde gerceklesen yeniden
bosamanin gegerliligi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir: Hanefiler, beyninet-i
sugra sebebiyle beklenen iddet siiresi i¢inde meydana gelen talaki gecerli sayarken

diger mezhepler aksi goriis beyan etmektedir. Cumhura gore bain taldkla bosanip iddet

208 foniv’1-HUMAam, Fethu I-Kadir 1i’l- ‘Acizi’I-Fakir, C. 11, s. 305.

209 Rahmi Yaran, “Aile Hayat1”, Isldm [imihali, (Marmara {1ahiyat Vakfi), Istanbul 2006, s. 609, 613.

210 Nesaf, Talak, 7.

21 Cessas, Ahkdamu’1-Kur’an, C. 111, s. 687.

212 bt David, “Nikah”, 15; Tirmizi, “Nikah”, 28; Heyet, (Hayreddin Karaman ve digerleri), Kur’dn
Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, C. I1, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 42.

213 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 249.
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beklemekte olan bir kadin1 zevciyyet bagi sona erdigi i¢in yeniden bosamak gegerli

degildir. 21

Beyn(net-i sugra tarzinda meydana gelen ayrilik sonrasi kadinin ikinci esle
evlenmesi ve onunla fiili birliktelik yasadiktan sonra bosanip ilk kocasina tekrar
donmesi halinde, ilk kocasiyla {i¢ bosama hakkindan arta kalan bagla evliliklerine
devam ederler. Bu goriis Hz. Omer, Hz. Ali, Ziifer (158/775), Safii ve Malik’e aittir.
Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden biri de bu yondedir. Ebu Hanife, Eb( Yasuf
(182/798) ve Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden birine gore erkek, bosadigi karisiyla
kadinin ikinci evlilik tecriibesinden sonra tekrar evlenirse yeniden ii¢ talak hakki ile

evliliklerine devam ederler. Zira kadin, eski kocasiyla yeni bir evlilik yapmistir.?%®
2.7. Aile Birliginin Sona Ermesinin Sonuglari

Aile birliginin sona ermesinin sonuglari iddet ve nafakadir.

2.7.1. iddet

Sozlukte “saymak, sayilan seyin miktar, adet”?®

anlamina gelen iddet kelimesi
Islam hukuk terminolojisinde ise kocas1 6len veya kari-koca hayat: yasadiktan sonra
ayrilan ya da evlilik birligi feshedilmis kadinin evliliginin biitliin boyutlariyla bitmesi
ve bagka bir erkekle evlenebilmesi i¢in zorunlu olarak beklemesi gereken sure olarak
tanimlanir.?!” Iddet, Kur’an ve hadiste aile hukukunun diger konularina nispetle daha
ayrintili bigimde ele alinmug, evliligin sona eris tarzina veya kadinin durumuna gore
farkl1 siire belirlemelerine gidilmistir. Iddet konusu, klasik dénem fikih literatiiriinde

evliligin sona ermesinin neticelerinden biri olarak “iddet” alt baslig1 altinda “babii’l-

idde” veya “kitabii’l-*iddet” ismiyle miistakil bir béliim halinde islenmistir.?!8

Tarifte gegen “kari-koca hayat1 yasadiktan sonra” kaydi, nikah akdinden sonra
cinsel iligki veya sahih halvet denen bas basa kalma durumu olmadan meydana gelen

bosamalari disarida birakmaktadir.?*® Béyle bir durumdaki kadin, Ahzab suresinin 49.

214 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 248.

25 Acar, Islam Aile Hukuku, ss. 248-249.

216 https://www.etimolojiturkce.com/. Erisim: 23/03/2022.

217 Tahavi, Muhtasaru 't-Tahavi, Misir, s. 217; Eba Zehre, Ahvalii’s-Sahsiyye, Kahire 1957, s. 372;
Hallaf, Ahkamii’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, Kuveyt, 1990, s. 167; Mustafa Rafif,
Nizémii’l- Usre ‘inde’l-Miislimin ve’I-Mesihiyyin, Beyrut, 1990.

28 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2000, ss. 466-471.

219 Kasani, Bedd'i'u’s-Sand’i’ fi Tertibi’-Serdi’, C. lll, s. 190; Yaman, Islam Aile Hukuku, Istanbul
2008, ss. 97-98.
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ayeti: “Ey iman edenler! Miimin kadinlari nikdhlaywp da sonra onlari cinsel
birlesmeden once bogsamigsaniz, iizerine sayacaginiz bir iddet yoktur...” geregince
iddet beklemez. Bu konuda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Halvet-i sahiha Hanefi
ve Hanbelilere gore sahih nikah akdinde, iddetin viicibu hususunda zifaf makamina
kaim oldugundan zifaf 6ncesi halvet-i sahiha sonrasinda meydana gelen bosanmalarda
kadin iddet beklemekle yiikiimlidir. Safii ve farkli rivayetler olmakla birlikte

Malikilere gore bu durumda olan kadin iddet beklemez.??°

Diger hiikiimlerde mezheplerin farkli goriisleri oldugu gibi iddet hiikmiinde de
mezhepler arasinda kadinlarin durumlarina goére farkl hiikiimler mevcuttur. Mezhebi
farkliliklar olsa da iddetin temel amac1 ve hikmeti, kadinin 6nceki kocasindan hamile
olup olmadiginin anlasilmasidir. Bununla birlikte iddet, ric’i taldkta kocaya, bain
talakta her iki tarafa aile bagini yeniden kurma hususunda diisiinme imkén1 verir.
Ayrica iddetin ese hiirmet ve vefa, yuvaya baglilig1 simgeleme, ¢evreden gelebilecek
kotii zan ve niyetlere karst kadini koruma, kadinin yeni bir hayata ve muhtemel evlilige
kendisini hazirlamasina yardimci olma gibi amag¢ ve hikmetlerinden s6z etmek

mumkindir.22

Islam aile hukukuna gore 6liim veya ayrilik sebebiyle evlilik birligi sona eren
kadinlarin beklemesi gereken iddetin ne zaman baslayacagi énemli bir husustur. Bu
baslangi¢ evlilik birliginin sona eris tarzina gore farklilik gosterir. Sahih bir evlilik
iligkisinden sonra iddet, talakin gergeklesmesiyle ya da mahkemenin ayrilik karariyla
veya kocanin oliimiiyle hemen baslar. Fasid bir nikah akdinde ise iddet, fiili ayriligin

meydana geldigi anda baslar.??

Ric’1 talaktan sonra iddet beklemeye baglayan kadinin bu iddet siiresi igerisinde
kocasinin Glmesiyle birlikte beklemis oldugu iddet hesaba katilmayarak kocanin
oliimii gerceklestigi andan itibaren 6liim iddeti baglar. Ayrilik sebebiyle hayiza bagl
iddet bekleyen bir kadinin menopoz dénemine girmesiyle iddeti li¢ aya doniisiir ve
iddeti bastan baglar. Hayiz gormeyen kadin, hayiz gérmeye baslarsa bunun iddeti de

hayizli iddetine doniisiir ve bastan baslar.?®

20 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, S. 275.
221 Kahveci, Islam Aile Hukuku, s. 257.
222 Kahveci, Islam Aile Hukuku, s.257.
223 Kahveci, Islam Aile Hukuku, s.257.
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Kadinin durumuna ve tasidigr bazi Ozelliklere gore iddet farkli sekillerde

degerlendirilmistir.
2.7.1.1. Talak veya Fesih ile Evliligi Sona Eren Kadinin Iddeti

Bosanmis veya nikahi feshedilmis bir kadinin beklemesi gereken iddet, Kur’an

13

tarafindan soyle belirtilmistir: “ ¢ b Al u@-um\-’ S Cldladlg; Bosanmis kadinlar

kendi kendilerine ii¢c ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler.”?** Ayette gecen

2

“kurt’” lafz1, Araplarin kullanisi itibariyla hem adet/regl hem iki adet arasi temizlik
siiresi anlamina gelmektedir. Safii ve Malikiler gore “kurt’’dan kastedilen iki adet
arasindaki temizliktir. EbG Hanife ve Ahmed b. Hanbel ayni lafz1 hayiz??® olarak
adlandirmslardir.??® Genel goriise gore cumhur ilgili lafz1 temizlik, Hanefiler ise hayiz
olarak kabul etmistir diyebiliriz. Kadin normal hayiz goriiyorsa ii¢ hayiz gorme

sliresince iddet bekler ki bu da yaklasik ii¢ aydir. Ayrica bosanma veya fesih, kadin

hayizliyken gerceklesmisse bu hayiz, iddet sayiminda hesaba katilmaz.??’
2.7.1.2. Oliim (Vefat) iddeti

L\ch )é—*i‘ 4| ue-“;-'l-' Oian s a3 Gsh%5 e)SM uﬁjﬁ C).-.‘%i‘j . “Icinizden 6lenlerin
geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet) beklerler..."??® ayeti
boyle bir durumdaki kadinin iddetini belirlemektedir. Kocas1 6len bir kadin, -zifaf
gerceklessin veya gerceklesmesin- eger hamile degilse dort ay on giin stire ile iddet
bekler. Ric’1 talakla bosanan kadinin kocasi 6lse, iddeti 6liim iddetine doniisiir. Fakat
bain talakla bosanan kadinin ayni durum bagina gelse, 0 6lim iddeti beklemez,
baslamis oldugu bosama iddetine devam eder.??® Evlilik fasid bir nikdh akdine
dayaniyor da bu sirada koca Oliirse kadin, vefat iddeti beklemez; eger zifaf

gerceklesmisse talak iddeti bekler.?*°
2.7.1.3. Hamile Kadinin Iddeti

Bosandig1 veya kocasi 61diigii sirada hamile olan kadin, dogum yapincaya kadar

iddet bekler. Hela fpiay & Gadal Quas) EN 5l 5 “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise,

224 Bakara, 2/228.

225 Yunus Vehbi Yavuz, “Hay1z”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 51-53.

226 Cessas, Ahkdamu’1-Kur’an, C. 1, ss. 496-497.

227 Serahsi, el-Mebs(t, C. VI, s. 40; Kuddrf, el-Kitab, C. 111, s. 83.

228 Bakara, 2/234.

229 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 241.

230 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 102.

47



»231 ayeti iddetin dogum ile sona ereceginin delilidir.

dogum yapmalariyla sona erer.
Bu durumdaki kadimn diistik yapacak olsa eger diisiigiin yaratilis sekli belli ise iddet
sona erer, boyle degilse sona ermez. Ciinkii siiphe ile iddet sona ermez. Diisiiglin
yaratilis sekli belli degilse bu durumdaki kadin sayet bosanirsa talak iddetini, kocasi

6lmiis ise 6liim iddetini tamamlar.?%2
2.7.1.4. Kiigiikliik veya Yaslliktan Dolay1 Hay1z Gérmeyen Kadinlarin Iddeti

Ergenlige ulasmamis kizlarin evlendirilmesi ¢ok tasvip edilmemekle birlikte
bazi hukukgular tarafindan bunu caiz gérmiislerdir.?*®* Bu durumdaki kizlar ile belli bir
yasa (sinn-i iyas) ulastiklar i¢in artik hayiz gérmeyen kadinlarin iddetlerinin nasil
tespit edilecegi hususuna Kur’an sdyle cevap vermistir. X (e (mmall Ga (i .{.j‘}
imnd al zo_j\j el G b 459 o) “Kadinlarimizdan ddetten kesilmis olanlarla, heniiz
dadet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydir. ">
Gerek hayiz gérmeye ilk baslama yasi gerekse hayizdan kesilme (menopoz) yasi,
kadindan kadina degismekle beraber birincisi i¢in en az dokuz en fazla on bes, ikincisi
icin ise genellikle elli bes yasini tamamlama sinir olarak kabul edilmistir. O halde

dokuz yasindan once ve elli bes yasindan sonra meydana gelecek bosamalarda iig

kamerf ay iddet beklenecektir. Bu, Hanefilere géredir.2%
2.7.1.5. Ergenlikte Oldugu Halde Hi¢ Hay1z Gérmeyen Kadinin Iddeti

Bu iki donem (15-55 yas) arasinda olup da herhangi bir sebepten dolay1 hi¢ hayiz
gérmeyen veya bir ya da iki defa goriip de bildhare gérmeyen kadinlarin (miimteddii’t-
tuhr) bekleyecekleri iddet siiresi konusunda mezhepler arasinda biiylik goriis
ayriliklart vardir. Ebli Hanife’ye gore bu durumdaki kadinin iddeti, hayizdan kesilme
yasi olan elli bes yasina kadar beklemesidir. Daha sonra da tekrar ¢ ay beklemek
zorundadir. Ebl Hanife’nin bu ihtiyatkarligi bu durumdaki kadmin hamile
olmadiginin kesin olarak tespit arzusuna dayanmaktadir. Fakat Ebu Hanife’nin bu
uygulamasi her iki taraf i¢in de biiylik bir zorluk arzetmektedir. Ciinkii bu iddet
(bekleme) doneminde erkek uzun bir siire nafaka vermek durumundadir. Bu nedenle

bdyle durumlarda Mélikiler’in goriisii daha uygun goriinmektedir. Malikilere gore bu

231 Talak, 65/4.

232 Kasant, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’-Serdi’, C. 11, s. 196.

233 By konudaki tartismalar hakkinda genis bilgi igin bakimiz. Tbn Riisd, Biddyetii’l- Miictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, C. 11, ss. 5-6.

234 Talak, 65/4.

235 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 102.
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durumdaki kadinlarin iddeti sadece on iki aydir. Genel olarak kabul edilen ve

uygulanan goriis budur.?3®
2.7.1.6. Miisliiman Olmayan Kadimin iddeti

Iddetin hikmet ve varlik sebebinde var olan hususlar kisilerin dinlerine gore
degismezler. Miisliman olmayan bir kadin da yukaridaki hususlardan hangisi basina

gelirse gelsin tipki bir Miisliiman kadin gibi iddet bekler.?%’
2.7.1.7. iddetin Hukuki Sonuclar1
Iddet, erkek ve kadin igin dogurdugu sonuglar1 sdyle siralayabiliriz.
2.7.1.7.1. Nisanlanma ve Evlilik Engeli

Kadin iddetini tamamlamadan evlilik yapamaz. Bagska birine de evlilik vaadinde
bulunamaz. Aym sekilde iddet bekleyen kadina evlilik teklifi de edilemez. Ciinkii
onceki evliligin bir kisim hiikiimleri iddet siiresi boyunca devam etmektedir. Bu
anlamda iddet gegici evlenme engeli olusturur. Kur’an’da kocast oliip de iddet
bekleyen kadinlarla ilgili olarak ayette gecen “Farz olan bekleme miiddeti dolmadan
onlarla evlenmeye kalkismayin”*® seklindeki yasak, bu konuda genel bir hiikim
icermektedir. Bu sebeple hangi turde olursa olsun iddet bekleyen kadinla yabanci bir

erkegin evlenmesi dinen haram ve hukuken de gecersiz say1lir.?®

Hanefilere gore ric’i veya bain talaktan dolay: iddet bekleyen kadina agiktan
veya ustii kapali olarak evlilik teklifinde bulunmak caiz degildir. Ancak 6lum iddeti
bekleyen kadinlara {istii kapali bir tarzda teklifte bulunulabilecegine Kur’an su ayetle
izin vermektedir: “Vefat iddeti beklemekte olan kadinlara kendileri ile evienmek
istediginizi tistii kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi i¢inizde saklamanizda

sizin igin bir giinah yoktur.”**

2.7.1.7.2. iddet Nafakasi

Iddetin taraflar agisindan baska bir sonucu da iddet nafakasidir. Ancak iddet
bekleyen kadinin nafaka hakki her durumda ayni olmayip iddet esnasinda evliligin

hiikmi baginin ve kocanin velayetinin ne 6l¢iide devam ettigi hususu kadinin nafaka

236 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, s. 330.
237 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 104,

238 Bakara, 2/235.

239 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 104.

240 Bakara, 2/235.
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hakkinin ¢ergevesini de belirler. Mesela bu hak ric‘l bosamada ¢ok giiclii iken fasid

evlilik veya hataen cinsi iliskiden dogan iddette kadinin nafaka hakki bulunmaz.?*

Kur’an’da, iddet bekleyen kadina kocasinin evinde ikamet hak veya
yukiimliliigii getiren ve iddet siiresince kadina zarar verilmemesini emreden ayetler
bu siire zarfinda kadin i¢in nafaka hakkini da 6ngérmiis olmaktadir. Ayrica iddet
bekleyen hamile kadinlar hakkinda, “Eger hamile iseler dogum yapincaya kadar
nafakalarini verin” (et-Taldk 65/6) hikkmii yer alir. Konu ile ilgili bir hadiste Hz.
Peygamber, “Ug¢ taldkla bosanmis bir kadimin iddeti devam ettigi siirece nafaka ve
barinma hakki vardir.”’*** buyurmustur. Béyle bir yaklasimdan yola ¢ikan Hanefiler’e
gore ric‘1 ve bain bogamanin yani sira istisnalar1 olmakla birlikte fesih iddeti bekleyen
kadinlarin yiyecek, giyecek, mesken vb. ihtiyaclarinin giderilmesi bosayan kocasina
aittir. Kadin, nafaka hakkinin diismesine yol agan bir su¢ islememis olmas1 kaydiyla
ayriliga kadinin buliig muhayyerligi veya velisinin fesih hakkini kullanmasi gibi bir
durumun yol agmasi, bosanan kadinin hamile olup olmamasi nafaka hakkini

etkilemez.24

Islam dininden ¢ikma, kocanin usul veya fiirGundan biriyle sithri haramlig
gerektirecek bir harekette bulunma gibi durumlarda kadinin giyim ve gida seklindeki
nafaka hakki diiger. Sadece mesken hakki devam eder. Fakihlerin ¢ogunlugu ise
yukaridaki ayetlerin lafzi anlatimin1 6n planda tutup ric‘i bosama ve kadinin hamile
olmasi1 halinde bain bosama iddetinde kadinin nafakasinin kocaya ait oldugu, kadinin
hamile olmadig1 bain bosamalarda boyle bir nafaka gerekliliginin bulunmadig:
goriisiindedir. Onlara gore bu durumda kadin icin sadece mesken hakki s6z

konusudur.244

Hanefilere, Hanbeli ve Ca‘feriyye mezhebinde hakim goriise, Safii mezhebinde
bir goriise ve Ibn Hazm’a gore 6liim iddeti bekleyen kadma kocasmin malindan
mesken ve nafaka tahsisi gerekmez. Kocasi 6len kadinin hamile olmasi, nikahin sahih
veya fasid olmasi da sonucu degistirmez. Ciinkii koca 6ldiiglinde kisiligi ve boyle bir
yiikiimliiliik i¢in gerekli olan viiciib ehliyeti sona ermis ve mal aralarinda bu kadinin

da bulundugu mirascilara intikal etmistir. Cenin de sag dogdugu takdirde mirastan pay

241 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 469.
242 7eylal, Nasbu'r- Raye li Ehddisi’l- Hidaye, C. I11, Cidde, s. 277.

243 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 470.
244 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 470.
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alacak ve aile icinde bir sonraki nafaka yiikiimliisiinin bakimina girecektir.
Dolayisiyla 6len kocanin veya diger mirascilarin boyle bir nafaka borcuna muhatap

kilinmasi dogru olmaz.?*®

Maliki ve Safiiler, nafaka hakki konusunda ¢ogunlugun yaninda yer almakla
birlikte mesken hakkinda farkli diisiiniirler. Nitekim Safil mezhebinde agirlikli goriis
kocast olen kadmin sadece siiknd hakkinin bulundugudur. Malikiler, miisterek
meskenin 6len kocanin miilkii olmas1 veya iddet siiresini de kapsayacak sekilde kira
bedelinin onun tarafindan 6denmesi halinde 6liim iddeti siiresi olan dort ay on giin
boyunca kadinin siiknd hakkinin bulundugu goriisiindedir. Aralarinda sahabe ve
tabiinden bazi alimlerin ve Hanbelil fakihlerinin bulundugu diger bir gruba gore
nafakay1 hamile olma sartina baglayan ayetin (Talak 65/6) genel ifadesi geregi, kocasi
vefat eden hamile kadinlar dogum yapincaya kadar kocasinin malindan mesken ve
nafakaya hak kazanir. Imamiyye ve Zeydiyye mezhepleri ise bu sarti da aramayip
hamile olsun veya olmasin kocasi 6len kadinin iddet siiresince nafaka ve mesken
ihtiyacinin kocasinin malindan karsilanacagi goriisiindedir. Fasid evlenme akdinin
veya evlilik dis1 da olsa cinsel iliskinin iddet gerektirdigi goriisiinde olanlardan bir
kism1 kadina bu tiir iddet siiresince nafaka ve mesken hakki tanirken diger bir kismu,
bunlardan yalniz hamile olanlara nafaka ve mesken veya sadece mesken hakkini

tanir.246

2.7.1.7.3. 1ddet Siiresinin Gegirilecegi Ev

Kadinin iddet siiresi igerisinde -vefat veya talak iddeti olsun- kocasinin evinde
oturmasi gerekir. Buna siikna (barinma) hakki denir. Siikna kadin i¢in hem hak hem
de sorumluluktur. “Apagik bir haydsizlvk yapmalar: disinda onlart (bekleme
siiresince) evlerinden cikarmaymn, kendileri de ¢ikmasinlar.”*" “Onlart (iddetleri
Stiresince) giiciiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun. Onlar
stkintiya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kalkismayn. ’?*® Verilen ilgili ayetler
gostermektedir ki hem erkek hem de kadin bdyle bir durumda belli sorumluluklar

vardir.?*?

245 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 21, s. 471.
246 Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 21, s. 471.
247 Talak, 65/1.

248 Talak, 65/6.

249 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 105.
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Bosamadan sonra kadinin kocasinin evinde oturmasi ister hak ister sorumluluk
olarak diisiiniilsiin buradaki asil amag aile birliginin tekrar kurulmasi i¢in taraflara
diistinme ve goriisme imkani saglamaktir. Bosanan kadin ve erkek ayni evde
kalacaklarindan aralarindaki iliski, bosanma tiiriine gére degismektedir. Ric’i talakla
bosanan taraflarin geri donmeyi saglayacak fiillerde bulunmasi caizdir. Bu sebeple
kadinin esine karsi siislenmesi mendup kabul edilmistir. Bain talakla bosanan
taraflarin evlilik bagi sona erdiginden birbirinden faydalanmalar1 caiz degildir. Evin
ayr1 odalarinda kalirlar. Ev dar olur da koca helal-haram ¢izgisini asacak olursa

kocanin bagka bir eve tasinmas1 uygun goriilmiistiir.?>°

2.7.1.7.4. Dogum ve Nesep Durumu

Iddet icinde iken kadin dogum yapacak olursa, eger bu dogum hamilelik i¢in
Ongoriilen en az siire olan alt1 ay ile en uzun siire olan bir yil arasinda olmussa nesep
kocaya ait olur. Yani iddetin bagladigi andan itibaren hesap edilmek {izere alt1 ay

gectikten sonra dogum gergeklesirse dogan cocugun nesebi sahih sayilir.?!
2.7.1.7.5. Mirascilik

Iddet siiresi icerisinde eslerden birinin 6liimii halinde mirascilik su sekilde
¢Oziimlenir: Ric’i talaktan dolayr iddet bekleniyorsa esler birbirine miras¢i olurlar.
Fakat bosama bain ise veya son bosama hakki kullanilmis ise iddet siiresi i¢ginde esler
birbirine miras¢1 olamazlar.?®> Bunun tek istisnas1 dliimciil bir hastaliga yakalanan
kocanin esini, onun rizasini almadan bain talakla bosamasidir. Bu durumda kocanin
esini mirasindan mahrum etme niyetiyle bosadigi kabul edilir. Bu durum bir hakkin
kotiiye kullanimi demektir. Bosanma gecerli olur, ancak koca 6ldiigiinde kadin sanki
bosanmamis gibi kocasina miras¢1t olur. Varis olabilmesi i¢in kocanin Sliimiiniin
kadinin iddet bekleme siiresi i¢inde gergeklesmesi gerekmektedir. Ahmed b. Hanbel’e
gbre kadin, maraz-1 mevtte’ kendisini bosayan kocasmin oliimiinden once bir
baskasiyla evlenmemisse 6liim, kadinin iddeti bittikten sonra da gerceklesse kadin

miras¢1 olur. imam Malik’e gore kadin baska bir erkekle evlenmis olsa dahi kocasina

250 \Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 105.

51 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 106.

252 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, ss. 278-279.

28 “Kisinin eda ehliyetini kisitlayan 6liim hastalifi anlamimnda fikih terimi.” Ali Bakkal, “Maraz-1
Mevt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2003, ss. 39-41.
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miras¢1 olur. Oliimciil hastalikta olan kisi koca degil de kadin olursa bosama gegerli

oldugundan koca, 6len karisina mirasc1 olamaz.?>*
2.7.1.7.6. Yas Tutma Yukiimliligi

Kocasi 6len bir kadimin iddet stiresi, ayn1 zamanda onun Kocasi igin yas tutma
yikiimliiliigliniin de Ol¢iisii kabul edilir. Kocas1 6len kadin iddeti bitene kadar
stslenmez, makyaj yapmaz, parfum ve benzerlerini kullanmaz, kina dahil sagini
boyamaz, slsli ve gosterisli kiyafetler giymez. Fikhi kaynaklar kocanin 6limii ile
duyulan iiziintiiniin bir nevi disa yansimasi olan bu hal i¢in “hidad” veya “ihdad”
terimini kullanirlar. Hanefi mezhebine gore kocasindan bain talakla bosanan kadin i¢in

de ihdad yiikiimliiliigii vardir. Aksine hareket eden giinahkar olur.?®

Kocas1 vefat eden kadinin yas tutmasinin gerekliligine dair alimler arasinda
ihtilaf yoktur. Bu konuda Ummii Habibe’ nin rivayeti delil olarak kabul edilir. Buna
gore Ummii Habibe, babas1 Ebi Siifyan (31/651-52) vefat ettiginde ii¢ giin bekledi ve
sonra koku surdd. Dedi ki “Ben bunu ihtiyagtan stirmiiyorum. Fakat Hz.
Peygamber’den isittim ki “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadin i¢in ii¢
giinden fazla yas tutmasi helal olmaz, ancak kocas1 i¢in dért ay on giin tutar.”%>® Buna
gore Ummii Habibe, babasinin vefat1 sebebiyle iiziintiisiiniin izhar1 igin tayin edilen
siireyi gecirince Hz. Peygamber’in sdzline binaen {iziintiilii donemden ¢ikma ve
siislenme anlami tastyan koku siirmiistiir. Ummii Habibe bu rivayette, ayn1 zamanda
vefat iddeti bekleyen kadinin bekleme siiresini Hz. Peygamber’den naklettigi hadisle
delillendirmis oldu. Buna gore kocasi vefat eden kadinin iddet miiddetinde yas
hiikiimlerine uygun davranarak biten evliligine hiirmet etmesi ve toplumsal olarak

yadirganacak davramslardan kaginmasi gerekir.>’

254 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 106.

255 Serahst, el-Mebsat, C. VI, s. 59.

26 Ep{i Bekr Alauddin es-Semerkandt, Tuhfetii’I-fiukahd’, C. 2, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1984,
s. 251; Serahsi, el-Mebsdt, C. 6, s. 58; Kasanl, Bedd’i’u’s-Sand’i’ fi Tertibi’-Serdi’, C. 4, s. 535;
Buhari, Cendiz, 30; Mislim, Talak, 9; Nesai, Talak, 55.

Nurdan Demir, “Islam Hukukuna Gore Vefat iddeti Bekleyen Kadinin Durumu”, Kocaeli Ilahivat
Dergisi, S. 1, C. 2, Haziran 2018, s. 23-37. (alinan asil sayfa 25’tir.)
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2.7.2. iddet Nafakasi

Iddet bekleyen kadimin nafaka hakki vardir. Fakat bu hak her durumda aym
degildir. Kadinin nafaka hakkinin ¢ergevesini; evliligin hiikmi bagi ve kocanin

velayetinin ne 6l¢iide devam ettigi hususu belirler.>®

Nafakanin miktarinin tayini hususunda bir 6l¢ii veren Allah, Talak suresinin 7.
ayetinde “Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da
Allah'in ona verdiginden (o ol¢iide) harcasin. Allah bir kimseyi ancak kendine verdigi

ile ylkUmlii kilar.” buyurmustur.

Kocasinin evinde iddet bekleyen kadin nafaka almaya hak kazanir. Kadina
nafakanin vacip olmasinin illeti ise birlikteliktir. Zaruret olmadik¢a kocasinin evinden

ayrilip bagka bir yerde ikamet eden kadin iddet siiresince nafaka hakkini kaybeder.

Evlenen kadin i¢in nafaka ve barinma hakki nikahla kazanilan mali haklardandir.
Dolayistyla iddet, nikahin hukuken bitmesi i¢in beklenen siire oldugundan bu donem
icinde de kadimin bu haklar1 mahfuzdur.?®

Miictehitler; bain talak, muhélea®®

ve fesih sebebiyle iddet bekleyen hamile
kadinin nafakasinin dogum yapincaya kadar kendisini bosayan kocaya ait oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Onlar, bu hilkkme delil olarak su ayeti gosterirler:
“...Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin...”"?* Ciinki anne
karninda bulunan ¢ocuk, kocanin ¢ocugudur. Dolayisiyla kocanin kendi ¢ocugu igin
infakta bulunmasi normaldir. Cocuk ise heniiz anne karninda oldugu i¢in nafaka

anneye verilir.22

Fesih sebebiyle iddet bekleyen kadin; kocasinin masiyeti ve kendisine denk
olmamasi1 veya mehrin eksikligi sebebiyle olaymn yargiya tasinmasi durumunda bile
iddet ve nafaka hakkina sahip olur. Adamin evlendigi kadinin, bulug muhayyerligi

olmasa veya kadinmn Miisliiman olmasi ama adamin arz halinde Islam’dan yiiz

258 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 243.

29 Ebi’l- Meali, el- Muhiitu’I- Burhani fi’l- Fikhi’n-Nu 'mani, C. 1, s. 553; Rafil, Nizamii I- Usre inde’I-
Miislimin ve’l-Mesihiyyin, s. 107; Ibn Abdiilber, el- Kafi fi Fikhi Ehli Medineti’l-Maliki, Beyrut
1992, ss. 297-298.

260 «“Kar1-kocanin anlasmastyla evliliZe son verilmesi anlaminda fikih terimi.” Atar, “Muhalea”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 30, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Istanbul 2005, s. 399.

261 Talak, 65/6.

262 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 243.
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cevirmesi, 114 ve miilaanesi (birbirine lanet etmesi) sebebiyle bosanmis olmalar1 veya

zifafa girmemis kadima iddet ve nafaka lazimdir.?®3

Ric’1 (doniilebilir) talakla bosanmis ve bu sebeple iddet bekleyen bir kadinin
hamile olsun olmasin iddet siiresince nafakasi ve mesken masraflar1 kocasina aittir.
Bunda biitiin mezheplerin ittifaki vardir. Clinkii ric’1 talakla aralarindaki nikah devam

etmektedir ve mikarenet (beraber olma) helaldir.2%4

Bain taldkla bosanan kadin hamile ise iddet suresince nafaka ve mesken
masraflarmin kocasma ait oldugunda biitiin miictehitlerin ittifaki vardir.?%® Ancak
kadin hamile degilse bunlarin kocaya ait olup olmadiginda ihtilaf edilmistir.
Hanefilere gore kocasi tarafindan zifaftan sonra ister ric’i ister bain olsun, bain de ister
sugra ister kiibra kabilinden olsun, talak sebebiyle iddet bekleyen her kadinin hatta
fesih iddeti bekleyen kadinlarin bile yiyecek, giyecek, mesken gibi ihtiyag¢larinin
giderilmesi kadini bosayan kocasina aittir. Cilinkii kadin, g¢ocugun nesebini
karistirmamak i¢in iddet boyunca kocasinin evinde bekler ve bu sebeple de nafakay1

hak eder.?%® Kadina nafakay1 vermemek ona yapilacak en biiyiik zarardir.?®’

Bain talakla bosanan kadin hamile olmadiginda Hanefilere gore kadinin iasesi,
giyim masraflar1 ve mesken hakki vardir. Kur’an’da, iddet bekleyen kadina kocasinin
evinde ikamet etme hak ve yiikiimliligli getiren ve iddet siiresince kadina zarar
verilmemesini emreden ayeti?®® bu siire zarfinda kadm igin biitiin gesitleriyle nafaka

hakkin1 da 6ngérmektedir diye yorumlamislardir.

Safii, Maliki ve Hanbelilerin bir goriisiine gore bain talakla bosanan bir kadin,

hamile degilse nafaka olarak sadece mesken masraflari iddet siiresince kocasina ait

olur ve ayrica bir nafaka gerekmez.%%

263 Mehmet Zihni, Ni’met-i Isldm, “Talak Kitab1”, s. 802.

264 bn Riisd, Bidayetii’l- Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, C. 11, s. 386.

265 Mevsili, el- fhtiyar li Ta’lili’l- Muhtasar, C. |11, Beyrut 2007, s. 83.

266 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. I11, s. 687; Ibn Riisd, Bidayetii’l- Miictehid ve Nihayetii’[-Muktesid,
C. 11, s. 78; Mevsili, el- Ihtiyar li Ta’lili’l- Muhtasar, C. IV, s. 8; Kasani, Beda i 'u’s-Sand’i’ fi
Tertibi’-Serdi’, C. 111, s. 16.

%7 Cessas, Ahkamu’1-Kur’an, C. 1, s. 687; S&bANT, Ravdiu'l- Beydn fi Tefsiri Ayati’l-Ahkdami mine’l-
Kur’an, C. 11, Istanbul, s. 617.

28 “Bosadiginiz, fakat iddeti dolmamis kadinlar: giiciiniiz nispetinde, kendi oturdugunuz yerde oturtun.
Onlar stkintrya sokmak igin zarar vermeye kalkismaym...” Talak, 65/6.

269 KA&sANM, Bedd'i'u’s-Sand’i’ fi Tertibi’-Serdi’, C. 1II, s. 16; Ibn Riisd, Biddyetii’l- Miictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, C. 11, s. 78; Sevkani, Neylii’l-Evtar min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu
Miintekad’I-Ahbar, C. V, s. 292; Ibnii’l- Arabi, Ahkdamu’l- Kur’dn, C. 1V, Beyrut, s. 1839.
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Hanbelilerin tercih edilen diger goriisiine gore kocasi tarafindan bain talakla
bosanan ve o esnada hamile olmayan kadinin higbir ¢esidi ile nafakaya hak
kazanamaz.?”® Bu konuya “Kadin icin nafaka ve kalacak yer ancak ric’i taldkta
olur.”?"* hadisini delil olarak getirirler. Ayrica Fatima bint Kays ii¢ talakla bosaninca
bunun iizerine Hz. Peygamber, o kadm i¢in nafaka takdirinde bulunmamistir.?’? Bu
olay1 da delil saymislardir: Ayrica nafaka ile miikellef olabilmek i¢in zevciyyet bagi
bulunmalidir. Bain taldkla bosanan erkek ve kadin arasinda bdyle bir bag

bulunmamaktadir.

Evliligin mahkeme karariyla sona erdigi durumlarda bosanma davasini kadinin
acmis olmasi, iddet nafakasini etkilemez. Miisliman kadmin irtidat edip atesperest,
miisrik, ateist olmasi gibi kadindan kaynaklanan bir durum sebebiyle evliligin

sonlandirilmasi halinde kadin iddet nafakasi alamaz.2"®

Iddet nafakasi, iddetin sona ermesine degin siirer. Hatta aylar ile iddet
beklemekte olan miirahika (bulug yasina gelip de heniiz baliga olmamis kiz gocuk)
iddet esnasinda balig olmakla kendisine iddetin istinafi (yeni bastan baslamasi) lazim

geldiginden yeni iddetin sona ermesine kadar nafaka alir.2’*

Hayizdan temizlik miiddetinin uzamasi ile hayzi bekleyici olarak sinni iyas
(hayizdan kesilme) yasina eren iddetli kadin dahi hayizdan kesilmesinden sonra tg¢ ay

ile bekleyecegi iddetin sonuna degin nafaka alir.2"

Nafaka, kadinin hakki olmasi sebebiyle hakim tarafindan takdir olunmadig: ve
bu hususta kadimnin talebi ve davasi gergeklesmedigi durumda iddet middeti gegerse
nafaka hakki diiser. Ancak iddetli kadinin karsilikli riza yahut hakimin hiikmii ile borg
olmus (miktar1 belirlenmis) olan nafakasi iddet miiddetinin ge¢mis olmasiyla sakit

olmaz.2’®

210 Sevkani, Neylii'I-Evtar min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu Miintekd’I-Ahbar, C. V, ss. 292-293; Ibn
Kudame, el-Mugni, C. VII, s. 606; Ceziri, el-Fikhu ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, C. IV, s. 577.

271 Nesal, Talak, 7.

22 Hanefilere gére Fatima bint Kays hadisi zayiftir. Hz. Omer, Fatima bint Kays’in rivayetini kabul
etmemistir.

213 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 277.

214 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.

25 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.

276 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.
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3. iBN ASUR’UN HAYATI, ESERLERi, iLMi
SAHSIYETI VE AILE KURUMUNA BAKISI

3.1. ibn Asir’un Hayati

ibn Astrun ilmi kisiligi ve hayatiyla ilgili gerek Tiirkiye’de gerek Arap
aleminde gerekse bati iilkelerinde birgok calisma vardir.2’” Miiellifin hayatiyla ilgili
verilen bilgiler genel olarak tekrardan Gteye gegmemektedir. Ayrica ibn Asir’un
makale ve riséleleriyle ilgili detayli bir bilgi bulunmamaktadir. Bizden 6nce muellif
ve eserleri lizerinde calisma yapanlar, hayat1 ile ilgili detayli bilgi vermis

olduklarindan biz, onun hayatini 6zetle sunmak istiyoruz.

ibn Astr’un tam ad1 “Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir
b. Muhammed b. Muhammed es-Sazeli’dir. 1296/1879 yilinda Tunus’ta dogmus,
1393/1973 yilinda ayn1 yerde vefat etmistir. ibn Asr, kiigiik yaslardan itibaren birgcok
farkli ilim dalinda egitim almistir. Alet ilimleri olarak bilinen nahiv, sarf, belagat ve
mantik ile makasid ilimlerinden tefsir, kirdat, hadis, hadis 1stilahi, kelam, fikih, fikih
ustlii gibi alanlarda egitim almistir. Alt1 yasindayken hafizligmi bitiren ibn Asir, ilmi
kisiliginin olusumunda hem baba hem de anne tarafindaki dedelerinin 6nemli katkisi
olmustur. 1903 yilinda Zeytine Universitesi’nden mezun olan ibn Asir, ileri derecede
Fransizca bilmekteydi. Zeytine Universitesi’nden mezun olduktan sonra ayni yerde
once ikinci sonra birinci dereceden oOgretim elemam: kadrosuna atandi. Ayrica

Sadikiyye medresesinde on alt1 y1l hocalik yapmustir.2’8

277 fbn Astr’la ilgili birkag calisma igin bakiniz: Belkasim Gali, Seyhii I-Azam Muhammed et-Tahir [bn
Asiir Hayatiihii ve Aséruh, bsk. 1, Darii ibn Hazm, Beyrut 1417/1996; Ali Pekcan, Muhammed et-
Tahir b. Asar, Islam Hukuk Arastirmalars, S. 6, 2005, ss. 449-460; M. Naft Basheer, Tahir ibn
Ashiir: The Career and Thought of a Modern Reformist ‘alim, with Special Reference to His Work
of tafsir, Journal Qur’anic Studies, 7/1, 2005, ss. 1-32; Muhammed b. Sa‘d b. Abdillah, el-fmdam
Muhammed et-Tahir Ibn Asiir ve Menheciihii fi Tevcihi’l-Kirdat min Hilali Tefsivihi 't-Tahrir ve 't-
Tenvir, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cami‘atii Ummi’l-Kurd, Mekke 1427; Zehrani,
Miisrif b. Ahmed Cem‘an, Eserii'd-Dildldti’I-Liigeviyye fi 't-Tefsir ‘Inde’t-Tahir b. Asiir fi Kitabih,
Yaymmlanmamis Doktora Tezi, CAmi‘atii Ummi’l-Kura, Mekke 1427; Annaoraz Nurmuhammedov,
Ibn Asir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usilindeki Yeri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
UUSBE, Bursa 2005; Sehrani, Halid b. Muhammed b. Salih, Istidrdkatii Ibn Asiir ale’t-Taberi ve
Ibn Atiyye fi Tefsirihi 't-Tahrir ve't-Tenvir Dirase Nazariyye Tatbikiyye, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Cami‘atii Ummi’l-Kura, Mekke 1431; Zehranl, Mevkifii 't-Téhir b. Asiir mine’I-Imamiyye el-
Isnd Aseriyye, bs. 1, Merkezii’l-Magribi’l-Arabi, 1431/2010; Hani b. Ubeydilldh b. Inayetillah,
Miibtekirdtii’l-Kur'an inde’t-Téhir Ibn Asir, Cami‘ati Ummi’l-Kurd, Mekke 1434/2013; Omer
Rahman Hamid, Mebdhisii Uliimi’l-Kur’an fi Tefsiri’t-Tahrir ve't-Tenvir el-Ma rif bi Tefsiri Ibn
Asir, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘atii Bagdat, Bagdat 1425/2004.

28 Muhammed Ibnii’l-Hamid, et-Takrib Ii Tefsiri’t-Tahrir ve 't-Tenvir li Ibn Agiir, Darii Ibn Hiizeyme,
y.y., ty., ss. 15-88.



ibn Astr, ilmi kimliginin yaminda idari gorevlerdeki basaristyla da 6n plana
cikmaktadir. Hayat1 boyunca birgok 6nemli idari gorevler iistlenmis ve bircok dnemli
kurul tiyeligine getirilmistir. Haldliniyye derneginin yonetim kurulu tyeligi, Milli
Egitim Kurulu iiyeligi, Din Isleri Yiiksek Kurulu iiyeligi, Kahire Dil Akademisi
Kurulu iiyesi, Sam Dil Akademisi Kurulu iiyeligi, Zeytine Universitesi rektorliigii,
Gelir Mahkemesi Hakimligi, Basmiiftii yardimciligi, Basmiiftilik, Maliki

Seyhiilislamlig: iistlendigi yirmiye askin gérevlerden birkag tanesidir.?”

ibn Astr, tefsir, hadis, akaid, Islam hukuku, edebiyat, sarf-nahiv gibi alanlarda

onlarca ilmi eser telif etmistir.?%°

3.2. ibn Astr’un Eserleri

ibn Astr’un eserleri icerisinde en meshurlarini kisaca soyle 6zetleyebiliriz.

3.2.1. et-Tahrir ve’t-Tenvir

ibn Asir, tefsirinde Kur’an-1 Kerim’i Fatiha suresinden baslayarak Nas suresine
kadar tefsir etmistir. Eserin tam ad1 “et-Tahririi’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenvirii’l-Akli’l-
Cedid min Tefsiri’l-Kitabi’l-Mecid” seklindedir. Daha sonra eserin adi ibn Asdr
tarafindan “et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir” olarak kisaltilmustir. ilgili tefsir,
Islami bilgi, egitim, 6gretim ve hukuk alaninda edinilen ve uzun yillara dayanan bir
deneyimin iirlinlidiir. Zira miiellifin elli senelik siirekli ¢calismalar1 neticesinde Kur’an
manalarindan ve i’cazindan niikteler ve fasih kullanim yontemlerini kesfetmede gayret
harcadigi bu telif, Tunus’taki alimlerin hi¢birinin uygulayamadigi metotlari
icermektedir. ibn Astr, bu eseri ile tanmmstir ve bu tefsir, modern dénemdeki en

meshur tefsirlerdendir. 2!

Kur’4n-1 tefsir eden biitiin miifessirlerin belli gayeleri vardir. ibn Astr’un bu
tefsiri olustururkenki gayelerini s0yle siralamak miimkiindiir: Bu gayelerden birincisi
inang sistemimizin tamiridir. Bu konu hakkinda Ibn Asir, sunlar dile getirir: ik 6nce
yapilamsi gereken itikadi anlayisimizin yeniden gézden gecirilmesidir. Boyle yapilirsa
insanlarin bir delile mebni olmadan konusmalarinin 6niine gecilmis olur. Sapik felsefi

akimlarin kalplede ve vicdanlarda agtig1 yaralarin tamiri ancak bdyle miimkiin olur.

219 Abdullah Salman, Bor¢lar Hukukuyla Igili Ayetlerin Islam Hukuku Ac¢isindan Degerlendirilmesi:
Ibn Asur Ornegi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Samsun 2015, s. 52. .

280 Yakup Yuksel, Ibn Asir Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2016, ss.
38-45.

281 Nurmuhammedov, 7bn Asiir ve Mukaddimesi Baglaminda Tefsir Usiliindeki Yeri, S. 66.
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ikincisi ahlakin tamiridir. Kur’an tefsiri yaparken Ibn Astir’a gore ikinci olarak ahlakin
giizellestirilmesi gerekir. “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin. % Ayeti hakkinda
Hz. Aise, Hz. Peygamber’in ahlaki sorulunca “Onun ahlaki Kur’an ahlakidir.”

buyurmustur. Bu gergek, sahabe disinda kimse tarafindan dogru anlasilamamistir.?®

ibn Astr’un tigiincii gayesi, hukuka temel teskil eden normlar1 agiklamaktir. Ona
gore hukuka temel teskil eden normlar 6zel ve genel olamak iizere iki kisma ayrilir.
“Sana da o Kitab’1t (Kur’an’1) hak, oniindeki kitaplart dogrulayici, onlari gozetici
olarak indirdik. %4 ayeti, Kur’an’mn ortaya koydugu normlarmn genelde kiilli nitelik
tagidigin1 gosterir. Kur’an naslarinin 6nemine binaen de ciiz’i nitelik tagidigini

goririz.?®

Dordiincii gaye, iimmetin idaresidir. Bu mevzu Kur’an’da ¢ok genis yer tutar.
Burada kastedilen {immetin doggru iizerinde yiiriimesi, toplum diizenini
koruyabilmesidir. “Su dinlerini par¢ca parca edenler ve kendileri de grup grup
ayrilmis olanlar var ya, (senin) onlarla hi¢bir ilisigin yoktur. Onlarin isi ancak Allah’a
kalmistir... "?®® ayeti, inanan insanlar arasinda birlik ve beraberligin saglanmasim

istemektedir.2’

Besinci gaye, Kur’an kissalar1 ve ge¢miste yasamis limmetlerin baslarindan
gecen olaylardir. Ibn Asr’a gore bu tiir olaylar insanlari sakindirmay1 hedefler.

Kisacasi kissalarin egitim ve 6gretim yonii vardir. 288

Altinc1 gaye, ¢agin sartlar1 goz 6niinde bulundurularak egitimdir. Kur’an, buna
ilaveten hikmetin de 6grenilmesini ister. Kur’an’da “Allah hikmeti diledigine verir.

Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil

282 Kalem, 68/4.

283 fbn Asdr, Tahirii’l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii’l-Fikri’l-Cedid bi Tefsirt’l-Kur’ani’l-Mecid (el-
Mukaddimét), “Doérdiincii Mukaddime”, C. I, nsr. Nureddin Bukrd’, yy., ts., s. 40.

284 Maide, 5/48.

285 ibn Asir, Tahirii’l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii'l-Fikri’l-Cedid bi Tefsiri’I-Kur dni’l-Mecid (el-
Mukaddimat), “Dordiincii Mukaddime”, C. 1, s. 40.

286 En’am, 6/159.

287 ibn Asdr, Tahirii’l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii'l-Fikri’l-Cedid bi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid (el-
Mukaddimat), “Dordiincii Mukaddime”, C. 1, ss. 40-41.

288 fbn Asdr, Tahirii’l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii’l-Fikri’l-Cedid bi Tefsirt’l-Kur’ani’l-Mecid (el-
Mukaddimét), “Doérdiincii Mukaddime”, C. 1, s. 41.
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sahipleri anlar.”* buyurulur. ibn Astr’a gére Kur’an’in bu hedefini tefsir sirasinda

vurgulamak gerekir.?%

ibn Asir’a gore Kur’an tefsirinin yedinci gayesi, nasihat, korkutma, sakindirma
ve miijdelemedir. Bu gaye, biitiin va’d ve vaid nitelikli ayetlerde gorulebilir. Bu usule

tergib ve terhib denir.?!

ibn Asiir'a gore Kur’an tefsirinin son gayesi, Kur’an’in i’cazina delalet edecek
konular ortaya koyarak Hz. Peygamber’in dogruluguna delil getirmektir. Ona gore
Kur’an, lafiz ve mana yoniiyle mucize oldugu i¢in biitlin insanliga meydan

okumaktadir.?2

et-Tahrir ve’t-Tenvir, klasik dirayet tefsiri niteliginde goriilmekle birlikte
kendine 6zgu bir i¢ plana sahiptir. Muellif bir surenin tefsirine gegcmeden 6nce onun
ismi veya isimleri hakkinda bilgi verir. Mekki yahut medeni oldugunu, niizil sirasini
ve sebebini, 6nceki sure ile minasebetini ve ayet sayisini belirtir. Daha sonra surenin
muhtevasini 6zetler veya maddeler halinde siralar. Ayetleri bolimlere ayirarak (takti’)

aciklamaya calisir.?%3

Eserin girisinde yiiz otuz sayfadan olusan, toplam on ayr1 mukaddime
bulunmaktadir. Belagat ilminin me‘ani, beyan ve bedi‘ sanat1 ile yukarida da gegtigi
gibi “tenasiibii’l-ayat” dedigimiz ayetler arasi iliskilerin yansitilmasi bu tefsirin en
onemli Ozelliklerindendir. Ayrica klasik ve c¢agdas tefsir anlayisini bir arada
bulundurmasi tefsirin dnemini artirmaktadir. Tefsirin en 6nemli kaynaklar1 arasinda
basta Zemahseri’nin “el-Kessaf1 ve Ibn Atiyye’nin “el-Muharrerii’l-Veciz”i olmak
Uzere er-Razi’nin “Mefatihii’l-Gayb™, “Tefsirii’l-Beydavi”, “Tefsirii’s-Sihdb el-
AlQsi”, “el-Hafaci ale’l-Beydavi”, “Tefsirii Ebi Suld” ve “Tefsirii’l-Kurtubi” gibi

289 Bakara, 2/269.

29 ibn Asir, Tahiri'l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii’l-Fikri’l-Cedid bi Tefsir1’l-Kur dni’l-Mecid (el-

Mukaddimat), “Dordiincii Mukaddime”, C. 1, s. 41.

291 ibn Asir, Tahiri'l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii’l-Fikri’l-Cedid bi Tefsir1’l-Kur dni’l-Mecid (el-

Mukaddimat), “Dordiincii Mukaddime”, C. 1, s. 41.

292 ibn Asir, Tahiri'l-Fehmi’s-Sedid ve Tenvirii’l-Fikri’l-Cedid bi Tefsir1’l-Kur dni’l-Mecid (el-

Mukaddimét), “Doérdiincii Mukaddime”, C. 1, s. 41.

293 Coskun, “Ibn Astir, Muhammed et-Tahir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 19, s.
429.
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tefsir kitaplar1 bulunmaktadir. Tbn Asir, eserini otuz dokuz yilda tamamladigimi
belirtmektedir.?*

Tefsirinin fikih usilii kaynaklari; el-Cliveyni’nin “el-Burhan fi Usili’l-Fikh™1,
el-Karafi’nin (684/1285) “el-Furik™u, Gazzali’nin “el-Mustasfa”si, Satibi’nin “el-

Muvafakat fi Ustli’s-Seria”sidir.?%

Islam hukuku kaynaklari; ibn Riisd’iin “Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-
Muktesid”i, Ibn Riisd el-cedd (520/1126)’in “el-Beyan ve’t-Tahsil”i, el-Kayravani
(386/996)’nin “Hall-u Elfazi’r-Riséle”’si, Ebl’l-Abbas el-Venserisi (914/1508) nin
“gl-Mi’yarii’l-Mu’rib”i, Ibn Hazm’1n “el-Muhalla”s1, ibn Riisd’iin “el-Mukaddimat™1,
fmam Sahnin (256/770)’un  “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”’s1;, Halef el-Baci
(474/1081)’nin “el-Miinteka”s1, Kurtubi’nin “Utbiyye”sidir.?%

Son olarak Ibn Asir ilgili tefsirinde tartismaya yer vermeyecek agik ve 6z
ifadelerde bulunmustur. Ele aldig1 ayetleri konularina gore ayirarak yorumlamis ve her
ayette ilk olarak 6nemli kavramlar1 agiklamistir. Bu da konunun anlagilmasi agisindan
¢ok Onemlidir. Ayrica konuyla ilgili baska goriislere yer verdikten sonra kendi
goriistinti de zikretmistir. Miiellifin kendisine ait 6zgiin fikir ve tanimlarda bulunmasi

eserine ayri bir deger katmustir.

3.2.2. Makasidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye

Bu eser, Islam hukukuyla ilgilidir. Ibn Asir’un en meshur kitabi oldugu
belirtilmektedir.?®” Eserde islam hukukunda gaye problemi teferruath bir sekilde
degerlendirilmistir. Hiikiimlerdeki asil amaca yonelik tahliller ve tespitlerde
bulunulmustur. Eser, daha once Satibi (790/1388) tarafindan giindeme getirilmis

makasid ilminin daha ileriye tasinmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Son olarak bu

294 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 10, s. 636; Suayb bin Ahmed bin Muhammed el-Gazzalf, Mebahis
et-Tesbih ve't-Temsil fi Tefsir'i-Tahrir ve’t-Tenvir Ibn Asiir, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Camiatii Ummi’l-Kurd, Mekke 1425/2004, ss. 53-54.

25 \Jural, Tahir Ibn Asir ve et-Tahrir ve t-Tenvir Isimli Tefsiri, ss. 143-144.

2% \fural, Tahir Ibn Agir ve et-Tahrir ve't-Tenvir Isimli Tefsiri, s. 144; Suayb bin Ahmed bin
Muhammed el-Gazzali, Mebahis et-Tesbih ve't-Temsil fi Tefsir'i-Tahrir ve't-Tenvir Ibn Asiir,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, SS. 55-56.

297 Ubeyr bint Abdillah en-Naim, Kavdidii't-Tercih el-Miit ‘allike bi'n-Nas ‘inde Ibn Asiir fi Tefsirihi’t-
Tahrir ve’t-Tenvir Dirase Tesiliyye Tatbikiyye, bs.1, Darii’t-Tedemiriyye, Riyad 1436/2015, s. 44.
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eser, “Islam Hukuk Felsefesi (Gaye Problemi)” adiyla terciime edilerek Tiirkce’ye

kazandirilmgtir.2%

3.2.3. Usilii’'n-Nizami’l-Ictima‘i fi’l-Is]am
Bu eserde, sosyolojik meselelere deginilmektedir. Islam’da olmas1 gereken
toplumsal diizenle ilgili dnemli tespit ve bilgiler bulunmaktadir. Eser; “Islam Insan ve

Toplum Felsefesi” 2*° adiyla Tiirkge’ye terciime edilmistir.

3.2.4. Kesfii’l-Mugatta fi’l-Me‘ani ve’l-Elfazi’l-Vakia fi’l-Muvatta
Imam Malik’in “el-Muvatta” isimli eserinde yer alan yaklasik ii¢ yiiz elli hadis

ve husus, kisa bir sekilde bu eserde serh edilerek islenmistir.

3.2.5. en-Nazarii’l-Fesih ‘inde Mada’iki’l-Enzar fi’l-Cami‘i’s-Sahth
ibn Astr bu eserinde, imam Buhari’nin “el-Camiu’s Sahih” adli eserindeki daha

once serhi yapilmamis bazi konulara agiklik getirmektedir.

3.2.6. Eleyse’s-Subhu bi Karib
fbn Asir’un geng yasta kaleme aldig1 bu eserde, egitim ile ilgili baz1 bilgiler

sunulmaktadir.

3.2.7. Tahkikat ve Enzar fi’l-Kur’an ve’s-Slinne
Bu eser, ibn Astr’a yoneltilen sorular ile ibn Asr’un, o sorulara verdigi
cevaplar1 icermektedir. Eser, Ibn Asir’un oglu Abdiilmelik tarafindan kitap haline

getirilmigtir.

Miiellifin, birgok makale ve risalesi de bulunmaktadir. Ibn Asir iizerine yapilan
calismalarda, bu makale ve risalelere ulasilamadigindan ¢cogundan yararlanilmadig:
gdze carpmaktadir. Nitekim s6z konusu ¢alismalarda, ibn Asir’un kitaplariyla ilgili
bircok bilgi bulunurken, makale ve risaleleriyle ilgili pek bir bilgi verilmemektedir.
Ayrica baska bir hususa daha dikkat ¢ekmekte fayda vardir ki, ibn Asdr dedesinin
ismini tasimaktadir. Dede ibn Asdr da birgok eser kaleme almustir. Dede ve toruna ait
eserlerde, miiellif adi Muhammed Tahir Ibn Asdr olarak gegmektedir. Bu da bazi
calismalarda torun ile dedeye ait makale ve risalelerin birbirleriyle karistirilmasina

sebep olmustur.

298 Muhammed Tahir ibn Asr, Isldm Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/ Mekdsidii’s-Seri ati’l-Islamiyye,
trc. Mehmet Erdogan ve Vecdi Akyiiz, Ragbet Yaynlari, bs. 3., Istanbul 1999.

29 Muhammed Tahir Ibn Astr, Islam Insan ve Toplum Felsefesi, trc. Vecdi Akyiiz, Ragbet Yaymlari,
Istanbul 2000.
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3.3. ibn Astr’un ilmi Sahsiyeti
Burada, Ibn Asr’un ilmi sahsiyeti bashigi altinda konumuzu daha yakindan
ilgilendirmesi nedeniyle fikih ilmindeki yeri ve miigtehit kimligi tizerinde

durulacaktir.

ibn Astr’a gore fikih usilii; “Kendisinden yaklasik iki yiizyil énce tedvin edilen
furGa ait hikdmleri teyit ve temellendirmeyi, Sari’in lafizlarin1 ve bu lafizlarin
niteliklerini dil ve mantik kurallarina agirlik vererek agiklamayr konu edinir.” Ona
gore, klasik fikih usalii kitaplar1 makasid ilmine ¢ok az yer verir ve hukukun hikmet
ve gayesini anlamada yetersiz kalir. Ote yandan fakihlerin istidlal ve ta’lilleri usl
kaidelerini 6rneklendirmede, hukuk mantigini ve cedel teknigini gelistirmede yardimei
olabilirse de 6zellikle muamelat alaninda hukukun amaglarini aragtiranlar ve igtimai

1slahat projeleri iiretenler agisindan yararl olmayabilir.3%

ibn Asar, fikih usaliniin geregi kadar ogrenilip gelistirilmedigini
savunmaktadir. Bunun sebeplerini de su sekilde siralamigtir: “Fikih ustliine, i¢tihadin
alet ilimleri olmas1 maksadiyla bu alanda kendisine fazla ihtiya¢ duyulmayan ilimler
ithal edilerek icinden c¢ikilmaz derecede genisletilmistir. Dolayisiyla miigtehidin
ihtiyag duydugu her seyi bu alana sokmak istemisler ve bunun neticesi olarak da
mantik, liigat, nahiv ve kelam ilimleri de bu alana karismustir.” Ibnii’l-Hacib
(646/1249) demistir ki: “Onun istimdadi1 kelam, Arap dili ve ahkamdandir.” Gazzali
(505/1111) ise “el-Mustasfa” kitabinda bu tiirden ilimleri daha da cogaltmstir. Ibnii’l-
Hacib de onu izleyerek “Muhtasar” adli eserinin bir kismini “el-Mustasfa™ kitabina
uygun bir bicimde mantik ustliine tahsis etmis; meani’l-huraf ve’l-istikak, el-vaz’,
teraduf, delalet, mantik vs. zikretmislerdir. Iste bunlar bu ilmin heveslilerini usandiran

ustl ilminin geri kalmasina sebep olan etkenlerdir.

ibn Asar, fikih usdlii ilminin bircok meselelerinin hukukun hikmetine ve
gayesine hizmet etmedigini, yalnizca Sari’in sozlerinden bazi kaideler vasitasiyla
hiikiim ¢ikarmaya yaradigini ileri siirmektedir. Diger taraftan ona gore, fikih ustli
ilminin tedvini fikhin tedvininden iki asir sonra ger¢eklesmistir ve bu gerceklestirmede

istikra®%? metodu kullanilmistir. Bu durumda ustl kaidelerinin mevcut olan igtihat

30 ibn Asir, Mekdsidii's-Seri’ati’l-Islamiyye, $s. 5-9.

31 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi-Karib, s. 204.

302 Tikel onermelerden tiimel bir sonuca ulagilmasim saglayan akil yiiriitme yontemi. Abdulkudds
Bingél, “Istikrd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 23, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 2001, ss. 358-359.
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orneklerine ve sahabenin esas aldig1 kistas ve yontemlere dayandirilarak ¢ikarilmakta
oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla, ser’i hiikiimlerin ilgili delillerden c¢ikarilmasi
yontemlerini belirleyen kurallar biitlinii mahiyetindeki fikih ustliiniin hemen biitiin
konularinda makasid diisiincesinin tesirlerini gérmek miimkiindiir.>*® Béylelikle Ibn
Astr, makasid konusunu ele alirken, bunun fikth 6grenenlere bir 1sik, ihtilafli ve
zamanla degisen durumlar icin temel bir kaynak, fukahad arasindaki ihtilaflarin
azaltilmasina bir vesile ve ihtilafli durumlarda fikhi goriislerin birini digerine tercih
konusunda fukahanin takipgilerine insafli bir kilavuz olmasin1 amagladigini

belirtmektedir.3%4

Bir seye veya bir ise ulagsmak icin son derece ¢aba harcamak anlamina gelen
ictihat; fikih usilii teriminde “fakihin, ayr1 ayr (tafsili) delillerinden ameli hiikiimleri

305 geklinde tanimlanir. Hitkiim cikarma

istinbat etmek icin biitiin imkanini1 harcamasi
islemini yapacak kisi anlamima gelen miigtehit, Islam hukuku terminolojisindeki esas
manasini kazanabilmesi i¢in, bu ilmin uzmanlari tarafindan iiretilen bir takim sartlara
cevap verebilmelidir. Bu sartlar kisaca; Kur’an ilmine sahip olmak, sinneti, (izerinde
icma ve ihtilaf edilen konulari, kiyasi, hiikiimlerin amaglarini1 bilmek; Arapga’y1
bilmek; dogru bir anlayis ve iyi bir takdir giictine sahip olmak; iyi niyetli ve saglam

itikat sahibi olmak seklinde siralanabilir.>%

ibn Asir, igtihat islemini zayiflatan sebeplerden birini, fikih ilminin gerilemesi
olarak gérmektedir. Ciinkii kisi, fikhin ustl ve furunu bilip uyguladigi zaman igtihat
yapabilecektir. ibn Asdr bu ilmin gerileme etkenleri olarak sunlari zikretmistir:
“Mezhep taassubu, bir hilkmii mezhep imamlarinin goriislerinden istinbat edecek
kadar onlara asir1 baghliktir. imamlarin taraftarlar1 olan ulema, kendi mezheplerini
fikih konusunda diisiinmeyi engelleyen bir korku olarak algilamislardir. Bilakis
onlarin maksatlari; firlu nakletmek, kiyasa muhalif olan gariplikleri bir araya
getirmek, hilafi nakletmek, miiracaati reddetmek ve fikhin esas gayesi olan

hilafi/tartismayr ortadan kaldirmaktan Gteye ge¢memistir. Bunlarin yerine

303 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 27, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara 2003, s.426.

3% {on Astir, Mekdsidu s-Seriati’l-Islamiyye, s. 17; H. Mehmet Giinay, “Muhammed Tahir b. Asir’un
Makasid Anlayis1’” Makdsid ve Ictihad: Tslam Hukuk Felsefeleri Arastirmasi, ed. Ahmet Yaman,
Ragbet Yayinlari, bs. 2, Istanbul 2010, 5.488.

35 Eb{l Zehre, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii), cev. Abdiilkadir Sener, Fecr Yaymnlari, bs. 7,
Ankara 1997, s. 329.

306 Eh( Zehre, Islidm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii), ss. 334-336.

64



mezheplerinin tarafini tutmuslardir. Oysa onlarin imamlari, kendi mezheplerini ustile

arz etmedikce kimsenin kendileriyle uyusmayacagini agiklamistir.”3%

3.4. Ibn Asar’un Aile Kurumuna Bakist

ibn Asr, aile ve aile diizeniyle ilgili soyle bir degerlendirmede bulunmustur:
Islam, dogru ve gergek olan hukuk sistemini ortaya koymak, hakki hakim kilmak igin
gelmistir. Bu yiizden de Islam’in aile diizeni icin ortaya koydugu hiikiimler en adil,
giivenilir ve ylice hiikiimler olma 6zelligi tasir. Aile diizeniyle ilgili ortaya koydugu
hiktmlerde gozetilen temel ilke, hi¢ kuskusuz ki 6nce nikah baginin saglanmasi sonra
akrabalik baglarinin kesin olarak ortaya konmasi ve daha sonra sihriyyet iligkilerinin
kesin olarak belirtilmesidir. En sonunda da bu ii¢ bagdan ¢oziilebilmesi miimkiin

olanlarin ¢dziilmme seklinin belirtilmesidir.>%

Aile denilince aklimiza erkek ve kadin, baska bir ifadeyle kari-koca gelmektedir.
ibn Asir, kadin ve erkegin ailenin temelini olusturmasi agisindan ¢ok énemli unsurlar
oldugunu vurgulamaktadir. Hatta insanlarin tinsiyetlerini devam ettirebilmeleri igin
bizzat kendi cinslerinden olmak {izere kadin ve erkekten iireme ve ¢ogalmanin bir
kanuna baglandigini sdylemektedir. Ona gore biitiin bitki tiirleri kendi varliklarindan

cogalirken insanlarin ¢ogalmas kars1 cinsle ve evlenme yoluyla saglanmaktadir.3®

Aile, Islam’da 6nem verilen bir kurumdur. Aile kurumu olusturulurken mesru
yolla kurulmas1 Kur’an tarafindan agiklanmaktadir. Ozellikle Miisliiman kimselerin
aile kurarken taraflarin kendi dinlerinden olmasi Ibn Asir'a gore Onem
arzetmektedir.3® Ona gore Arap toplumunda aile yapisi, erkek hakimiyeti iizerine
kurulu olup, aile i¢i akrabalik iliskileri yine erkekler yoluyla tesis edilmistir. Erkekler,
fiziki giiciin biiyiik 6nem tasidig1 zorlu ¢6l sartlarinda, kabilenin en 6nemli savasei
unsuru sayilir ve kadmlar iizerinde mutlak bir ustunliiklerinin oldugu kabul edilir.

Kadinlar, toplumsal bir yiik olarak goriilmiistiir.3!*

fbn Asir, erkek ve kadinla ilgili ayetleri kisaca soyle degerlendirir: Nisa
suresinin 34. ayetinde gecen “Allah, insanlarin kimine kiminden daha fazla (gii¢ ve

vetenek) verdigi icin ve erkekler kendi mallarindan (dile giderlerine) harcadiklari i¢in,

37 jbn Asir, Eleyse 's-Subhu bi-Karib, s. 198.

398 ibn Asir, Isldm Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdésidii’s-Seri ati’I-Islamiyye, s. 220.
399 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 19, ss. 32-33.

310 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 18, s. 172.

311 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 114; C. 13, s. 148.
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erkekler kadinlar iizerinde hakim/ yonetici/sorumlu (ve de koruyup gozetici)dirler)...”
ifadelerindeki “kavvam” kelimesi iyi anlagilamadigi i¢in sanki erkekler mutlak
manada kadinlardan {istiindiir seklinde anlasilmistir. Oysa bu, kadin ve erkek
arasindaki giic farki degil, ailedeki kar1 kocanin gii¢ ve sorumluluk dengesindeki
farkliliktir. 312 Bununla birlikte konuyla ilgili isabetli bir sekilde izah yapan alimler de
vardir. Oregin Zemahseri (538/1144) “kavvam” kelimesinin “Erkekler, kadinlarin
islerinin yoneticileridir.”®*® anlamma geldigini soyler. Mevd(di (1399/1979) aym

5314

kelimenin “Erkekler, kadinlarin islerinin idarecileridir”>** manasina geldigini ifade

eder.

Gegmiste sosyal itibart olmayan, miras hakkindan mahrum birakilan, kocasinin
Olim0 halinde dahi ¢ocugunun velayet hakkini alamayan kadinlar, ancak gocuk
diinyaya getirmeleri halinde aileye katilabilme hakki kazanan ikinci siif bireyler
olarak algilanmislardir. Bu bakimdan yeni dogan her kiz ¢ocugu, ailenin degersiz ve
yiiz kizartici bir tiyesi olarak muamele gormiis, 6lime mahkdm edilmesinde de bir beis

goriilmemistir. 31

Cahiliye doneminde nikah, kadin1 ve aile hayatin1 giivence altina alan bir islem
degildi. Ciinkii Cahiliye doneminde ¢ok farkli evlilik ve birliktelik sekilleri vardi. Bu
konuyla alakali kadin ve erkegin siireli bir evlilik akdi yapmasi, tivey oglun annesi ile
evlenebilmesi, iki kiz kardesin ayn1 anda bir erkegin esi olmasi gibi farkli birliktelik
ve evlilik cesitlerinden bahsedilebilir. Yine de o donemde bir erkegin belli bir mehir
karsiliginda kendisine denk bir soy ve nesebe mensup bir kadinla nikdhlanmasi

yaygindi.31°

ibn Asir'un degerlendirmesine gore Islam, kadinin toplumdaki ve ailedeki
konumunu diizeltmistir. Ona gore kadin, insanin yaris1 demektir. Yani erkek ve kadin
birbirlerini tamamlayan unsurlardir. Ayrica evdeki ilk terbiye kadindan baglamaktadir.
Iste Islam, kadinlarin degerini yiiceltmis, gegmiste onlar i¢in diisiiniilen yanlis fikirleri

1slah etmis ve kadini Alemin efendisi konumuna yiikseltmistir.3!’

312 fon Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 5, ss. 38-39.

313 Zemahseri, el-Kessdf. C. |, s. 523.

314 Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’dn, C. 11, s. 117.

315 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 30, ss. 128-129.
316 {on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 380-381.
317 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 381.
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Islam hukukunun nikdh miiessesesiyle yakindan ilgilenmesi, onun en yiice
gayelerinden biridir. Ciinkii nikah, aile diizeninin esasidir. Nikahtan gozetilen
gaye, Cahiliye donemindekiler hari¢ sadece mesru olan bugiinkii nikdh sekline
hasredilmesidir. Bu, erkegin neslinin devam etme yeri olan bir veya dérde kadar
kadmin kendine ait olmasindan ibarettir. Boylece bu aidiyetten dolayir dogacak
cocuklarin kendisine olan nisbetine giiven duyacaktir. Bu aidiyet, eskiden beri
kadint nesebin karigmasina sebebiyet verecek durumlara diismekten
alikoymaktadir. Kadinin kendini yetistirmesi, terbiyesi ve dini haysiyeti agisindan
kendini korumas1 ve diger insanlar1 kendinden uzaklagtirmasi bu aidiyettendir.
Zaten diger erkekler de kendi eslerini korumak durumundadirlar. 38

ibn Astr’a gore, Islam hukuku nikah akdine daha once diisiiniilmeyen bir seref
vermis ve onu yiiceltmistir. Ciinkii Islam, nikah akdini faziletlerin esas1 kilmistir.
Boylece eslerin i¢ alemlerinde ve diger insanlarin nazarinda adeta sehvet yoniini
unutturacak ol¢iide dini gayeyi iistiin kilmayi1 ve hiirmet duymay1 artirmak istemistir.
Allah’m su ayeti, bu konuda tmmetin dikkatini ¢ekmektedir: “Onlara isinip
kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulart

verlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diisiinen kimseler icin

dersler vardwr. ”1°

ibn Astir, sozlerine syle devam eder:

Asli ve ikinci derecedeki nikah hikimlerinde gozetilen hukuk gayelerini
ortaya koyacak sekilde arastirmada bulundum. Bu konudaki gayelerin iki asla
dayandigin tespit ettim;32°

1. Akdin seklinin, erkekle kadmin birlesmesini teminde rastlanan diger
beraberlik sekillerine benzemeyisinin agik bir hal almasi.

2. Nikéh akdine herhangi bir siire konulmamasi.

Birinci maddeyi agiklamak gerekirse, nikah akdinin diger iliski sekillerinden
tamamen ayirdedilmesi su li¢ durumla meydana gelir:

1. Kadinin erkege olan meyil ve arzusunu gergeklestirmeyi yalniz basina
iistlenmediginin ortaya konmasi i¢in nikah akdinin, varsa 6zel velisi yoksa &mme
velayetine haiz kimse tarafindan yapilmasi. Nikah akdinde velinin hazir bulunmasi
sarti fukahanin ¢ogunluguna ait goriistiir. Ebli Hanife ise veli sartinin buluga
ermeyen kii¢iigiin, delinin ve kdlenin nikahinda gecerli oldugunu sdylemistir. Eger
kadmin asabeden bir velisi yoksa bu durumda veli, &mme velayetini elinde
bulunduran hakimdir.32!

2. Nikéh akdinin, erkegin karisina verecegi bir mehirle olmasi. Ciinkii mehir,
nikdhin alametidir. Islam’da mehir, fukahanin ifade ettigi gibi kadindan elde
edilen cinsi bir menfaat degildir. Eger 0yle olsaydi, bedel takdir edilen menfaatin
miktar1 g6z 6niinde bulundurulurdu. Icarede oldugu gibi, kadin erkegin nikdhinda
bulundugu siirece, verdigi mala karst yeterli menfaati elde ettikge, iicretin

318 jbn Asir, Isldm Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri ati’I-Islamiyye, s. 223.
319 R(im, 30/21.

320 fbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’l-Islamiyye, s. 224.
321 fbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’l-Islamiyye, s. 224.
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yenilenmesi gerekirdi. Eger mehir, kadinin bedeli olsaydi, o zaman taldk aninda
kendisine verilen mehri kadmin kocasina iade etmesi gerekirdi. “Eger bir esi
birakip da yerine baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir
vermis olsaniz dahi ondan hi¢bir seyi geri almayn. Siz onu, iftira ederek ve apagik
giinah isleyerek mi geri alacaksiniz? % Su halde mehir, sirf bir hediyedir. Ancak
o nikdhin alametlerinden biri olup nikéah ile zina ve dost edinmeyi birbirinden
ayiran bir husutur. Bu yiizden Allah, Kur’dn’da mehire nihle=bagis adin
vermistir. Bu nedenle alimlerimiz “Nikah, insanlik deger ve kiymetleri lizerine
kurulmustur. Bey’ ise karsilikh ¢ikar iliskilerine dayalidir.” demislerdir.%%3

3. Nikdhin agiktan yapilmasi: Nikdhin gizli tutulmasi, onu zina kavramina
yaklastirir ve dger insanlarin bu akde olan saygilarinin 6niine bir engel olur ve o
kadindan ellerini gekmezler. Bu da neslin karigmasi durumunu ortaya ¢ikarabilir.
Bu yiizden de kadinin evlilik akdi ile kocasina mahsus olmasi ve korunma altinda
bulunmasi keyfiyetine bir noksanlik gelir. Nik&h esnasinda gahitlerin bulunmast
ve bir¢ok insanin bilmesi suretiyle nikdh akdi tamamlanirsa bu tiir sikintilarin
éniine gegilir.3

Nikahin aleniligi, iki durumu ortaya koyar. Bunlardan birincisi, kocanin
karisint korumada asir1 bir ihtimam gostermeye tesvik etmesidir. Ciinkii kadinin
kendisine mahsus oldugundan diger insanlarin haberdar oldugunu bildigi zaman,
kadia gelebilecek her tiirlii saibeden ar duyar. ikinci durum ise diger insanlarin o
kadina kars: saygi duymasini ve tamahlarin1 ondan kesmesini saglamasidir.3%

Kur’an-1 Kerim, nikah1 “ihsan” (iffeti koruma) olarak kabul etmis, kocalar
ism-i fail vezniyle “muhsinin” (koruyucular), zevceleri de ism-i meful vezniyle
“muhsandt” (korunanlar) diye zikretmistir.%?® Ilgili ayette kocalar1 bulunan
kadinlara “muhsandt’ lakabi kullanilmistir ve mechul sigasiyla (korunuldugunda)
denilmistir. Diger ayetlerde de bu durum aynidir.%%’

Nikah hukimlerindeki ikinci hukuk gayesine, yani nikdh akdinin sureli
olmamasi esasina gelince, bu esas sunun i¢indir: Nikah akdine herhangi bir siire
konmasi ve vakit bigilmesi, bu akdi kira akitlerine benzetir. Her iki esin ig
diinyalarindan miimkiin oldugu siirece beraber yasamalari seklinde beliren
mukaddes manay1 soyar atar ve c¢iftler, ancak belirlenen vakte kadar
sirdiiriilmesine yardim edecek seyleri isterler. Bu belirlenen siire, az dnce de isaret
ettigimiz koruma altina alma esasinin zayiflamasina sebep olacaktir. Bu ylizdendir
ki, mut’a nikahina (gegici nikah), islam’m ilk yillarinda izin verilmis daha sonra
Hayber giininde bu hikim yarirlikten kaldimilmustir. Alimlerimizin biiyiik
¢ogunlugu mut’a nikdhmin batil olusunda ve feshedileceginde goriis birligi
icindedirler.3%

Hukuk nazarinda nikdh akdinin (aile kurumunun) kudsiyeti anlam iyice
belirlenince Allah, eslere iyi gecinmelerini emretti ve erkeklerin kadinlar lizerinde
onlarin sorumlulugunu yiiklenen kisiler olduklarini belirtti. Bu durumun ihlale
ugratilmasi yliziinden, -kadina zarar verilmesi- hakimin taldka hikmetmesi ile
nikah akdinin feshine bir sebep kilinmustir.*?°

Ibn Asir, nikah bagmin ¢oziilmesi (aile birliginin bozulmasi) konusunda soyle
degerlendirmelerde bulunmustur: Nikdh baginin ¢6ziilmasi, koca tarafindan

%22 Nisa, 4/20.

3 [bn Asr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsdii’s-Seri’ati’l-Islamiyye, ss. 224-225.
%24 Tbn Asur, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makasidii’y-Seri’ati’l-Islamiyye, s. 226.
325 [bn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 227.

326 Nisa, 4/25.

327 fbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makésidii’s-Seri’ati’l-Islamiyye, s. 227.
328 [bn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 228.
329 fbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 228.
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verilen talakla, hakimin bosamasi ile ve bir de fesih yolu ile olur. Burada gozetilen
hukuk gayesi, hiisn-ii muaseretin devaminin imkéansizligi, eslerin i¢inden ¢ikilmaz
kot bir duruma diigmeleri ve bu hallerinin ailenin diger fertlerine de sirayet etmesi
durumunda daha hafif olan zararin iglenmesi esasina dayanir. Bu yiizden nikah
baginin ¢dziilmesi i¢in talak mesru kilinmustir, 3%

ibn Asir, sozlerine soyle devam eder: Talak yetkisi eslerden kocanin eline
verilmistir. Clinkii koca, genellikle zevcesi ile olan beraberliginin siirdiiriilmesine
daha hirsli, ona daha bagli, aile ¢ikarlarina dair hususlarda daha basiretli olur.
Bununla beraber kadina da hul®! yolu ile eger zarara ugruyorsa, hakime
basvurarak talak hakki verilmistir.®%?

ibn Asdr, agiklamalarindan da anlasilacag: iizere Islam’da aile kurumunun
kudsiyetine ve nikah akdinin 6nemine vurgu yapmustir. Nikah akdinin, bir akit olarak
diger akitlerden farkini ortaya koymaya g¢alismis ve ayrica Cahiliye donemindeki
nikahlardan farkini izah etmistir. Aile i¢cinde erkegin ve kadinin aldig: vasiflart ifade
ederek bu vasiflarla kari-kocanin aile igindeki durumunu ortaya koymustur. Ayrica
aile birliginin bozulmasi konusunda eslerin hangi haklara sahip oldugunu aciklamaya

calismistir.

30 jbn Asdr, Isldam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri ati’l-Islamiyye, s. 234; Yusuf
Bulutlu, Muhammed Téhir bin Asir’'un Islam Hukuk Felsefesi Ile Ilgili Goriisleri, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Emstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2016, s. 76.
Belli bir miktar vererek (bedel) evliligin sona ermesi.

332 fbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi/Makdsidii’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 234.
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4, AILE HUKUKUNA DAIR AYETLERIN ISLAM
HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI (IBN ASUR
ORNEGI)

4.1. Hitbe (Nisanlanma)

Nisan (nisanlanma), evlenmeleri cdiz olan iki kisinin birbiriyle evlenmeyi
karsilikli olarak vaad etmesi anlamina gelir. Fikhi eserlerde nisanlanmayla ilgili
hiikiimlere daha ¢ok nikdh boliimiiniin basinda, ayrica iddet ve mehir konulari
islenirken deginilir. “Hitbe” kelimesiyle ifade edilen husus, istemek, s6z vermek, soz
kesmek ve nisanlanmak safhalarinin hepsine samildir.®*® Hitbe, evlenmeleri helal olan
bir erkekle bir kadinin agik veya {istli kapali bigimde, birbirlerine evlilik teklifinde
bulunmalar1 ya da karsilikli olarak ailelerin, cocuklarinin evlenme isteklerini
bildirmeleri, taraflarin bu diislinceyi uygun bulmalariyla karsilikli rizanin meydana
gelmesi ve ileride birbirleriyle evleneceklerine yonelik niyetlerini dile getirmeleri;

sadece nikah akdinin bulunmamasidir.33*

Hz. Peygamber, birinin evlilik teklifine heniiz bir cevap verilmeden baska birinin
daha evlilik teklifinde bulunmasini yasaklamistir.>3 Boyle bir durumun huzursuzluga
yol agacagi muhakkaktir. Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore eger kadinin evlilik
teklifini kabule yatkin oldugu anlasiliyorsa ikinci bir teklif haramdir; ancak olumlu
veya olumsuz higbir isaret yoksa bir baskasinin teklifte bulunmasi caizdir. Safii
mezhebinde tercih edilen goriise gore kadin heniiz ac¢ik bir cevap vermemisse birinci

teklife meylettigi anlasilsa bile ikinci bir teklif yapilabilir.

Bazi kiiltiirlerde goriilen s6z kesme, nisan ve kina gibi uygulamalar, bir akit

olmayip asla nikdh sayilmaz. Buna gore s6z ve nisan gibi islemlerin, taraflarca

aciklanan veya agiklanmayan cesitli gerekgelerle bozulmasi miimkiin ve caizdir.3%®

333 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, ss. 295-296.

334 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 22.

335 Buhari, Buy(’, 64, 70; Miislim, Nikah, 51-56.

3% Hiiseyin Esen, “Islam Hukukunda Aile”, lahiyat Akademi Dergisi, S. 11, 2020, ss. 19-54.



Miisliiman alimler nisanin caiz ve mesru oldugu iizerinde icma etmislerdir. Ayni
sekilde Miislimanlarin 6rfii de evlilikten 6nce nisanin olmasi seklindedir. Bu dogru

bir orf olup Kitap ve siinnetle ¢elismemektedir.>®’

Kur’an-1 Kerim’de evlilik oncesi nisanlanma asamasiyla baglantili iki ayet
bulunmaktadir. Simdi niizul swras1 gozetilerek Ibn Astr'un ayetleri nasil
degerlendirdigine goz atalim.

Birinci ayet: ...Y5u 0% &l &) Naly V@305 < Verdiginiz sozii de yerine

getirin. Ciinkii s6z (veren soziinden) sorumludur ... "%

Tezin sekillenmesinde istifade edilen Islam aile hukuku kaynaklarinda Isra
suresinin 34. ayetinin delaleten hitbe konusuyla baglantili olduguna yer verilir. Ibn
Asar, bu ayeti soyle tefsir eder: “Verdiginiz sézi de yerine getirin. Ciinkii soz veren
sozunden sorumludur. Yani s6z verenlere sozinl (ahdini) yerine getirmeleri
emredilmistir. Ahdin (s6zin) tanimi kapsamlidir ve boylelikle Hz. Peygamber’e
verdikleri s6zii de igine alir. Bu 6yle bir seydir ki onlar, Hz. Peygamber’e inang ve ona
yardim etme konusunda biat ederler.” Ibn Asir, hitbe (s6z verme) konusunu Isra
suresinin 34. ayetinden once Nahl suresinde; “Ahd etmisseniz, ahdinizi yerine
getirin.®® ve En’am suresinde “Allah’in ahdini yerine getirdiler.”**° ifadelerinin
kullanildigina yer vererek ilgili ayeti ve konuyu desteklemistir. Ozet olarak, ona gore
s0z vermek, emirden sorumlu olmaktir. Yani soziin yerine getirilmesini icab eder.
S6zl yerine getirmenin 6nemini vurgulamak icin ahd kelimesi yeniden tekrar edilir.
Bu ifade, kisi s6z verdiginde ondan sorumlu tutulacagini vurgular. Yani Allah, kiyamet
giinii verdiginiz sdzden sizi sorumlu tutacaktir.®*! Tlgili ayeti konuyla baglantili izah
etmek gerekirse nisanlanma, karsilikli olarak nikéh akdinin yapilacagina dair bir s6z
vermedir. Aslen nisanlanmada da evlilik akdinde de bir s6z verme yani ahitlesme s6z
konusudur. Fakat her ne kadar ahitlesme s6z konusu olsa da nisan (hitbe), nikah akdi

gibi baglayici degildir.

Ikinci ayet:

337 Abdourahamane Savadogo, Islam Aile Hukukunda Nisanlanma Ve Evlilik Akdi Esnasinda Ortaya
Cikan Cagdas Problemler, Necmeddin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2018.

381gra, 17/34.

339 Nahl, 14/ 91.

340 En’am, 7/102.

31 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 17, s. 97.
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“Kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi tistii kapali olarak anlatmanizda
veya bu isteginizi i¢inizde saklamanizda sizin igin bir giinah yoktur. Allah biliyor ki
siz onlara (bunu er ge¢c mutlaka) séyleyeceksiniz. Mesru sozler soylemeniz disinda

sakin onlarla gizliden gizlive bulusma yéniinde sozlesmeyin... 3%

“Hitbe” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de sadece Bakara suresinin 235. ayetinde
gecmektedir. Nitekim bu ayette Allah, iddet beklemekte olan kadina tstii kapali bir
sekilde evlenme diisiincesini anlatmay1 mubah kilmistir. Bu caizse, evlenilmesi haram
olmayan kadinlardan iddet beklemeyenlere evlilik teklifinin gotiiriilmesi daha

oncelikli olarak caiz olur.3*

ibn Asir ayetle ilgili su degerlendirmede bulunmustur: Ayet, iddet doneminde
nikahin yasak oldugunu, bu dénemde nigsanlanmanin haram oldugunu fakat ta’rizin

miibah/caiz oldugunu agikca ifade etmektedir.344

Bu ayet, bosanmis kadinin iddetiyle alakali ahkdmi ifade eden Onceki ayete
atiftir. Bundan dnceki ayetler, talak ve vefat iddetinin hiikiimlerini igermektedir. iddet
miiddetine gelince bu, saygi gosterilmesi gereken bir siirectir. Boganmis kadinlar
bekleme siresini doldurduklarinda i¢lerinde olan mesru istekleri yapmalari uygundur.
Buradan da anlagilmaktadir ki iddet miiddetini tamamlamadikc¢a bunu yapmalar caiz

degildir. Dolayisiyla iddet siiresi icinde evlenmek haramdir.34°

Evliligin ger¢eklesmesi hakkinda konusmaya gelince, gegmiste iddet siiresinin
bitiminden hemen sonra onunla evlenmek i¢in iddet siiresi i¢cindeki kadinla goriismek
ve hitbe yapmada yarismak onlarin adetlerindendi. Seriat, bu sekildeki uygulamanin

onlara haram oldugunu agikladi.34

G <l ifadesi, soziin delalet ettigi sey ile kastettigi sey arasindaki miinasebet
bakimindan konusanin sdyledigi sdzle mananin murad ettigi seyle yakinlig1 olmasi

sebebiyle baska bir mana kastetmesidir. Bu sozle, kastedilen s6z arasindaki miinasebet

342 Bakara, 2/235.

33 Savadogo, Islam Aile Hukukunda Nisanlanma Ve Evlilik Akdi Esnasinda Ortaya Cikan Cagdas
Problemler, ss. 3-7.

34 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 450.

35 Tbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 450.

36 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 450.
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muhakkak bilinir. Bu munasebet ya zorunluluktur (mildzemet) ya da benzerlikten

(miimaseleden) dolayidir.®*’

“Allah, “Ey Meryem oglu Isd! Insanlara sen mi “Allah’in disinda beni ve
annemi birer tanri kabul edin” dedin?...”%*® Bu misalde yer alan ta’rizi manada

miilazemet s6z konusudur.3*°

Miisliiman, Miisliimanlarm dilinden emin oldugu kimsedir.®*° rivayetinde de
miimasele yoluyla ta’rizl mana vardir. Manasi, i¢indeki durum g6z 6niine alindiginda
kastedilen s6ziin hali benzerlik yoluyla insanlara bildirilmektedir. Ta’rizi mana,
birlesik manaya nispetle, miifret lafizlarin delaletine nispetle kindyeli manaya
benzetilir. Bu durumda kinayeli mana, hem hakiki hem mecaz anlamini igermesi
bakimindan birlesik anlam ifade eder. Fakat ta’rizi mana, sadece mecazi anlami
icerdigi i¢in miifret lafizdir. Ancak ta’rizi mana, Kinayenin tirlerinden biri olarak

mecazi anlami ifade eden miifret bir lafizdir.®°?

ibn Asir, sdzlerine soyle devam eder: “Artik senin igin ta’rizin manasi ortaya
¢ikmiustir. Ta’rizi mana ile sarih mana arasindaki fark: bildin. Ancak ta’rizi mananin

anlasilmas1 zordur. Bu ayetin tefsiri, bu problemi ¢c6zmeye yetmez.”3%

4_&.;5\_, G==all &) istii kapali teklifte bulunan kisi, kendisi i¢in istemis oldugu
seyi bir vasitayla onun disindaki bir sey icin istemesidir. Iki durum arasindaki fark,
hiikmUn miimaseleden dolay1 ta’rizi mana igermesidir. Fatima binti Kays (54/674 [?]),
kocas1 Ebii Amr b. Hafs’in kendisini iddeti i¢inde ti¢ taldkla bosadiktan sonra Hz.
Peygamber’e geldi. Hz. Peygamber, ona iddetini gegirmesi icin Ummii Serik’in evinde
kalmasini tavsiye etmistir. “Ben izin vermeden o6nce evlenme konusunda kendi
kendine hareket etme.” buyurmustur. Iddeti bitince de Usdme b. Zeyd ile evlenmesini

sdyledi. Bu sdz, iistii kapali bir hitbe degildir. Burada sdylenen sdz gayet agiktir.>%3

“Muvatta”da gegtigi tlizere Kasim b. Muhammed, “Bu kadinlarla evienme
isteginizi tistii kapali bildirmenizde veya i¢inizde saklamanizda bir sakinca yoktur...”

ayetini goz 6nune alarak kocasinin vefatindan sonra iddeti i¢inde bir adam bir kadina:

37 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, s. 451.
348 Maide, 5/116.

39 {hn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 451.
350 Byhari, Iman, 4-5.

%1 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 451.
%2 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 451.
33 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 451.
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“Goziime giizel goziikiiyorsun. Seni arzuluyorum.” derse bu ifadeyle kastedilen agik
bir teklif olup olmadig1 degerlendirilmistir. ikisinden biri, bu ifadenin ardindan bir
akitlesme/vaatlesmeye kalkismazsa, bu durum ihtimallik ifade eder. Ama “Ben seni
arzuluyorum.” derse bu agik bir hitbedir. Bu durum karmasiktir/zordur. Muhammed
Bakir’dan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber: Ebl Seleme’nin vefatindan sonra
iddeti iginde Ummii Seleme’ye teklifte bulundu. ibn Asar, bu rivayeti “Ondan rivayet

edilenlerin sahih oldugunu diisiinmiiyorum.” seklinde degerlendirmistir.3>*

<Ll tabiri genel olmakla birlikte, akli delille kocas: olan kadinlara tahsis edilir.
Buradan da kiyas ve icma delili ile ric’1 talak ile bosanan kadinlar kastedilmistir.
Ciinkii ric’l durumundaki kadin icin ayrilmaktan vazgeg¢ildiginde kocasiyla es olma
hitkmii vardir. Kurtubf, ric’1 talakla bosanan kadinin iddeti icinde hitbe yapilmasinin
ittifakla yasak oldugunu rivayet etmistir. Maliki mezhebinden Ibn Abdisselam, vefat
veya bosama iddeti dahil her iddet icin iistii kapali s6z sdylemeyi caiz gorir. Bu ifade,
Kurtubi’nin soziiyle ¢eligir. Safii, 6limden sonraki iddet donemindeki ta’rizi caiz

gdrmiis, bosanmanin iddeti stiresinde ise yasaklamigtir.3*°

;iuéa\ & RT3« Bu isteginizi i¢cinizde saklamamizda...” ifadesindeki, &Y,
gizlemek demektir. Her ne kadar ta’riz ile niyet, istii kapali olarak belirtilse de kisinin
icinden bOyle bir niyet besliyor olmasinin giinah olmayacag: ifade edilmektedir.
Gonliindeki bu niyetin ne def’i ne de nehyi miimkiindir. Ciinkii bu kisinin i¢inde olan
ve soze dokiilmeyen bir diisiincedir. Kisinin gonliindeki niyetini saklamasi konusunda
sabretmekte zayif olmasi beseriyetin bir geregidir. Allah, iddet haline hurmet
edilmekle birlikte tamamlanmasiyla insanlara rahmet olmak tizere bunu (ta’riz) ruhsat
olarak verdigini beyan etmistir. Bu ruhsatm illetini &ile #Us Y5 “Size bir giinah

yoktur...” ifadesiyle agiklamisgtir.3%®

&Y ifadesinin G=: 2l ifadesinden sonraya birakilmasi, iddet siiresinin hiirmet
gosterilmesi agisindan daha faziletli ve daha kalict olduguna tenbih etmek igindir.
Fakat tenbih edilmesine ragmen iddet siiresine hiirmet edilmesi ¢ok nadirdir.
Insanlarin bu 6zelligini biliyor olmasi nedeniyle Allah, “...Allah, bu kadarin onlara

soyleyeceginizi bilmektedir...” so6zii ile bu konuyu izah etmistir. Yani Allah sizin,

%4 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 451-452.
35 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 452.
36 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 453.
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icinizde bu niyetlerinizi gizlemeye gii¢ yetiremeyeceginizi bilmektedir. Bu nedenle

size bir kolaylik olsun diye ta’rizi miibah kilmigtir.3>’

T b s2e 5 Y (85 . Gizli sozlesme yapmaymn...” ifadesinden maksat, sze bir
hazirlik anlamina delalet eder. Yani Allah, sizin onlar1 agik ve kapali olarak
anacaginizi biliyordu. Cunkl niyetini ortaya koymak isteyen kimse, bu iki yoldan
birini secer. “...Soz soylemeniz disinda onlarla bir sézlegsme yapmaymn...” ifadesinden
kasit, yani agikc¢a onlarla evlenmek iizere bir s6zlesme yapmayin. 5‘},» kelimesi, “cehr”
kelimesinin karsitidir. Kadina yaklagsma anlaminda kinaye olarak getirilmistir. i B
kelimesi mefuli mutlak olarak getirilmesiyle mana so6zlesmeyi gizlemeyin
anlamindadir. Ayrica burada bir s6zlesme yapilmasindan sakinilmasi konusunda bir

miibalaga vardir.3®

Uy 5%a Y38 0568 O ) “Fakat mesrii s6z soylemeniz disinda...” ifadesiyle, ayetin
oncesinde “Gizli sozlesme yapmayin” s6zindeki I kelimesinden bir istisna s6z
konusudur. Yani mesru bir sozlesme yapabilirsiniz, denmektedir. Bundan da
kastedilen “Bu kadinlarla evlenme isteginizi iistii kapali bildirmenizde...” sdzinde
gectigi lizere ta’rizdir. Burada mesru soz ile kastedilen, a¢ikca ifade edilmemek iizere
sozlesme tiirlerinden biridir. Gizli bir sozlesme nehyedildigi géz oniline alindiginda
acik¢a bir sozlesme yapmaya kalkmak evleviyyetle nehyedilmistir. Istisnanin ﬁ‘ B
kelimesinden hemen sonra getirilmesiyle soziin, muhataplar1 tarafindan bilindigi

anlagilmaktadir. Bu da iistii kapal1 teklif anlaminda ta’rizdir.3%

4.2. Nikah (Evlilik)

Kur’an-1 Kerim’de nikah kelimesi ve tiirevleri genellikle evlenme akdini
belirtmek (izere on dokuz ayette gecmektedir.®®® Nikah kelimesi ve tiirevlerinin
hadislerde de genellikle “evlenme akdi” anlaminda kullanildigi goriilmektedir.36!
Arapga’da “zevc” kokinden tureyen kelimeler ise “evlenmek, evlendirmek, evlilik,

evliligin taraflarini olusturan esler” manalarinda yaygin bigimde kullanilir.362

Klasik fikih literatirinde nikah kelimesi hem evlenme akdini hem bu akitle

kurulan evlilik bagin1 ve esler arasindaki hukuki iliskiyi ifade etmek {izere

37 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 452-453.

358 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 453.

39 ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 453-454.

360 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, “nkh” md.
361 \Wensinck, el-Mu ‘cem, “nkh” md.

362 Wensinck, el-Mu cem, “zvc” md.
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kullanilmustir. Ilk dénem fikhi kaynaklarda nikahin sosyal ve hukuki bir kurum olarak
O6nem ve mahiyetinden, bir akit tlr( olarak unsurlari, sartlart ve sonuglarindan ve
evliligi sona erdiren durumlardan genis bir sckilde bahsedilmektedir. Nikah
kelimesinin anlami1 genel olarak iyi bilindiginden dolay1 bu kelimenin s6zliik anlamina
ilk donemlerde yer verilmemistir. Anlam ve mahiyetinin ¢ok iyi bilinmesi sebebiyle
nikdh akdinin terim tanimina yer verilmemistir. Fakat daha sonra nikdhin tanimi
yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Genel itibariyla nikdh: “Eslerin mesru Olgiiler

icerisinde birbirinden cinsel bakimdan faydalanmasini helal kilan akittir.””363

Fakihler, aile hukukunun en temel ve en 6nemli konusu olan nikahin dint hikmd,
unsur ve sartlari, nikdh akdinin 6nemi ve diger akitlerden farki, evliligin sonuglar1 gibi
birgok hususa ayrintili bigimde deginmislerdir. Kaynaklarda konuyla ilgili iki ayete

yer verilmektedir. Ayetleri, niizul sirasina gore Ibn Asir soyle yorumlamaktadir.
Konuyla ilgili birinci ayet Rim suresinde gegcmektedir:
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“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriintizden esler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varliginin ve kudretinin)

delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum i¢in elbette ibretler vardir. "%

Rim suresinde 20. ayetten itibaren pes pese alt1 ayet {*-Flé.\ iws “ve min dyadtihi”
ifadesiyle “Allah’m varligmm, birliginin ve kudretinin kanitlarindandir.” seklinde
baslamaktadir. Ibn Asdr, bu hususa isaret etmek iizere “Bu, ikinci ayettir.” diyerek
sOze baglar. Bu ayet, i¢inde evlilik, ailenin olusumu, neslin devami gibi insanligin
genelini ilgilendiren diizenin yer aldig1 6giit ve nasihatleri igerir. Bu da Allah’in

yaratilista merkeze aldig1 hayret verici bir sistemdir, seklinde degerlendirir.3®

llgili ayet, icinde bircok delili ihtiva eder. Ayet, insan icin neslin tiremesi
konusundaki yasay1 belirlemistir. Ayeti g6z Oniline alarak bu hususlar1 soyle
siralayabiliriz: Insan icin neslin tiiremesiyle ilgili yasa, bitkinin kendisinden tiiremesi
gibi kendi kendine degil, ancak evlilik yoluyla (kadin-erkek) olabilir. Yani insanin

kendi tiiriinden esler yaratilmistir. Insan igin baska bir tiirden es yaratilmamustir.

363 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 112.
34 R{im, 30/21.
35 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, ss. 70-71.
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Cilinki farkli bir cinsle iinsiyet (yakinlik, bag) gerceklesemez. Ayet, evlilikle birlikte
esler arasina sevgi ve goniil bagini olusturdugunu ifade eder. Belirlenen yasaya gore
esler, hayvanlar gibi birbirlerine siddet gostermek ve birbirlerini 6ldirmek yolunu
tercih etmezler. Allah, esler arasina sevgi ve saygi koydu. Bu sayede onlar, evlilikten
once birbirlerini tanimiyorken evlendikten sonra aralarinda sevgi ve muhabbet
olusmaktadir. Ayet, kadin ve erkek olan her iki tarafa da evlilikten 6énce kendilerinde
olmayan fakat evlendikten sonra kalplerine annelik ve babalik sefkati gibi acima ve
merhamet duygusu konulduguna vurgu yapmaktadir. Bircok delil ve nimetleri ihtiva
etmesi nedeniyle bu ayetin son kism1 olan “Diistinen bir toplum igin elbette ibretler

vardir.” ifadesi, <Y (le-Gydtin) “ibretler” seklinde getirilmistir.>®®

Konuyla ilgili ikinci ayet Nar suresinde yer almaktadir: a&s GV 155805

FL
5

o 5 e (e Ceallall 5 “Sizden bekdr olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden

durumu uygun olanlari eviendirin... %%

Nikah bahsiyle ilgili baska bir ayet, Ndr suresinin 32. ayetidir. ibn Astr, bu ayet
hakkinda su ifadelere yer vermektedir: Bu ayetle Allah, iffetle ilgili meseleleri
bilgilendirme konusundaki emirleri siralamistir. Bununla birlikte Allah, mimin erkek
ve Kadinlarin nasil iffetli olmalar1 gerektigini agiklamistir. Ayrica onlarin gozlerini
haramdan sakinmalarini emretmistir. Ayet, velilere bekar olanlar1 evlendirmelerini ve
onlar1 yetim halde birakmamalarin1 emretmistir. Clinkii bu onlar ve onlarla evlenen
erkekler igin daha namuslu olmalarina vesile olmaktadir. Ve efendilere de kolelerini
ve cariyelerini evlendirmelerini emretmektedir. Onlar1 evlendirmek, fuhusu ortadan

kaldirmanin bir yolu olarak gériilmiistiir.%®®

Ayette gecen <! (eyama) “bekdrlarmniz” ifadesi, dul ya da bekar, kocasi
olmayan kadin igin kullanilir. «<%¥) (eyAma) kelimesi daha ziyade kocasi varken daha
sonra ayrilik veya Olim nedeniyle ondan bosanmis kadini ifade eder. Ama bu
kelimenin esi olmamasi goz oniine alindiginda bekar kadin anlaminda kullanilmast,

yaygin olmasindan dolay1 degil, kullanimindaki ¢oklugundan dolay1 mecazidir.*®°

Y (eyama) geneli ifade eden bir sigadir. Bu ayetle, velayet sorumlugunu

tizerine alan kimselerin, sorumlulugu altindakileri evlendirmeleri emredilmektedir. Bu

3%6 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, ss. 71-72.
367 NQr, 24/32.

38 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 18, s. 215.
39 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 18, s. 215.
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umumi kaide, “...Zina eden kadinla ancak zinakdr veya miisrik bir erkek evlenir... ™

ayetiyle neshedilmistir. Bununla birlikte fukahanin ¢ogunlugu bu ayetin (Nar, 24/3),
kendisinden bir 6nceki ayeti neshettigi goriisiindedir. Malik b. Enes, Eb( Hanife, Safii

ve Ahmed b. Hanbel de bu goriistedir.®’*

Y (eyAma) ifadesi ile hiirler kastedilmistir. Ondan sonra gelen & Gealialls
s ke (Vessalihine min ibddikum ve imaikiim)*“...Ve kélelerinizden ve

>

cariyelerinizden salih olanlar...” sbziiyle bu husus belirlenmistir. Bunu, koleler ve

cariyelerin salih kimselerden olmakla belirlenmis olmas1 ortaya koymaktadir. Bundan

erkek ve kadin kolelerin dindar olmalar1 kastedilmektedir.3”2

Allah’n e NV VA s (Ve enkihii'-eydma minkum) “Sizden bekdr olanlar

2

evilendirin” ifadesindeki “Evlendirin” emri, micmel/kapal bir ifadedir. Evlendirme
sorumlulugunda olanlarin kimleri evlendireceginin sunulmasi sebebiyle bu hususun,
vacip veya mendup olma durumu s6z konusudur. Dinleri veya diinyalar1 konusunda
bir zarara ugrayacaklarina kanaati s6z konusu olan kimselerin evlenmeleri vaciptir.
Eger bdyle bir durum s6z konusu degilse, Imam Malik ve Eb Hanife’ye gore
evlendirilmeleri miistehaptir. iImam Safii ise evlenme emrinin mendup olmadiginm
buradaki emrin miibahliga hamledilmesini kabul eder. Ancak ibn Asdr, “Bu
durumdaki kimselerin evlendirilmelerinin miibahliga hamledilmesi zayiftir. Ciinkii bu

durumdaki kimselerin evlendirilmesi konusunda bir tereddiit yoktur.” demistir.>"®

4.2.1. Nikahta Ehliyet

Nikah akdini yapacak olan taraflarin tam eda ehliyetine sahip olmalar1 gerekir.
Aksi halde yapacaklar1 islem hukuken nikéh akdi olarak kabul edilmez. Eksik eda
ehliyetine sahip olanlar veya eda ehliyeti hi¢c bulunmayanlar bizzat evlenemeyecekleri
halde velileri tarafindan evlendirilmektedirler. Bu durumda evlenecek olan kisi veya
onu evlendirecek olanin mutlaka kendi adina akit yapmaya bizzat ehil olmas1 sarti

aranir.’’

Gegmis doénem Islam hukukgularmin genel kabuliine gore evlilik ehliyeti igin

gerekli olan akil ve buligun giiniimiiz sartlarinda dini sorumluluk i¢in yeterli olmakla

370 N, 24/3.

371 {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 18, s. 216.

372 fon Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 18, s. 216.

373 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 18, s. 217.

37 Muhammed EbG Zehre, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 40; Abdllvahhab Hallaf, Ahkdmii’l-Ahvali’s-
Sahsiyye fi’s-Seri’ati’l-Islamiyye, s. 24; \Vehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 111, s. 32.
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birlikte evlilik sorumlulugunu iistlenmeleri tartismali bir konudur. Dolayisiyla bu
sartlarda buliiga ermis erkek ve kadinin evlilik birligini yiiriitebilecek bir biling ve
olgunluga ulagsmis olmasi kabul edilmez. Bu nedenle evlilik i¢in ayr1 bir riist cagindan
sz edilebilir.®”® Nikah akdine ehliyet konusunda kisinin cumhura gére akil ve balig

olmas: yeterlidir. Hanefilere gore ise temyiz giiciine sahip olmasi sart: aranir.3"

Konu yetimlerin nikah ¢agina varincaya kadar denenmelerini ifade etmek tizere
sadece Nisa suresinin 6. ayetinde yer almaktadir.

ibn Astr ayeti sdyle izah etmektedir: ...z V&5 13 Ja WGl ) 805 “Yesimleri

deneyin. Evlenme cagina (biiluga) erinceye kadar...”""

Evlenme/evlendirilme yasiyla ilgili ibn Asar, “Burada evlenmenin yasi
ifadesinde muzaf hazfedilmistir. Biilug ile nikah yani evlenme vakti kastedilmistir. Bu
da erkek ve kiz icin, ¢ocukluk ¢agindan c¢ikmis olmaktan kinaye olarak boyle
isimlendirilmistir. Bu durum ergenlik ¢agina ulasmak i¢in bir alamettir. Araplar
arasinda bulugdan kastedilen bakire olan kizin evlenmesidir. Bu durum biliniyor

olmas1 nedeniyle ilgili ayet, bulug ile tabir edilmistir.”*"®

Buluga erdiginde erkekten evlenmesi istenmesi ve evlilige yetkinliginin yasi,
beldelerin sicakligi ve soguklugunun farkliligi; insanlarmin kuvvet ve zayiflilik
tabiatlari; kanlarinin ve safralarinin ¢ok olmasi gibi hususlar nedeniyle degisiklik
arzeder. Bu sebeple Kur’an, evliligin sinirmi bulug ile baglatir. Yaygin olarak kizin
bulug ¢agi, erkekten daha oncedir. Bulug ¢aginin vakti konusunda siiphe oldugunda
cumhur bulug ¢aginin sonu itibariyle genelde ihtilaf edilmedigi goriisiindedir. Ebii’l-
Kasim b. Abdllhakem (257/870), imam Malik’in erkek ve kiz igin bulug yasinin on
sekiz oldugu goriisiindedir. Tbn Astr, Ebii Hanife nin erkegin bulug cagiyla alakali
ayni yasi rivayet ettigini sOyler. Ancak bu konuda Ebl Hanife, bulug ¢agiyla alakali
yaygin olanin on yedi oldugudur. Ebii’l-Kasim’in disinda imam Malik’ten on yedi
olduguna dair farkli bir gériis de vardir. Ebli Hanife’ye gére meshur olan goriis: erkek

icin on dokuz, kiz i¢in on yedi seklindedir. Cumhur ise on bes oldugunu kabul eder.3"

375 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, s. 113.

376 Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, s. 114,
377 Nisa, 4/6.

378 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 238.

379 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 239.
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Kasim b. Muhammed (107/725 [?]), Salim b. Abdullah b. Omer (106/725),
Ishak, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Evzai (157/764), Maliki ashabindan ibn Vehb
(197/813), Ibn Omer hadisini kabul ederler. S6z konusu hadiste; on dort yasinda bir
erkek, Hz. Peygamber’e gelir ve Bedir giinii orduya katilmak ister. Fakat Hz.
Peygamber, buna icazet vermez. Ayni kisi, Uhud giinli on bes yasindayken savasa
katilmak ister ve yine Hz. Peygamber’den izin almaya gider. Hz. Peygamber savasa
katilmasini kabul eder. Fakat bu, hiiccet degildir. Yani Abdullah bin Omer’e gore
bulug i¢in bu yas, mutlaka gerekli bir yas degildir. Miisliimanlarin ¢ogu i¢in de bu
husus boyle kabul edilir. Ayrica Hz. Peygamber, bir yil sonra gelen kisiyi gormiis ve
dis goriindisiinii olgunluk olarak daha ¢ok adama benzetmistir ve buna gore de ona izin
vermistir. Dolayisiyla Ibn Omer’in deyimiyle burada yasin zikredilmesi iznin
Kesinligine isaret etmez. ibnii’l-Arabi (543/1148), Ahkamii’l-Kur’an’inda bunu ihmal
etmistir.>® Ayrica Ibn Omer, mezhep imamlarmm bulug ¢agmi on bes yasinda

birakmalarina da hayret etmistir.3!

Ulemanin dikkate deger meselelerde ihtilaflart iyi bilinmektedir. Safiiler, delil
olarak Hz. Peygamber’in su rivayetini esas alirlar: “Cocuk on bes yasini doldurursa,
kendisine ait olan ve borcu iizerine yazilir. " (yani kendisinin yaptig1 ve yapmadig
tiim isler ona yazilir). Smirlar bunun tizerine kurulmustur. Fakat bu hadis, delil olarak

kullanilmamas1 gereken zayif bir hadistir.383

4.2.2. Nikahta Velayet

Sozliikte “yakin olmak, yakinlik”4 anlamindaki “vly” kokinden tiireyen
velayet “sevmek; yonelmek, yardim etmek; bir igin sorumlulugu kendi istiinde olmak”
manalarina da gelir. Velayet hakkina sahip olan kisiye veli denir. Ayetlerde ve
hadislerde veldyet yaninda aynmi kokten tiireyen “veli, vali, evliya, mevla, mevali,

tevelli” kelimeleri de gegmektedir.38®

30 fbn Asdr, “Ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an’inda bunu ihmal etmistir.” ifadesiyle konuyu eksik

degerlendirmistir. {lgili ayeti ibnii’1-Arabi, Uhud giinii on dért yaginda oldugu, bir y1l sonra Hendek
gazvesinde on bes yasinda olmasi nedeniyle kabul ettigine yer vermektedir. Aradaki fark; Bedir-
Uhud degil, Uhud-Hendektir.” Ebd Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 1, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2002, s. 418.

381 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 239.

382 jbn Astr hadisin kaynagini belirtmemistir.

383 {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 4, s. 239.

384 https://www.etimolojiturkce.com/ Erigim: 24/03/2022.

385 Bakara, 2/107; Enfal, 8/40; Ra‘d, 13/11; Kehf, 18/44; Ahzab, 33/5; Necm, 53/29; Miislim, Nikah,
64-68; Eb( David, Nikah, 26.
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Evlendirme velayetinin illetinin ne oldugu ve bu velayetin kime/kimlere ait
oldugu konusunda Islam mezhepleri arasinda derin ihtilaflar vardir. Evlendirme
velayetinin gerekcesi/sebebi genel olarak evlendirilecek kisinin yasga kiigiik olmasi ve
evlenmemis olmasi yani kisinin bekaretidir. Evlendirme velayetinin illeti Hanefi
mezhebinde kiiciikliik, Safiilerde bekaret, Malikilerde ise yerine gore bekaret, yerine
gore kiiciikliiktiir. icbar velayetine sahip olan baba kiiciik bakire kizini istedigiyle
evlendirebilir. Bu konuda veli i¢in tek sinirlama kizin1 evlendirecegi kisinin kiza denk
olmasi ve bu akdin denk bir mehir karsiliginda yapilmasidir. Ciinkii evlenmede ve

mehirde denklik evlenecek kizin temel haklarindandir.38®

Nikah akdi baglaminda dort gesit velayet s6z konusudur. Bunlardan birincisi
velayetli’l-milk, miilkiyet hakkinin sonucu olarak efendinin kole ve cariyesi
lizerindeki evlendirme vyetkisidir. ikincisi velayetii’l-karabe, akrabalik sebebiyle
velayettir. Uciinciisii velayetii’l-vela, dordiinciisii ise velayetii’l-imamedir. Velayetii’l-

imame, devlet bagkaninin velayetidir.

Akrabalik sebebiyle velayet ayr1 bir 6nem tasir. Kiiciik kiz lizerindeki velayetin
temel sebebinin akrabalik yani velayetii’l-karabe oldugu hususunda ihtilaf yoktur.
Ancak bu velayetin siiblit sebebi konusunda farkli goriisler ileri siirlilmektedir.
Hanefilere gore bu salt akrabalik iken Séfiilere gore yakin akrabaliktir. Bu yaklagim
farkliliginin uygulamadaki sonucu ise baba ve dede disindaki asabenin, yani kisiye
baba tarafindan baglanan amca, erkek kardes gibi akrabalarin evlendirme yetkisinin
bulunup bulunmadigi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Hanefiler asabenin evlendirme
yetkisini icmalen kabul etmektedirler. Bununla birlikte baba ve dede disindaki bir
akraba tarafindan evlendirilen kii¢lie bul(g yasina ulastiginda bu evliligi siirdiiriip

siirdiirmeme konusunda secim hakk1 (bultig muhayyerligi) tanimaktadirlar.>®’

Safiilerin ve Malikilerin goriisleri soyledir: Safiller, miicbir veli olarak
niteledikleri baba ve dede disindaki asabenin evlendirme yetkisi bulunmadig:
gorUsiindedir. Maliki mezhebine goOre evlendirme velayeti hakkinda farkli bir
degerlendirme vardir. Imam Malik’e gore evlenme konusunda hiir kadin iizerindeki
velayetin siibat gerekgesi ihtiyactir. Kiigiik kiz gocugunda sehvet bulunmadigindan bir

ihtiyagtan soz edilemez. Bu nedenle kiigiik kiz ¢ocugunu hi¢ kimse evlendiremez.

386 Apaydin, “Velayet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 43, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, istanbul 2013, ss. 15-19.
387 [onii’l-HUMAam, Fethu I-Kadir li 'I- ‘Acizi’I-Fakir, ss. 246-294.
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Ancak babanin bu isi yapabilecegine dair 6zel bir nas bulundugunda ona istisnai bir
yetki verilmistir. Konuyla delili, Hz. Eba Bekir’in (13/634), kiz1 Hz. Aise’yi Hz.
Peygamber’le evlendirmesi ve Hz. Peygamber’in bunu takrir etmesidir. Yani Maliki

mezhebine gére nasin geregi olarak miicbir veli sadece babadir.3%

Kiigiikler iizerindeki bu velayetin temel sebebi babalik vasfidir. Babanin babasi
olan dede de baba hiikmiindedir. Baba ve dedenin tayin ettigi vasi veldyet yetkisini
bunlardan alir. Onlarin bulunmadigi durumlarda ise cocugun mali konulardaki velayeti
diger akrabalarina degil kadiya/mahkemeye intikal eder. Babalik vasfinin veldyetin
temel sebebi olusu; babanin sefkat sahibi olmasi, ¢ocuklari hakkinda iyi diisiinmesi ve
onlar1 gézetmesi fikrine dayandirilir. Zira baba, aklinin ve rey’inin tamlig1 sebebiyle
bu gbzetime muktedirdir. Neticede cocuk lizerinde veldyetin sira diizeni sefkat ve
himaye anlayis1 ilizerine temellenir. Buna gore siralama baba, babanin vasisi, dede,
dedenin vasisi, kad1 ve kadinin tayin ettigi kisi seklindedir. Cocugun malinda anne,

kardes ve amca déhil baska kimsenin tasarruf yetkisi yoktur.3®°

Velide bulunmasi gereken sartlar akil, hiirriyet ve Islam’dir. Bu sartlar
hususunda fikih mezhepleri goriis birligi i¢indedir. Bu ii¢ sartin disindaki sartlarda
ihtilaf vardir. Nitekim veli olabilmek i¢in adalet, erkeklik ve riisdiin sart olup olmadigi
konusunda farkli yaklasimlar ileri siiriilmiistiir. Hanefilerin disindaki mezheplere gore
velinin erkek ve adil olmast sart iken; Hanefilerde kadin ve fasikin velayeti hususunda
farkli degerlendirmeler vardir.3® Safii, Maliki ve Hanbeli mezhepleri velideki

vasiflarin erkek ve adil olmasi sartlarinda ayni goriistedirler.

Veli baba veya dede olup da se¢im ve tercihlerinde isabetli oldugu biliniyorsa
velayeti altindaki erkek veya kizi bagkasiyla evlendirebilir. Bunun sonucunda nikéh,

sahih ve baglayici olur. Boyle bir nikah akdinde kiigiik erkek ve kiigiik kiz i¢in bulug

k391

vaktinde nikéh1 feshetme muhayyerligi de olmaz. Eger baba zevk ve eglenceye

diiskiinliigii, akils1zlig1 ve laubaliligi ile tanintyorsa kiyilan nikah sahih degildir.3%

388 Tbnii’1-HUMAM, Fethu I-Kadir li’I- ‘Acizi’I-FakKir, ss. 246-294.

389 Ka&sant, Bedd i u’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i, C. |1, ss. 249-250.

39 Tbn Riisd, Bidayetii'I-miictehid ve Nihayetii’I-Muktesid, C. I, s. 10; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-
Mugni, C. IX, ss. 366-369; Sirbini, Mugni’[-muhtdc ild ma rifeti me dni’l-Minhéc, C. lll, ss. 207-
219.

391 «“Bir akdin veya hukuki bagin ortadan kaldirilmas1 anlamimda fikih terimi.” Ali Bardakoglu, “Fesih”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995,
ss. 427-436.

%92 Mehmet Efendi, Ni ‘met-i Islam, s. 681.
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Velayet bahsinde velinin konumu meselesi 6nem arz eder. En yakin velinin sefer
mesafesinde bulunmamasi durumunda ondan uzak velinin, miinasibini ka¢irmamak
Uzere velayeti altindaki kimseyi evlendirme hakki vardir. En yakin velinin geri
donmesiyle yapilan akit batil olmaz. Bununla birlikte genel olarak evlendirecek olan

veli, en yakin velidir.3%

Islam aile hukukunun islendigi kaynaklarda velayet bahsiyle ilgili 5 ayet

bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi; ...Cas5xally #8513l 13 Gealssl GASE O Ghslasd YA
“...Aralarinda makul ve mesri olgiilerde rizalastiklar: takdirde bosayan kocalariyla

yeniden evlenmelerine engel olmaymn... 3%

J=all 5 (ve l-azlii) “engel” ifadesi; yasaklama, hapsedilme ve intikalin yoklugu
demektir. Bu sozdeki engel: Lafzin acgik¢a ortaya c¢ikincaya kadar mananin
hapsolmasidir/gizlenmesidir. Iste bu, anlasilmas1 giic bir durumdur. Arapga’da bu
ifade, yaygin sekilde velinin kolesini evlendirmesinin engellenmesi anlaminda
kullanilmistir. Dolayistyla seriatta gecerli bir sebep olmaksizin bu durum
yasaklanmistir. Veli olarak baba, denklik acisindan evliligi bir ya da iki defa
reddetmesiyle o evliligi engellemis sayilmaz. Velayet konusunda, babanin disindakiler

ise evliligi engellemede bir defa haklar1 vardir.>®

Eger aralarinda giizellikle anlasirlarsa, velinin evliligi engelleme hakk: ortadan
kalkar. Cuinkl velinin, esler arasinda bir anlasmazlik olmadigini bildigi halde evliligi
engelleme konusunda bir s6z hakki yoktur. Dolayisiyla veli, esler arasindaki durumu
(gecimi) kadin ve erkekten daha iyi bilemez. Konu hakkinda son olarak su sozii ifade
etmek gerekir ki: “Iki hasim anlast1, hakim razi olmad1.”®% Bu 6zlii sddeki iki hasim,
anlagsamayan erkek ve kadindir. Hakim ise veli konumundadir. Dolayisiyla hasim olan
iki taraf anlastiktan sonra hakimin olumlu veya olumsuz karar vermesi 6nemli degildir.
Bu o6rnekten anlagilacagi iizere esler aralarinda anlastig1 takdirde velinin ikisi arasinda

bir engel koyma hakki1 yoktur.

Allah, bu ayette iki hakka isaret etmektedir. Birincisi velinin hakkidir. Ikincisi

ise kizin haklaridir. Veli, evlilikte kizin velayetini dikkate almalidir. Ciinkii kiz tarafi,

393 Mehmet Efendi, Ni 'met-i Islam, s. 681.

39 Bakara, 2/232. (Hicretin 9. y1l1)

3% fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 427.
3% {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 427.
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icinde Umit besleyen zayif bir taraftir ve daha masumdur. Dolayisiyla velinin,
sorumlulugu altinda olan kisiye kars1 bu tiir meseleleri kendi basina halletmesine izin
vermesi uygun degildir. Ciinkii bu, kizin kiymetini ve zayifligini inkar etmek olur.
Erkekler kizlarin haklarin1  hafife alabilirler. Clnkid onlar menfaatlerine

diiskiindiirler.3®’

Allah’in ayetle getirmis oldugu hakikate binden sunlar sdylenebilir: Velinin
kolesinin evlenmesini engellemesi yasaktir. Kdlenin evlenip evlenmemesi kendi
elinde olmasaydi, velinin kolesini engellemesi yasak olmazdi. Dolayisiyla Allah,
kolesi hakkinda velinin, hakki olmayan bir yetkiyi kullanmasini yasaklamistir.
Dolayisiyla ilgili ayette Allah, &ealsi GAASE G (en tenkihGhunne ezvacihunne)
“Onlart kocalariyla eviendirin” degil de, &35 53sh GI(En yenkihne ezvacehunne)
“Onlarin kocalariyla evlenmesi” ibaresine yer vermektedir. Bu, imam Malik, imam

Safii ve Islam hukukcularinin ¢ogunlugunun gériisiidiir.>%

Ebl Hanife, meshur olan goriisten ayrilarak nikahta veldyet sartin1 uygun
gormemektedir. Cessas (370/981), Ebli Hanife’nin bu goriisiine “Allah’in burada
kadinlara evliligi tayin ettigini, bu da onlarin sdzlerinde Araplarin kullanimindan ¢ok
uzak bir c¢ikarim oldugunu” ileri siirerek cevap verdi. Cessas konuyu soyle
degerlendirmektedir: Bu ayette evliligin tafsilati anlatilmamaktadir. Burada evlilikte
kadinin kocasina riza gdstermesinin disinda baska bir seye yer verilmektedir. Bu akitte
nikah olarak isimlendirilir. Bu durumda evlilik konusunda velinin miidahalesinin sart
kosulmast zorlamanin disinda baska bir seyle ifade edilemez. Bu da, nikdhla
hedeflenen amaca aykiridir. Velinin zorlamasi, bu ayetin amaglarindan degildir.
Ciinkii ayet, bosanmis kadmlarin durumu hakkinda gelmistir. Alimlerin ittifakina gore

bosanmis kadina zorlama yoktur.>%°

Konuyla ilgili ikinci ayet, .. 15 i (S 5all VASE Y5 . man etmedikleri
siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarimizi eviendirmeyin...”*® genel

olarak miisriklerle evlenilmemesi gerektiginden bahsetmektedir. Ilgili ayet, islam aile

hukuku kaynaklarinda velayet konusuyla ilgili zannf bir delil olarak gosterilmistir. ibn

397 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 427.

3% fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 427-428.
39 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 427-428.
400 Bakara, 2/221. (Hicretin 9. y1l1)
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Astr bu konuyla ilgili bir agiklamada bulunmamustir.*®* Ayete, konu biitiinliigii

acisindan tezimizde yer vermeyi uygun gordik.

Konuyla ilgili tigiincii ayette Allah sdyle buyurmaktadir; &3 &) ek 51505,
. ey Gl SO &) il sl ) Bir de kendini Peygamber’e bagislayan,
Peygamber’in de kendisini nikahlamak istedigi herhangi bir miimin kadini da (sana

helal kuldik.)... "%

ibn Asir, s6z konusu ayette daha ziyade mehir konusunu ele almaktadir. Kendini
Peygamber’e hibe eden hanimlarla alakali hadislere de yer vermektedir. ibn Asir,
ayetin yorumunda sadece sO6z konusu evlilik hiikkmiiniin Hz. Peygamber’e 6zel
olduguna, velisiz ve mehirsiz oldugu i¢in siinnet olan nikah akdine aykir1 olduguna

yer vermektedir.4%

Konuyla ilgili dordincii ayet: cliadall a5 G Yih e adailg & (g
..a3d “Sizden kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip

oldugunuz miimin gen¢ kizlarinizdan (cdriyelerinizden) alsmn... " *%*

Hiir insanlarin ve kolelerin hepsi Adem’in soyundandir. Dolayisiyla insanlarin
hepsi bir kdkten gelmektedirler. Ayet, kadin kdlelerle evlenme emrini ve bunun nasil
yapilacagini soyle agiklamaktadir: O halde, gizli bir zina olmasin diye, ailelerinin
izniyle ve bu izin sartiyla onlarla evlenin. Ciinkii velisiz evlenmeleri sorumlulugu
altinda olan kisinin haklarina aykiridir. Burada insanlardan kastedilen kolelerin
sahipleridir. Ibn Asdr’a gére Kur’an’m sartlarindan biri de kolelere karsi iyi
davranmaktir. Islam, Kolenin efendisi i¢in “Ben onun kuluyum/kélesiyim” sdylemini
yasaklamakta “O benim efendim” demesini istemektedir. Berire’nin rivayetinde yer
alan bir hadiste, “koéleler i¢in sahipleri, babalari degil ancak onlarin efendileri

olacagina” yer verilmektedir.*%®

llgili ayet, cariyenin velayetinin efendisinde olduguna dair bir delildir. Efendisi
uygun gorse de izin almaksizin cariye kendi kendine nikdhlandiginda nikah, fasit olur.
Fakat erkek kole hakkinda ihtilaf edilmistir. S6yle ki Sa’bi (104/722), Evzai ve Davad

ez-Zahiri (270/884) erkek kolenin durumunun cariyeyle ayni oldugu goriisiindedirler.

401 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 559-364.
402 Ahzab, 33/50.

403 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 22, ss. 67-69.
404 Nisa, 4/25.

45 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 15.

85



Imam Malik, Eb(i Hanife ve tabiinden bir topluluk, eger efendisi uygun goriirse onun

nikahi caizdir demislerdir.*%

’

“...Sahiplerinin izniyle onlarla evlenin...” ayetinin kadin hakkinda velayetin
kaynaginin sartt olarak getirilmesi zayif bir hiiccettir. Hanefiler bunun aksini
savunmaktadir. Clinkii Allah, bu ayeti akit degil de izin almak olarak isimlendirmistir.
ibn Astr’a gore Hanefilerin goriisii, zayif bir delildir. Ciinkii 6zellikle kendisinden
once ba-i sebebiyye geldiginde izin, akdi de kapsar.*%’

Besinci ayet; NOr suresinin 32. “Sizden bekdr olanlari, kélelerinizden ve

’

cariyelerinizden durumu uygun olanlar evlendirin...”  ayetidir. lgili ayet,
kaynaklarda velayet konusuyla ilgili zanni bir delil olarak olarak yer almaktadir. Ibn
Asir bu ayette konuyla ilgili bir agiklamada bulunmamustir. % Ancak konuyu bitiin

halinde gérmek ve degerlendirmek i¢in bu ayete de yer verdik.

4.2.3. Nikah Akdinin Baglayic1 Vasfi Kefaet (Denklik)
Sozlikte “esitlik, denklik, benzerlik ve yeterlik” anlamlarina gelen kefaet, bir
fikih terimi olarak evlenecek esler arasinda belli hususlarda denkligin bulunmasini,

daha ¢ok da evlenecek eslerden erkegin kadina denkligini ifade eder. Denk olan erkege

kufuv denilir.4%

Kur’an’da evlilik birliginin saglam temeller iizerine kurulusunu ve saglikl
isleyisini hedef alan bir dizi tedbir ve 6giit yer alsa da konu olarak keféet konusu
geemez. Hadislerde ise konu, hukuki bir sart ve gereklilik olmaktan ¢ok esler arasi
uyumu ve ailenin devamliligin1 saglayici bir tavsiye ya da sosyal realitenin ifadesi

olarak zikredilir.*1°

Kefaet konusuyla baglantis1 oldugunu diisiindiigiimiiz 2 ayet vardir.

Bunlardan birincisi: sl &=l L fed el cilizadall 2<5 G Y 3k a8ie alai 2l Gy
Eilia 34l &l G “Sizden kimin, hiir miimin kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip

oldugunuz miimin gen¢ kizlarinizdan (cdriyelerinizden) alswn... " ***

406 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 15.

407 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 15-16.

408 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 18, ss. 215-218.

409 Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, s. 166.
410 Aktan, “Kefaet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, s. 167.
411 Nis4, 4/25.
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Kefaet konusuyla alakali ibn Astr, bu ayette; kisinin giicii nispetinde bekar ve
dul kimseye verilecek olan mehrin miktar1 hakkinda agiklamalara yer vermistir. Boyle
bir durumda mehir verilecekse hiir ve Miisliman olmasi gerektiginden
bahsetmektedir. Cariye ile nikdhlanilacaksa da onun miimin olmasi gerektigini izah
etmektedir. i"-‘ﬁ)ﬁ‘ {;,S-'L‘-‘S e (miimin cariyelerinizden alsin.) ifadesinde Musliman
hir kimseyle evlenmekten aciz olan kimse; ehl-i Kitapla evlenmeye giicl yetse bile,
mimin cariyeyle evlenmesine itibar edilir. Dolayisiyla ehl-i kitap kole ile de
evlenilmesi caiz degildir sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Evlenme ve evlendirmede ibn
Astir, miimin olma vasfinin 6zelikle getirildigini sylemistir. Miisliimanin baska bir
Miisliiman’a yakinliginin faydasindan dolay1 bu vasif zikredilmistir. Clinkii Maliki’ye
gore kefaette birinci derecede itibar edilecek husus dindir.**?

ikinci ayet: o Q3385 8 a5 o3 V) GASE Y A 505 38 A Y ASE Y 0%
u-‘fA;—d‘ “Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir.
Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir.

Bu miiminlere haram kilimmistir. '

Bu ayet, konunun islendigi eserlerde Malikilerin keféet konusundaki delili
olarak yer almaktadir. ibn Astir ise bu ayetin sadece niizdl sebebine ve zina eden kadin

ve erkekle ilgili hadislere yer vermekle yetinmistir.*'*

4.3. Evlilik Engelleri

Yapilan nikah akdinin gegerli olmasi i¢in Islam hukukunda “Muharremat™*®
olarak ifade edilen erkek ile kadin arasinda herhangi bir evlilik engelinin bulunmamasi
gerekir. Evlilik engelleri strekli ve gegici olmak tizere iki baslik altinda incelenir. Bir
kimsenin, kimlerle evlenip evlenemeyecegi Kur’dn ve siinnette ayrintili olarak

aciklanmustir.

4.3.1. Nikahta Strekli Evlenme Engelleri
Surekli evlilik engelleri, gergeklestiginde higbir sekilde ortadan kalkmasi

mimkin olmayan evlenme engelleridir. Bunlar, “soy (nesep)”, “evlilik

412 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, ss. 13-14.

413 N(r, 24/3.

414 on Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 18, ss. 252-257.

45 Atar, “Muharremat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 31, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 2006, ss. 6-8.
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(sthriyyet/kayin)” ve “siit (radd’)” olmak iizere li¢ temel akrabalik iligkisinden

kaynaklanir. Belirlenen yakinlarla evlenmek her zaman i¢in haramdir.

4.3.1.1. Dogumdan Meydana Gelen Kan Hisimlig1 (Karabetii’n-Neseb)

Karabetii’n-neseb denilen bu sebebe bagl slrekli evlenme engelleri dorttir;
birincisi Ust soy (usll) denilen anne, baba, dede, nine... Ikincisi alt soy (fiiru’) denilen
ogul, kiz ve bunlarin ¢ocuklari... Uglinclisii anne-babanin fiiruu ve bunlarin gocuklart
olan kardesler ve yegenler; dordiincusi dede-ninenin birinci derece fliruu olan amca-

hala, dayi-teyzedir.**

Kan hisimligi ile haramlilik, Nisa suresinin 23. ayetinde tafsilatli bir sekilde izah
edilmektedir: ...ca8) &y ) &g A5 ke 5 205805 (Kl Qigdl ile Cad
“Size sunlarla evienmek haram kilindi: Analarmiz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,

halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari... haram kilind. Al

Muharremat diye de isimlendirilen s6z konusu ayeti ibn Asir soyle izah
etmektedir: &25a (hurrimet) “Haram kilindi” kavrami, emir kipiyle kesin bir
haramlilik ifade eder. Bu nedenle Abdullah b. Abbas (68/687-88) “Cahiliye
déneminde haram olan evlilikler, Islam doneminde de haram kilmmistir. Ancak
kisinin babasinin esi ve iki kiz kardesin bir arada nikahlanmasi bundan miistesnadir.
Bu nedenle ayetin sonunda cEaY1 (i | skadi &5 (ve en tecmedi beyne T-uhteyni) “Iki kiz
kardesi bir arada toplamak” kisminda gectigi tizere iki kiz kardesin bir arada

evlenilmesi hiikmii muzari fiil lafztyla (' s52x35) seklinde gelmistir.”*18

) Kile CaA (hurrimet aleykiimii’[-meytetl) “Meyte ‘6lii et’ size haram
kilindi” ifadesi, yiyeceklerin haramliligini agikladig gibi a3l a&ile &34 (hurrimet
aleykiim Ummehatikim) “Anneleriniz size haram kilindi.” ifadesi de evlilik
konusunda kimlerle kesin olarak evlenilmesinin haram kilindigin1 agiklar. Bu kisimda
nesep yoluyla haram kilinanlara yer verilmektedir. Bunlarin haram oldugunu Allah,
tek tek zikrederek agiklamistir. Aymi sekilde bu evlilikler, Cahiliye déneminde de
haramdir. Islam’la birlikte haram kilinmakla bu tiir evliliklerin haramlihig te’kid

edilerek pekistirilmistir.**

416 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, ss. 238-239.

417 Nisa, 4/23.

418 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, ss. 293-294.
419 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 295.
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Hz. Adem déneminde anne ogluna asla helal olmazdi. Ayrica ikiz kiz kardesin
kendi erkek ikiziyle evlenmesi haramdi. Fakat diger ikiziyle evlenmesi helaldi. Hz.
NOh donemine kadar bu bdyleydi. Hz. NOh déneminde kardeslerin birbirleriyle
evlenmeleri haram kilinmistir. Sonra erkek kardesin kiziyla evlilik yapilmasi haram
kilindi. Hz. Misa’nin seriatinda da bu tiir evliligin haram oldugu ifade edilmistir. Fakat
Hz. Md0s&’nin  seriatinda kiz kardesin  kiziyla evlenilmesi helaldi. Ibn
Attyye’nin  (541/1147) tefsirinde de rivayet edildigi iizere yukarida ibn Abbas’tan
yapilan rivayette yer aldigi gibi evlilikle ilgili siralanan bu haramlar, Cahiliye

doneminde ayn1 sekilde idi.*?°

4.3.1.2. Evlilikle Olusan Hisimlik (Sthri Hisimlik)

Evlilikle olusan hisimliga kayin hisimligi denilir. Bu tiir hisimlik sebebiyle su
dort grupla asla evlenilemez; birincisi usiliin esleri olan baba veya dedenin hanimlari
(Gvey anne ve nineler), ikincisi firun esleri olan ¢ocuk veya torunlarin esleri
(gelinler), tglinctsti hanimin usllic olan kaymvalide ve nineler, dordiinciisii ise

hanimin fiirliu olan iivey kizlardir.*?*

Kur’an ve silinnette ve dolayisiyla fikih literatiirinde evlilik engelleri,
evlenmenin helal veya haram oldugu hususundaki agiklama erkek Uzerinden ifade

edilmistir. Bununla birlikte getirilen hiikiimler, kadinlar i¢in de gegerlidir.

4.3.1.2.1. Usuliin Esleri

Evlilikle olugan bu tir hisimlikla ilgili Kur’an’da 2 ayet bulunmaktadir.

Bunlardan biringisi: ... Zals % L ¥) Ll (e K306 285 | ASE Y 5 "Gegmiste olanlar

harig, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin... " **

ibn Astr, nikah-1 makt ile ilgili ayeti soyle izah etmektedir: Bu ayet, & & AR
o8 sl ) (Layehill lekim en terisii 'n-nisde kerhen) “Ey iman edenler! Kadinlara
zorla varis olmaniz size heldl degildir. "*?® ayetine atiftir. Nisa suresinin 19. ayetinde,
kadinlarin miras yoluyla zorla nikdhlanmalart durumu izah edilmektedir. Nisa
suresinin 22. ayetinde de oglun 6len babasinin esini (kendi annesi olmayan/iivey

annesini) nikdhlamada daha layik olmasi durumunun ¢irkinligi ifade edilmektedir. Bu

420 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 295.
421 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 239.

422 Nisa, 4/22. (Hicretin 8. y1l1)

423 Nisa, 4/19.
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munasebetle iki ayet arasinda baglanti kurulmustur. Bu sebeple bu tiir evliligin haram

kilinmasi, 6zel bir sekilde ve daha kesin bir ifadeyle yasaklanmistir. 424

1 A< Y5 (ve 14 tenkih() “evienmeyin” ifadesinin muzari fiil olmasi, gelecekte
yapilacak olan bu tiir evliliklerin yasakliligma delildir. Ayn1 zamanda bu ifade,

evlilikteki bu haramliligin devamliligini da ifade eder.*?

TR (llla ma kad selef) kaydindaki, “Gecmiste olanlar hari¢” ifadesiyle,
onceden gerceklesmis bir nikdhin haram kilinmasiyla ne kastedilmektedir, sorusuna
sOyle cevap verilir: Buradaki ¥l (Illg) istisnastyla 6nceden yapilan bu tiir evliliklerde

bir giinah olmayacag ifade edilmisgtir.2°

Nisa suresinin 22. ayeti, bu sekilde olusturulan nikah akdinin haram oldugunu
ifade etmekte ancak ayet nazil olmadan Once, gerceklesen ve halen devam eden
evliliklerin durumuyla alakali bir agiklamaya yer vermemektedir. Fahreddin er-Razi
(606/1210) ve baz1 miifessirlerin disindakiler bu konuyla ilgili bir agiklama
yapmamislardir. ibn Astr, ayetin yorumunu sdyle siirdiirmektedir: “Bu ayetin
nizdlinden once Hz. Peygamber doneminde bir adamin 6len babasinin esiyle
nikdhlanmasindan sonra ayrilmasi hususunda belirli bir hilkme herhangi bir eserde
rastlamadim. Ayrica bu konuyu tayin edecek bir ifadeye de rastlamadim. Herhalde bu
ayetin nuzdliyle bu tir evlilik yapan kisiler, 6len babalarinin eslerinden hemen

ayrilmislardir.”*?’

Islam’dan 6nce bu sekilde nikdhlanmalarin sayis1 ¢oktur. Amr bin Umeyye
(60/679-80°den 6nce), Safvan bin Umeyye (41/661 [?]), Manziir bin Reyyan, Hisn bin
Ebi Kays bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ayrica bunlardan birinin Miisliiman oldugu

ve bu evliligi devam ettirip ettirmedigiyle ilgili bir rivayet de yoktur.*?®

Mufessirler, istisna ile birlikte ayetle gelmis olan nehyin gerekli oldugunu ileri
siirmiislerdir. Bu nehiy karsilig1 olarak ceza, ilgili ayetten dncekileri kapsamaz. ibn
Asir sozlerine soyle devam eder: Bana gore bu tiir evlilik yapan insanlarin bilinir

olduguna ve diglanmalarina gerek olmadigina inaniyorum. Bu sekilde nikahlanan

424 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, ss. 290-291.
425 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 291.
426 fon Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 292.
427 fon Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 292.
428 fon Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 292.
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insanlarn, Islam’in gelisinden ve ilgili ayetin niiz(linden yani Islam oncesi

donemdeki fiillerinden dolay1 suclandigini kim diisiinebilir?*?°

Konuyla ilgili ikinci ayet: sias il &lis (e 25584 b Ll 255 s&lis Sagals,
LS (e Gl R A Rile FUA S G dlan 14K A 46 Se . Karilarimzin
anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan tvey
kizlariniz, -eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah

yoktur- 6z ogullarinizin karilariyla evlenmeniz... haram kilind. ”**°

&ilis &lgals (ve Ummehatl nisaikum) ile baslayan GESN) (6 1saads 45 (ve en
tecmeii beyne’l-uhteyni) kismina kadar muharremat ile ilgili zikredilen kimseler
sthriyyet sebebiyle haramdir. ibn Asir ayetin degerlendirmesine soyle devam eder:
Rl &gl “eglerinizin anneleri” ifadesiyle céhiliye ehlinin eslerinin anneleriyle
evlenmelerini haram kildiklarin1 da diisiinmiiyorum. Ciinkii babalarinin esleri yani
Uvey anneleri, sihriyet bakimindan daha ¢ok hiirmete layik iken, g¢ocuklarin
babalarinin hanimlariyla evlenmelerini miibah gérmiislerdir. Bu durumda gocuklar,

eslerinin anneleri ve iivey kizlariyla evlenmelerinin haram olmas: diisiiniilemez.*%

Hz. Peygamber’in Ebli Seleme’nin (4/625) kiz1 Diirre ile evlenmek istedigi
rivayet edilmistir. Dirre, Ummii Seleme’nin (62/681) 6z kiz1, Ebi Seleme’nin iivey
kizidir. Bunun iizerine miiminlerin annelerinden biri bu hususu Hz. Perygamber’e
sordu. O da “Uvey olmasayd: o bana helal olurdu. Ayrica beni ve Ebi Seleme’yi
Suveybe (7/628) emzirdigi i¢in Dirre benim siitkardesimin kizidir. Allah, siitkardes

kiz1 ile evlenmeyi haram kildig1 i¢in onunla evlenmem.”*32

4.3.1.2.2. Furuun Esleri

Ogullarin  hanimlariyla (gelinler) evlenmek, babalarin hanimlartyla (iivey
anneler) evlenmekten daha uzaktir. Ibn Agtr, sozlerine soyle devam eder: Bunun
Islam’1n yasaklarmin bir parcasi oldugu gériisiindeyim. Bunlari yasaklamanin hikmeti,

karisikliga sebep vermemek i¢indir. Bunun yaninda kan davalarina ve diigmanliklara

429 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 292.
430 Nisa, 4/23. (Hicretin 8. y1l)

431 bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 296.
432 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 298.
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yol agmamak icin yakin akrabalar arasindaki kiskanghigi ortadan kaldirmayi

hedeflemektedir.*®?

Ayetin E3al b Gl &G 0555 (ve haldilii ebndikiimii I-lezine min eslabikim)
“Oz ogullarimzin karilariyla evlenmeniz...” kismindaki 055 5 (halailti) ifadesi, esleri
anlamindadir. Ciinkii o hanimlar, onlara helal kilnmustir. Burada &850 =& Lyahut
&l ¢l ncesinde zikredilen s6z konusu iki lafizdan birinin tekrarindan sakinmak

icin R J9a 5 ifadesi kullanilmistir. Yoksa bu ii¢ lafiz arasinda bir fark yoktur.*3*

Kol e &l (ellezine min eslabikim) ifadesi, mecaz ihtimalini ortadan
kaldirmak ic¢in c¢ocuklar manasinda te’kid icin getirilmistir. Ciinki Araplar,
evlatliklarin1 da ogul olarak isimlendirirlerdi. Bu ifadeyle evlatliklarin, ogullar
olmadigini ortaya koydu. Ayrica ilgili husus, Ahzab suresinin 5. ayetindeki 2L ab 523
(ed ithiim li-abaihim) “Eviathklarimzi babalarimin soyadlariyla amin.”** ifadesiyle
kaldirilmigtir. Bundan sonra higkimse evlatligi ile ¢agrilmadi. Hz. Peygamber’in
Zeyneb bint Cahs (20/641) ile evlendirdigi, Zeyd b. Muhammed (Zeyd b. Harise)
(8/629) diye anilan evlatligi, Hz. Zeyneb’i bosadiktan sonra Allah’in izniyle onunla

evlenmesi bu hususa Kur’an’in verdigi cevap niteligindedir.**

4.3.1.2.3. Eslerin Furuu

&by (ve'r-rabaibu)  “Uvey eviatlarmiz” kelimesi, 4w, kelimesinin
coguludur. Kadinin kocasi, kadinin terbiyesinden sorumludur. Dolayisiyla o kadinin
kizi da onun vesilesiyle terbiye edilmektedir. Bu sebeple iivey evlathga 4w
denilmektedir. Js>a (huciir) “evier” kelimesi, ,>= kelimesinin ¢oguludur. Cocugun
ilk egitimi ve sorumlulugu evde verildigi icin burada Ls»> kelimesiyle mecazi

anlamda ev benzetmesi yapilmistir.*¥’

ibn Astir’a gore ayetin zahiri manasi“iivey kizin {ivey babaya sadece annesi ile
nikahlanmig olmasi degil, ayn1 zamanda iivey baabnin bakimi altimda olmasi halinde
aralarinda haramlik olacagi seklindedir. CUnkil &) A i @p“ (ellati fi huchrikum)
“evlerinizde bulunan” s6zii, bunu belirtmektedir. Bununla odalariniz/evleriniz diyerek

. C e . P SR TR % L .. A el o ee3] [ARA
sinirlama/belirleme getirilmistir. Tipki a8l (SO 2SSl 5 (ve simmehdtiikiimaii ’I-1ati

433 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 297.
434 bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 300.
435 Ahzab, 33/5.

43 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 300.
437 fon Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 298.
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erza 'nekiim) “Sizi emziren anneleriniz” ifadesinde oldugu gibi. Bu zahir anlama gore
eger anne, kiz ¢ocuktan uzakta olursa tivey babanin bakimi altinda olmayacagindan
onunla evlenilmesi haram olmaz. Bu zahir anlam Ibn Atiyye’nin rivayetine gore Hz.
Ali’ye nispet edilmistir. Ancak Ibnii’l-Miinzir (318/930 [?]), Tahavi (321/933), Hz.
Ali’den gelen nakil senedinin sthhatini kabul etmemislerdir. Ibnii’l-Arabf, bu naklin
batil oldugunu kabul eder. Ibn Hazm (456/1064), “Muhalld” adli eserinde bu naklin
Hz. Ali ile Hz. Omer’e nispet edildigini sdyler. Zahirfler de bu gériistedir. Fakat
cumhur, genel olarak o donemlerde iivey kizlar, annelerinin ve iivey babalarinin
evlerinde kaldig1 i¢in cumhur, anne ve iivey babanin nikdhlanmasiyla birlikte ayni

evde yasamasalar da iivey kizi, annesinin kocasina haram kilmislardir.*3®

bn Asir’a gére en uygun olan yorum haramlik hitkmiiniin iivey kizlarm iivey
baab evinde bulunmasina baglanmasidir. Ayet “gUnki onlar sizin evinizdedir”
manasindadir. Ancak burada mezinne ile talil vardir. Yani genel durum illet olarak
alinmustir. Mezinne ile talilde fiili sart: tastmayanlar da ayni1 hitkme tabidirler. **° Buna

gore Uvey kiz iivey baba evinde olmasa da haramlik vardir.

4.3.1.2.4. Eslerin Usuli

Esin usulii erkek i¢in kaymn valide olmaktadir. Konuyla ilgili olarak Hz. Ali,
Zeyd b. Sabit (45/665 [?]), Ibn Omer, Abdullah b. Abbas, Ibn Miicahid (324/936),
Cabir b. Abdullah (78/697) ve ibnii’z-Ziibeyr (708/1308): “Mutlak1, mukayyet iizerine
hamlederek; bir kiz kocasiyla zifafa girmediginde o kizin annesi, kizin kocasina haram
olmaz.” goriisiindedirler. *° Yani kaymvalidenin damadina haram olmast icin esler
arasinda zifafin ger¢eklesmis olmasi gerekir. Cumhurun bu konuda agik bir illet ortaya
koyamadigimi diistinen ibn Astir: “Bir annenin kizinin kocasina haram olmast, kocanin
iivey kizina haram olmasi ile es degerdir.” Uvey kizlarin durumundan énce Allah,
acik¢a kadinlarinizin annelerini (kayinvalide) zikretmistir. Allah, kizlarin kocalarinin
haramlilig1 konusunda anneleri i¢in zifafa girmeyi sart kossaydi, bunu iivey kizlarin
evliligi konusundan once ks &lgals (ve (mmehatt nisaikum) “karilarimizin

anneleri” kaydinda zikrederdi.*

438 [bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, s. 299.
439 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 299.
40 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 299.
441 fbn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 300.
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4.3.1.2.5. Evlatlik Edinme

Cocuk neslin devamini saglayan ve aile bireylerini hem birbirine hem de hayata
daha ¢ok baglayan bir unsurdur. Insanin tabiatinda cocuk sevgisi vardir. Bazi aileler
cocuk sahibi olma imkanindan mahrumdurlar. Geg¢misten gilinlimiize bu

mahrumiyetini evlat edinme yontemiyle gidermeye calismis aileler mevcuttur.

Céhiliye donemi Araplarinda evlat edinme ustli vardi. Bu yontemle edinilen
evlat, ailenin tiyesi olarak 6z evlat muamelesi goriyordu.**? islam’m ilk yillarinda eski
gelenegin devami olarak muhafaza edilen evlatlik kurumu, Medine doneminde nazil
olan Ahzab suresinin 4. ayetiyle kaldirilmistir.**® Hz. Peygamber’in eski evlathig1 Zeyd
b. Harise’nin bosadig1 esi Zeyneb ile evlenmesini evlatlik alinan ¢ocukla bunu evlatlik
edinen ve diger hisimlar1 arasinda bir evlenme engeli dogmayacagini gostermek

amaciyla bizzat Allah emretmistir.**

Evlatlik edinilen ¢ocuk, dail olarak isimlendirilir ve dai, 6z ¢ocuk degildir.
Evlatlik olan ¢ocugun nafakasi ve hidanesi ona bakan aileye ait degildir. Bu ¢ocuk,
eger erkek ¢ocuksa miras veya anne-babaya ait mal paylasimi1 konularinda 6z ¢ocuk
gibi olmaz. Eger evlatlik ¢cocuk kiz ¢ocugu ise kendisiyle evlenmek (tezevviic) dahi

haram olmaz.**°

Islam hukuku ve ahlaki agisindan evlat edinmenin mahzurlu yénleri su sekilde
siralanabilir. Bunlardan birincisi bir bagkasinin ¢ocugunu kendi ¢ocugu yerine koymak
haksiz bir tasarruftur. Ikincisi evlatlik ¢ocuk biiyiiyiince tesettiir, bakma, temas gibi
karsilikli birtakim yasaklar cignenecektir. Ugiinciisii ise daha yakin akrabalarin

mirastan, kismen veya tamamen mahrum olmalar1 s6z konusudur. 4

Bilindigi {izere dai (evlatlik gocuk) ile veled-i ridai (stt ¢cocuk) birbirlerinden
farklilik arz eder. Fakat stt ¢ocuk, mirasgilik hususunda dai (evlatlik ¢ocuk) gibidir.
Yani ikisi de miras¢1 olamaz. Ikisinin benzerligi ise veled-i ridai’nin, haramlik

hususunda veled-i sulbi (6z ¢ocuk) gibi olmasidir.*4’

4“2 En( Zehre, el-Miictemau’I-Insani fi Zilli’I-Islam, Darussudd 1981, s. 130.

443 Ahzab, 33/4. ) )

M4 Ayette “ aled z1550 B z0a Gaeddll e 8 Y 8 GRESS5S Tk e N5 omd W MUminlere
eviathiklarimin esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikintt gelmesin diye seni o kadinla evlendirdik.”
buyrulmaktadir. Ahzab, 33/37.

45 Mehmet Efendi, Ni’met-i Islam, s. 816.

446 Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, iz Yaymncilik, istanbul 2012, s. 110.

447 Mehmet Efendi, Ni’met-i Isldm, s. 816.
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Evlatlik bahsi hakkinda Kur’an’da 3 ayet bulunmaktadir.

Bunlardan birincisi: ... &l Leledl Jza 3.« Yine eviatliklarimizi da oz

cocuklariniz (gibi) kilmamistir... 4%

el 2&sle S J2a L5 (Ve A ce ‘ale ediydekiim ebndekiim) ... Yine eviatliklarinizi
da 0z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamustir...” ifadesindeki maksat, onceki iki ayete uygun
olarak getirilmistir. Ayrica bu konu, Allah’in verdigi hilkmiin ayrintili bir sekilde
olmasi i¢in lafiz, uzatilmistir. Konuyla alakali ger¢ek olmayan iddialar1 reddetme
konusunda ti¢iincii climleyle baglantis1 nedeniyle bu ciimle, kendisinden 6nceki iki

ciimleye atfedilmistir.*°

el 2Kele S Jaa s (ve md ce ‘ale ediydekiim ebndekiim) ifadesi &35 Jaa L
R PRI A PRPRNE: Q\ (ve mad ceale ezvdcekiimii’l-1al tlizahirGlne minhunne
tummehdtikiim)  “...Zthar  yaptigimiz  eslerinizi de  analarmmiz  yerinde
tutmadt...” s6ziiniin benzeri gibidir. Bu durumda mana sudur: Siz evlatliklarinizin
cocuklariz olduguna nispet ediyor ve evlat edindigi kimse i¢in filanin oglu filan

seklinde sesleniyorsunuz.**

Bu ayet, evlat edinmenin iptali hakkinda indirilmistir. Evlathigin miras
konusunda gercek akrabalik tertibinden ¢ikarilmasi ve evlatlik ¢ocugun akrabalik ve
sthriyyet haramliliginin olmadigimni belirtmek igin getirilmistir. Cahiliye déneminde
evlathigin biitiin haklari/hitkiimleri evlat edinene verilirdi. Bu ddnemde evlat
edinilenlerin en meshurlar: Hz. Peygamber’in evlathigi Zeyd b. Harise, Hz. Omer’in
evlathg: Amir b. Rebia (35/656), Eba Huzeyfe nin (12/633) evlathig: Salim (12/633)
ve Esved b. Abd-i Yagis’un evlatligit Mikdad b. Amr (33/653)’dir. Bu dort kisiden her

biri, evlat edinildigi kimsenin oglu olarak ¢agrilird1.**!
Konuyla ilgili ikinci ayet: ... aea\-& s &3 “Onlart babalarina nispet ederek
cagirin... "

Ibn Astr, ilgili ayetle alakali su degerlendirmelerde bulunmustur: Evlat
edinmenin hiikiimsiiz kilinmas1 ve Miisliimanlarin bu hiikiimle ne yapmasi

gerektiginin detaylandirilmasi i¢in bu ayet getirilmistir. Bu husus, evlat edinenin

448 Ahzab, 33/4. (Hicretin 5. y1l1)
449 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, s. 258.
450 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 258.
51 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 258.
452 Ahzab, 33/5. (Hicretin 5. y1l1)
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iddiasinin (o benim 6z oglumdur) gecersiz kilindigmin bir tasdikidir. Dolayisiyla
buradan murad edilen nesebin belli olmasidir. Onlara babalartyla birlikte
seslenilmesinden maksat, bunun etkilerini diizenlemektir. Yani onlar, evlat edinenlerin

cocuklar1 degil, babalarmin ¢ocuklaridir. %3

2L (li-abaihim) “babalar” ifadesindeki 23U (1am), baglilik 1amudir. Aslinda
buradaki 1am, istihak ldmidir. Falanca filancanin ogludur, yani ona nispet edilir,
denilir. Ayrica “Falanca mesru yolla olan oguldur ve falanca ise zina yoluyla olan
oguldur.” diye sdylenir. Yani onun nesebindendir. Dolayisiyla biri nikdh yoluyla,

digeri zina yoluyla meydana gelmistir.*>

ibn Asar, daha 6lcilii bir anlam vermek igin “Allah’in sozleri ikiye
boliinmiistiir” ifadesiyle ayeti sdyle yorumlar: Eger babalarini1 bilmiyorsaniz, onlar
sizin din kardesleriniz ve sizin dostlarimizdir. Bu ylizden, i¢inde bulunduklari
durumlarin korunmasinin kolay olmasi ve bazi evlatliklarin babalarin1 tanimadiklar
sebebiyle hiikiim, te’kid i¢in getirilmistir. Insanlar, hakiki bir baglant: yerine bu sahte
baglantiyla kendilerini rahat hissetmek igin iliskinin eski bagliliginin ne oldugunu
dikkatlerden kagirmak ve i¢inde bulunduklari fitneden sakinmak isterlerdi. Bu nedenle
Ebl Huzeyfe’nin evlat edindigi Salim’i, Eb0 Huzeyfe’nin mevlasit Salim diye
cagirmaya basladilar. Insanlar, Mikdad b. Amr’a soyledikleri disinda Mikdad b. Esved
diye, yukarida bahsedildigi gibi Cahiliye doneminde benimsenen Esved b. Abd-i
Yegs ile ilgili bu konuda higbir sey degismedi.**® Sonug olarak Ibn Astir, bu ayet
hakkinda su degerlendirmede bulunur: “Onlar: babalariyla birlikte ¢cagirin.” denmesi,
0z ogullarin ve torunlarin ¢agirilmasi degildir. Ciinkii ogullar, babalarin 6z ogludur.

Burada kastedilen ise evlatliklardir.””*%®

Konuyla ilgili tigiincil ayet; Griesall Je &8 Y (& G855 150 e 35 b U,
kg G ) 3l 1) aglae 3l g\jj\ S EO~ “...Zeyd esinden yana istegini yerine getirince
(esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden yana isteklerini yerine
getirdiklerinde (onlari  bosadiklarinda), evlathiklarinin esleriyle evlenmeleri

konusunda miiminlere bir zorluk olmasin... *>’

453 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 261.
454 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 261.
455 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 262.
4% fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 265.
457 Ahzab, 33/37. (Hicretin 6. y1li)
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ibn Asdr, bu ayeti evlat edinmeyle ilgili degil de daha ziyade evlatliklarin
esleriyle evlenmesi yoniinden ele alarak soyle yorumlar: Bu ayet, Cahiliye doneminde
bir adamin evlathiginin karistyla evlenmesindeki zorlugu ortadan kaldirma konusunda
seriat1 tesis etmedeki hikmetine isaret etmek {izere nazil olmustur. Bu surenin
dérdiincii ayetinde Allah, %8x8z a8sLe 3 J2a L5 (Ve mA ce ‘ale ediyaekim ebnaekiim)
“..Yine evlatlhiklarinizi da oz ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir...” ifadesiyle zaten
evlatlik meselesini kaldirmisti. Burada da Nebi Gzerinden bil-fiil uygulayarak,
evlatligin bosadigi esiyle evlilik helal olsa bile bundan kemal sahipleri uzak durmalidir

diyeceklere de firsat vermemis olmaktadir.**°

4.3.1.3. Siit Emzirmekten Dogan Hisimlik (Karabetii’r-Rada’)
Rada’ kelime olarak emme ya da emzirme anlamina gelmektedir. Terim olarak,
“belli bir vakitte kadinin gdgsiinden siit emmeye” verilen isimdir. Isim olarak

siitkardesligi ve siit hisimlig1 anlamia gelir. 46°

Islam 6ncesi Cahiliye déneminde siitannelik uygulamas1 yaygindi1 ve insanlar
buna ¢ok 6nem veriyorlardi. Ozellikle Mekke esrafi (Mekke’nin ileri gelenleri),
cocuklarini siitanneye vererek emzirtirlerdi. Hz. Peygamber’in de Siiveybe (Ebl
Leheb’in cériyesi) ve Halime, siit emdigi kadinlardandi. islam ile birlikte Kur’an ve
stinnet yoluyla sut emmenin evlenmedeki haramliligiyla ilgili hiikiimler geldi. Bu
durum sadece Islam’a 6zgiidiir. Yahudilik ve Hristiyanlikta siit emme, evlenme yasagi

sonucunu dogurmamakta yani evlenme engeli olarak goriilmemektedir. 6!

St emmekten meydana gelen hisimligin her iki tarafin kan hisimligi gibi
evlenme hisimligini da kapsamasi ve birbirlerine haram olmasi dort mezhep imaminin
ictihad ve ittifakiyla sabit olmustur.*®? Siit emzirme olayinda sanki ana rahminde
beslenmeye benzer bir durum séz konusu oldugu icin siit emmekle nesep bagi
arasindaki hikmeti Hz. Peygamber, “Emzirme, eti olusturan ve kemikleri gelistiren bir

husustur. 7463 buyurarak agiklamaya calismigtir.*%*

458 Ahzab, 33/4.

49 bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 22, s. 39.

460 Genis bilgi i¢in bakimiz. Osman Kasike1, “Rada’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 34,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2007, ss. 384-386.

41 Acar, [sldm Aile Hukuku, S. 66.

42 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 11, s. 64; Serahsi, el-Mebs0t, C.V, s. 125.

463 Tbn Hanbel, el-Miisned, C. I, s. 432.

464 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 66.
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Siit hisimligi, Nisa suresinin 23. ayetinde ifade edildigi Uzere evlenme engelleri
arasinda yer almaktadir.*®® Siit hisimlig1 annesi disinda herhangi bir kadindan siit emen
cocukla, emziren kadmin belirli hisimlar1 arasinda meydana gelir. Hukuken siit
emziren kadinin kendisi, emen ¢ocugun annesi olur. Emziren kadinin ¢ocuklari ise siit
emen ¢ocugun siitkardesi olur. Ancak aralarinda nafaka ve miras hiikiimleri ile sahis
ve mal iizerinde veldyet gibi nesep akrabaligindan dogan diger hak ve ylikiimliiliikler

s6z konusu olamaz.*66

Konuyla ilgili Ku’an’da Nisa suresinin 23. ayetinde sut emzirmenin evlilikteki
haramliligina yer verilmek iizere bir ayet bulunmaktadir. 2855305 a&aia ) ‘_A‘ REFAR
LAela) e “LLSizi emziren siitanneleriniz, siitkiz kardeslerinizle evlenmeniz...
haram kilindi.”*%" Ton Asir da ayeti, rada’ konusundaki haramliktan ¢ok, siit ¢ag1 ve
stit miktar1 konusunda degerlendirmistir. Bu nedenle s6z konusu ayeti ilgili baslik

altinda inceleyecegiz.

Siit akrabaligi, cocugun belli bir cagda emdigi siit sebebiyle olusur. Ebl Hanife,
“Biz insana anne babasina iyi davranmay: emrettik. Annesi onu ne zahmetle karninda
tasidr ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve siitten kesilme
suresi (toplam olarak) otuz aydir... %8 ayetine dayanarak haramligin olusabilmesi i¢in

siit emme siiresini 30 kameri ay (2,5 yil) olarak tespit etmisgtir.%°

Fikihta siit hisimlig1 “Lebentii’l-Fahl Meselesi” olarak bilinmektedir. Fakihlerin
biiyiik ¢ogunluguna gore siit hisimligi dolayisiyla su kimselerle evlenilmez: a) St
yonunden usdl (sitanne, sitbaba, sitnineler, sutdedeler). b) Sut yoninden firdu
(stitcocuklar, siittorunlar). ¢) Siitanne ve siitbabanin gerek nesep gerekse siit hisimlig
yoluyla fiirGu. Baba bir siitkardesler de buna dahildir. Mesela bir kimsenin iki
karisindan biri bir erkek cocugu, digeri bir kiz ¢cocugu emzirse bunlar baba bir
stitkardes olduklarindan birbirleriyle evlenemezler. d) Sutdede ve siitninenin ¢ocuklari
(suthala, sutamca, sutteyze, sitdayi). e) Esin siit uslli (esinsutannesi, siitbabasi,
slitninesi, stitdedesi). f) Esin siit flirGu (esin siitcocuklari, siittorunlart). g) Siit usdliin
esleri (siitannenin, slitbabanin, siitdedelerin, siitninelerin esleri). h) Siit fiirGun esleri

(stitgocuklarin, sittorunlarin esleri). Siit hisimi olan iki kadindan biri erkek kabul

465« Sizi emziren siitanneleriniz, siitkiz kardesleriniz...”

466 Acar, Isidm Aile Hukuku, s. 65.
467 Nisa, 4/23.

468 Ahkaf, 46/15. (Hicretin 8. y1l1)
469 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 66.

98



edildiginde digeriyle evlenmesi miimkiin degilse bu ikisi ayni anda bir nikah altinda

tutulamaz.*’®

Safii ve Hanbelilerle, Muhammed es-Seybani, Eb( Ydsuf, Eb( Sevr (240/854)
ve Evzai gibi alimlere gore emilen sutiin haramlik olusturdugu yas siniri iki yildir. Bu
stireden sonra emilecek siitle haramlik olusmaz. Ciinkii Ahkaf suresindeki 15. ayetinde
st emme siiresi agik bir sekilde 2 yi1l olarak zikredilmistir. Ayrica “...Annesi onu her
gun biraz daha gli¢suz diiserek karminda tasimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil

o4

icinde olur...”*™" ayeti ve Hz. Peygamber’in “Emzirmek ancak 2 yasina kadar

olur.”*"? hadisi de bu hilkkmii teyit etmektedir.*"

Malik, bir rivayete gore 2 seneye ilaveten 1 ay, diger bir rivayete gore ise 3 ay
daha ilave ederek siit emme siiresini belirlemistir. Ona gére bunun sebebi ¢ocugun
siitten kat1 yiyeceklere gegmesinin zaman almasidir. Imam Ziifer de ayn: diisiinceden

hareketle emzirme siiresinin 3 y1l oldugunu sdylemistir.*’*

Hz. Aise ve Zahiriler, yas sinir1 olmaksizin biiyiik bir kimsenin emzirilmesiyle
de siit hisimliginin olusabilecegini ileri siirmiislerdir. Bu goriiste olanlara gére anneden
alinacak olan siit, bir kap igerisinde verildiginde siit haramlig1 olusur. Sehle bint
Stheyl, Hz. Peygamber’e gelerek Ebl Huzeyfe’nin azatlisi Salim igin: “Ya
Rasulallah! S&lim evimizde bizimle beraber bulunmaktadir. Ancak erkeklik ¢agina
eristi. Erkeklerin bildigini biliyor.” deyince Hz. Peygamber, “Onu emzir, kendisine
haram ol.”*"® buyurmustur. Hz. Aise bu hadisi genel bir hiikiim olarak yorumlamissa
da Hz. Peygamber’in diger esleri dahil biiylik ¢ogunluk bunun 6zel bir izin oldugu
kanaatindedir. Bu bakimdan biiyiik ¢ocuga siit verildiginde evlilik a¢isindan herhangi

bir haramlik olusmaz.*"®

Siit haramlig1 olusmasi i¢in siit emme miktar: konusunda da mezhepler ihtilaf
etmiglerdir. Ciinkii naslarda siit emmenin ¢ofu veya azi arasinda bir ayrim

yapilmamistir. Hanefiler ve Malikilerin goriisiine gore ¢ok miktarda siit emme siit

470 Kasike1, “Rada’”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 34, s. 385.

471 Lokman, 31/14. (Vahyin 12. y1l1)

472 Dgrekutni, es-Siinen, C. 1V, Delhi, 1306, s. 174.

473 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 67.

474 Genis bilgi icin bakmiz. Adil Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan “Bes Kez Siit Emme” Uzerine Bir
Degerlendirme (Kur’an’dan Bir Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?)”, Necmettin
Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 23, 2007, ss. 51-71.

475 Miislim, Rada’, 28.

476 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 67.
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akrabaligina dolayisiyla haramliga sebep olacagi gibi az miktarda emmek de sut
haramliga sebep olur. Onemli olan siitiin ka¢ defa emildigi degil, emilen siitiin mideye
ulasip ulasmadigidir. Safii ve Hanbelilere gore ise ayr1 ayri zamanlarda en az 5 defa
doyurucu bir sekilde emmekle haramlik olusur. Hz. Aise’den rivayet edildigine gore
ise Hz. Peygamber, “Bir veya iki defa siit emmek (evienmeyi) haram kilmaz.”*""
buyurmustur. Siitiin emzirme sekliyle alakali belli bir ustil yoktur. Agiz veya burundan

damlatilan siit, tipki emzirme gibi siit haramlig1 meydana getirir.*’®

Sit hisimhigi, taraflarin ikrar ve itirafi, yazili belge ve emzirmeyi gorip
bilenlerin taniklig1 ile ii¢ sekilde tespit edilebilir. Sahitlik konusunda Hanefiler, iki
erkek veya bir erkek iki kadin sartin1 ararlar. Safiiler ise tam ehliyetli ve giivenilir dort
kadinin sahitligini sart kosarlar.*’® Bu konuda o6lciit, bir kimse kan bag1 sebebiyle
kimlerle evlenemiyorsa ayn1 seviyedeki siit akrabalariyla da evlenemez, seklindedir.
Bu husus, “Emenin emzirene nefsi, emzirenin emene nesli haramdir.” seklinde de

formiile edilmistir.4&

Kur’an-1 Kerim’de tafsilatli bir sekilde izah edilen siit emme bahsi dort ayette
yer almaktadir.

Niizul sirasina gore bunlardan birincisi: ...oxle 3 Alads . “Onun siitten

kesilmesi de iki yil icinde olur.

° ~ -ﬂ}, . - A A A A - .. - Jgé 2% - .. .
omle 8 alads (ve fisdluh( fi Ameyni) climlesi, 4 4lia (hamelethu Gmmiihu)
ifadesinin sonuna kadar gegerli olan bir atiftir. Bu climlede, onu sahibine baglayan bir
zamir olarak takdir edilmistir. Cocugun siitten ayrilmasi kocaya aittir. Siitten ayrilma

kocaya izafe edildiginde failinin anne oldugu anlasilmaktadir.*82

Jladll s (fisalu) ifadesi, ayrilmak anlamindadir. Bakara suresinin 233. ayetinde
“eger slitten kesilmek istiyorlarsa” soziline takdim edilir. Annenin iyilikle hakkinin
gozetilmesi baglaminda ayriliktan s6z edilmistir. Ciinkii siitten kesilmeden Once,
annenin emzirmesine ve siitten kesme sirasinda gocuga sefkat géstermesine atifta

bulunulmaktadir. Anne, siitten kesilirken bu konuda bir keder veya {iziintii hissetmez.

477 Miislim, Rada’, 18; Eba David, Nikah, 10.
478 Acar, Isldm Aile Hukuku, s. 68.

479 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 241.

80 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 240.

481 | okman, 31/14.

482 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, s. 159.
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Ancak son sinir1, en fazla iki yil olan siitten kesme siiresi boyunca anneye nazik
davranilmasi gerekir. Zarf harfiyle siitten kesmenin iki yildan 6nce olabilecegine
dikkat cekilmektedir. Clnki zarf, iki yildan 6nceki siireyi de i¢ine aldigindan dolay1

iki y1lin tamamimi kapsar.*8

Sit emzirme bahsiyle ilgili ikinci ayet: ...1,& OB dliasy Alss .« Onun

(anne karminda) taginmasi ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydur...”"*%*

Judll  (fisalu) ifadesi, yine siitten kesilmeden bahsetmek igin getirilmistir. Bu
ayette, siit emme miiddetinin sonu ile hamilelik doneminin baglangic1 konular

islenmektedir. Ayete gore hamilelik donemiyle siitten kesilme siiresi otuz aydir.*®

flgili ayette, hamilelik siiresinin farkliligina uygun olmasi i¢in hamilelik
miiddetiyle siitten kesilme donemini otuz ay olarak birlestirilmesi sonucu essiz bir
mana ortaya konmustur. Ciinkli hamilelik alt1, yedi, sekiz ay olabilmektedir. Ancak
hamileligin dokuz ay olmasi, en yaygin olanidir. Boylelikle kadinin hamileligi dokuz
ay oldugunda ¢ocugu emzirme siiresi yirmi bir ay olur. Kadinin hamileligi sekiz aysa
cocugu emzirme siiresi yirmi iki aydir. Ve yine kadinin hamileligi yedi ay oldugunda
cocugu emzirme siiresi yirmi ii¢ ay olur. Son olarak kadiin hamileligi alti ay
oldugunda ise ¢ocugu emzirme siiresi yirmi dort aydir. Bu da siit emzirme siiresinin
smirint ifade eder. Hamilelik muddetinden herbir aydan eksiltilmeye karsilik emzirme

stiresi bir ay artirilir. Clinkii hamilelik siiresinin azaltilmasi, cocugun gelisimine etki

eder.486

llgili ayette gebelik miiddetinin dokuz aydan daha az olabilecegine delalet
etmesiyle veciz bir anlam s6z konusudur. Eger ayet, dokuz aydan daha az olmasini
ifade etmeseydi Allah, agik¢a hamileligi dokuz ay olarak sinirlandirmis olurdu. Burada
kastedilen, hamilelikteki sikintilara dayanmasi sebebiyle annenin hakkini iyilikle
gozetmektir. Cilinkii hamilelik siiresi boyunca yasanan sikinti, ¢ocuk emzirme

doneminde yasanan sikintidan daha zordur.*8’

Hz. Ali, ilgili ayeti Bakara suresinin 233. ayetiyle birlikte alarak hamilelik

siiresinin alt1 ay olabilecegine delil getirdi. Bunun bir benzeri Ibn Abbas’a da nispet

483 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 21, s. 159.
484 Ahkaf, 46/15.

485 [bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 26, s. 30.
486 bn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 26, s. 30.
87 [bn Asar, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 26, s. 30.
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edilmistir. Ma’mer bin Abdullah el-Ciiheni’den rivayet edildigine gore bir adam,
Ciiheyne kabilesinden bir kadinla evlenmisti. Kadin, alt1 ay tamamlandiginda dogurdu.
Durumu goren adam, esini hemen bosadi. Adam, Hz. Osman’a (35/656) gitti ve ona
olanlar1 anlatti. Hz. Osman da kadmin getirilmesini istedi. Kadin geldiginde onun
recm*®® edilmesini emretti. Durumu duyan Hz. Ali, Hz. Osman’a gelip “Sen Kur’an
okumuyor musun?” dedi. Hz. Osman’da “Elbette okuyorum.” dedi. “Oyleyse Allah’in
15 ¢ £06 Allas s Ax3 5 (ve hamiihd ve fisdliihii seldsine sehran) “Onlarin hamileligi
ve siitten kesilmesi otuz aydir.” buyurdugunu isitmedin mi?” dedi. Otuz aydan iki y1l
cikinca (24 ay) alt1 aydan baska bir sey kalmaz. Bunun {izerine Hz. Osman, kadina
dondii ve Kur’an lafzinin tasidigi bu ender degerlendirmeleri goz oniine alarak hareket
etti. Bu Ornekte oldugu gibi her seyi aciklamak iizere indirilen Allah’in sdziine

(Kur’an’a) uygun diisen de budur.4%

Konuyla alakal1 iigiincii ayet:

il G b 1051 A L Relia il &) O 3131 Gl S l5a EASY T G i a5
iyl 281 e i ) e 2 Y8 Y 51 e 8 1 51 5 Tl 154 S 526 L

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler igin- anneler ¢ocuklarimi iki tam yil
emzirirler... Ana baba karsilikli damisarak ve anlasarak c¢ocugu siitten kesmek
isterlerse bundan dolay: onlar igin bir sakinca yoktur. Cocuklarinizi siitannelere
emzirtmek isterseniz miinasip olan iicreti verdiginiz takdirde sizin i¢in bir giinah

yoktur... %

ibn Asadr, ayeti sdyle degerlendirmektedir: &5 (ve'/-validatl) “anneler”
ifadesinden kasit, emzirecek ¢cocugu olan kadindir. Araplarda bilinen bir adet oldugu
tizere anneler, cocuklarini evlilik bagi devam ederken emzirirler. Ancak bebegin
babasindan ayrilmasindan sonra anne, yeni bir kocayla evlenmeyi istemesi durumunda
cocugu emzirmeden engellenebilir. Bunun disinda ¢ogu vaktini gocugunu emzirmeyle
gecirmesinden dolayr kocasindan uzaklasan anne, c¢ocugunu emzirmeden

engellenemez.**

488 “Zina sugunu isleyenlere belli durumlarda uygulanan bir ceza.” “Recm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi.

489 [on Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 26, ss. 30-31.

490 Bakara, 2/233.

491 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 429.
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Gy (viirzi'ne) “Onlarin emzirmeleri” ctimlesi, Allah’in muradim kasteden
bir haberdir. Emzirme isinin kime ait oldugunu tespit etmek ic¢in bu ifade
kullanilmistir. Anneler i¢in emir veya gereginin yerine getirilmesi hususunda ifade
edilen kesin bir durum séz konusu degildir. Ciinkii | sk 555 Gi 28351 &) 5 (ve in erattiim
en testerziQ) “eger emzirmek isterlerse” ifadesindeki zamir, daha ziyade hem anneyi
hem de babay1 kapsar. Yani ilgili ayet, ¢cocugun annesi tarafindan emzirilmesinin
gerekli olduguna delalet etmez. Ancak onun/annenin bu konuda hak sahibi olduguna
delalet eder. Bu husus, Talak suresinde Al 4 o yid LS G5 (ve in teAsertiim
fesetiirziu lehii uhra) “Anlasmakta zorlanirsaniz bu durumda o erkegin hesabina baska

bir kadin emzirecektir. ” itadesinde agiklanmugtir.%

Y3 (evladehunne) ifadesi, annelerin bu konudaki haklari ve isteklerinin
gostergesi olarak bilinen bir durum olmasina ragmen “gocuklar” diye ifade/tasrih
edilmistir. Ciinkii &A3¥31 (evladehunne) ifadesiyle anneler igin sefkat ve acima
konusunda bir hatirlatma vardir. Ayetin zahirinden anlasilacagi tizere selefin
cogunlugu bu ayeti, sadece bosanmis annelerin ¢ocuklarinin emzirilmesinin
aciklanmasi icin getirilmis degildir seklinde yorumlamislardir. Bosanmis kadinlar,
ister licretsiz ister ayn1 durumdaki kadinlarin aldig: ticret kadar parayla emzirsinler;
eger emzirmek isterlerse kendi ¢ocuklarini emzirmeye daha layiktirlar. Bu konuda
Imam Malik’ten su s6z meshurdur: “Baba, iicretsiz ya da ecri misilden daha az bir

miktarda emzirecek bir kimseyi buldugunda baska bir sorumlulugu yoktur.”4%

U330 5 (ve I-havlil) ifadesi, Arapca’da giinesin veya ayin kendileri i¢in belirlenen
baslangi¢c noktasindan bitis noktasina kadar doniisiinden tiiretilmistir. Baglangic1 ve
bitisi arasinda olusan siire “havl” diye isimlendirilir. Araplar, havl ile kameri yani ayin

doniisiinii esas almislardir. Islam da bunu boyle kabul etmistir.*%

oleS (33A (havieyni kdmileyni) “iki yil” ifadesindeki ¢ilelS (kamileyni) ile bir yil
ve ikinci yildan bir kisminin diisiiniilmesi sliphesini engellemek i¢in tam iki yil
oldugunu te’kid etmek icin getirilmistir. Clinkli Arapga’da bir kimse i¢in yaygin olarak
“O iki yasindadir.” denildiginde bir yi1l ve ikinci yildan da bir kismi anlaminda

kullanilir.*%®

492 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 429-430.
493 bn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 430.
49 fon Asar, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 430-431.
495 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 431.
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13

fhﬂlbﬂl\ ad G Aol G (li-men erdde en yiitimmer raddate) “...emzirmeyi
tamamlamak isteyenler icin...” kismi, verilen hilkmiin kime ait oldugunu agiklamak
icin getirilmistir. Yani bu hiikiim, mahzGf miibtedanin haberi olarak emzirmeyi
tamamlamay1 isteyen kimse i¢indir. Teftazani’ye (792/1390) gore Nisa suresinin 25.
ayetindeki &is cuiall a2 bl i (zalike li-men hasiye’l-anete minkim) “Bu, i¢inizden
lanetten korkanlar igindir.” miibtedanin bir kisminin ifade edilmis oldugu yerler de
soz konusudur. Burada 6nemli olan husus, &4 (li-men) ifadesindeki &= (men)’den
emzirme sorumlulugunda olan kisi ve emziren kimse olmak {izere baba ve anne
kastedilir. Ilgili hiikiim, emzirmeyi tamamlamak isteyenle (anne) birlikte digerinin de

onun babasi oldugunu ifade eder. Eger emzirmeyi beraber (anne-baba) tamamlamak

isterlerse ki burada ifade edilmek istenen husus budur.*%

Allah, burada emzirmeyle ilgili iki y1l ifadesiyle ¢ocugun siit emme konusunda
muhtag oldugu son siireyi gozetmeyi kastetmistir. Dolayistyla cocugun iki yildan fazla
emzirilmesinde biiylimesi agisindan bir fayda olmadigi anlagilmaktadir. Cocugun iki
yildan fazla emzirilmesi konusunda anne ve baba ayriliga diiserse, siirenin uzatilmasi
cocugun ihtiyacinm1 karsilama acisindan gorlis ayriligindan baska bir sey ortaya

koymaz.*%

Ibn Abbas, iki yil emzirme konusunda, ¢cocugun annesinin karninda alt1 ay
kalmasiyla gecerli olacagi goriisiindedir. Buna delil olarak “Ahkaf suresinin 15.
ayetinde i i o afiag g ada (ve hamliihii ve fisdliihi seldsine gsehran) “Onlarin
hamileligi ve siitten kesilmesi otuz aydir.” gectigi lizere ¢ocugun anne karnindaki

siireyle, emzirme siiresinin toplami otuz aydir.” goriisiinii benimsemistir.”**%

Vlaid 131 ) Y (fein erdda fisdlen) “siitten kesmek isterlerse” ifadesi, “Emzirmeyi
tamamlamak isteyenler icin- anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler...” ifadesine
atiftir. Ciinkii bu husus, onun boliimlerinden biridir. Zamir, bundan 6nceki ciimlelerde
yer alan anne ve babay1 ifade eder. du=dlls (ve’l-fisalll) ifadesi ise siitten kesilme
anlamimdadir. Ayrica yine Ju=dlls (ve’/-fisalil) ifadesi, anne ve babanim rizasindan
dogan bir iradeyi kasteder. Clinkii onlarin iradesi ger¢ek bir irade olmayabilir yani ayn1

konuda i¢lerinden biri korku ya da zorlamayla iradesini beyan etmis olabilir.%°

49 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 431.
497 fon Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 431.
498 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 432.
499 fbn Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 438.
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Lgile #UA S (feld ciindha aleyhimd)“O ikisine bundan dolayt bir sakinca
yoktur.” cimlesi, miibahlig1 ifade eder. Anne-baba hakki ve siit emen ¢ocugun hakkini
gozeten kimse i¢in iki y1l emzirme haktir. Cocugun iki yildan fazla emzirilme ihtiyaci
acisindan anne ve babanin farkli diisiinceleri olabilir. Bu ylizden emziren kadinlar,
emzirmenin kargiliginda ticret istemistir. Daha once de belirtildigi gibi ebeveynler
birbiriyle konustularsa ve bundan sonra siitten kesme konusunda anlastilarsa karsilikli
rizalar1, bebegin iki y1ldan fazla emzirilmesinin fayda saglayamayacagi anlamina gelir.
Ciinkii cocugun zararma olacak ve istisareden sonra kendileri i¢in en hayirli olam
gizleyecek degillerdir.>®

Ale LA M 280V 31 1 s i B 28351 () 5 (ve in erattiim en testerzill evladekiim fela

9

ciindha aleykim) “Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz...” ifadesiyle,
cocugun bagkasinin annesi tarafindan emzirilmesi durumuna bir gecis s6z konusudur.
Anne; hastalik, annenin baskasiyla evlenmesi veyahut da emzirmeyi reddetmesi
durumlarinda ¢ocugunu emzirme konusunda zorlanamaz. “Cocuklarinizi siitanneye

vermek istediginizde bu konuda size bir giinah yoktur.” ifadesi bunu agiklar.®%

35 (erattiim) “isterseniz” ifadesindeki hitap, anne-babanin farkl diisiincede
olduklarmi belirtmek anlaminda hem anneyi hem de babay1 kapsar. Dolayisiyla bu
hitap, sadece babaya ait degildir. Cocugu emzirmeme hiikmii; eger aralarinda
anlagsmislarsa her ikisi icin de, yoksa sadece anne i¢in bir oziirdiir. “Size bir giinah
yokzur. ” ifadesinden kasit, her iki tarafin razi olmasi durumudur. Ayetten ilk kastedilen
de budur. Anne var iken, baba cocugu emzirmesi i¢in baska birine veriyorsa bu
durumda ¢ocuga bir zarar olmadikga her ikisi i¢in de bir sikint1 yoktur. Cocuga bir
zarar verilecegi bilinirse bu durum, caiz degildir. Araplarin gelenegine gore ¢cocuklar
dogduklarinda siitanneye verilirlerdi. Ozellikle bu konuda serefli aileler tercih edilirdi.
Hz. Peygamber, ¢ocuklugunu siitannesinin yasamis oldugu Sa’d Ogullar1 yurdunda

gecmis olmasiyla iftihar ederek, “Beni Sa’d kabilesinde emzirildim%2

buyurmaktadir.>%

|5l Gl (en testerzil) ifadesi, istemek anlamindadir. Mefulii mahzufdur.

‘Cocuklarmizi emzirmek i¢in siitanneye vermek istediginizde’ anlamindadir. £33} &)

50 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 438.

501 {bn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 2, s. 438.

%2 ibn Ashr, hadisin kaynagim belirtmemistir. Genis bilgi i¢in bakimz. Ibn Sa’d, Ebd Abdillah
Muhammed b. Sa’d, et-Tabakdtu’I-Kubra, C. 1, bsk. 1, Daru Sadir, Beyrut 1968, s. 109.

503 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 438-439.
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Kile 7L S &yl 1 sum il G (ve in erattlim en testerzi( evladekim fela ciinaha

»”

aleykim) “Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz...” $0zl, annelerin
emzirmesinin zorunlu olmadigina dair bir delildir. Burada kastedilen; emzirme
siiresindeki smir ve emzirmenin babaya ait bir gérev oldugudur. Ancak emzirme
sorumlulugunun annelere verilmesi insanlarin 6rfiine goredir. Bir yerde evli bir kadin;
onun konumunda olan kadinlar ¢ocuklarini emziriyorsa, o evli kadinin da kocanin

haklarindan olmasi itibariyle ¢ocufgunu emzirmesi gerekir. Ciinkii orf, Islam

hukukunda sart gibidir.5%*

Bosanmis kadinin kocasi iizerinde hicbir hakki yoktur. Dolayistyla ¢ocugu bir
engel veya zorunluluk ariz olmadikea isterse emzirir. Mesela evli kadinin hastaliktan
dolay1 emzirmekten aciz olmast bir engeldir. Cocugun baska kadindan emmeyi
reddetmesi durumunda ise zorunluluk hasil olur. Koca, bir kadinla evlendiginde, onun
konumundaki kadinlarin ¢ocuklarini emzirmediklerini biliyorsa, kadin {izerinde siit
emzirme hakk1 yoktur. Bu, Imam Malik’in gériisiidiir. Ciinkii onun igin 6rf sart gibidir.
Bu husus, ayn1 zamanda Islam’dan &nce de bir 6rf/gelenekti. Islam geldikten sonra bu
uygulamay1 onayladi. Ilgili husus, usil kitaplarinda Imam Malik’e ait bir s6z olarak
gecmektedir. Imam Malik, ayn1 kaderi paylasmasa da bu hiikmiin biitiin annelere samil
oldugu goriisiindedir. Dolayisiyla buradaki tahsis/belirleme Orfe goredir. Biz, bu
konuda onlara uymaktayiz. Ibn Asir, siit emzirme konusunda kendi goriisiinii
belirterek sdyle demistir: “Ancak ben, Imam Malik’in bu uygulamasmi uygun
gormiilyorum ve bu konudaki tahsis/belirleme goriisiinii desteklemiyorum. Ciinkii ayet,
yukarida belirtildigi gibi emzirmeyi zorunlu kilmamaktadir.”®% ibn Astr, Maliki
mezhebine mensup olmasina ragmen mezhebinin goriisiinden ayrilarak 6zgiin bir
degerlendirmede bulunmustur. Bu da onun Islam hukukuna olan hakimiyetini ve
gerekli gordiigiinde kendi tercihini ortaya koyabilme kudretini gostermesi bakimmdan

onemlidir.

&a g saally 258 G A2 N (izd sellemtiim ma dteytiim bi’l-ma rifi) “Miinasip olan
ticreti verdiginiz takdirde...” ifadesi, silit emziren kadinlara iicretlerinin verilmesi

anlamindadir. ?-“-'“ (ateytiim) ifadesinden kastedilen, iicrettir. Kessaf, « 5 ifadesini;
Maide suresinin 6. ayetindeki s>&all N &8 1Y (izd kumtiim il ‘es-saldti) “Namaza

kalktigimizda” kismmi goz oniine alarak &350 &ls (ve in erattiim) soziinii “Namaza

504 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 439.
505 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 440.
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kalkmak istediginizde” seklinde tevil etmistir. Bu durumda mana, zorlama ve eziyet
etmeksizin giizellikle vermek anlamina gelir.>*

Konuyla ilgili dérdiincii ayet: ...l e o800 580 5 s 5l 330 G&eals .« Sizi

emziren stitanneleriniz, siitkiz kardeslerinizle evlenmeniz... haram kilindi. #7507

RISy éﬁe—% (ve timmehdtiikiim I-1ati erza 'nekiim) Arap dilinde siitanne
diye isimlendirme yaygindi. Siitanneler, 6z anneler konumundaydi. Sutanneler,
siitleriyle cocuklar1 beslediler. Dolayisiyla anneler ve ¢ocuklar1 arasinda emzirmeden
kaynakli bir muhabbet olustu. Burada, ilgili s6ziin 6ncesine s6zun kuvvetlenmesi icin
Araplarin da kullandig & 53U (el-ldti erza 'nekiim) ifadesi getirildi.5%

Eio -, of RN s & ot . A ee] ee s ALA ) . - . - -

aSiaia ) (S Sl 5 (ve dimmehdtiikiim’I-lati erza 'nekiim) ile st emzirmenin
sekli ve miiddeti birlikte zikredilmistir. Siit emmenin siiresi orfe gore insanlara
birakilmistir. Bu konuda soziin 6zii, cocugun yasamasi i¢in siitten baska bir gida

olmadig1 durumda siit emzirme haramliligina itibar edilmesidir.>*

Emzirme ihtiyacinin siiresi iki yil ile sinirlandirilmistir. Bakara suresinin 233.
ayetinde “Anneler de ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler.” diye zikredilmistir. Yani
cocuk iki yasini gectikten sonra gerceklesen emzirme dikkate alinmaz. Hz. Omer, Ibn
Mes’d, ibn Abbas, Ziihr (124/742), imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel,
Evzai, Sevri ve Ebll Yilisuf’un goriisleri de bu yondedir. Konu hakkinda Ebl Hanefi
sunu sdylemektedir: “Bu siire yaklasik alt1 aydir.” Ebii’l-Kasim, Imam Malik’in sdyle
dedigini rivayet etmistir: “Bu siire, iki y1l ve birkac giin fazlasidir.” Ebii’l-Kasim’in
rivayetine gore ise: “Bu siire, iki yil ve iki aydir.” Velid bin Miislim’in (195/810)
rivayetine gore: “Bu siire, iki y1lm disinda iki veya ii¢ aydir.” Ibn Astr yine konunun
sonunda kendi goriigiinii belirterek su degerlendirmede bulunmustur: Daha

dogru/makbul olan1 ilk s6zdiir ve bundan daha fazlasin1 emzirmeye gerek yoktur.5

Hz. Aise ve Zahiriler, yas smir1 olmaksizin biiyiik bir kimsenin emzirilmesiyle
de siit hisimliginin olusabilecegini ileri siirmiislerdir. Bu goriiste olanlara gore anneden
alinacak olan siit, bir kap icerisinde verildiginde siit haramlik olusur. Konuyu su

hadisle delillendirmislerdir: Sehle bint Siiheyl, Hz. Peygamber’e gelerek Ebi

506 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 440.
507 Nis4, 4/23.

508 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 296.
59 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 296.
510 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 296.
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Huzeyfe’nin azatlis1 Salim i¢in: “Ya Rasulallah! Salim evimizde bizimle beraber
bulunmaktadir. Ancak erkeklik ¢agina eristi. Erkeklerin bildigini biliyor; deyince Hz.
Peygamber, “Onu emzir, kendisine haram ol”°*! buyurmustur. Hz. Aise bu hadisi genel
bir hiikiim olarak yorumlamigsa da Hz. Peygamber’in diger esleri dahil biiyiik
cogunluk bunun 6zel bir izin oldugu kanaatindedir. Bu bakimdan biiyiik ¢ocuga siit
verildiginde evlilik agisindan herhangi bir haramlik s6z konusu olmaz. Leys b. Sa’d
(175/791), bulylklerin emzirilmesinin etkisiyle bunu sdyledi. Eb0 Mdasa el-Es’ari
(42/662-63) de fetva verdikten sonra onu geri aldi.>*2

Haramlilik sebebi olan emzirme miktarina gelince; emzirme adiyla tasvip edilen
seydir ve fukahanin cogunluguna gore iki yil igerisinde bir defa emmeyle bile olsa siit
bebegin midesine ulagtigindan haramlik meydana gelir. Haramlilik emri, ilk olarak on
defa emzirmeyle haram olunur buyurulmustur, daha sonra bu bes emzirme olarak
neshedilmistir. Hz. Aise’den gelen rivayete gére: “Allah, malum olunan haramliligin
on defa emzirilmeyle olusacagii bildirdi. Daha sonra bu sayiy1 neshederek bese
indirdi.” Hz. Peygamber vefat ettiginde bu ayet, Kur’an’da okunuyordu. Imam Safii
de bu goriisii kabul etti. Cumhura gore ise: “Bu, yiiriirliikkten kaldirilmistir ve révinin
zabtinin zayifligindan dolay1 “Hz. Peygamber vefat ettiginde bu ayet, Kur’an’da
okunuyordu” s6zuni reddetmislerdir.” Bu ciimle siipheli oldugundan, Miisliimanlar
ittifakla, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra okunmadigi ve dolayisiyla
neshedilmedigi hususunda icma etmislerdir. Eger ¢ocuk iki yasindan 6nce zorla sutten
kestirilir, slit igmeye de ihtiyact yoksa ve yeme-i¢gme ihtiyacini karsiliyorsa artik onun

i¢in bir haramlilik s6z konusu degildir.*

4.3.2. Nikahta Gegici Evlenme Engelleri

Gegici evlenme engelleri, belirli durumlar olustugunda ortadan kalkan evlilik
engelleridir. Dolayistyla daha dnce evlenemeyen kisiler, evlenebilir hale gelebilirler.
Bu engeller; din farki, bir erkegin nikdhinda bulunma, say1 bakimindan evlilik, esin
hisimi olma, iddet bekleme, ii¢ talakla bosanmis olma ve liana bagli evlenme engeli

seklinde siralanabilir.

511 fbn Asir bu hadisin kaynagim belirtmemistir. Genis bilgi i¢in bakiniz. Miislim, Rada’, 28.
512 [bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 297.
513 [bn Astir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 297.
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4.3.2.1. Din Farkina Bagli Evlenme Engeli
Nikah hususunda din yéninden insanlar miisrikler, Ehl-i kitap ve Muslumanlar

olarak (¢ gruba ayrilir.

Miisriklerle evlilik: Bir Miisliiman erkek veya kadin, herhangi bir miisrikle
evlenemez. Bu konuda alimler, Mimtehine suresinin 10. ayetini®** delil olarak
getirirler. Bu konuya 0Ornek olarak sunu verebiliriz: Hz. Peygamber, Mislimanlara
sigman erkek veya kadin her kim olursa Hudeybiye Antlasmasi®®® geregi onlar1 iade
edecekti. Ancak bu ayet, kocasi kafir olan bir kadinin geri verilmemesini emretmisti.
Bu ayet veya soz konusu olay goz oniine alindiginda; Misliman bir kadinin misrik
bir erkekle evlenmesi veya daha Once evlenmisse bu evliligi siirdiirmesi caiz

degildir.516

Ehl-i Kitap bir kimseyle evlilik: Bilindigi gibi “ilahi kitaba inananlar” anlamina
gelen ve bu yoniiyle anlam alani igerisine Miisliimanlarin da dahil oldugu Ehl-i Kitap

teriminden “Tevrat ve Incil ehli” yani Yahudi ve Hristiyan gruplar anlasilmaktadir®’

ki bu terim Kur’an’a ait bir terimdir.>*®

Miisliiman bir kadinin Ehl-i kitaptan olan bir erkekle evlenmesi caiz degildir.
Islam hukukgular1 bu konudaki goriislerini Mimtehine suresinin 10. ayetine
dayandirmaktadir. Fakat bu ayetin s6z konusu hiikme daléleti kat’1 degilse de Maide
suresinin 5. ayetinden ve bu yonde yerlesen uygulamalardan hareketle Miisliimanlar,

ilk donemlerden itibaren bu konuda icma etmislerdir.>*°

Mdisliman erkekler, Ehl-i kitaptan olan kadimnlarla evlenme “...Daha Once

kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da (evlenmeniz helal

520

kilinmustir) ... ayetiyle caiz kilinmigsa da Miisliiman olan erkeklerin, Miisliiman

kadinlar tercih etmeleri istenmistir. Basta Safiiler olmak iizere cogunluk miigtehitlere

14 “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlart imtihan edin. Allah
onlarin imanlarm daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmig kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlar
kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hamimlar kdfirlere helal degillerdir. Kafirler de
Miisliiman hamimlara helal olmaziar...”

515 Genis bilgi i¢in bakimiz. Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 18, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Istanbul 1998, ss. 297-299.

516 Colak, Isldm Aile Hukuku, s. 82.

517 Acar, Isidm Aile Hukuku, s. 72.

518 Genis bilgi i¢in bakimz. Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii’z-Zimmiyyin, Bagdat 1988, s. 11; Nihat
Dalgin, Giindemdeki Tartismal Dini Konular, Istanbul 2009, ss. 189-192.

519 Genis bilgi igin bakimz. Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, ss. 192-209.

520 Maide, 5/5.
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gdre zaruret bulunmadikca Ehl-i kitap kadinlar ile evlenmek mekruhtur. Hz. Omer
doneminde Miisliiman erkeklerin cogunlugu Ehl-i kitap olan kadinlarla evlendiginden
Miisliiman kadinlarin evde kalmas1 s6z konusu olmustur. Bunun iizerine Hz. Omer,

kamu yarari igin Ehl-i kitabin iffetli hanimlariyla evlenme iznini askiya almustir.>?

Mirted;  sozlikte  “donmek; geri  ¢evirmek, kabul  etmemek”
anlamlarindaki redd kékiinden tireyen “ridde” ve “irtidad”, fikith terimi olarak
Miisliiman bir kisinin kendi iradesiyle Islam dininden ¢ikmasini ifade eder. Irtidad
eden erkege “miirted”, kadina “mirtedde” denilir.?> Tanimdan anlasilacag1 iizere
miirted, islam hiikiimlerini inkar ettigi icin kéfirler grubuna girer. Islam alimleri,
Miisliiman bireyin miirted erkek veya kadinla evlenemeyecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Bunun delili olarak “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan
kadinlarla evlenmeyin. Allah’a ortak kosan kadin hogsunuza gitse de, miimin bir cariye
Allah’a ortak kosan bir kadindan daha haywldir. Iman etmedikleri siirece Allah’a
ortak kosan erkeklerle, kadinlarinizi evlendirmeyin... > ayetini kabul ederler. Ayette
herhangi bir kayitla sinirlandirilmayan “kafir” ifadesi Miisliimanken Islam’1 terk
ederek kafir olanlar1 da kapsamaktadir. Dolayisiyla bu durumda evlilik caiz degildir.

Hatta Miisliiman iken yaptig1 evlilik akdi irtidatla sona erer.%
Kur’an’da din farkina bagli evlenme engellerinden bahseden ii¢ ayet vardir.
Bunlardan birincisi:
o (S Al | ASE V5 B2 1515 4 5 (e 8 Ahakh AaY 5 Gad a8 el ) ASE Y
RIS P S RV DR AT A
“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin. Allah’a
ortak kosan kadin hosunuza gitse de, miimin bir cariye Allah’a ortak kosan bir
kadindan daha haywhdir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarinizi evlendirmeyin. Allah’a ortak kogan hiir erkek hosunuza gitse de, iman

eden bir kéle, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha haywhdir... 77525

521 Sirbini, Mugni’l-muhtac, C. 1, s. 187.

522 Genis bilgi i¢in bakiniz. Irfan Ince, “Ridde”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 35,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2008, ss. 88-91.

523 Bakara, 2/221.

54 Mevsili, el- Ihtiyar li Ta’lili’I- Muhtasar, C. 111, s. 112.

525 Bakara, 2/221.
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ibn Agtir, ayeti ve konuyu soyle degerlendirmektedir: Bu sure nazil oldugunda
Miisliimanlar, Mekke’deki ailelerinden/akrabalarindan uzakta, Medine’de miisriklerle
birlikte yasamaktaydi. Bu siiregte onlardan bazis1 miisrik kadinlarla evlenme istegini
dile getirdiler. Ayni sekilde miisrik erkeklerin bir kismi1 da Miisliiman kadinlarla
evlenmeyi istedi. Allah, bu durumlarla ilgili hUkmint en nazik ve taraflart en mutlu
kilacak sekilde hikmetle acikladi. Bu ayet, yetimlerle i¢li disli olma hiikmiiniin
akabinde gelmistir. O zamanlar Miisliimanlarin hala miisrik olan akraba ve koleleri
vardi. Onlardan bir kismi da Bedir giinii ve sonraki donemlerde babalarini
kaybetmislerdi. Allah yetimlerle i¢li disli olma durumunu zikrettikten sonra evlilikle
ilgili hikmini getirdi. Evlilik, insanlar arasindaki yakinligin en {ist seviyesi
oldugundan ilgili hiikiim, yetimlerle yakinlik durumunu beyan etmekten daha
onemlidir. Dolayisiyla insanlar, miisrik erkek ve miisrik kadinlarla evlenilmesiyle
ilgili hukmun beklentisi igindeydiler. Bu konudaki hukim, s6z konusu munasebet
nedeniyle yetimlerle ilgili hilkme atfedildi.>?

Araplarin deyimiyle nikah, kadinin akdinde bir hakikattir. Bu yizden filan
filanla evlendi derler ve filan falanla evlenir derler. Bu gercek bir akittir. Clnki
hakikatin alametleri ¢oktur. Cinsi miinasebetteki kullanimi kinaye yoluyladir. Yani
cinsi miinasebette bulunmak hakikat, nikdh akdi ise mecazdir. Safii fukahasi da bu
goriisii tercih etmistir. Ancak liigat agisindan bu, zayif bir degerlendirmedir. Nikah ve

cinsi miinasebet anlaminda her iki mananin da hakikat oldugu ifade edilir.>?’

Nikah kelimesine Kur’an’da akit manasi disinda baska bir anlam verilmemistir.
Ancak Allah’in 352 (35 &85 i 30 Ge 41 0a3 36 43l (6 (fe in tallekaha fe 12 tehilli
lehii min ba’dii hattd tenkiha zevcen gayrahii) “Ikinciden sonra koca esini bir daha
bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska bir koca ile evlenmedik¢e ona helal
olmaz. 5?8 sozii istisna edilmistir. Ciinkii bu ayetteki nikah kelimesi, cinsi miinasebet
anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla bu akit, kadin diger kocasiyla iligskiye girmesiyle
gegerli olur. Ancak en dogrusu bu ayetin, akit manasinda anlagilmasidir. Ciinkii akitle

birlikte cinsi miinasebetin gerekliligi, siinnetle aciklanmistir.>?°

526 hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 359.
527 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 359.
528 Bakara, 2/230.

529 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 360.
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Bakara suresinin 221. ayeti, Miisliiman erkegin miisrik kadinla ve Miisliiman
kadinin miisrik erkekle evlenmesini haram kilmistir. Bu husus, ayette acik¢a beyan
edilmistir. Ama Miisliiman erkegin Ehl-i kitap kadinla; Ehl-i kitap erkegin Miisliiman

kadinla evlenmesine deginilmemistir.>*

e’ 5 (hattd yii'minne) “inamincaya kadar” ifadesi, haramlilik igin son sinir1
ifade eder. Iman ettiginde haramlilik ortadan kalkar. Bunun igin miisrik erkek
Miisliman oldugunda, esi Miisliman degilse adam ona Miisliiman oldugunu
acikladiginda, kadin bunu bilip hig¢ geciktirmeksizin Miisliiman oldugunu ifade ederse
ancak o zaman evlilikleri devam eder.>3

B3k e pd Ads &Yy (ve le’emetiin mii'minetiin hayrun min miisriketin)

2

“...Miimin bir cariye Allah’a ortak kosan bir kadindan daha hayirlhidwr...” ifadesi,
miisriklerin al¢akligina karsi bir uyaridir. Ayn1 zamanda bu ifade, miisrik olan
kadinlarla evlilikten ve onlarin soylari, giizellikleri ve mallarina aldanmaktan
sakindirmadir. Bunlar, kendisine abartili 6zellikler atfedilen bir kadin hakkinda hayret

verici ifadelerdir.532

Lzl ds (ve lev e’cebekiim) “Hosunuza gitse de” ifadesi, “Eger bir kimse
miimin bir kadinla evlenmeye gii¢ yetiremezse, miimin bir kole ile evlensin. Bu, hiir
miisrik bir kadinla evlenmesinden kendisi i¢in daha hayirlidir.” olarak anlasilmaktadir.
“Cariye” burada “kole” anlamimdadir. Hiir miisrik de cariyeyle yakinhigina karsilik
olarak beraber getirilmistir. Miimin cariye (kole), kendisinin digindaki biitiin siniflar
g0z Oniine alindiginda, nehyin kaynagi olarak iistiinliik bakimindan bu smiftaki
fertlerin en diigiik tabakasi olarak getirilmistir. Miimin kadin, her miisrikten daha
hayirli ise, baglamin geregi olarak kime hitap edildigi goz oniline alindiginda hiir
miimin kadin da miisrikten daha hayirhidir. Goriildiigii gibi, miisrik kadini miimin
kadina tercih etmenin bir anlami yoktur. Ciinkii bu ayet, miiminlere hitap etmektedir.
Boylelikle hosa gitme hususu, cariyenin disindaki hiirler igindir. Miimin cériye ile
evlenmek, dini bir fayda saglarken; miisrik hiir kadinla evlenmek diinyevi bir fayda

verir. Ancak dini fayda dinyevi faydaya tercih edilmelidir. Burada kastedilen,

530 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 360.
531 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 361.
532 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 361.
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Miislimanlarin birbirlerine olan {ilfetleri ve muhabbetleri goz Oniine alinarak

haramliligin hikmetini ortaya koymaktir.%3

lsbeli S GOS0 VASE N5 (ve d tiinkihi'I-miisrikine hattd yii'mini) “Ortak
kosan erkekler de inamincaya kadar, onlari (kadinlarinizla) evilendirmeyin.” cimlesi,
miisrik bir erkegin Miisliiman bir kadinla evlenmesinin haramliligini ifade eder. Eger
seriatin dilindeki agik ifadeyi ele alirsak bu ayet, Miisliman kimsenin Ehl-i kitap
kadinla evlenmesi hiikmiiyle ¢elismez. Isterse bu, aralarinda tevatiir derecesine
ulasmis sahabenin Hz. Peygamber’den aldig: delile dayandirilsin isterse (s G sea 55 DU
G st oYy s Os A Y Y&V < Onlar kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii
Miisliiman hanimlar kdfirlere helal degillerdir. Kdfirler de Miisliiman hamimlara helal
olmazlar.” ayetinde gectigi lizere ser’i delillerle birlikte olsun icma ile s6z konusu
evliligin haramliligina delildir. Nehiy, kiifiirle baglantihidir. Bu da sirkten daha
umumidir. Burada kastedilen miisrikler, 53 ) &2 ad (iildike yed iine ild’n-nar)

’

“Onlar, insanlart atese ¢agwirlar.” ayetinin devaminda ifade edilecegi gibi bu

ozelliklerine yer verilmistir.>*

\ s’ S (hattd yii'mini) “inamincaya kadar” ifadesi, haramliigin sinirmi
belirler. Kafir, esi Miisliiman olursa aralarindaki nikah bozulur ve sonra erkek islam’a

girerse, iddet miiddetinde kadina donmeye daha ¢ok hak sahibidir.5%®

5)5439‘ 35 0A e A (b Maly “...Hosunuza gitse dahi inanan bir kéle, ortak
kosan bir adamdan daha iyidir. ” 38 s34 (e “pA 8035 Y 5 .. Miimin bir cariye Allah’a
ortak kosan bir kadindan daha hayiwrlidir...” ayetlerinde gectigi gibi burada kastedilen

kéledir. Burada hiir miisrik erkek degil, kéle miisrik erkek kastedilmistir.>3®

Konuyla ilgili ikinci ayet:
D ik Gh saE (B Gelad AET A (A shatald ol jaled Gliaball Sla 1Y) 150 ol LT
O 58113) G A ol U Y 5 15l Lo 2 5 G40 & slas 2 W5 240 O Y U Y G s

A58 gle 40y 2830 2885 AN A&A 2810 )55 e ) gnal 2 Le 1f 5 0 Q) atamy | KLE Y 5 A A

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar

imtihan edin. Allah onlarin imanlarin daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar

533 jbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 362.
53 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 362.
5% fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 362.
5% {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 362.
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olduklarini anlarsaniz, onlar kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hanimlar
kdfirlere helal degillerdir. Kdfirler de Miisliiman hanimlara helal olmazlar. Mehir
olarak harcadiklarini onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde,
bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Miigrik karilarimizin nikahlarina
tutunmayin. (Zira bu nikdhlar ortadan kalkmistir.) Onlara harcadiginiz mehri,
(evlendikleri kdfir kocalarindan) isteyin. Kafirler de (Islam't kabul eden ve sizinle
evlenen eski hanimlarina) harcamis olduklart mehri (sizden) istesinler. Bu, Allah’in
hiikmiidiir. O, aramizda hiikiim veriyor. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet

sahibidir. %"
ibn Asr, ilgili ayeti boliimlere ayirarak soyle yorumlamustir:

< P R 2 0 i: 3 So T T F s 8 ook ) P i L. .8 7 =
S cliaa b saale B Geilads 22T 41 A slatald i 5aleh Biiasall el 1315kl Gl 1 G
JED ) EA sha 3

“Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlar
imtihan edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar

olduklarini anlarsaniz, onlar: kafirlere geri gondermeyin...”

Bu ayetin siyaki ve sibakiyla baglantis1 Miisliimanlarla miisrikler arasindaki
evliliklerin devami ve aralarindaki dostluklarin yasaklanmasidir. O ddnemde
Miisliman erkek, miisrik bir hanimla; Miisliiman bir kadin da miisrik bir erkekle
evliydi. Burada dinin getirdigi hiikmiin bilinmesi konusunda uzak kalinamayacagi

hususlardan bahsedilmektedir.>38

Bu ayet ile Miisliimanlarin, miisrik kadinlarla evlenmeleri veya daha once
evlenmis bulunduklar1 miisrik  kadinlarla nikdh iligkilerini  siirdiirmeleri
yasaklanmistir. Baslangicta Miisliiman bir erkegin, miisrik bir kadinla evlenmesi
caizdi. Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Zeyneb (8/629) de bir miisrik olan Ebi’l-As
(12/634) ile evliydi. Ebii'l-As, Bedir’de esir olunca Hz. Zeyneb, kocasin1 kurtarmak
icin annesinin kendisine diigiin hediyesi olarak vermis oldugu gerdanlig: fidye olarak
gondermisti. Hz. Peygamber de hanmimi Hz. Hatice’nin (620) hatirasin1 goriince
duygulanmus, “Isterseniz onun esirini fidyesiz birakimiz.” demis ve ikisinin ayrilmasi
sartryla Ebii’l-As’1 serbest birakmisti. Hz. Zeyneb, Medine’de alt1 yil kaldi. Hicretin

sekizinci yili, Ebii’l-As, Musliiman olunca Hz. Peygamber, kiz1 Zeyneb’i yeni bir

537 Mumtehine, 60/10.
538 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 154.
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nikah ve mehir vermeksizin kocasia geri verdi. Yani miisrik Ebii’l-As’m, Miisliiman
olan Hz. Zeyneb ile nikdhi bozulmadigi igin yeni bir sahit ve mehre gerek olmadan

esler birbirine donmiislerdir.>°

Acikga anlasildigi lizere bu ayetler, kafirlerden Miisliimanlar tarafina,
Miislimanlardan da kafirler tarafina giden kadinlar hakkindadir. Hudeybiye Barig
Antlagsmasi’nda, “Bizden sana, ailesinden izinsiz her kim gelirse Miisliiman olarak da
gelse, geri vereceksin.” maddesi vardir. Bu antlasmadan sonra bazi kadinlar hicret
ederek Hz. Peygamber’e gelmislerdir. Bu anlagsma imzalandiktan hemen sonra yaygin
rivayete gore hicret ederek ilk gelen kadinlar; Ukbe b. Ebli Muayt’in (2/624) kizi,
Ummil Kilsim bint Ukbe (32/652°den sonra) veya Haris el-Eslemiyye nin kizi,

Siibey‘a bint el-Haris’tir.>*

Hz. Peygamber’e miimin kadinlarin geri verilmesi soruldugunda ve sulh
sartlarinin yerine getirilmesi istendiginde, “Bu sart, erkekler hakkindadir, kadinlar

kapsamaz.” buyurmustur.>*!

G4 Gslas 2 Y5 248 3a 5 Y (1 hiinne hilliin lehum ve 14 hum yehillane lehunne)
“...Ciinkii Miisliiman hanmimlar kdfirlere helal degillerdir. Kdfirler de Miisliiman
hammlara helal olmazlar...” Burada miimin kadinla kafir kocanin ayrilmasinin
zorunlu oldugunu kesin bir sekilde yasaklayan J&&Il ) Gh x5 S (feld terciCihiinne
il& el-kiffar) “Onlart kdfirlere iade etmeyin.” hususunun agiklanmasina ve
yasaklamanin detaylarina yer verilmektedir. Ayetin basinda gecen “Ey iman edenler!
Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde...” ifadesinin geregi olarak buradaki
yasaklama, biitiin miiminleri kapsamaktadir. Ilgili ayet, her zaman ve her mekanda
sorumluluk yiikiimliiliiglinde olan yoneticilerin ve hakimlerin Miisliimanlarin bu tiir
meselelerini ¢oziime kavusturmasini belirler. Agikca ifade etmek gerekir ki kafirler,
Islam’mn emirlerini yerine getirmekte muhatap degillerdir. Ciinkii onlar bundan
uzaktir. Yani kafirlerden ilk dnce Miisliiman olmalar1 beklenir. Dolayisiyla dinin

gereklerini yerine getirmeleri onlardan beklenmez. >4

ibn Asir, miimin bir kadinin kafir kocasina geri donebilmesinin iki sekilde

oldugu goriisiindedir: Bunlardan birincisi, miimin hanimlarin kiifiir beldesindeki

539 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 154.
540 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 154.
541 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 155.
542 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 155.
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eslerine geri donmeleridir. Bu, kafir erkeklerin miimin hanimlarinin kendilerine
donmeleri konusunda daha ¢ok istedikleri bir durumdur. fkincisi ise miimin kadimlarin
Islam beldesinde birlikte kalmak istediklerinde ancak kafir kocalarindan ayrilarak
kalabilmeleridir. Bu durumda yeniden evlenmeleri engellenir. Neticede her iKi
durumda da miimin kadinin kafir kocasina geri donmesi helal degildir ve yoneticiler

tarafindan da buna izin verilmez.>*

Miisrikler, kadinlarinin kendilerine donmelerini istiyorlardi ve onlarin
kendilerine donmelerini saglamak i¢in birgok aracilar koyuyorlardi. Dolayisiyla
miisrikler nezdinde bu konunun daha ¢ok 6nemli olmasi nedeniyle ayette, a& Oa Ea Y
(1& hunne hillun lehum) “... Ciinkii Miisliiman hanimlar kdfirlere helal degillerdir...”

ifadesi 6ne almmugtir.>**

AR a Y3 (ve 14 hum yehilline lehunne) ciimlesi, haberin aksi olarak
getirilmistir. Miimin kadimlarm kafir esleri Islam beldesinde de kalsa onlar, kocalarina
helal degildirler. Bunun igin ikinci ctimle birinci climlenin hiikkmiinii tamamlamak i¢in
zikredilmistir. Ikinci ciimle, degerlendirmede gectigi iizere kafirlerin isteklerinin
reddini ifade etmek iizere fiili muzariye isnad edilerek getirilmistir. Bu yeni
degerlendirme, Ebi Hanife’nin goriisiine ihtilaf ederek dariilislamda kalmak iizere
yeni bir akit ve yeni bir ittifak durumunu ifade eder. Ciinkii Ebti Hanife’ye gore eslerin

birbirinden ayrilmasi; yurt farkliligindan degil, ancak din farkliligindandir.>*°

Ayetle ilgili bir diger goriis de caiz olmasidir. Bu da su anki durumun reddini
te’kid i¢in getirilmistir. Daha 6nce “Bunlar onlara helal degildir...” N (la
hiinne hilliin lehum) ifadesinden hemen sonra && &slas 3 Y5 (ve 18 hum yehillane
lehunne) “Onlar da bunlara helal olmaz.” ciimlesiyle konuyu te’kid etmistir. Bu iki
climle, “Ben senden degilim, sen de benden degilsin.” ifadesinde gectigi gibi her
yoniiyle meydana gelebilecek helalligi ortadan kaldirmaktadir.54

&g o - et 3~€";’ PP T I
Konuyla ilgili tigiincti ayet: ... a8 o QUSH 15l Gl (o Slialdlls L “ L Daha

once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da... size helaldir.”*

543 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 157.
54 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 157.
545 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 158.
546 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 158.
547 Maide, 5/5.
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s 4 - 8 - 2, o s y A e . ) A~ TS 1+A
Qusll g Gl e Daddly (ve'l-muhsandtii mine’l-lezine  (tl’I-kitabe)
ifadesinde yer verilen husus, onlarin kadinlariyla evlenmek ve akrabalik bagi kurmak

icin onlarla i¢li disli yasamayi gerektirir.>*®

S 15 gh Gl e Eiiad (ve’'l-muhsandtii mine’l-lezine 7itii’I-kitAbe) kismu,
cilin3all G Sl 5 (Ve l-muhsandtii mine’l-mii’mindti) kismina atiftir. Miifessirler,
kitap ehlinin yemeklerinin helal olmasi ve kadinlariyla evlenilmesinin helalligi
konularinin islendigi yerlerde, miimin iffetli kadinlarla evlenilmesinin helalligi
konusuna deginmemislerdir. ibn Asdr, bu husus bana gore miimin kadinlarla
evlenilmesinin kitap ehlinden iffetli kadinlarla evlenmekten daha uygun olacagina
isaret etmektedir. Buradaki maksat ise kitap ehli kadinlardan iffetli olanlarla evliligin
hiikmiinii ortaya koymaktir. Ciinkii ayet, kitap ehliyle evliligin miibah oldugunu ifade
etmek igin getirilmistir. S sl Gl (e iad (ve'l-muhsandtii mine’l-lezine
uti’'l-kitdbe) “Kendilerine kitap verilen kadinlardan iffetli olanlar” ifadesi Gl AP
A Ja s |5 (ve dadmii’l-lezine uti’l-kitdbe hilllin lekim) “Kendilerine kitap
verilenlerin yiyecekleri size heldldir. ” ifadesine atiftir. Bu durumda ayet, (o &liiaddll
RN Ja sl ‘55;‘ &l “Kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar size helaldir.”

anlamindadir.>*°

fmam Malik, &KU8 (e LSl sl Gl G liimd (ve’'l-muhsandtii mine’l-lezine
uti’'l-kitabe min gablikiim) “Daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli
kadinlar da... size helaldir.” ifadesinin ancak hiir kadinlar i¢in gecerli oldugunu
savunur. Bundan dolay1 kitap ehli cariyelerin hiir erkek ve kéle ile evlenmesi kesinlikle
yasaklanmustir. Oyle ki “muhsanat” ifadesi, iffetlilikle tefsir edilmistir. S6z konusu
yerde gecen miimin kadinlarin iffetlileri i¢in haram olan seyler, ayette gecen Kitap ehli

kadnlarin iffetlileri icin de haramdar.%°

Kitap ehli; zimmileri, sdzlesmelileri ve savas ehlinden olanlar1 kapsar. Ancak
Imam Malik, savas ehlinden olan kadinlarla evlenilmesini kerih gérmiistiir. ibn Abbas
da ayn1 sekilde savas ehlinden olan kadinlar harig kitap ehli kadinlarla evlenilmesinin
helal olacagini sdylemistir. Bu yiizden savas ehlinden olan kadinlarla evlilikleri

yasaklamistir fakat bunun delilini zikretmemistir.>>!

548 fbn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 6, s. 122.
549 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 6, s. 123.
550 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 6, s. 124.
51 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 6, s. 124.
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4.3.2.2. Bagkasinin Esi Olmaktan Kaynaklanan Evlenme Engeli

Baskast ile evli olan kadinlar, nikah bag ile kocalarina baghdirlar. Islam dini
kadinlarin ayn1 anda birden fazla erkekle nikdhlanmasina izin vermemistir. Buna gore
kadin, mevcut kocasindan bosanip iddetini bitirmedik¢e veya kocasinin 6liimii halinde

o6lim iddetini tamamlamadikca bagka bir erkekle evlenemez.*%?

Konuyla ilgili sadece Nisa suresinin 24. ayeti ... sl Ge Eliiadilly . Evii

kadinlar da size haram kilindi... > bulunmaktadir.

L) (e Eliaddll (ve’l-muhsandtii mine n-nisai), Nisa suresinin 23. ayetindeki
| 52235 (15 (ve en tecmed) ifadesine atiftir. Yani bu ayet, 23. ayetin bagindan itibaren
ifade edilen muharremat ayetine atiftir. Bu durumda ayet, “Evli kadinlar da size haram
kilind1” seklindedir. iki kiz kardesi bir arada almanin haramliligina benzer sekilde
olarak bu siif da haram kilinanlardandir. Bu ayet, evli bir kadinin ikinci bir adamla
nikdhlanmasinin haram oldugunu ifade eder. Dolayisiyla ilgili ayetteki amag, Cahiliye
doneminde “dimad” diye isimlendirilen bu tiir nikdhin iptal edilmesi i¢indir. Bu tlr
nikahimn bir diger ¢esidi de Hz. Aise tarafindan zikredilmistir: O zamanlarda bir kadn,
on kisiden az olan erkekle birlikte oluyordu. Sonra kadin hamile kalip dogurdugunda,
dogurdugu ¢ocugu adamlara génderiyordu. Birlikte oldugu adamlarin hi¢biri ‘Bu
benim ¢ocugum degil’ diyerek itiraz edemezdi. Ciinkii kadin onlara, “Biliyorsunuz ki
bu, sizin isinizdir. Ben ¢ocugu, filanin ogludur diye dogurdum.” der. Neticede kim o

cocuga muhabbet duyarsa ¢ocuk, onun adiyla isimlendirilirdi.>>*

Bunun bir diger nikdh c¢esidi de Cahiliye nikdhlar1 arasinda zikredilen
nikahlardan biri olan istibdd nikdhidir. Istibdad nikahi, aybasi hélindeki kadmin
temizlendikten sonra, kocasi tarafindan asil oldugu kabul edilen bir erkege
gonderilerek ondan ¢ocugu olmasii saglamasi seklinde uygulanirdi. Kadin, hamile
kalincaya kadar o erkekle beraber olur; hamile kaldiktan sonra kocasinin yanina
donerdi. Bu uygulamayla ¢ocugun daha asil olmas1 hedefleniyordu. fbn Astir’a gore,
bu uygulama iki adamin karsilikli rizasini kapsar. Bundan kasit, cocugun sadece nesep

bakimindan asil olmasi degil, malin ve dostlugun birlikte paylasilmasidir. Sonug

52 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 111, ss. 67-68.
553 Nisa, 4/24.
554 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 5.
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olarak bu ve bunun gibi Cahiliye donemindeki bitin akitler bu ayet ile haram

kilinmigtir.>%

4.3.2.3. Cok Egslilige Bagli Evlenme Engeli (Teaddiid-i Zevcét)

Ozel baz1 sebep ve sartlarm olusmasiyla erkek igin birden fazla evlilige izin
veren Islam hukuku, “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar)
hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size heldl olan (baska)

kadinlardan ikiser, iicer, dorder olmak iizere nikdhlayn...”®

ayetiyle sayry1 dort ile
sinirlamistir. Zira ilgili ayet ¢cok esliligin sinirsiz bir sekilde uygulandigi donemde nazil
olmustur. Dolayisiyla Allah, tek kadinla evliligin yaygin oldugu bir ortamda, bu ayetle
“Sizler sadece bir kadini degil, birden fazla kadin1 ayni anda nikéhiniz altina
alabilirsiniz.” demek istememis, bilakis ¢ok evliligin yaygin oldugu bir toplumda
“Sizler ayn1 zaman diliminde bir¢ok kadinla evleniyorsunuz, bundan sonra bu sartlar

altinda evlenebileceginiz kadinlarin sayis1 dordii gegmesin.” seklinde mesaj vermek

istemistir.

I[slam’da birden ¢ok kadinla evlenmek bir emir degil, sadece gerektiginde
uygulanabilecek bir izin ve ruhsattir. Nisa suresinin 3. ayeti ve dolayli olarak aile
hayatina isaret eden ayetler incelendiginde goriiliir ki Islam’da da aslolan ¢ok evlilik
degil, tek esliliktir. Ciinkii Allah atamiz olan ilk erkek Hz. Adem’e es olarak tek bir
kadm olan Hz. Havva’yr yaratmistir.>®’ Ilgili ayete gore aralarinda adaleti saglamak
sartiyla erkegin ayni zamanda dort kadinla evli bulunmasi belirli hikmetler geregi
Islam’a gore miimkiindiir.5®® Artik erkek besinci bir kadinla evlenemez.>*° Bu konuda
sart kosulan adaletten maksat, sekli ve zahiri yonden gosterilen adalettir. Bu da eslere
zaman ayirmada, barinma, yeme i¢me, giyim gibi asli ihtiyaglarin1 gidermede ve bir
koca olarak hiisn-i muaserette esit davranma seklinde yorumlanmistir.’®® Insanin

elinde olmayan kalbi baglilik ise adaleti zedeleyici bir unsur olarak goériilmemistir.

Dort kadinla evli bir kimse, daha sonra eslerinden birisini bosarsa o kadinin

iddeti bitmeden erkek, bir baska kadinla evlenemez. Yani erkek, bu siire¢ iginde

55 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 5, ss. 5-6.

556 Nisa, 4/3.

57 Servet Armagan, Islam’da Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara 2001, s. 68.

58 Genis bilgi icin bakimiz. Kevser Kamil Ali ve Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 8, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1993, ss. 365-369.

59 Donduren, Delilleriyle Aile Ilmihali, C. 1, s. 264.

560 Ali ve Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 8, s. 366.

119



dordiincii bir kadini es olarak alamaz. Fikih literatiiriinde terim anlamiyla gegmese de

kocanin iddeti denince bu durum kastedilmektedir.®®!

Bir erkegin birden fazla kadinla evlenebilmesi i¢in karisinin iznine ihtiyag
yoktur. {1k nikah akdinin yapildig1 sirada kadin kocasina “iizerime evlenirsen benden
bos olman kaydiyla kabul ediyorum” derse erkek, buna ragmen evlenebilir, fakat

birinci esi bos olur.%%2

Teaddlid-i Zevcat hususunda hadis kitaplarinda zikri ge¢en misalleri su sekilde
siralamak miimkiindiir: Gaylan b. Seleme (23/644), nikahi altinda on kadin bulundugu
halde Misliman olunca Hz. Peygamber kendisinden esi olarak kalmak tizere dort
tanesini segmesini, digerlerini ise bosamasini istemistir.>®® Ebii’l-Haris Kays b. Amr
(40/660 civar1), Misliiman oldugunda nikdhi altinda sekiz kadin vardi. Hz.
Peygamber’e gelerek durumunu arzedince Hz. Peygamber, onlardan dort tanesini
zevce olarak segmesini istemistir.’®* Nevfel b. Muaviye de Miisliiman oldugunda bes
hanimi1 vardi. Hz. Peygamber kendisinden bir tanesini birakmasini, geriye kalan dort

tanesiyle nikihmin devam etmesini istemistir.5%°

Teaddud-i Zevcat konusunda en ¢ok elestirilenlerden birisi de Hz. Peygamber’in
dortten fazla haniminin olmasidir. Konuyu kisaca soyle Ozetleyebiliriz: Hz.
Peygamber, zevce sayisini dortle sinirlayan ayetin inmesi sirasinda dokuz hanimla
nikdhliydi. Bu ayet nazil olunca hanimlariyla goriismiis ve kendi aralarinda
anlagmalar suretiyle kalacak dort hanimla evliligi siirdiirmek durumunda oldugunu
hatirlatmistir. Ancak hicbir zevcesi ondan ayrilmak istememistir. Dolayisiyla bu
hanimlar, Hz. Peygamber’den bosanmamislardi. Allah, Ahzab suresinin 51. ayetiyle
birlikte Hz. Peygamber’in hanimlarindan doérdii miistesna digerleriyle munasebetini
kesmesini istemistir. Hz. Peygamber de fiilen dort hanimdan bagskasiyla cinsel iliskide
bulunmamistir.’® Boylece hem ayetin hiikmii zedelenmemis hem de validelerimiz
vefatlarna kadar onun zevcesi olarak Omirlerini tamamlama nimetine

kavusmuslardi.®®’

561 Ebi Zehre, el-Miictemau’I-Insani fi Zilli'I-Islam, S. 75.

562 Colak, Islam Aile Hukuku, S. 86.

563 Tirmizi, Nikah, 33: fbn Mace, Nikah, 40.

564 Eb(i David, Talak, 25; Tbn Mace, Nikah, 40.

%5 Beyhak, es-Siinenii I-Kubra (es-Siinenii’I-Kebir), C. VI, Hindistan, ts., s. 184.

566 Zemahseri, el-Kessdf, C. Ill, s. 269;

57 Salih Tug, Hz. Peygamber ve Aile Hayati (Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi), Istanbul, ss. 277-278.
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Kur’an’da konuyla ilgili dort ayet bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi:
268 & o Sl 214 6 S3e few SR a5 L da G 535 G L5 G o2
LSO G Gy Gia s 5350 Y 5 (e
“Ey Muhammed! Bunlardan (hammlarindan) diledigini geri biwrakirsin,
diledigini yanina alirsin. Uzak durduklarindan dilediklerini yanina almanda da sana
bir giinah yoktur. Bu onlarin gézlerinin aydin olmasi, iiziilmemeleri ve hepsinin de

kendilerine verdigine razi olmalar i¢in daha uygundur ... %

Ahzab suresinin 28-29. Ayetlerinde hanimlarinin kiskanmalari ve bolluk
istemelerinden dolay1 Hz. Peygamber, onlardan bir ay ayrilmigti. Hanimlar1 diinyay1
ya da Allah’1 ve elgisini se¢ip bulunduklari hale razi olmalar1 konusunda serbest
(tahyir) birakilmisti. Bu ayet de birbirlerini kiskanan Peygamber hanimlariyla
alakalidir. Hz. Peygamber’e dilediginin yanina gidip diledigini ihmal edebilecegini,

hepsine esit muamelede bulunmak zorunda olmadigini bildirmektedir.

Bu ayette, genel anlamda teaddid-i zevcat konusuna degil, 6zelde Hz.
Peygamber’in ¢ok evliligi ile ilgili konulara yer verilmektedir. Ibn Asir, ayeti soyle
degerlendirmektedir: Bu ayet, Hz. Peygamber’e hanimlarinin arasinda diledigiyle
beraber olma dilediginden ayrilma imkani vermistir. Ancak bu hak, sedace Hz.
Peygamber’e mahsustur. Bu ayet inene kadar Hz. Peygamber, her gece bir esinin
yaninda kalmak iizere hanimlarma giderdi (kasm). Yalniz Sevde, Aise icin kendi
hakkinda vazge¢misti. Bu ayet indiginde Hz. Peygamber, kasm konusunda muhayyer
birakildi. Cumhurun goriisii budur. Bu ayet nazil olduktan sonra Hz. Peygamber,
nezaketinden dolay1 tercihte bulunmadi. Ziihri, Hz. Peygamber’in hanimlarindan birini
tercih ettigini bilmiyoruz. Hepsini evlerinde barindirdi. Ebli Rezin; Hz. Peygamber,
Meymiine, Sevde, Ciiveyriyye, Ummii Habibe ve Safiye’yi cogu zaman ihmal etmis,
diger esleriyle esit davranmamus, diledigi zaman gitmistir. Ibnii-1 Arabf, bu ifadelerin

zay1f oldugu goriisiindedir.>®°

Hz. Peygamber, bu ayet nazil olduktan sonra higbir kimseyle evlenmedi.

Diledigini erteleme isi belirli bir siire olmaksizin gergeklesmistir.5"

%8 Ahzab, 33/51. (Hicretin 5. y1li)
589 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 72.
570 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 73.
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Ikinci ayet:
. o 3 o 3 %% 07 \3
0080 (e AR SN ASE (1Y

“...Kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evienemezsiniz...”>"*

Bu ayet, genel olarak Hz. Peygamber’le miiminleri arasinda eve girmek, yemek,

icmek, oturup konusmak gibi muageret kurallarina yer vermektedir.

Ayetin bu kismi, Ibn Asir’'un degerlendirmesine goére insanlarm Hz.
Peygamber’in esleriyle evlenilmesinin haramliligina hitkmeder. Ahzab suresinin 6.
ayeti, Hz. Peygamber’in eslerini kastederek “...Esleri de onlarin anneleridir...”
diyerek bu hiikmii tasdik etmektedir. Miiminler i¢in Hz. Peygamber’in eslerinin
anneleri olma hilkmi; Hz. Peygamber hayatta oldugu siirece vefat ettikten sonray1 da
kastetmektedir.>’? Ayet, daha ¢ok muaseret kurallarmi igerdiginden biz, bu ayetle

alakali bu kadar agiklamayla yetinecegiz.
Uclinci ayet:
L Bl ol T 28 (A s bl i ol (e KT i a1 ASEG

“...Size helal olan (baska) kadinlardan ikiser, ticer, doérder olmak iizere
nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz

o takdirde bir tane alin... ™"

ibn Asir, soz konusu ayeti soyle izah etmektedir: Ilgili ayet, evliligin
mesruiyetine bir delil degildir. Ciinkii i¢inde yetimler konusunda adaletsizlikten
korkma meselesine yer verilmektedir. Goriiniise gore mesele, irsad etmek igindir.
Islam’dan once insanlar arasinda aslh itibariyle uygun goriildiigii icin nikAh mesru
kilinmist1. Ancak Islam; dortten ziyade evlilik, nikdh-1 makt, emzirmeden dogan
haramlilik, mehir vermeden evlenmek ve bunun gibi dine uygun olmayan

uygulamalari kaldirmistir.>’

gLl Ny i (mesnd ve seldase ve rubd’a) “...ikiser, ticer, dorder...” ifadesl,
helal olan kadmlarin durumlariyla alakalidir. Dolayisiyla kadinlarin tamamindan

bahsedilmemektedir. Ciinkii kadinlar ifadesi, aslen cins olarak hepsini kapsar. Ciinkii

571 Ahzab, 33/53. (Hicretin 11. y1l)

572 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 93-94.
573 Nisa, 4/3. (Hicretin 8. y1l1)

574 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 224.
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{&dl (e (mine -nisai) ifadesindeki &= (min) ister teb’iziyye isterse beyaniyye olarak

getirilmis olsun her iki durumda da umumu beyan anlamidadir.>™

gLy &G s (mesnd ve seldse ve rubd’a) “...ikiser, iicer, dérder...” bunlar
Allah’in §Lhs &6 e 42l I (OI7 ecnihatin mesna ve sillase ve rubd’a )

"576 sziinde gectigi gibi bir topluluk iki

“...melekleri ikiser, iicer, dorder kanatli...
kanatli; bir topluluk ii¢ ve bir topluluk da dort kanatl olmak iizere dagilim1 kastetmek
i¢cin adet ismi olarak getirilmistir. Bu ayette de muhatabin imkan1 ve giiciliniin farklilig1
g0z Oniline alinarak bir dagilimdan bahsedilmektedir. Goriinen o ki, dortten fazla
evliligin yasaklanmasi, bu ayetin disindakilerden ¢ikarilmaktadir. Ciinkii evlilikteki
smirlandirma kasti, delil olarak yeterli degildir. Bu ayet, sinirlandirmadaki sahih
hadiste delélet ettigi gibi dort esle sinirlandirilacagina karar vermistir. Gaylan b.
Seleme, on tane esi varken Miisliiman olmustu. Ibn Seleme, Hz. Peygamber’e durumu

ilettiginde o, “Dérdiinii tut, digerlerini birak.” buyurmustur.>’’

Ayet, nazil olmadan Onceki belirli sayiy1 zikretmekle baslayarak kadinlar
arasindaki seri adaleti saglamay1 hedeflemistir. $2al 3 | sl V1 £ 43 (fe in huftiim ella
ta’dili fe vdhideten) “..Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin...” ciimlesi, agikca adaleti
gozetilmesi konusunda evlilik sayisim miikellefe uygun diisecek sekilde bire
indirmistir.5"®

Ahzab suresinin “...Kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle de evlenemezsiniz,
sizin bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” mealindeki 53. ayeti, ¢ok
eslilik konusunda Hz. Peygamber’le diger erkekleri birbirinden ayirmaktadir. Bu
yoniiyle bakildiginda bosanan kadinlar, baska erkeklerle evlenebilme imkanina
sahipken Hz. Peygamber eslerinden birini bosayacak olursa, bu hanimlar miiminlerin
anneleri konumunda olduklarindan yeniden evlilik yapamazlar. Nitekim bu ayetin
nizlliinden sonra Hz. Peygamber, higbir hanimin1 bosamadigi gibi kendisi de baska

299

bir hanimla evlenmemistir. Fakat Zahiriler, ayette “mesna, siilase, ruba’” ifadelerinden

575 bn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 224.
576 Fatir, 35/1.

577 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 225.
578 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 225.
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hareketle 2+3+4=9 (kadinla evlenebilir) hiikmiinii ¢ikarmislardir.>”® Bilinmelidir ki bu

9 sayis1 Hz. Peygamber’e mahsus bir durumdur.
Dordincu ayet:
AR G 58 il O8 T Sl S e a5 ol (T Shd o T salatls
“Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini (kocast hem var, hem

yok) askida kalmis kadin gibi birakmaymn... %%

Ayet, kadinlara hosgériilii davramlmasi gerektigini buyurulmakla birlikte ol3

Ll G Tolsd of Tadaild (ve len testediti en ta’dili beyne’n-nisdi) “Ne kadar
ugraswrsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz.” ifadesi de
“Tam bir adalet saglayamazsiniz.” anlamindadr. &, olumsuzluk anlaminda miibalaga
icin getirilmistir. Kadinlarla ilgili isler, nefse agir gelir. Clinkii Allah, kadinin giizelligi
ve giizel huylu olma Ozelligini bagkalarina tesir etmek bakimindan daha etkili
yaratmistir. Fakat nice akilli kadin var ki hafif ruhludur. Baska kadinlar da var ki kotu
gbriinlimlii ve duyarsizdir. Neticede kadinlarin durumlar1 farklh farklidir. Fakat bir
kismi1 onlardan ayrilir. Siiphesiz bu farklilik, kadinlara karsi adaleti gosterme
konusunda her ne kadar ¢aba gosterilse de kar1 koca arasindaki muhabbetin farkliligina
da tesir eder. Bundan dolayi ayette a2 35 (ve lev harastim) “Ne kadar ugrasirsaniz

ugrasin” ifadesi kullanilmistir.

Allah, adalet Slgiisiinii su sozdeki ifadesiyle saglamayi amaclamusgtir: J81 S S
Jual (fela temilQ kiille’I-meyli) “Oyle ise (birine) biisbiitiin géniil verme...”. Sizden
biriniz onlardan birine asir1 derecede meylederek bu egilimini agikg¢a ortaya koymasin.
Cilinkii digerini askida birakmak, onun kotii hissetmesine neden olur. P , onlardan
birine meyletmenin mukadder oldugunu ortaya koymaktadir ve bu ifade, ne bosamis
ne de evlilik hayatin1 siirdirmemekle kocasi tarafindan uzun siire terk edilmis kadin

demektir.%8?

579 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 225. Genis bilgi i¢in bakiniz. Yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi
Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 616,
Mart 2001, ss. 5-26.

%80 Nisa, 4/129. (Hicretin 10. y1l1)

581 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 218.
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Teaddud-i Zevcat konusuyla ilgili ayrica Bakara suresinin 35. ayeti ve Nisa
suresinin 1. ayeti delaleten ilgili kaynakta zikredilmistir.5®> Fakat ibn Asar’un

tefsirinde bu ayetler 1s181nda konuyla ilgili bir agiklamaya rastlamadik.

4.3.2.4. Sihri Civar Hisimligindan Kaynaklanan Evlenme Engeli
Ister nesep ister siit hisimligindan dogan iki kiz kardesle ayn1 anda evlenmek

7983 ayetiyle

“..Iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz (haramdir)...
haram kilinmistir. Hz. Peygamber bu yasagi genisletmis ve “Hanim ile hala veya
teyzesi bir nikah altinda toplanamaz.” °®* buyurarak hanimin halas1 da teyzesi de yasak
kapsamina alinmistir. Fakihler, kadinlar arasinda hangi derecedeki hisimligin bdyle
bir evlenmeyi haram kilacagi konusunda soyle bir 6l¢iit koymuslardir: “Evlenilmek
istenilen kadinlardan her birisi ayr1 ayr1 erkek olarak farz edildiginde digeri ile

evlenmesi haram olanlarin ikisini ayn1 kisinin nikhinda birlestirmek de haramdir.”%®

Yakin akraba olan iki kadin, bir erkekle ayni anda nikahlandiklarinda, ikinci
yapilan evlilik haram olur ve taraflarin ayrilmalar1 gerekir. Ayrilmazlarsa hakim
aralarin1 ayirir. Ancak bu ayrilik, ebedi ayriigi gerektirmez. ilk evlilik sona
erdirildiginde bosanan esin kiz kardesi veya teyzesi ya da halasiyla evlilik yapilabilir.

Esinin vefat etmesi halinde de yine erkek 6len esinin yakinlariyla evlenebilir.>8®
Konuyla alakali Kur’an-1 Kerim’de bir ayet bulunmaktadir:

LGl 8 G ) A (5 ) sadS s L Tkd kaz kardesi (nikéh altinda) bir araya

getirmeniz haramdir. Ancak gecenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) bagka...

fbon Asr, ayeti sO0yle degerlendirmistir: Seriat, kar1 koca arasindaki sevginin
tamaminin ikisi arasinda kalmasim istemektedir. ki kiz kardesi (nikdh altinda) bir
araya getirmenin haram olmasinin hikmeti; kiskanghgi 6nlemek ve sevginin kar1 koca

arasinda kalmasini saglamaktir. 8

| 2235 (tecme(l) ifadesi, kiskanclik sebebidir. Bu gergek bir evliliktir. Tki kardesin
bir nikah altina girmesi ancak kole olmalartyla miimkiin olur. Bunun illeti birdir. Allah

A& ol 1 A8 41 A0 2155 L &0 Oal g (ve uhille lekiim ma verae zalikiim en tebtegii bi-

582 Colak, Islam Aile Hukuku, ss. 84-86.

583 Nis4, 4/23.

584 Buhari, Nikah, 27; Muslim, Nikah, 33,34,36,40.

585 Atar, “Muharremat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 31, s. 7.
586 Acar, Isidm Aile Hukuku, s. 105.

587 Nisa, 4/23. (Hicretin 8. y1l1)

588 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 300.
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emvalikiim) “Bunlardan baskasini... mallarinizla (mehirlerini vererek) istemeniz size
heldl kilindr.” ve &iail &SI WYY (illA ma meleket eymanikim) “(Harp esiri olarak)
sahip oldugunuz cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindr.” seklinde
buyurmustur. Bu ayetler, haram olarak zikredilenlerin disinda kimlerle
evlenilebilecegini ifade etmektedir. Hz. Osman’dan rivayet edildigine gore esir olan
iki kiz kardesi bir arada alma konusu soruldugunda o, ikisiyle evlenmek helaldir
demistir. Daha sonra sdyle devam etmektedir: o813 &1 5 L & Oal (ve uhille lekiim ma
verde zdlikiim) “Bunun disindakiler size helal kilinmistir.” ayetini okuyarak iki esir
kiz kardesle birlikte evlenmenin helal oldugunu soyledi. GEAY! &3 ) 52a33 (5 (ve en
tecmeii beyne’l-uhteyni) simdi isledigimiz ayetle de iki kiz kardesle bir arada

evlenmeyi haram kildigini ifade etti. 5%

ibn Asar, farkli degerlendirmeler olmasi nedeniyle bu konu iizerinde biraz
durulmasi gerektigini soyler. Hz. Ali ve sahabenin biiyiikk ¢cogunlugu esir iki kiz
kardesin bir arada alinmasinin haram oldugunu rivayet etmislerdir. imam Malik de bu
goriisii benimsemistir. Imam Malik’in konuyla ilgili bir baska goriisii ise sdyledir: Bir
kimse, iki kiz kardesten birini alir, daha sonra ikincisini de almak isterse durmasi
gerekir. Ancak birincisini satar veya azat ederse veyahut anlasmali olarak sal1 verirse
ikisini bir arada almakta (biri kole digeri hiir kadin oldugu i¢in) bir sinir yoktur.
Zahiriler, iki kiz kardesin cariye olarak birlestirilmesini caiz gormektedirler. Ciinkii
ayet, nikdhla ilgili hiikiimleri icermektedir. 1ki kiz kardesin efendisi adina

birlestirilmesine gelince, bunda bir yasak yoktur.>®

4.3.2.5. Liana Bagli Evlenme Engeli

Lién, Kkarsilikli lanetlesmektir. Kocanin karisina zina isnadinda bulunmasi ve
dort sahit getirememesi sonucunda kari ile kocanin hakim huzurunda ser’i ustle uygun
dorder defa sehadette bulunduktan sonra kendilerine lanet ve gazap okumalaridir.
Koca, zina isnadinda dogru olduguna, eger yalancilardan ise Allah’1n lanetinin lizerine
olmasini; kadin da, kocasinin kendisine zina isnadinda yalanci olduguna, eger dogru
ise Allah’in gazabmin {izerine olmasint yeminle ifade eder. Bundan sonra hakim,

aralarin1 ayirir. Bu isleme de lidn veya karsilikli lanetlesme anlaminda miildane

denir.>°!

589 {bn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 4, ss. 300-301.
590 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 301.
1 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul 1998, s. 260.
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Kur’an-1 Kerim’de lian, Nir suresinin 6-9. ayetlerinde agik¢a anlatilmaktadir.
Miilaane islemi gergeklestikten sonra hakim, eslerin arasini ayirir ve aralarinda ebedi
haramlik olusur. Yeniden bir nikdh akdiyle evlenmeleri miimkiin degildir. Ancak
lidandan sonra erkek, karisina yaptig1 zina isnadinda yalan sdyledigini ikrar ederse
kendisine zina iftiras1®®? (kazf) cezasi uygulanir. Ebli Hanife, imam Muhammed ve
Said b. Miiseyyeb’e (94/713) gore milaane gergeklestikten ve erkek de boyle bir
ikrarda bulunduktan sonra dilerse yeni bir nikah akdiyle karisina donebilir. Bu yilizden
miilaane bir gecici evlenme engeli olarak kabul edilir. Fakat Eba Ydsuf ve Islam
hukukgulariin ¢ogunluguna gore yeminlesmeden sonra meydana gelen ayrilik ebedi
haramlig1 gerektirir. Eger erkek, zina isnadinda 1srar ederse hi¢bir miigtehide gore kari-

koca yeniden bir araya gelemez.

Konu, bir surede birka¢ ayette islenmektedir:

1) ialiall (ol 30 W 3l &0 amanl S8 2L V) aings 241 08 05 2480351 (sa 0 il
Gl 40020 e 201 228 &) i3l gl 1355 V) Gl G U8 &) e ) i G Aualadi
(GBI G HI8 &) Gile i Gt 5 Anaalal 5 (A) L&D

) e |

“Eslerine zina suclamasinda bulunup da kendilerinden baska taniklar:
olmayanlarin her birinin tanikligi, dort kere, dogru soyledigine Allah’t tanik
gostermesi; beginci olarak da, “eger yalan séyleyenlerden ise Allah’in ldnetine
ugramasini” séylemesidir. Iftiraya ugrayan kadimn dort kere, kocasinin yalan
soyleyenlerden olduguna Allah’1 tanik gostermesi kendisini ceza gormekten kurtarir.
Kadimin besinci tamiklik ifadesi, “eger kocasi dogru séyleyenlerden ise kendisinin

Allah’in gazabina ugramay: dilemesi” olacaktir. %

Islam aile hukukuna dair iki kaynakta lidna bagli evlenme engeli, gegici evlenme
engelleri arasinda sayilmigtir. Kaynaklarin birinde Nar suresinin 6-9. ayetleri delil
olarak ele alinirken,®®* inceledigimiz diger kaynakta sadece konu izah edilmis fakat

ayetlere yer verilmemistir.5® Ibn Asar, tefsirinde lian ve kazf konularinda agiklama

592 Genis bilgi i¢in bakimz. Aktan, “Kazf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 25, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, ss. 148-149.

593 Nar, 24/6-9.

59 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 89.

595 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 106.
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yapmustir. Bu ayetlerde ilgili bahsin, evlenme engellerinden oldugu hakkinda bir

yorumda bulunmamustir.%%

4.3.2.6. iddete Bagli Evlenme Engeli
Iddet bekleyen kadin, halen kocasinin karis1 oldugu icin baska birisiyle
evlenmesi yasaktir. Konu, Ibn Asdr’un ilgili ayetleri degerlendirmesiyle birlikte

“Nikah Akdinin Sona Ermesi” baslig altinda islenecektir.>®’

4.3.2.7. Uglii Bosamadan Dogan Evlenme Engeli
Uclii bosamadan dogan evlenme engeli, taldk konusunun iginde yer aldig
“Nikah Akdinin Sona Ermesi” bashigi altinda Ibn AsGr’un goriisleriyle birlikte

islenecektir.

4.4. Nikah Akdinin Sihhat Sartlar1

Islam hukukuna gére nikah akdinin sahih olabilmesi i¢in su ii¢ sartin bulunmasi
gerekir. Bunlardan birincisi, evlenecek olanlar arasinda siirekli veya gegici evlenme
engellerinden birinin bulunmamasidr. Ikincisi, bazi miigtehitlere gore nikah esnasinda
velinin bulunmasidir. Bu sart1 Hanefilerin disindakiler ileri siirmektedir. Son sthhat
sart1 ise nikahta sahit bulundurmaktir.>®® Bunlardan ilk ikisi yani evlenme engellerinin

bulunmamasi ve nikahta velayet konular1 daha 6nce ilgili yerlerde agiklanmustir.
Bu baslik altinda tigiincii sart olan nik&hta sahitlerin bulunmasina deginecegiz.

Evlilikte icab ve kabul ile riza ortaya konulduktan sonra giindeme gelen en

onemli husus, evliligin aleni olusudur ki, bu ilan sahitler vasitasiyla gergeklesir.>%

Nikah akdinin sihhati i¢in sahit bulundurmanin gerekli oldugu hususunda ittifak
vardir. EbQi Hanife, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore nikah akdinin sahih
olabilmesi i¢in diger akitlerden farkli olarak sahit bulundurmak gerekir. Sahitler EbQ
Hanife’ye gore sihhat sartlarindandir. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore nikahin

rikiinlerinden nikah akdinin olmazsa olmazlarindandir.5%°

Hanefiler bitun muameleler icin gecerli kabul ettikleri “...Sahitliklerine

giivendiginiz iki erkegi,; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadint sahit tutun. Bu,

5% {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 18, ss. 161-168.
597 Bakiniz. s. 185.

598 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, ss. 117-118.

59 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 94.

600 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 106.
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onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmas: icindir...”®®* ayetini delil
gostererek sahidin akil ve ruh sagligi yerinde, ergenlik cagina gelmis ve Miisliiman
olan iki erkegin veya bir erkek ve iki kadinin olmasini uygun bulmustur. Safii ve
Hanbeliler ise her iki sahidin de erkek olmasini, aksi halde nikadh akdinin sahih

olmayacagini ifade ederler. Zahirilere gore ise dort kadin da nikahta sahit olabilir.%

Maliki mezhebine gore nikah akdinin ilan edilmesi gerekir. Diger mezheplerin
aksine Malikilere gore nikahta sahit bulundurmak menduptur. Sahitler bulunmadan
nikah akdi yapilabilir. Malikilere gore nikah akdinin sahitlerle anlasarak gizlenmesi,
bu akdin sihhat sartina aykiridir. Dolayisiyla ilan edilmeyen nikah, gecersiz olup zina
say1lir.®® Nikah da bir akit oldugundan bunun igin ayrica sahitlerin bulunmasi

gerekmez.5%

Hz. Peygamber, nikahta sahit bulundurulmasi konusunda “Iki sahitsiz nikih caiz
degildir.”®® buyurmaktadir. Bir baska hadiste ise “Veli ve iki adaletli sahit
bulunmadik¢a nikéh olmaz. ®® buyurmaktadir. Dolayisiyla sahitlerin gorevi nikahi
gizlemek degil, nikdh1 uygun bir bicimde ilan etmektir. Nikah1 ilan etmek a¢isindan
Hz. Peygamber “Nikdhi ilan edin, onu mescitlerde yapin ve def calin. %" ve “Nikdhta

haramla helali birbirinden ayiran sey, def ¢calmak ve duyurmaktir.”’®°® buyurmustur.
Konuyla ilgili Islam aile hukukuna dair kaynaklarda,

IO T R U C C I P L R T N T B L T3 PO T S A ongo (.
O el G G5 li Gae QEIDAN JA08 Cpla ) UsSo a1 O aSIA ) (e (iued 15388005,

o1 8

L GOAY gaa) R Lguad) (i

“...Sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi, eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iKi
kadimi sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmast
icindir... % Bakara suresinin 282. Ayeti bulunmaktadir. Ibn Asdr’un tefsirini

inceledigimizde ilgili konu hakkinda bir aciklamaya rastlamadik.%%

601 Bakara, 2/282. (Hicretin 11. y1l1)

602 Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi l-Imam es-Sdfii, C. 11, Beyrut, ts., s. 40; ibn Hazm, el-Muhalla bi’I-Asar,
C. IX, Beyrut, ts., s. 49.

603 Kasant, Bedd i 'u’s-Sand i fi Tertibi’s-Serd’i, C. I, ss. 252-253.

604 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 108.

605 Byharf, Sahadet, 8.

606 Ep(l David, Nikah, 19.

807 Tirmizi, Nikah, 6.

608 Nesaf, Nikah, 72.

609 Bakara, 2/282.

610 {bn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 3, ss. 97-98.
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4.5. Nikah Akdinden Dogan Hak ve Sorumluluklar

Bu baslik altinda kadin ve erkegin ailedeki hak ve sorumluluklari ele alinmstir.

Eslerin aile i¢inde hak ve sorumluluk dengesini godzetmeleri, adalet ve
hakkaniyetten ayrilmamalar1 biiylik 6nem tasir. Karsilikli sorumluluklarin bilinmesi
ve haklarin korunmasi ailede uyum ve huzurun vazgecilmez sartidir. Her bir es
sorumluluklarini yerine getirirse karsi tarafin haklart da ¢ignenmemis olur. Evlilikte
kadmin da erkegin de haklar1 vardir. Hz. Peygamber, Veda Hutbesinde bu konuda
sOyle buyurmustur: “Sizin, hanimlarmizin iizerinde haklarmiz oldugu gibi
hanimlarimizin da sizin {izerinizde haklar1 vardir. Sizin hanimlariniz {izerindeki
hakkiniz, yataginizi ¢ignetmemeleri ve hoslanmadiginiz kimsenin evinize girmesine
izin vermemeleridir. Dikkat edin! Hanimlarimizin sizin tizerinizdeki hakki ise onlarin

giyim ve gida ihtiyaglarinin giizelce karsilanmasidir.”®!

Eslerin karsilikli olarak birbirlerine sorumluluklar1 vardir. Bunlardan evliligin
devami1 konusunda belki de en Onemlisi sadakat konusudur. Kur’an-1 Kerim,
sadakatsizligi kadin-erkek ayrimi1 yapmadan esit kabul etmis ve boyle bir cliriim i¢in
ikisine de esit ceza verilmesi gerektigini beyan etmistir.%'? Ayrica “Miimin erkek ve

»613

kadinlara soyle, gozlerini (haramdan) sakinsinlar ... ayeti geregi Kur’an, eslerden

her iki tarafin da sadakat konusunda dikkatli olmasi1 gerektigini vurgulamistir.

Aile birligini temsil ve muhafaza etmek, kocanin Oncelikli hakki ve
yikiimliligiidiir. Bu baglamda, aile birliginin her tiirliit maddi ve manevi tehlikeden
korunmasinda; giyim, beslenme, barmma ve egitim gibi temel ihtiyaclarinin
giderilmesinde erkegin giicii ve iradesi Snem arz etmektedir.5* Kisacas1 koca, tiim
ailenin ge¢iminden tek basina sorumludur. Bundan 6tiirti Kur’an, erkekleri “kavvam”
olarak nitelemistir: “ Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasina
bagli olarak ve mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudurlar (kavvam)... %" Ayette “yonetici ve koruyucu” olarak
cevrilen kavvam kelimesi, “sorumluluk alan, 6zen gdsteren, yakindan ilgilenen”

anlamindadir.%%6

611 Miislim, Hac, 147; Tirmizi, Rada’, 11, Eba Daviid, Menasik, 56; Ibn Mace, Nikah, 3.
612 NQr, 24/2.

613 N, 24/30-31.

614 Nisa, 4/19; Bakara, 2/233; Talak, 65/7.

615 Nisa, 4/34.

616 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, C. VI, Misir 1987, s. 280.
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Kocanin karis1 tizerindeki yetkileri aile birligini devam ettirme esasina yoneliktir
ve bununla simirhidir. Ayrica islam fikhina gére koca, ailesinin gecimini saglamakla
gorevlendirilmistir. Kadinin ise bdyle bir sorumlulugu yoktur. O, evine ve esine tabi
olmakla yiikiimliidiir. Hadislerde gegtigi tizere kadinlar, erkeklerin milkiyetinde olan
bir mal olarak degil, ayn1 haklara sahip kimseler olarak takdim edilmektedir.®*’

Evlilik birligi iginde kocanin karisi iizerindeki haklarini veya karinin kocasi
tizerindeki haklarin1 detaylariyla burada zikretmek miimkiin degildir. Fakat genel
itibariyle kocanin karis1 iizerindeki haklarin1 sdyle izah edebiliriz: ilk olarak koca,
evlilik birliginin bagkani yani ailenin reisidir. Yukarida da gectigi lizere konu, Nisa
suresinin 34. ayetinde acikca ortaya konmustur. Ikinci olarak oturulacak olan evi de
koca belirler. Kocanin bir sonraki hakki, karisinin 6liimii halinde ona varis olmasidir.
Fakat bunun igin sahih bir nikah baginin bulunmasr sarttir.®*® Son olarak kocanin karist
tizerindeki hakki, karisindan cinsel yonden istifade etmektir. Nitekim nikah akdi, hayiz
ve nifas hali gibi dinen yasaklanan durumlar haricinde cinsel faydalanmanin hukuki
zeminini hazirlamaktadar. 61°

Evlilik birliginin devami agisindan kocanin en énemli sorumluluklarindan biri
karisina iyi muamelede bulunmasidir. Koca, onu tizecek ve sikintiya sokacak her tiirlii
tavirdan ve s6zden uzak durmaya 6zen gostermelidir. Zira Hz. Peygamber bu konuda
erkekleri, “Kadinlariniz hakkinda Allah 'tan korkun! Kuskusuz siz onlart Allah’in bir
emaneti olarak aldiniz ve onlarin cinselliklerini Allah’in kelimesiyle (nikah akdiyle)
kendinize helal kildiniz. "%, “Dikkatli dinleyin! Kadinlara hayri tavsiye edin, zira

7621 “IHammlarimiza kotii soz

onlar iizerinde haywrdan baska bir seye sahip degilsiniz.
soylemeyin. Ona ve yaptigi islere ‘cirkin’ demeyin...”®?? buyurarak uyarmaya
caligmustir.

Kadimlarin kocalar1 iizerindeki haklari; kocasinin soyadmi kullanmak, ev
icindeki diizeni saglamak, kendisine bakilmasini istemek, kocanin 6liimii halinde ona
varis olmak, nikah akdi sirasinda belirlenmis bir mehir varsa bunu talep etmek seklinde

stiralanabilir. Kadinin kocasi tizerindeki sorumluluklar1 ise kocasinin segecegi evde

617 Ep() Dav(d, Taharet, 94; Tirmizi, Taharet, 82; Darimi, Vud{, 76; Ibn Hanbel, el-Misned, C. VI, s.
256, s. 377.

618 \Vehbe ez-Zuhayli, el-Veciz fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 111, s. 48.

619 Kahveci, Isidm Aile Hukuku, ss. 130-132.

620 fhn Mace, Menasik, 84; Ibn Hanbel, el-Miisned, C. V, s. 73.

621 Buhari, Enbiya, 1, Nikah, 80; Miislim, Rada’, 62.

622 Ep() Davad, Nikah, 42.
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oturmak, kocaya kars1 iyi gecimli muamele edip yardime1 olmak,®? ev ve gocuklarla
ilgilenmek, gerekirse kocaya mali destekte bulunmak, dinin emir ve yasaklarina uygun
olan durumlarda giicli yettigince kocasinin gerek cinsel gerek diger hususlarda
isteklerini yerine getirmek seklinde siralanabilir.5?*

Konu, Kur’an’da ti¢ ayette bulunmaktadir.

Bunlardan niizul sirasina gore birincisi: ... :@J S &5 &1 W G “Kadinlar

sizin icin, siz de onlar icin bir elbise gibisiniz. %%

Ayet, ilgili Islam aile hukuku kaynaklarinda kari-koca haklar1 baglaminda ele
alinmustir. Ibn Asdr’un tefsirini inceledigimizde bu konuya yer vermedigini tespit
ettik.%

ikinci ayet: ... 4330 (elle Jaolls Cayseally fele LS%S‘ S (5. “Erkeklerin
kadinlar iizerinde haklari oldugu gibi kadinlarin da erkekler iizerinde belli haklar

vardir. Ancak erkekler, kadinlara gore bir derece iistiinliige sahiptirler. %%’

ibn Asdr ayeti soyle izah etmektedir: Erkeklerin kadmnlar iizerinde haklari
oldugu gibi kadinlarin da erkekler tizerinde belli haklart vardir. Fakat erkeklerin
kadinlara gore bir derece daha istiinliikleri vardir. Buradaki erkeklerden kasit;
kocalardir. Yani kocalarinin kadinlar1 iizerinde tistlinligi vardir. Kadin i¢in filanin
hanimi dendigi gibi erkek i¢in de filanin kocasi denilmektedir. Hicbir sebep yokken
kadinlarin haklarimi yok saymak i¢in onlari 1l etme miinasebetiyle getirilen Osl% u-’eﬂ
26353 G (Tillezine yii 'line min nisdihim) “Eslerine yaklasmamaga yemin edenler ... "%
ayeti goz oniline alindiginda zamirin kadina yonelik olmasi caizdir. Miinasebet, 6zel

sebep olmasina ragmen, hiikiim kiilli olarak getirilmistir. Ciinkii bu baglam, kadinlarin

evlilikle ilgili konular1 arasinda islenmistir.5%°

iy pally Celle Lﬁj\ Ui &35 (ve lehunne mislii’l-lezi aleyhinne bi’l-ma’rifi)
ayetinde anlam itibariyle zorluk vardir. Ayet daha agik bir ifadeyle, Jie Jiaill e Cals
Oele Jal géj\ “Erkeklerin kadinlar iizerinde haklar1 oldugu gibi kadinlarin da

erkekler iizerinde belli haklar1 vardir.” seklinde takdir edilir. Oncesi sonrasina ya da

623 Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Sdfii, C. I, s. 482.
624 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, ss. 135-138.

625 Bakara, 2/187. (Hicretin 1. y1l)

626 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 180-187.

627 Bakara, 2/228. (Hicretin 9. y1l1)

628 Bakara, 2/226.

629 fon Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 396.

132



bunun aksi olarak sonrasi Oncesine delalet ettigi icin ayet, hazfedilmistir. Ayette,
erkeklerin haklariyla birlikte kadinlarin haklarinin zikredilmesi onlara verilen degeri

gostermektedir.5%

Ayet, erkeklerin kadinlar iizerinde sahip olduklar1 haklarla karsilastirmakla
birlikte kadinlarin erkekler {izerindeki haklarini 6ne almistir. Ciinkii erkegin kadin
tizerindeki haklari, insanligin en eski ¢aglarindan beri bilinen bir gergektir. Fakat kadin
haklar1 dikkate alinmamis veya ihmal edilmistir. Islam gelip de kadinin haklarindan
bahsedinceye kadar kadinin kocasinin yanindaki degeri, kocasinin ona verdigi deger

olcustindeydi. Bu ayetin getirdigi degerler, kadin1 en iist seviyeye ¢ikard1.53!

Kadinlarla ilgili konunun basa alinmasi ve onlarin zikredilmesi bir 6vgii vesilesi
olmustur. Bu durum, alisilmadik oldugu i¢in hayretle karsilanmis ve bu ylizden de ilgi
konusu olmustur. Erkek goz oniine alindiginda ister esi ister bunun disindakiler olsun
Cahiliye doneminde kadinin durumu, kocasi istediginde ona deger verir veyahut onu
kiglimser. Bu husus, karisina ofkelendiginde ise adaletsizlik ve nefret arasinda
duygular besleyecek kadar karmasik bir durumdur. Bu hususlardan birincisi; Araplarin
asina olduklar1 kadinlara olan meyli ve asktaki samimiyetlerinden kaynaklanmaktadir.
Kadin, bir erkegin 6zlemi ve onun i¢in bir rekabet konusu ve onunla birlikte yasama
arzusuydu. Kadin, bu yoniiyle saygi ve itibar acisindan kocasindan daha degerliydi.
Bundan dolay1 kadina evin efendisi/ev hanimi olarak isim verildi. Bir konuda ona

seslenildiginde iltifat edici sozlerle hitap edildi.®®?

Ikincisi, adam yine de karisinin kendisine hizmet etmesi icin yaratildig
diisiincesindedir. Bu yiizden eger birbirlerine karsi hiddetli davranir ve kavga ederlerse
ihtimal odur ki koca da kaba muamelede bulunmada ona asir1 gider. Ikisinin goriisleri
birbiriyle ¢elistiginde ister hakli ister haksiz olsun erkek, hangi goriisii benimsiyorsa
karisin1 buna uymaya zorlardi. Araplarin medeniyet ve gogebelik; nezaket ve kabalik;
kadinlarin teslimiyet, namus, seref ve benzeri hususlardaki farkliliklarina gore

erkeklerin kadilara yonelik davramislar da degisiyordu.®

Buhari, konuyla ilgili Hz. Omer’den su hususu rivayet etmektedir: “Biz Kureys

halki, kadinlara  hiilkmediyorduk  (kadinlardan stiindiik), bu  yiizden

630 {hn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 2, s. 396.
831 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 396.
832 {hn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 397.
633 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 397.
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Medine’ye/Ensar’a geldigimizde onlarin erkeklere galip geldigini gordiik. Boylece

kadinlarimiz Ensar’mn huyunu edinmeye basladilar.”%3*

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Biz Islam 6ncesi devirde kadini higbir
sey yerine koymazdik. Islam geldigi zaman Allah onlar1 zikretti ki biz onlar1 higbir
isimize katmadigimiz halde onlarin bizim iizerimizde haklart oldugunu gordiik.” Bu
s6z, Hz. Omer’in rivayetinde de benzer sekilde gegmektedir. Baska bir sézde ise yine:

“Biz Kureys kabilesi kadinlara galiptik (yani onlara iistliindiik).” denilmektedir.

bn Astr, Mekkelilerin kadinlara kars1 davranislarinda Medinelilerden daha sert
olduguna bu sozler delildir. Bence bunun nedeni Medine halkinin Azad edilen
Yemenlilerden olugsmasi ve Yemen’in medeniyet agisindan en eski Arap iilkesi

olmasidir. Bu yiizden Medine halk1 daha yumusak huyluydu.®®

Hicret hadisinde Hz. Peygamber, ashabiyla birlikte Medine’ye geldiginde
Mubhacir ile Ensar arasinda kardeslik tesis etti. Abdurrahman bin Avf (32/652) ile
Ensar’dan Sad bin Rabi’yi (3/625), kardes yapti. Bunun {izerine Sa’d b. Rebi” malini
Abdurrahman b. Avf’la bolmeyi teklif etti ve “Bak, iki esimden hangi karimi sana
gondereyim.” dedi. Abdurrahman b. Avf da “Allah seni ailenle malinla
bereketlendirsin.” diye cevap verdi. Islam geldiginde sadece bu durumu degil, biitiin
insanligin ahvalini diizenledi. Her iki esin de haklarini, kendilerine gizli bile olsa,
zulme sebebiyet vermeyecek sekilde ayarladi ve Allah’mn su ayetiyle, L (i 2584 &)
T 40 53 Ladcal 2 s O bl (e Lka g Al e L&V f038 “Eger kart kocanin aralarimin
ac¢imasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve kadimin ailesinden bir
hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarimi bulur...”%*® konu tahkim edildi
(saglamlastirildi). Esler arasinda haklar bakimindan adaletli davranilmasinin ilk ilan1

bu ayetle getirilmistir ki s6z konusu ayet, konu hakkinda ilk nazil olanlardandir.®®’

Jia (misl{) ifadesi; benzer, es anlamindadir. Bu benzerlik, ya a¢iklamaya ihtiyag
duyulmayacak sekilde zahir oldugu ya da bir agiklamaya muhtag olacak sekilde gizli
oldugu i¢indir. Agik¢a gorilmektedir ki buradaki benzerlik, butin yonleri ve
haklariyla bir benzetme degildir. Ciinkii erkek ve kadmin yaratilisi, amaci, seriatin

geregi olarak cinsler, neviler ve sahislar goz oniline alindiginda farklilik arz eder.

634 ibn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 397.
635 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 398.
636 Nisa, 4/35.

837 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 398.
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farklilik vardir. Seriat, bunlar1 ayrintilariyla bir 6zet halinde agiklamistir. O halde, bir
kadinin kocasinin evini ayakta tutmasi ve yemegini hazirlamasi konusunda yanilgiya
diismemesi gerekir. Bunun aksi olarak kocanin da karisina karsi vazifelerini yerine
getirmesi gerekir. Yani yemek yapmak icin gerekli malzemeyi eve getirmesi; evini
tehlikelerden korumasi; ¢ocugunu ihmal etmemesi ve ge¢imini saglayacak sekilde ona

bakmasi, egitimini ve edebini iistlenmesi gerekir.®%

Uclincii ayet:
o Pl 5 Gon VST U (g e g ) (b Ly o2 e (58158 0530

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarin kimini
kiminden iistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin

gecimini saglamakta)dirlar... "%

ibn Asir, bu ayeti soyle degerlendirmektedir: Bu ayet, kadinlarin ve erkeklerin
haklarin1 ortaya koymaktadir. Kadinlarin “Keske mirasta esit seviyede olsaydik,
savasta da onlarin sevap aldig1 gibi sevap alsaydik.” séziinden sonra bu ayet, nazil
olmustur. Erkeklerin kadinlardan istiinligii/gliclii olmalari; koruma, savunma,
kazanma, ¢alisma ve tiretim yOniiyledir. Bundan dolay1 ayetin devaminda Allah, %
Al 3al e 15881 gy gy e abiass & Jad (bi-md fezzale'l-Iahu ba’zahum ald ba zin ve
bi-m& enfegd min emvalihim) “...Ciinkii Allah insanlarin kimini kiminden iistiin
kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini
saglamakta)dirlar. ” ifadesiyle bu hususu agiklamaktadir. Yani Allah, bazisini bazisina

{istiin kilmastyla ve mallarindan harcamalariyla erkegi kadina {istiin kilmustir.®4°

Erkegin yaratilig yoniinden iistiin olmasi, kadinin ihtiyacini1 gidermek i¢indir. Bu
istlinliik, ¢caglar ve nesiller boyunca bilinen bir husustur. Erkek belirlenen hususlari
yerine getirdigi miiddetce bu onun i¢in edinilmis bir haktir. Bu husus, erkegin kadinlar
tizerinde {istlinliigl ile ilgili agik bir delildir. Kadinlarin bu konuda erkege olan

ihtiyac, gitgide giiclense de zayiflasa da siirekli devam eder.54

638 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, ss. 398-399.
639 Nisa, 4/34.

840 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 38.

841 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 39.
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4.6. Mehir

Nikah akdinin bir sonucu olarak erkegin karisina vermek zorunda oldugu veya
vermek i¢in anlastig1 para veya mala mehir denir. Miisliiman bir erkek, esine mehir
vermekle yilikiimliidiir. Bu, Allah tarafindan erkege yiiklenmis bir sorumluluk, kadina
tanimuis bir haktir. Islam hukukcularin ¢ogunluguna gore mehir, nikahin sartlarindan
degil, sonuglarindan biridir; nikdh esnasinda miktar1 belirtilmemis bile olsa, hatta
verilmeyecegine dair soz bile sdylense yine evlenen kadin mehre hak kazanir. Mehrin
belirlenmemis bulunmasi evlenmenin gegerliligine halel de getirmez. Fakat Malikiler

mehri nikahin sartlarindan gérmiisler ve mehirsiz nikahi gegersiz saymiglardir.

Kur’an-1 Kerim’de mehir anlaminda ecrin ¢ogulu olarak iictr, fariza ve saduka
kelimeleri gegmektedir. Hadislerde bu manada daha ¢ok mehir ve sadak terimlerine
rastlanmaktadir. Bazi durumlarda “misil mehir” anlaminda ukr kelimesi de
kullanilmistir. %42 Kur’an-1 Kerim’de evlenen erkegin karisina vermek zorunda oldugu

mehirle ilgili olarak baska ayetler de mevcuttur.®*

Mehir konusuyla ilgili niizul sirasina gore Kur’an-1 Kerim’de 9 ayet vardir.
Bunlardan birincisi:

G diie Hab T ke cunddl 6 s G «flﬁb o e G 230 62 A i &y S i 0
Cpdliall e 0 6L ) o e (21 51

“Suayb, ‘Ben, sekiz yil bana ¢aliymana karsilik su iki kizzmdan birisini sana
nikahlamak istiyorum. Eger sen bunu on yila tamamlarsan o da senden olur. Ben seni

zora kosmak da istemiyorum. Ingallah beni salih kimselerden bulacaksin’ dedi.”’%*

ibn Asir, ayeti soyle degerlendirmistir: Hz. Masa ile Suayb’in iki kiz1 arasinda
icare akdiyle evlenmeleri sart kosulmustur. Hz. Miisa razi olmadikca ne nikéh akdi ne
de icare akdi gecerlidir. Bu agiklama, nik&h akdiyle icare akdinin birlikte olabilecegine
dair bir delildir. Konu, hadis-i serifte de islenmektedir: “Hz. Peygamber’e bir giin bir
kadin gelip, evlilik teklifinde bulundu. Hz. Peygamber, sustu ve cevap vermedi. Hz.

Peygamber, orada bulunan bir sahabe ile kadin1 evlendirmeye kalkti. Adamin yaninda

642 \Wensinck, el-Mu 'cem, “sdk” ve “mhr” md.leri.
643 Bakara, 2/236-237.
644 Kasas, 28/27.

136



mehir olarak verebilecegi higbir seyi yoktu. Hz. Peygamber, Kur’an’dan yaninda olan

seyle yani ona dgretme karsiliginda kadini onunla evlendirdi.®*®

Maliki mezhebinde meshur olan goriis; nikah akdinde mukayese sarti, nikah
akdine aykir1 oldugunda batildir. Bu durumda nikah kiyilmadan 6nce feshedilmis olur.
Dolayisiyla nikah mehr-i misille kiyilir. Sartin iptal edilmesi sebebiyle nikah
feshedilmez. Gegmiste olan baslangictaki biitiin sartlar mekruhtur. Imam Malik de bu
goriistedir. Maliki mezhebinden Esheb (204/820) ve Esbag’a gore ise sart caizdir ve
Ebi Bekir Ibnii’1-Arabi de bunu tercih etmistir.

ibn Asir, ayete en uygun olan da budur. Ayetin zahiri anlam, s6z konusu iicretin
kiza mehir olarak verilmis olmasidir. Herhalde sart kosulan sey, ticretin gerekliligidir
ki bagka bir sey sart degildir. Mehir ise, onlarin seriatinda (M{sa’nin seriat1) nikah
konusunda bir riikiin olarak goriilmektedir. Fakat seriatlar, hukuki niteliklerin manalari
bakimindan farklilik gosterebilir. Ayetin zahiri manasini aldigimizda o iki kiz
hakkinda mehir belirlenmesi, Suayb’a kizinin kocasinin verdigi {icretinden
faydalanmasima delalet eder. Bunun kizlarin rizasiyla olmasi muhtemeldir. Ciinkii
onlar, bu iicretten babalarinin faydalanmasi karsiliginda yorede kabul goren 6demeye
mukabil bu olay: isittiler ve sustular (kabul ettiler). Onlarin seriatina goére mehir
hakkina sahip olan, kadinin asil velisidir. Toplumlardaki mehir/iicret, velilerinin

evlendirmesine gore farklilik arzeder.®4

Maliki mezhebi onceden gectigi lizere, nikahta sart kogsulmasini mekruh kabul
eder. Safii ve Malikiler’den Abdiilmelik b. Habib es-Sulemi (238/853) bunu uygun
gormektedir. Ebli Hanife’ye gore hiir kisinin menfaatleri agisindan mehir caiz degildir.
Fakat kolenin menfaati olmasi itibariyle caizdir. Ciinkii onun i¢in evliligin sartlarini
yerine getirmesi mimkindir, bu yizden genel olarak bunu boyle kabul etmislerdir.

Malikiler’den Ibnii’1-Kasim da bunu uygun gérmektedir.®’

Bizden once getirilen seriatlarin hiikmi bizim seriatimiza gore farklilik arz
edebilir. Aym sekilde fikih uslii ulemas: arasinda da farkli deliller vardir. Bu ayet,
geneli ifade etmesi yoniiyle delil olmasi agisindan zayif kalmaktadir. Bu yiizden Islam

hukukundan baska delillere bagvurulmasi gerekir. Ayette genel mananin igine mehir

845 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 107.
846 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 107.
847 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 108.
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manasma da yer verilmesi, caiz olmasiin delilidir. Mehir konusunda belirlenen
menfaatler, nikdhtan once olursa gergeklesir. Ve bunlarin bir kismi veya tamami
nikahtan sonra gergeklesmezse, bu ayette oldugu gibi mesele mehr-i mieccele

doniisiir. Bu, batil degildir, fakat mekruhtur.®®

Hz. Peygamber’e bir giin bir kadin gelip, evlilik teklifinde bulundu. Efendimiz
stiklit ederek kadma cevap vermedi. Orada bulunan bir sahabe ayaga kalkip “Ey
Allah’in Resulii! Bu kadini1 benimle evlendir.” dedi. Hz. Peygamber “(Mehir olarak
verecek) diinyalik bir seyin var m1? Demir yiiziik olsun (getir ona tak).” buyurdu.
Adam, Allah Resulii’ne “Demir yiiziik bile olsa bulamadim.” dedi. Allah Resulii de
“Kuran-1 Kerim’den ezberinde bir sey var m1?”” buyurdu. Sahabe “Su sure var, su sure
var diye saymaya basladi.” dedi. Allah Resulii “Kuran’dan ezberinde olan surelerle

seni bu kadinla nikdhladim.” buyurdu.®°

Bir bagka rivayette de Hz. Peygamber, bir adama Kur’an’dan ezberindeki yirmi
ayeti kadina 6gretmesine karsilik, kadinin karis1 olabilecegini emretti. Eger bu fazlalik
sahih olarak kabul edilirse hadis, bu ayete uyumlu olacaktir. Bu, calisma karsilig1
olarak mehrin belirlenmesinde gecerliligi olan bir hiiccettir (delildir). Sahih
kaynaklarda gectigi lizere bu husus eger sahih degilse, kissa, kaynagiyla sinirl 6zel bir

kissadir.5%0

Ayette, isle ilgili yapilan sdzlesmeye karsilik bir itiraz yoktur. Belirlenen iicret
karsiliginda da bir itiraz s6z konusu degildir. Bu durum, bir kizin nikdhlanmasi
karsiliginda iicret 6demenin bilinen bir husus oldugunu ifade etmektedir. ibn Asir,
kendi donemini kastederek, simdi tam olarak hatirlayamiyorum ama c¢obanlarin
koyunlar giitmesi karsiliginda her y1l bir gdmlek ve bir ayakkabi ve buna benzer seyler

verildigini ifade eder.%!

Imam Malik, “Su iki kizimdan birisini sana nikdhlamak istiyorum.” ayetinin
zahirini g6z Online alarak; babanin izni olmadan kizini nik&hlayabilecegine delil
getirmektedir. Ciinkili kizin izin konusunda bir itiraz1 yoktur. Olay kizlarin oniinde

gerceklesmektedir. Dolayisiyla burada kizlar hakkinda zimni bir izin vardir denilebilir.

848 {bn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 20, s. 108.
849 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 108.
850 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 108.
651 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, ss. 108-109.
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Bir isin yapilmasi konusunda itiraz yoksa kisi engellenemez. “Bir konuda itiraz yoksa

onun ger¢eklesmesine bir mani yoktur.” sozii bunu ifade eder.%?

Ikinci ayet:

z 2 G- st T . aa-% 5% 3 %; 2 %,. Y s, % o oot - yas 3
u&l,ﬁ)@\&}ajﬁ&ﬂ\gcww,@fu@\}Aﬁ}\ LSk A Y
ol e s Gy

“...Ya da mehir belirlemeden kadinlar: bosarsaniz size bir giinah yoktur. Zengin
giicti yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara makul,

gomiil alici bir seyler verin; iyiler icin bu bir bor¢tur. %3

ibn Agar, m)s Ol ) s ,E 31 (ev tefrizh lehunne ferizaten) ifadesi ayette gegtigi
Uzere evlenmeden 6nce mehir belirlenmezse ve bu durumda kadin bosanirsa, higbir
hak sahibi olamaz. Bu durum esler arasinda zifafin gerceklesip gergeklesmemesine
baghdir ki ayet zifafin gerceklesmedigi durumu agiklamaktadir. Ibnii’l-Arabi’den
rivayet edildigine gore bu konuda icma vardir. Kurtubi (671/1273), Hammad b. Ebl
Siileyman’dan rivayet ettigine gore mehir, ¢eyizinin yarisidir. Cumhurun goriisii
bunun hilafinadir. Bu durumda eli genis olan gtictine gore, eli dar olan da gictine gore
olmak iizere onlara, goniil alict olarak bir seyler verin seklinde ifade etmistir. Bu
hiikiim, seriatin evliligi zorunlu bir sdzlesme olarak kabul ettigi esasina dayanir. Bu
durumda mehre, salt evlilik icin gerekli goriilen bir sey degil, ancak tamamlayici unsur
olarak itibar edilir. Bu konuda iki seyden birini yapmak gerekir. Mehir ya belirlenen
bir yaziya doniistiiriiliir ya da sozle miktar1 belirlenir. Fikihta da bu, nikdhta mehrin
isimlendirilmesi olarak ifade edilir. Bu durumda mehir, nikah akdine tabi olan

seylerdendir ve mehir, sadece tabi oldugu seylerin tespiti ile belirlenmez.%%*

Gl e laa Gl Tetiad el Jle 5658 il e Chsiay .. Zengin giici
vettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara makul, goniil
alici bir seyler verin; iyiler icin bu bir bor¢tur.” ifadesini Ibn Asir ayrica soyle
degerlendirir: Nikahta bagis nevinden olan mal miilk gibi baska bir sebebe ihtiya¢
vardir. Maliki mezhebine gore bu, bagis ve malindan bir baskasina iyilik etmektir. Bu

bagis tahsiniyyat mertebesinde degerlendirilir. Yani bu, zorunluluk olarak kabul

852 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 20, s. 109.
653 Bakara, 2/236. (Hicretin 9. y1l1)
654 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 459-462.
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edilmemelidir. Bu bagis, bir seyin karsilii olarak verilen bir mal degildir. Bu, adi

(istiinde bir bagistir. Birine bagista bulunmak da menduptur, vacip degildir.®>®

Uctlincii ayet: cuiiall e Gaa & snally g 6a il s “Boganmus kadinlarin érfe gore
gecimlerinin saglanmasi onlarin hakkidwr. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar

iizerinde bir bor¢tur. "%

Bu ayet, bosanan kadinlara miit’a verilmesini bir bor¢ kilmaktadir. Bakara
suresinin 236. “...Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar
olmak iizere, onlara makul, goniil alict bir seyler verin; iyiler i¢in bu bir bor¢tur.”
ayeti indigi zaman bir adam: “Istersem iyilik ederim, istersem etmem.” demis, bunun
lizerine Allah, 241. ayetle baglantili olarak konuya agiklik getirmektedir. Onceki
ayette “Muhsinler”in vasiflarina karsilik bu ayette “Muttakiler”in ozellikleri ele
alinmustir. iki ayette siralanan iki vasfin farklihgi, bosanma durumlarindaki farklilik
hilkkmiinii gerekli kilmaz. Ciinkii miit’a vermek, muhsinlerin de miittakilerin de
ozelligidir. Iki ayette gecen ister muhsin ister miittaki olsun talep sigasina delalet eder.
Her iki ayette gecen talep manasi, miit’a vermenin mesruiyetinin delili olduguna
dayandirilmaktadir. Bu ayet, bosanan kadinin hatrinin zorla sayilmasi igin
getirilmigtir. Yani bosanmis kadina, sevgisini siirdiirmesi i¢in bir tazminattir. Bu
nedenle Imam Malik, hul konusunu bu ayetin i¢inde degerlendirmistir. Ciinkii hul,
bosama yetkisi olmayan kadinin kocasindan ayrilmasi i¢in ona belli bir meblag

vermektir.857

Ayetteki talebin zorunluluk ifade ettigini soylediler. Bir kismi da biitiin
bosamalarda miit’anin zorunlu oldugu goriisiindedir. Ata, Said b. Ciibery, Ebii Sevr bu
goriisii kabul ettiler. Bir kismi da bu ayetteki talebin istege bagli oldugu

goriisiindedirler. fmam Safii, bu goriisii benimser.%*

é, i 9 ,F Ao, _ioem_ &8 & o017 yem oo @s ,aef% o
Dordincl ayet: ... aka5 L Cilaid dlay 3 Gl giia ) 35 (b suad O 8 (e (8 saitlh )

“Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit

ettiginiz mehrin yarisi onlarindir... ">

655 jbn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, ss. 459-462.
6 Bakara, 2/241. (Hicretin 9. y1l)

857 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 474-475.
658 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 475.

659 Bakara, 2/237. (Hicretin 9. y1l1)
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ibn Asir, ayete gore bosanmis kadmin kocasina mehri geri vermesi bagis olarak
isimlendirilmez. Aksine bu, hosgorii ve rizadir. Clinkii onun manas1 mehrin tamamini
vermektir. Bu konuda galip olan goriis, mehrin evlilik esnasinda
verilmesidir/belirlenmesidir. Erkek esinden bosanirsa mehrin yarisini ondan istemeye
hakki vardir, vazgegerse bagislamis olur. Yahut buna benzer bir yolla bagis olarak
isimlendirilir. Ikinci olarak; bosanmis kadinin mehrinin tamamini vermesi, kocasina
bir ihsandir. Bu durumda kadinin veya velisinin bagislamasinin aksine 6zel bir hiikkme

ihtiyac yoktur.6%°

Besinci ayet: ... 5 5 sl culil s dla 5 5 @il Glial ) &30 31 G “Ey Peygamber! Biz,

mehirlerini verdigin eslerini sana helal kildik... "%

Ibnii’l-Feras, Dahhak’tan ibn Zeyd, G osal e W (ellat? ateyte ticOrahunne)
“mehirlerini verdigin esler” soziiniin manasini; Allah Hz. Peygamber’e, mehrini
verdigi her kadila evlenmesine izin verdigi seklinde ifade etti.®®? Bunun yaninda bu
ayetin hikm; sadece Hz. Peygamber degil, immetin geneli gbz Oniine alindiginda
nikéh hiikiimleri yerine getirildigi (yani mehirlerini verdiginizde) takdirde kadinlarla

evlenilebilecegini ifade etmektedir.%®3

Altiner ayet: i 4508 Lé 4 o8l A& Gil 38 AL Gl sUAN 145
T‘—,Qlé”Kadznlara mehirlerini (bir gorev olarak) goniil hosluguyla verin. Eger kendi

istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin. %%

ibn Asir, ayetin degerlendirmesinde su bilgilere yer vermektedir: ibn Abbas,
Katade (117/735), Ibn Zeyd ve Ibn Cireyc (150/767) kadinlara yonelik bu hitapla;
mehrin onlara verilmesini ve ser’i olarak bunun gerekli oldugunu soylemislerdir. Bu
durumda mehir, Islam’da nikdhmn riikiinlerinden biridir. 4—-4-1)3 u‘wﬁ‘ S (fe
atdhunne tcdrahunne ferizaten) “Sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin.”
ifadesinden yola ¢ikarak bu ve bunun disinda bir¢ok ayette mehir konusu iglenmistir.
Mehir, nikahla dost hayati arasindaki farkin bir alametidir. Cahiliye déneminde koca,
kadinin velisine bir mal verirdi. Bu da “hulvan” diye isimlendirilirdi. Dolayisiyla

kadina hicbir sey verilmezdi. Bunun iizerine Allah, bu uygulamay: kaldirmis, ! S

680 fhn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 464.
661 Ahzab, 33/50.

662 {hn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 63.
683 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 64.
664 Nisa, 4/4. (Hicretin 8. y1l1)
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Oeeiia 2L (ve drii n-nisée sadukdtihinne) “Kadinlara mehirlerini verin.” soziiyle,

malin kadinlara verilmesine hitkmetmistir.°®

Bagka bir topluluk ayette gegen hitabin veliye ait oldugunu kabul eder. EbQ
Salih’ten “Kadinin mehrinin velisi tarafindan yenmesi Araplarin bir kisminin adetiydi.
Allah, Islam ile bu Adeti kaldird1.” seklinde rivayet edilmistir. Hadramf; “Ayet, mehir
vermeksizin baska bir kadila evlenen (sigar)®®® kisilere hitap etmektedir.” Belki de
bu, acik ifadeden ziyade isaretin delaletiyle ele alinmistir. Boylelikle genel olarak tiim

kadinlar ve tiim mehirler kastedilmektedir.®6’

S 5 (ves-sadugatil) kelimesi, 433 (sadiigatin) ifadesinin ¢oguludur. Bu,
kadinin mehri anlamindadir. Mehir, 22l (es-sidgi) kelimesinden tiiretilmistir. Clinkii
mehri veren kisi, evlenmeden 6nce evlenme karsilig1 olarak mehri verdigi i¢in bu,
bagis anlamindadir. 21& (nihleten) ifadesi, karsilik beklemeksizin verilen bagis
anlamindadir. Ayni ifade, “sadakat” olarak isimlendirilmistir. Yani sadakay1 her tiirlii
karsilik beklemekten uzak tutmak anlamindadir. Bu ifade, daha ziyade hediyeye
yakindir. Allah, eslerin kadinlarina ikram olarak mehri hediye vermesini gerekli
kilmistir. Neticede bu uygulamayla Allah, evlilik ile dost tutma ve daha diisiik iliskiler

arasindaki farki belirlemistir. %8

Nikah, sadece beser nevinden erkekle kadin arasinda gerceklesen bir husustur.
Bu sinirlamaya kolay ulasilmamistir. Velilerin kizlarin1 ve kolelerini fazlaca karsilik
alarak satmalariyla insanlar bu uygulamadan uzaklastilar. Sonra hiikiimle ilgili konu
olgunlastt ve nikdh akdi tamamlanmis oldu. Boylelikle kadin, erkegin helali ve
islerinde de ortagi oldu. Mehir de eski belirlemenin bir igareti olarak kaldi. Mehir, hem
dinen hem de adeten kinanmasi gereken iligki tiirlerini nikah akdiyle temyiz etmistir.
Nikah dis1 bu tiir iligkilerde veliye malin verilmesinden uzak durulmustur. Ciinkii bu,
aileden gizli ve kendi aralarinda olusan erkegin kadina olan sevgisi ve sehvetinden

kaynaklanan bir iliskidir. Bu yiizden buna zina/ birlikte yasama denmistir.%®°

685 {bn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 4, s. 230.

86 Genis bilgi i¢in bakiniz. Hasan Giileg, “Sigar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2010, ss. 142-143.

87 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 230.

688 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 230.

689 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 231.
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Ol i Y cladls B lials  (mihsandtin gayra miisdfihdtin ve ld
mittehizati ehdanin) “zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalary”®"°
bu hususa isaret etmektedir. Bunun digindaki iliskiler zinadir. bl e 2881 4 KV

LA Bl (e 18R Wass 5351 &) “Diinya hayatimn gegici menfaatlerini elde etmek

sozii ile Kur’an,

icin iffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhusa zorlamayin. ”®'* ifadesiyle Allah, bu tir
uygulamay1 haram kilmistir. Bunu i¢in Allah mehri, goniil hosluguyla verilmesi
tabiriyle isimlendirmistir. Bir kism1 da mehri, kadinlar i¢in belirlenen bir bagis olarak
tefsir etmistir. Bir baska degerlendirme de mehir, tdbi olunmasi gereken bir seriat

anlamindadir.5"2
Yedinci ayet:
L L5 Tt 0 087 e 4 1,008 38 18 (e 8805 255 018G 55 QI #3515

“Eger bir esin yerine baska bir es almak isterseniz, 6biiriine (mehir olarak)
yiiklerle mal vermis olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almaymn. Iftira ederek ve acik

giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? ™

ibn Asir, “Kerih olan seyin ziddiyla degistirilmesinin istenmesi uygundur.
Kendinden 6nce gelen hiikkmii beyan etmek ve art arda gelen hiikiimleri agiklamak i¢in

sart, hilkkme baglanmustir,”%"*

Bir kimsenin bir kadin1 bosayip digeriyle evlenme istegini ortaya koymasi i¢in
bir sebep olmasi gerekir. Ayrilik istegi bosanmaya kadar gider. Muhakkak ki bosar da
onu hosnut edecek mehir verecek bir sey bulamaz. Bu durumda eslerinden mehir ve
vermis olduklar1 herhangi seyleri geri alamaz. 4% (kindar) ifadesi, malmn
bilinmeyecek kadar ¢ok oldugunu gdstermek i¢in miibalaga olarak getirilmistir. Bu
miibalaga, cok mal/mehir vermenin miibah olduguna delildir. Ciinkii Allah, dinen

haram olan bir seyi 6rnek olarak sunmaz. 67

Hz. Omer, bir hutbesinde mehirde asiriya gitmeyi yasakladi. Bu sirada Hz.
Omer, hutbeden indikten sonra Kureys’ten bir kadin “Ey Miiminlerin Emiri! Allah’in

kitab1 uyulmaya ya da soylediklerine daha layiktir.” dedi. Hz. Omer “Bununla ne

670 Nis4, 4/25.

571 Nar, 24/33.

672 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 231.
673 Nisa, 4/20. (Hicretin 8. y1l1)

674 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 288.
675 fbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 288.
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sOylemek istiyorsun?” deyince, kadin “Az once kadinlarin mehri konusunda asiri
gidilmesinden men etmistin. Allah kitabinda “...Yiiklerle mal vermis olsaniz dahi
ondan hicbir seyi geri almayin... ” buyurdu demistir. Bunun iizerine Hz. Omer “Herkes
Omer’den daha fakihtir.” dedi. Baska bir rivayette de “Kadin dogru soyledi, Omer
yanildi.” dedi. Neticede Hz. Omer, minbere ¢ikt1 ve: “Ey insanlar! Kadilar hakkinda
mehirde asirtya gitmekten sizi sakindirmigtim. Simdi bu goriislimden riicu etmis
bulunuyorum. Kim malindan mehir olarak goniil hosnutluguyla daha fazlasini vermek

isterse versin.” 676

Rivayetin zahiri anlam1, Hz. Omer’in caiz gordiigii yasag1 kaldirmasidir. Ciinkii
Hz. Omer, verdigi hiikmiin isaretin delaletine gore caizlikle celistigini gdrmiistiir.
Daha 6nce ona mehirde miibalaga konusu, yasaklamanin gereginin illeti olarak
gbrliinmiistii. Ayeti unutmug olmasi veya bir mii¢tehide i¢tihadinin deliline aykiri olan
bir sey yoksa arastirmasi gerekmez. Mehirde asiriya kagma niyetinin oldugunu
hamletti. Sonra bunun miibahliga delil olmadigin1 goriip bu goriisiinden geri dondii.
Yahut sonra kendi kendine maslahat icin miibah olan seylerden donmenin gerekli
oldugunu diislindii. Sonra seriatin bunu yapma iznine veya buna benzer bir seye aykiri

olmas1 sebebiyle ondan dondii.®”’

Sekizinci ayet:
3 AT ke - AP R I <\ PR L ’,%’/, A RO T oo momo %
Al Al 2 G 4y gl i Led 2o ZUA W5 Ay 2 (8 553 G e (e 4 piaiaill L

“...Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak

uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktur ... "%"®

bn Astir, &2l 1455 G fen tebtegii bi-emvalikim) “mallarimizla istemeniz”
Mehir konusunda kadinin hakkini agiklayan lafzi bir bolimddr. Ay fggahia sl 14
(ve ati’n-nisae sadugatihinne nihleten) “Kadinlara mehirlerini giizellikle verin.”
s0zl, dnceden gegen soze te’kid olarak getirilmistir. Cumhura gére mehir, nikah igin
gerekli goriilen 6nemli bir uygulamadir. Ebli Hanife, kadinin mehri istemesini mutlak
bir hak olarak goriir. Bir kadin1 mehirsiz evlendirmek nikah-1 tevfizdir. Bunu fukaha,

caiz gorur. Bu nikahin caiz olmasi, onlarin kendileriyle es deger olan kadinlarin

676 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 4, ss. 288-289. ibn Asir, rivayetin kaynagmi belirtmemistir.
Sevkani, Neylii'I-Evtar min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu Miintekd ’I-Ahbar, C. V1, s. 168.

877 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 4, s. 289.

678 Nisa, 4/24. (Hicretin 8. y1l1)
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mehrinin bilinmesine baghdir. Bu durumda :mé )‘3 (ferizaten) ifadesi, takdiren
anlaminda kullanilmaktadir. Bundan dolayr Allah, 33 G 4 alial 5 L 2Kle ~UA Vs

i-muﬂ‘ “...Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastigimiz seyler

|

12

konusunda size giinah yoktur...” ifadeleriyle onlar ig¢in artirdiginiz sizin igin
eksilttiginiz seyler konusunda size bir sorumluluk yoktur demek istemistir. Bu
durumda ayet, hicbir kapaliliga sebebiyet vermeyecek acik bir sekilde ifade etmistir.’®

Dokuzuncu ayet: ...<ssialy Ghosal Gl . Mehirlerini de giizelce

verin... 580

ibn Asr, ayetin zahiri anlamu gii¢/kudret olarak; kendisiyle evlenmesi gereken
hiir bir kadina birinci, ikinci, tiglincii, dordiincii olsun mehir verme imkanidir. Ciinkii
Allah, “mallarimizia (mehirlerini verip) istemeniz "% ve  “Sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. "% ayetlerinin farkli yerlerinde bu ayetlerle
karsilagtirildiginda kudretin imkansizligindan da bahsetmistir. Bu nedenle kudretin en
dogru yorumu budur. Imam Malik, ibn Abbas, Ibn Miicahid, ibn Ciibeyr, Siiddi
(127/745) ve Cabir b. Zeyd (93/711-12) de bu goriistedir.5

554l (icQra) ifadesinin (mehir) kadinlara izafe edilmesi, cariyenin efendisinden
mehir almakta, daha ¢ok hakki olduguna delildir. Buna gére imam Malik, eserlerde
rehin konusunun islendigi baslk altinda “Cariyenin mehrini karsilamasi efendisine
aittir.” demistir. Cariyenin ikinci es olarak alinmasinda da mehri vermek efendisine

diiser.%

4.7. Evlilik Nafakas1

Sozllkte nafaka kelimesi ”harcamak, tiiketmek” anlamindaki infak mastarindan
tiiretilmis olup ““azik, ihtiyaclarin karsilanmasi1 maksadiyla harcanan para vb. maddi
degerler” manasma gelir. Fikihta nafakanin terim olarak anlami, “hayatiyetin ve

yararlanmanin devamliligini saglamak icin yapilmasi zorunlu olan harcamalar”

679 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 9.

680 Nisa, 4/25. (Hicretin 8. yil1)

681 Nis4, 4/24.

682 Nisa, 4/24.

683 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, ss. 12-13.
684 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 16.
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686

seklinde ifade edilir.?®® Kur’an’da nafaka kelimesi iki yerde,®® infak mastarindan

tiireyen kelimeler ise yetmisten fazla yerde gegmektedir.®®’

Niizul sirasina gore konu, ii¢ ayette yer almaktadir.

Bunlardan birincisi:
Sah e o Eakn AT e R T B e s STAlT Sy of & eoTaz EAANG el Ge .ok bl (-
O5mS 5 0ed ) A 2 515all e saelialll ai) () 351 Al alelS gl 3a a5l Gauca iy SIS
19150 &8 S (e 13l e 5 0305 40 3505 Y5 taaly Bally S ¥ gl W (ki GG Y
e g 19 AR U4 36 RV 51 e 5 1 051 15 Taglle 26 S 385 Lyl (i YL

e & st L ) G ale 5 158805 &g saally 2

“Emzirmeyi tamamlamak isteyen i¢in analar ¢ocuklarini tam iki yil emzirirler.
Onlarin normal olgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisinden
olanin (babanin) borcudur. Hi¢ kimse giiciinii asan bir seyle yiikiimlii kilinamaz. Ne
ana ¢ocugu yliziinden zarara ugratilsin ne de babasi ¢cocugundan dolayi zarar gorsiin.
Kendisine miras kalan kimseye de benzer yiikiimliiliik vardwr. Ana baba karsilikl
damigarak ve anlasarak ¢cocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolayi onlar igin bir
sakinca yoktur. Cocuklarinizi siitannelere emzirtmek isterseniz miinasip olan iicreti
verdiginiz takdirde sizin i¢in bir giinah yoktur. Allah’in koydugu kurallara aykiri

davranmaktan sakinin ve bilin ki Allah yaptiklarinizin tamamin gérmektedir. %%

ibn Asar, ilgili ayeti soyle degerlendirmektedir: Evlilikte es, emzirmek igin
bakim ve giysiye ihtiya¢ duyar. Yeni dogan bebekler ve annelerinin erzak ve
giysilerinin giizelce karsilanmasi emzirmenin miikafatidir. Bu ayet, yeni dogan
cocuklarin riziklari i¢in gelmistir. Bu yoniiyle bakildiginda evliligini devam ettirenler
icin onlarin nafaka ve giysilerini temin etmek haktir. Ayet daha c¢ok, emzirme
hikiimleri ve emzirme ¢agimi ele almaktadir. Ibn Astir ise ilgili ayet 1s13inda nafaka
konusunu emziren kadinin ve ¢ocugun hakki olarak degerlendirmis ve baska bir

aciklamada bulunmamustir. 58

Ikinci ayet:

R Gy ) R Gy s e g 0 02l Ly fAN e 6 5al 3 R

885 Erbay, “Nafaka”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 282.

686 Bakara, 2/270; Tevbe, 9/121.

887 Abdulbaki, el-Mu ‘cemu ’I-Mufehres li Elfazi’l-Kur dni’l-Kerim, “nfk” md.
688 Bakara, 2/233.

689 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 430-440.
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“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarin Kimini
kiminden tistiin kilmigtir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin

gecimini saglamakta)dirlar. %%

ibn Astr, ayetin ... Erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gegimini
saglamakta)dirlar.” kismini, erkegin yaratilis yoniinden {istiin olmast ve kadinin
ihtiyacini gidermesi seklinde yorumlar. Devaminda ise kadinlarin bu konuda erkege
olan ihtiyaci, gitgide giiclense de zayiflasa da siirekli devam eder, demistir. ®** Ayrica
ayet, daha ¢ok kari-koca haklari baglaminda ele almmustir. Yani ibn Asir, ayetle ilgili

nafaka konusuna deginmemistir.
Uclincii ayet:
0 Jragis Tl W) L 0 a3 Y B0 A8 o (50 05 4l 538 (s a5 A
“Varlikli olan varlhigindan harcasin, rizki daralmis bulunan da Allah’in
kendisine verdigi kadarindan harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla

yiikiimlii tutmaz. Allah bir giicliigiin ardindan bir kolaylik saglayacaktir. %%

ibn Asir, 33V (er-rizk) ‘nizik’ ifadesini, bir kimsenin yiyecek, giyecek, esya ve
ev (barmma) gibi ihtiyaglarinda yararlandig1 seylerin ismidir, seklinde tanimlar.
Rizkin kaynagi genellikle yiyecektir. Allah, ayni sekilde Al-i Imran suresinin 37.
ayetinde CGJ,) e 335 L3 G &5 le Jan LK “Zekeriya, onun bulundugu bolmeye
her girisinde yaminda bir yiyecek bulurdu.” :GJJ ifadesini yiyecek olarak ifade
etmistir.5® fbn Astr, konu ile ilgili aciklamayr daha c¢ok talak bahsinde
degerlendirmistir. Biz de ilgili ayeti daha ayrintili bir sekilde talak bahsinde islemeyi
uygun bulduk.

4.8. Dogum ve Sonuglari
Evliligin en tabii sonucu ve belki de evliligin esas gayelerinden birisi dogum ve
cocuktur. Islam aile hukukunda cocuk denilince akla ilk gelen husus, ¢ocugun

nesebidir.

69 Nis4, 4/34.

891 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 39.
692 Talak, 65/7.

693 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 331.
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4.8.1. Nesep

Hukuk acisindan nesep, yeni dogan ¢ocugu anne ve babasina baglayan kan ve
soy bagi olarak ifade edilir.?®* Nesep bagi, kisinin sosyal mensubiyetinin ilk ve en
onemli halkasimni olusturur. Nesep, fiili oldugu kadar psikolojik, sosyal, ahlaki
acilardan kisi i¢in kayda deger bir 6nem arz etmekle beraber sahis ve aile hukukuyla
ilgili dnemli sonuglar tagir.5%

Islam hukuku agisindan ¢ocugun ana cihetinden nesebi, “...Onlarin analari

6% ayetinde de isaret edildigi gibi dogum

ancak, kendilerini doguran kadinlardr...
olay1 ile sabittir. Dolayisiyla ¢ocuk, her ne sekilde dogarsa dogsun, dogdugu andan
itibaren anne tarafindan nesebi sabit olur. Ciinkii dogum, baska bir ispat vasitasi

olmaksizin apagik tarzda onu doguran kadin arasindaki bagi ortaya koyar.%%’

Nesep konusunda asil 6nemli olan husus, ¢ocugun babasi ile olan baginin
tespitidir. Bu konuya delil olarak Hz. Peygamber’in “Cocuk, yatak sahibi olan kocaya

7698 sozii gosterilmektedir. Islam

aittir. Zina eden kisi icin ise mahrumiyet vardir.
hukukgulart bu hadisin delaletiyle zinadan dogan ¢ocugun nesebinin sabit olamayacagi
hikmuni ortaya koymuslardir. O halde ¢ocugun bir erkege nispet edilebilmesi, yani
nesebin hukuken sahih kabul edilebilmesi i¢in su hususlardan birinin mevcut olmasi
gerekir.%® Bunlardan birincisi sahih bir nikah akdinin varligidir. Prensip olarak ¢ocugu
diinyaya getiren kadin, sahih bir evlilik sonucu bir ¢ocuk diinyaya getirmisse o
¢ocugun nesebi, bu evlilikteki kocaya aittir. Ancak bunun i¢in sadece sahih bir nikéh
akdinin bulunmasi yetmez. Sahih evliligin vukuundan itibaren Islam hukukgularina
gore hamileligin en az miiddeti olan alt1 aylik bir siirenin de ge¢mis olmasi,’® koca
vasfim1 alan kisinin baba olabilecek nitelikleri haiz olmasi, nikdh akdinden sonra

eslerin cinsel birlesmelerine engel olunmayacak sekilde bir araya gelmis olmalari

89 Turgut Akintiirk, Aile Hukuku, Istanbul 2002, s. 241.

695 YYaman, Islam Aile Hukuku, S. 61.

69 Mucadele, 58/2.

897 Yiiksel Giines, Islam Hukukunda Nesep, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Samsun 1993, s. 18.

6% Byhari, Husimat, 6; Miislim, Rada’, 36.

699 Kahveci, Isldm Aile Hukuku, s. 157.

7 fbn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid ve Nihayetii’I-Muktesid, C. II, s. 97; Ibnii’1-HUmMam, Fethu I-Kadir
li’l-“Acizi’I-Fakir, C. 1V, s. 348.
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gerekir.”®! Hanefiler ise bu sartlar1 aramazlar. Yani zifafin ger¢eklesmesine bakmadan

sadece sahih bir nikah akdiyle nesebi kocaya baglarlar.”%?

Ikincisi, fasit nikdh akdinin varligidir. Fasit evlilikten dogmus bir ¢ocugun
nesebinin sahih olabilmesi i¢in de tipki sahih evlilikteki sartlar aranir. Sadece sahih
evlilikten farki sudur ki, burada nikah akdinin varlig1 ve eslerin bir araya gelebilme
imkanlarinin ~ varligi  yeterli olmayip fiili birlesmenin bizzat bulunmasi

gerekmektedir.®

Uclincst, evlilik siiphesiyle birlesmenin meydana gelmis olmasidir. Kadm ve
erkek sahih ya da fasit nikdh akdine dayanmadan sanki bdyle bir akit varmis zanniyla
cinsel iliskide bulunmalar1 durumu Islam hukuk literatiirinde “evlilik siiphesiyle
cinsel birlesme” olarak isimlendirilir. Ornegin Islam hukukuna gore bir kisi ii¢ talakla
bosamis oldugu hanimiyla bir daha evlenemez. Bu durumdaki kadin, bosamanin tam
olarak meydana gelebilmesi i¢in iddet bekler ve bu bekleme siiresi boyunca oturacagi
ev ve nafakasi onu bosayan kocaya aittir. Bu bekleme siiresince kadin ile onu bosayan
kocanin cinsel iligkide bulunmasi evliligin devam ettigi zannmiyla yapilan birlesme
olarak nitelendirilir ve bdyle bir birlesmeden dogan ¢ocugun nesebi de o kocanin

say1llmistir. /%4

Nesebin hukuken sahih kabul edilebilmesi icin dérdiincii husus: Ikrar ve davanin
nesebin siibutu yoniinde sonuglanmasidir. “Bu ¢ocuk benimdir” (ikrar) veya “Bu
benim babamdir” (iddia: dava) diyerek birini kendisine nispet etmek ile de nesep sabit
olur. Yalniz bunun i¢in su dort sartin bulunmasi1 gerekir; birincisi baba ile ¢ocuk
arasinda uygun bir yas farki bulunmalidir. ikincisi gocugun nesebi énceden meghul
olmalidir. Ugiinciisii ¢ocugun zina sonucu dogmus oldugu sdylenmemis olmalidir.
Dordunclsu ise eger cocuk miimeyyiz ise bu ikrar1 kabul etmelidir. Fakat bu ¢agda

olmayan cocuk icin kabul aranmaz.”®

Nesep konusuna, kavram olarak bakildiginda Ibn Asir su sozleri dile getirir: 3 s

158 G5 S 5 1 g 5 Ui e 1 555 L) (g GIA 63V “O, sudan bir insan yaratip ondan soy

L Hallaf, Ahkdamii’l-Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 178; Vehbe ez-Ziihayli, el-Veciz fi’I-
Fikhi’l-Islami, C. 111, s. 213.

92 Eb{( Zehre, el-Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 413.

793 aman, Islam Aile Hukuku, s. 62.

04 Kahveci, Islam Aile Hukuku, s. 159.

%5 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, C. 1, s. 338.
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sop ve hsimlik meydana getirendir. Rabbin her seye hakkiyla giicii yetendir. "%

ayetiyle Allah, insan cinsini nesep ve sthriyyet (akrabalik) olarak iki kisma ayirdigin

ifade etmektedir.”®’

Konu ile ilgili niizul sirasina gore alt1 ayet bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi:

B U B 5 T Saa s 1 U Tl (K001 16255 Leke Jna s 33m 5 ol (e 28058 631 3
G 520 G G5 i G 50 e 0 133

“Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de
ondan var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve
(bir miiddet) onu tagir. Gebeligi agirlaginca her ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize
iyi ve saglikli bir ¢ocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz” diye dua

ederler. 08

Ayet, daha ¢ok annenin hamilelik durumuyla ilgilidir. Ibn Astr bu ayette neseple
ilgili bahse yer vermemistir.”% Islam aile hukukuyla ilgili eserlerde bu ayet, nesep
konusunda gegtigi i¢in ¢aligmamiza aldik.

ikinci ayet: ¢iele & dliais Ohs e U5 441 8la “dnnesi onu her giin biraz daha

giigsiiz diiserek karmnda tasimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde olur. ™

Ayet, siit cagiyla ilgilidir. Tbn Asir tefsirinde neseple ilgili bir seyden
bahsetmemektedir.”! Islam aile hukukuyla ilgili eserlerde bu ayet, nesep konusunda

da gectigi i¢in ¢calismamiza almay1 uygun gordiik.

P . g v - e sh . st /‘é‘ ob 3% .. LT o2 ast st .
Uclincl ayet: 1oes Gl Aiady alaas WS dalayy WS A& Al “Apnesi onu ne

zahmetle karninda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karninda) tasinmasi ve

siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir.”"?

796 Furkan, 25/54. (Vahyin 7. y1h)

7 {bn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 19, s. 55.

708 A’raf, 7/1809.

79 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 9, ss. 209-215.
101 okman, 31/14.

"1 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, ss. 156-162.
712 AhKAf, 46/15.
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Ayet, daha ¢ok siit ¢ag1 ve emziren kadmlarla ilgilidir. ibn Asir da tefsirinde
neseple ilgili bir seyden bahsetmemektedir.”*® Ilgili islam aile hukukuyla ilgili
eserlerde bu ayet, nesep konusunda gegtigi i¢in ¢alismamiza aldik.

Dordincl ayet: ... SasXsall 55085 5685, A a5 e 5. . Onlarin (annelerin)

yiyecegi, giyecegi, érfe uygun olarak babaya aittir...”’ "

Ayet, daha ¢ok kocanin emziren anneye saglayacagi nafakayla ilgilidir. ibn Astr
tefsirinde bu ayette nesep konusuna deginmemistir.”*® Islam aile hukukuyla ilgili
Kitaplar gectigi i¢in konu biitiinliigiiniin saglanmasi agisindan bu ayete ¢alismamizda
yer verdik.

Besinci ayet: ... a@—ﬂ-"Y éijf‘—“f\ “Onlari babalarina nispet ederek ¢agirmn... '

ibn Astir, ayeti soyle yorumlar: Onlar1 babalarina nispet ederek cagirin. Bu,
Allah katinda daha giizeldir. Eger babalarin1 bilmiyorsaniz, o zaman onlar sizin din
kardesleriniz ve sizin dostlarinizdir. Ayet, evlat edinmenin yasaklanmasi ve
Miislimanlarin bu konuda, yapmalar1 gereken seyleri ayrintilariyla ifade eden bir
bagvuru niteligindedir. Ayet, evlat edinen kimsenin onu evlat edindigi iddiasini

gecersiz kilan bir tasdik niteligindedir.”*’

3 (iidi) “cagun” ifadesinden kastedilen neseptir. Onlara “babalarinin’
denilmesinden maksat, bunun etkilerini diizenlemektir. Yani onlar, evlat edinenlerin
cocuklari degil, babalariin ¢ocuklaridir. as—*l-\.‘ﬁ (li-abdihim) “babalar” ifadesindeki 3¥
(1am) baglayicilik 1amidir ve kdkeni de Lam-1 istihkaktir. Falanca falancanindir denilir
Ki yani o onun ogludur, ya mesru yolla ya da gayr-i mesru yolla olsun onun
nesebindendir, demektir.”8

Altinct ayet: ... (Jiéiﬂj .é\ N eé-‘?l-e-ni & ... “...Onlarin analari ancak, kendilerini

doguran kadinlardr...”™°

Ayet, genel itibariyle zihar yapilan annelerle ilgilidir. Tbn Asar, ayetle ilgili su

aciklamalarda bulunur: Anneleri, onlar1 doguranlardan baskasi1 degildir, yani zihar

13 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 26, ss. 28-34.
14 Bakara, 2/233.

715 ibn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 429-440.
16 Ahzéb, 33/5.

7 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, s. 261.

718 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, s. 261.

19 Mucadele, 58/2.
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yapilan esler anne degildir. Ayette gecen &b L aglis G RKa (el ud-}“
;@—‘LG-A\ “Icinizden karilarina zihdar yapanlarin karilari asla onlarin analar: degildir.”
ifadesiyle zihar yapilan kadinlarin kocalarmmin ger¢ek anneleri olmadigini teyit

etmektedir.”?°

4.9. Evliligin Sona Erdirilmesi ve Sonuglari
Bu baslik altinda evliligin sona erdirilmesi olan talak (bosama) ve evlililgin sona

erdirilmesinin sonuglari olan iddet ve nafaka ele alinacaktir.

4.9.1. Talék

Bosanma, kari-koca arasindaki evlilik baginin ¢oziilmesi/evliligin sona ermesi
anlamina gelir. Bosanma fikih literatiiriinde “talak” kavramiyla ifade edilmistir. Islam
hukukunda talak, hem tek tarafli irade bayaniyla yapilan bosamay1 (erkegin bosamasi)
hem taraflarin anlasarak evlilik birligine son vermelerini (muhalea) hem de mahkeme
karariyla meydana gelen bosanmayi (tefrik) kapsar. Bununla birlikte talak tabiriyle,

genel olarak tek tarafli irade beyani ile yapilan bosama islemi kastedilir.”?

Allah, aile hayatinin ve evliligin siirdiiriilmesini istemektedir. Dolayisiyla
evliligin sonlandirilmasina gotiirecek sebepleri ortadan kaldirmak i¢in Kur’an’da konu
cok yonlii ve detayli islenmektedir. Kur’an-1 Kerim’de aile hukukuyla ilgili yer verilen
ayetlerde en detayli anlatim talak konusundadir. Kur’an-1 Kerim’de talak konusuna
dolayl ya da direkt olarak yer verilen ayet sayis1 on kadardir. Bosanmayla ilgili ayet
ve hadisler, baglantis1 olmasi nedeniyle iddet konusuyla ayn1 ayetlerde yer almaktadir.
Bu nedenle iki konu da islenirken talak konusunun gectigi yerleri ayrintili sekilde iddet
konusunun gectigi yeri ise ozet sekilde isleyecegiz. Ayrica ayetler, niizul siras1 goz
oniine alnarak Ibn Asr'un tefsirindeki goriisleri birinci ayetten itibaren

degerlendirilecektir.
Konuyla ilgili birinci ayet:
iy G35 08 & el (b 40 8 Lo 5 5 U W 3528 488 Ggdily (i AT 5
Gelle Janls Cayhaalls el s (e s astia) ) 351 &) b 3 Ba3os Gal Gl s 581 o505
ESa Gaje A3 s

20 fbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 28, ss. 9-15.
21 Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 498.
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“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik middeti)
beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde
yarattigini  gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalari bu siire icinde barigmak
isterlerse, onlari geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarn, yiikiimliiliikleri
kadar mesru haklart vardwr. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki

vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"%

Bosananlarin {i¢ kuru’ beklemelerini ele alan ayet, bosanma stireciyle alakali
iddet konusunu izah etmektedir. Dolayisiyla ilgili ayeti, iddet basligi altinda

inceleyecegiz.
Ikinci ayet:

Lo Laglle U S8 400 3,08 Lo VT s (8 Sl L5 51y iy SILtld (55 (3oL

Lo oo -2
4y el
=

“(Doniis yapilabilecek) bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle geginmek, ya da
giizellikle birakmaktir... Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz,
kadwmin evlilikten kurtulmak i¢in bir mebldg vermesinde taraflara bir vebal

yoktur... "

ibn Asdr ayetle alakali su degerlendirmelerde bulunmustur: Ayet, kocasinin
sahip oldugu karisiyla ilgili bosamanin son siiresini belirterek baglamaktadir. Bakara
suresi 228. ayetinde s 1950 &) & O3y Gal Gl &5 “Kocalart bu siire iginde
barismak isterlerse, onlart geri almaya daha ¢ok hak sahibidirler.” ve ayni ayette
3%)5 Oele JaWs “Erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farkt vardir.” seklindeki
ifadeler ile Allah, erkeklerin haklar1 oldugu gibi kadinlarin da haklar1 oldugunu ilan
etmektedir. Ancak erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Erkeklere
fazladan verilen bu hak, bosama hakkidir. Erkeklerin ayn1 zamanda esine geri donme
hakki da vardir. Cahiliye doneminde Araplarda sinirsiz bir bosama hakki vardi. Ayet,

bosamanin siniriyla ilgili seriatin ifade ettigi bir hiikiim getirmistir.’?*

Konu ile ilgili Hz. Aise’den gelen rivayet su sekildedir: “Onceleri bosamanin bir
vakti yoktu. Kisi karisint bosar, sonra iddeti bitmedigi miiddetce geri alirdi. Ensar’dan

bir adam ile karisi arasinda, insanlann arasinda olan bazi seyler olmus ve o kisi:

722 Bakara, 2/228. (Hicretin 9. y1l1)
723 Bakara 2/229. (Hicretin 9. y1l1)
24 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 403.

153



“Allah’a yemin olsun ki seni terkedecegim, ne evli olacaksin, ne de kocan olacak.”
demisti. Sonra onu bosamis iddetinin bitmesi yaklasinca geri almist1 ve bunu defalarca
yapmisti. Bunun Uzerine Allah Teéla bu konuda: “Bosanma iki defadir, ya iyilikle
tutmak ya da giizellikle salmaktir.” ayetini indirdi ve bdylece bosamay1 U¢ talak ile
tahdid etmis oldu.”’?®

Stinenii Ebf Dav(id’da “Ug Talakla Bosadiktan Sonra Esine Dénmenin Neshi”
baslig1 altinda Ibn Abbas’tan su hadis rivayet edilmistir: “Bir adam esini bosadiginda,
ti¢ talakla bosamis olsa da kadina donmeye en ¢ok hak sahibi olan odur.” Bu, “Bosama
ikidir.” ayetiyle neshedilmistir. Ayet, Cahiliye doneminde sayisiz bosama ve geri
donme gibi uygulamalar1 iptal etmistir ve kocayi, esine geri déonme konusunda
simirlandirmistir. Hemen 6ncesinde gectigi iizere’?® Bakara suresinin 228. “kocalars,
onlart geri almaya daha ¢ok hak sahibidir.” ayeti goz Oniine alindiginda burada
kastedilen talak, ric’1 talaktir. Cunku kesin olarak gergeklesen ayrilik, doniisii olmayan
bain talakla meydana gelir. Bu da ancak ondan 6nceki iki bosanmadan sonra Gg¢inci
bosama ile gerceklesir. Bundan sonraki bain bosama, siinnetle sabittir. Bu durumda
ric’i bosama ikidir. Bu da ilgili ayette ge¢mektedir. Bu soyle takdir edilir: Ric’1 bosama
ikidir. Bunun disindaki ric’i degildir. “Eger erkek karisimi (iigtincii defa) bosarsa,
kadin, onun disinda bir baska kocayla nikdihlanmadik¢a ona helal olmaz.” Bakara
suresinin 230. ayeti, iki bosamadan sonrasinin ric’1 olmadigina delildir. Eba Bekir b.
Seybe’nin rivayetine gore: “Bir adam Hz. Peygamber’e geldi ve “Ey Allah’in Rasilii,
Allah bosamayi iki defa zikrediyor, tiglinciisii nerede?” diye sordu. Allah’in Restlii:

“Glizellikle tutmak, ya da giizellikle birakmaktir.” buyurdu. /2’

(65 SN “Bosama, iki defadur.” ifadesindeki, (65 lafzi, bir isin ayri ayri
yapilmasini ifade eder. Mesela “Sana iki kez bir dirhem verdim.” demek, L ) &l
o5 “Sana iki dirhem verdim.” anlaminda degildir. Ancak ¢ed 5 &l dendiginde
“Sana iki dirhem verdim.” anlasilir. Bu durumda Allah’m o) GOl “Bosama, iki
defadir.” ifadesi, ric’i talaki ifade eder. Buradaki tekrar, ikiyle sinirlandirma hakkin

k 728

sart kosar. Bir defa, sonra onu takip eden bir defa daha baska yo Dilciler, yanlis

725 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 404.

26 Ahmed bin Muhammed bin Kasim Mezkdr, el-Mindsebdt ve Eseruha fi Tefsivi’t-Tahrir ve 't-Tenvir
li 't-Téhir bin Asitr min Hildali Siireti’I-Fatihati ve 'l-Bakarati ve Al-i Imrdn, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Camiatii Ummiil-Kurd, Mekke 1429/2008, s. 263.

27 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 404.

728 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 405.
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anlasilmaya sebebiyet vermeyecek derecede bu ifadeden kastedilenin talakin ne fazla

ne az birbirini takip eden iki talik oldugunu sdylemislerdir.’?°

Sl s 3 Gk dldls “Ya yilikle gecinmek, ya da giizellikle
birakmaktir...” imsak ve tesrih, kocanin esini tutmasi veya bosamasi talakin her iki
defasinda da miimkiin oldugunu ifade eder. Koca, her iki defada da bosayabilir, geri
de donebilir. Yani talak durumu, birbirini takip eden her defasinda ya iyilikle geginmek
ya da giizellikle birakmaktir. Bosayacak olan koca niyetini kesin bir sekilde belirtmesi
gerekir. Eger esine donmek istiyorsa ona donmeyi terk edip de bosamaya kalkmasi
dogru olmaz. Bu ciimleden kastedilen giizellikle bu durumu devam ettirmesi ya da terk
etmesidir. Ciinkii Allah, her seyde gilizelligi yazmistir (emretmistir). Cahiliye
donemindeki bosama usuliinii de iptal etmistir. Ciinkli onlar, birbirini strekli bir

sekilde bosadiktan sonra karilarina donerler ve sonra tekrar bosarlardr.”*°

&= )'m kelimesi, mecazi ve hakiki olarak her iki yoniiyle imsakin (tutmak)
ziddidir. Burada, bosamadan sonra birligin bozulmasi anlaminda & )‘m kelimesi

mecazidir.”3!

“Eger Allah’in kurallarina wymamalarindan korkarsaniz, kadimin evlilikten

2

kurtulmak icin bir mebldg vermesinde taraflara bir vebal yoktur.” ayetinin bu
kismiyla alakali ulema, bosanma karsiliginda bir {icret alma konusunda ihtilaf
etmediler. Bu ayrilmanin taldk mi yoksa fesh mi oldugu konusunda ihtilaf vardir.
Cumhur’a gore bu, talaktir ve hatta bain bosamadir. Eger taldk bain olmasaydi,

bosanmanin karsilig1 olarak bir meblagin vermesi gibi bir fayda olusmazdi.”®?

Bu ayetten acikca anlasilan kadimin kocasina karst sevgisinin kalmadigi ve
birlikte yasamanin imkansiz oldugu durumda ancak kadin kocasindan korkarsa
bosanma karsilig1 bir seyler verebilecegini ifade eder. Allah, bu hilkkmii “Eger Allah’in
kurallarina uymamalarindan korkarsaniz...” ifadesiyle te’kid etmektedir. Ayetin bu
kismindan anlasilmaktadir ki eger bir korkular1 yoksa bu sekilde ayrilmalar1 helal

olmaz.”®®

Uclincl ayet:

729 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 405.
730 fbn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 2, s. 4086.
31 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 407.
732 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 410.
733 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 411.

155



i 4 Gal o G lglle #0436 dlh (835 55 285 a5 e AT U 36 il 43
R RPN EYs

“Eger erkek karisini (ii¢iincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska
kocayla nikahlanmadik¢a ona helal olmaz. (Bu koca da) onu bosadigi takdirde onlar
(kadin ile ilk kocasi) Allah’in koydugu dlgiileri gozetebileceklerine inaniyorlarsa

tekrar birbirlerine doniip evlenmelerinde bir giinah yoktur... 734

Ayet; koca, karisini bosarsa daha sonra baska bir kocayla evleninceye kadar ona
helél olmaz ve eger kadinin yeni kocasi onu bosarsa, birbirleriyle zifafa girmelerinde
onlara bir glinah yoktur. Allah’in sdziine gore bunun tertibi soyledir: Bakara suresinin
229. ayetinde gecen “Bosama iki defadir.” ifadesi ve bu takdimi, bunu yukaridakilerin
tiimii lizerinde alt boliimlere ayirmada kendisine bir etki kazandirmasi sartiyla ikisi
arasinda olan itiraz gibidir. Cunki tim bunlardan, iki seferden geri dénme veya
birakma sonra gdzden gecirmek ve gézden gegirmemek arasinda bir se¢im oldugu
biliniyordu. Dénme ile takdim edilen ifade imsak olarak takdim edilmektedir. Yani

ligiincii defa onu bosadiginda, karisi ona artik helal olmaz.”®®

Bu ayet, bir onceki ayette gegen bosama siirecindeki geri donme hakkinin sona
erdigini acikca ifade etmektedir. Bu uygulamayla Cahiliye donemindeki strekli
bosama kaldirilmis ve Islam ile yeni hiikiim getirilmistir. Bu durum 6nceden de ifade
edildigi lizere hadislerde de yer almaktadir. Bu hiikiim, ii¢lincli bosamadan sonra

kadinin haram olmasidir.”3®

Bu ayet, Bakara suresnini 229. ayetiyle birlikte diisiiniilmelidir. Bu ayetin 6nceki
ayette gegen hul ile de baglantis1 vardir. Ciinkii talak konularinda ayrima gitmek dogru
degildir. Bu yoniiyle bakildiginda hul gerceklestikten sonra kadin, kocasina helal
olmaz. Yukaridaki ayette gecen hul, eger talak olarak anlasilirsa, Bakara suresi 230.
ayetindeki “Erkek karisinit bir daha bosarsa...” ifadesi dordiincti bosama olur. Bu tiir
bosama olmaz. Tbn Asir, “Araplarin kullandigi manalarda buna yer verilmemesi
nedeniyle ibn Abbas’tan yapilan bu nakil dogru degildir.””*’ Bakara suresinin 229.
ayetinde “Bosama iki defadir.” 1fadesinden sonra ayetin devaminda kadinmn bir

meblag karsiliginda kocasindan boganmasi (hul) ii¢iincii talak olarak kabul edilirse,

734 Bakara, 2/230. (Hicretin 9. y1l)

735 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 414,
73 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 414,
737 {bn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, s. 415.
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Bakara suresinin bir sonraki ayetinde gecen “Eger erkek karisint bosarsa...” ifadesi
dordiincii bosama olur. Bu degerlendirmeler huliin bir bosama olmadigin

gostermektedir.

4 023 38 “Ona helal olmaz” ifadesi, yani ona haram olur demektir. 3
“Bundan sonra” ifadesi, bosayan kimse icin ii¢ talaktan sonra anlamindadir. & 55 &S5
5% “Onun disindaki bir kocayla evlenmedik¢e” ifadesi bagka bir kocayla akittir.

Ciinkii Arap dilinde nikah lafzi, esler arasindaki akitten baska bir mana ifade etmez.”3®

ibn Astir soyle devam eder: “Bu ayetin hikmeti, kocalarin kadinlarin haklarini
hafife almaktan ve evlerinde onlar1 bir eglence/alay haline doniistiirmekten
sakindirmadir. Bu yoniiyle bakildiginda koca i¢in birinci bosama, bir dil slrgmesi/
yersiz s0z veya davranis, ikinci bosama tecriibe olarak, li¢iincii bosama ise artik ayrilik
olarak ifade edilebilir. Buna delil olarak ibn Asdr, Hz. Peygamber’in rivayetiyle Hz.
Misa ve Hizir olayindaki meseleyi delil getirmektedir. Hz. Misa ile Hizir arasinda
olan olaylarin birincisinde nisyan/unutma, ikincisinde sart ve tgiinciisiinde kasit

A Ay

vardir. Bundan dolay1 {i¢iinciisiinde Hizir, Hz. Mlsa’ya “Artik bu benim ve senin

arasinda bir ayriliktir.” demistir.””’3®

Allah, bu ayetle {igiincli bosamay iki hiikiimle tertib etti: Bunlardan birincisi bu
tiir talak ile kocadan karisina geri donebilme hakkini iptal etmesidir. Ikincisi; kadindan
bir baska esle evlenmedik¢e kocasina donmesindeki riza hakkini kaldirmasidir.
Ayetteki ikinci kocayla evlilik sarti, ikinci bosamadan sonra ii¢lincli bosamada eslerin
tyice diisiinmesi ve zaman verip acele etmesi konusunda kocalar1 sakindirmak i¢indir.
Ciinkii bundan sonra gilizelce yagama imidinin kalmadigini ve baska esle evlenmeden
geri donmesinin haram oldugunu bilmesi gerekir. Bu bosama ticiincli defa tekrar
ettiginde karilarinin haklarini hafife almalar1 nedeniyle kocalar i¢in bir cezadir. Koca
acisindan; bu, karisinin bagka bir adama yaklagmasindan duydugu asir1 nefretten

dolay1 gonliinde ve vicdaninda olusan siddetli {iziintiiye dénen bir cezadir.’*

Baska bir kocayla nikahlanma sart1, bosayan kocay1 terbiye etmek icindir. Ayette
gecen nikdhin bdyle olacagmi kimse diisiinemedi. Kadinin bagka bir erkekle

evlenmesinin, kadina hi¢ dokunmadan sadece nik&hlanma ile boyle bir evlilik

738 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 415.
73 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 415.
0 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 415-416.
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yapilmasiyla bosamay1 degersiz hale doniistiirmeyin. Bu hususta delil sudur: “Rifd’a
el-Kurazi’nin karisi, Hz. Peygamber’e gelip demis ki: “Ben Rifa’a’nin karis1 idim, beni
bosadi. Abdurrahman ibn ez-Ziibeyr’e vardim. Ama ondaki de tipki ¢aput gibi.” Hz.
Peygamber, giilerek: “Yani Rifd’a varmak mi istiyorsun? Ama sen bunun
balcagizindan, bu da senin balcagizindan tatmadik¢a olmaz.”’*! buyurmustur. Hadiste
kadmin sorusuna cevap olarak Ibn Ziibeyr’le nikdhlanmasinda bosama sayisi
belirtilmemistir. Islam ulemasi, kadinin baska bir erkekle evlenmesinde sadece nikah
akdini gegerli gormemislerdir. Ancak kadina dokunmasi ve zifafa girmesiyle bu evlilik
gecerli olur. ibn Asdr, “Bu konudaki delillerin ancak seriatin maksadina doniis
oldugunu disiiniiyorum. Ciinkii fasih Arap kelamini anlayan kimseler nikahin ne
anlama geldigini bilir. Bizim nikah konusunda delil getirmede s6zii uzatmaya da
ihtiyactmiz yoktur. Ozel olarak bu ayeti veya Rifa’a hadisini ele aldigimizda nikah
lafzindan kastedilenin kadina dokunmak oldugu anlagilir. Bu durumda Kur’andaki
“Bosama iki defadir.” ifadesinden baska Rifa’a hadisine itibar edildiginde haber-i
vahidle kitabin sinirlandirilmasi veya nas tizerine ziyade durumu s6z konusu olur. Bu
farkli goriisten dolay1 nesh caiz mi degil mi? Ya da haber-i vahidle nassin neshi caiz
mi degil mi? konular1 ortaya ¢ikar. Bu konuda s6zu uzatmaya lizum yoktur. Bize;
sahabenin icmar ve Kur’an’in lafzindan ne kastedildigini anlayan ehl-i lisanin

goriisleri yeter.’*?

Said b. Miiseyyeb’e gore sadece akit yeterlidir. Kadin, bagka bir adama sadece
nikahi kiyildiktan sonra onunla zifaf olmadan bosansa dahi birinci kocasina helal olur.
Bu s6z, tek basina kalmis bir sozdiir. Cilinkii boyle bir akitten nasil bir fayda elde
edilebilir. Bu iki taraf i¢cin de ancak bir eglencedir. Ancak akit, hilkme baglandiginda
bir anlam ifade eder. Ancak Nehhas (309/950), Said b. Ciibeyr’in de ibn Miiseyyeb’le
ayn1 goriiste oldugunu sdyledi. Ibn Asir, “Ben bunun yanlislikla ve karisiklik sonucu
oldugunu diisiiniiyorum.” demistir.”*® Ciinkii Kur’an’da birinci talak ve ikinci talak
olarak bosama siiresi ifade edilmektedir. Daha sonra bagka bir erkekle evlenmedikce
esine geri donemeyecegi ifade edilmektedir. Ciinkii iki bosamadan sonra bir bosama
yoktur. Bu, hiille gibi kotii yollara tevessiil edilerek geri donme ile te’dibin hikmeti

gerceklesmis olmaz.

71 [bn Asir, bu rivayetin kaynagin belirtmemistir. Buhari, Libas, 23.
2 [bn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 416.
3 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 417.
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Bunun yaninda bir celsede ili¢ bosama da, ii¢ talak olarak kabul edilmemektedir.
Boyle bir uygulama ne Hz. Peygamber doneminde ne Hz. Ebl Bekir ne de Hz.
Omer’in halifeliginin ilk yillarinda s6z konusu olmamustir. Hz. Omer’in oglu
Abdullah, hayiz halinde bulunan karisini, bir rivayete gore bir taldkla, bagka bir
rivayete gore ii¢ talakla bosamistir. Hz. Omer, bu durumu Hz. Peygamber’e sormus

“Ona emret, kadina donsiin.”’** buyurmustur.’#

Ahmed b. Hanbel’in rivayetine gore karisini ii¢ talak ile bosayip sonra ¢ok
pisman olan Abdu Yezid oglu Riikdne, durumu Hz. Peygamber’e sordu. Hz.
Peygamber, Riikane’ye karisini nasil bosadigini sordu. Riikane, ii¢ talak ile bosadigini
sOyledi. Hz. Peygamber “Bir mecliste mi?” diye sordu. Riikdne “Evet.” dedi. Hz.

Peygamber “Bu sadece bir bosamadir. Istersen don.” dedi.”*

Hz. Omer’in halifeligi sirasinda, esini ii¢ talakla birden bosamalar yayginlasinca,
bir ceza olmak iizere bu tasarrufun gecerli say1lmas1 yoluna gidilmistir. Abdullah bn
Abbas’dan nakledildigine gore sOyle demistir: “Allah’in Rasalii ile EbG Bekir
déneminde ve Hz. Omer’in halifeliginin ilk iki yilinda {i¢ bosama bir sayilryordu.
Omer, “Siiphesiz insanlar kendilerine siire verilen bir konuda acelecilik gosterdiler.
Sunu onlara gegerli saysak, dedi ve onu kendilerine uyguladi.”’*’ Bu rivayet bir sézle
yapilan ii¢ bosamanin bir say1ldigim, Hz. Eb(i Bekir devrinde ve Omer’in halifeliginin
ilk iki y1linda uygulamanin da bu sekilde oldugunu gostermektedir. Bu durum, konu
hakkinda nesih cereyan etmedigini ve Hz. Omer’in uygulamasinin bir maslahat ve bir

ser’i siyasetten ibaret oldugunu da gostermektedir.”*8

Ulema, bir defada ii¢ talak telaffuzu kullanmanin, ti¢ talak m1 yoksa tek talak m1
sayilacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Cumhur, Hz. Omer’in uygulamasi ve
sahabenin siikGti icmayla Hz. Omer’in uygulamasma desteklemesi g6z oniine
alindiginda talakin ii¢ olmasi1 gerekir. Nezirler ve yeminler konusu da ii¢ talak
konusuna girer. Hz. Omer’in uygulamasinda ihtilaf yoktur. Kimse tarafindan bu, inkar
edilmemistir. O, bu uygulamay1 kendi ictihadiyla vermistir. Dolayisiyla bu, onun

mezhebidir. Buna aykir1 bir delil getirmemesi nedeniyle sahabe de bu goriistedir.

744 ibn Asir, bu hadisin kaynagini belirtmemistir. Buhari, Talak, 2.

5 fbn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 2, s. 417.

748 fbn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 2, s. 417. ibn Asir, bu rivayetin kaynagmi belirtmemistir. ibn
Hanbel, el-Miisned, C. I, s. 265.

747 {bn Asir, bu rivayetin kaynagimi belirtmemistir. Miislim, Talak, 15.

8 Tbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 417.
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Sahabenin sukiituyla ger¢eklesen bu uygulamanin bagka bir delile ihtiyaci yoktur.
Imamlardan Safii, Bakillani ve Gazali gibi alaninin uzmanlar tarafindan siik(ti icma

kabul edilmemektedir.”*°

Hz. Ali, Abdullah b. Mes’td, Zahiriler, Endiiliislii Malikilerden bir topluluk,
Hanbelilerden Ibn Teymiyye: “Bir kelimede ii¢ talak, ancak bir talak yerine gecer. Bu,

nazar ve eser Cihetiyle tercih edilen goriistiir.” demislerdir.”°

Bu konuda bir¢ok delil getirilmistir. Bunlardan birincisi ve en 6nemlisi, talakin
iki defa oldugu ayetidir. Sonra iiciinciisii gelmektedir. Ugiincii taldkin
gerceklesmesinde geri donmenin haram olmasini sozlii olarak degil, fiili olarak tertib

etmistir.”?

Bir adam karisi i¢in “Biitiin taldklardan bossun.” Demekle ti¢ defa karisini fiili
olarak bosamis olmaz. Bosamayi ii¢ defa tekrar etmesiyle yalan sdylemis olur. Ayrica
daha karisi i¢in birinci ve ikinci bosama varken tigiincii bosamayi nasil 6ne gegirebilir.
bn Abbas: “Ben, Bakara suresini (i¢ defa okudum, o bir defa okudu, o yiizden (i¢ defa

soyledigi yalan olur.”’?

Ikincisi, Allah bosanmalarm ¢oklugunu insanlara genislik saglamak igin
getirmistir. CUnku gilizel bir sekilde hayatini siirdiiren kimse, ayriligin tesirini bilemez.
Koca karisint bosarsa, ondan ayrildigi i¢in pismanlik ve sabirsizlik gosterecektir.
Ugiinciisii, Ibn Miigis’in dedigine gore: iiiincii bosama gergeklestiginde giizellikle
saliverilmesini Allah, emreder. Dérdiinciisii, Sahihayn’da ibn Abbas’in delil getirdigi
rivayetiyle: Ug taldkla bosama, Hz. Peygamber, Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer’in
hilafetinde bir talak olarak kabul edilmistir.”

DOrdinci ayet: Y5 Chshaes (b A 3 b (b Kudls Ba1al (aT8 sl Al 135
T 1)) b &l “Kadinlar bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini
bitirdikleri zaman, ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz

edip zarar vermek icin onlart tutmaymn... "™

9 fbn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, s. 417.
750 Thn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 418.
51 {pn Asﬁr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, s. 418.
52 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 418.
783 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 418.
4 Bakara, 2/231. (Hicretin 9. y1l1)
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Bu ayet, 230. ayete atiftir. Hilkiim, bosanmada veya birlesmede giizel davranma
konusunda tesri iizerine tesri olarak getirilmistir. (&s) 52l bu ifadeden bosama siiresi
kastedilmektedir. Ibn Astr: “Bana gore bekleme siiresinden kastedilen iddettir. Bu
husus, 6nceki ayette de (=il olarak geemistir. Ja¥ ¢ s ifadesinden Kkastedilen
ulemanin icmai ile siirenin sona ermesidir. Ciinkd siire sona erdiginde imsak ve tesrih
arasinda muhayyerlik kalkar. Bu durumda g s ifadesi, surenin sona ermesi

demektir.”®

luay) ifadesi, 223 tesrihle birlikte verilmistir. Bu konuda Fahrettin er-RAz:
229, ayette Jhedls 7 ks 3 <o hra Aluald konu bu sekilde gegmekteydi. 229. ayette iddet
muddeti icinde imsak veya tesrih arasinda muhayyerligi ifade etmek i¢in gelmistir. Bu

ayette (231) ise iddet vaktinin sonunda olabilecek olan muhayyerlik anlamindadir.”®

by uMA)—u 3 ifadesi, salivermek ma’ruf ile kayit altina alinmastir. Onceki
ayet (229) de gbdl 7 %8 3 diye kayit altina alinmustir. 229. ayette Oleab kelimesi
gectigi icin ve Jlud) ve < s)2a ifadeleri arasinda bir fark olmadigindan 23 1. ayette yine

aym1 kelimenin kullanilmasina ihtiya¢ duyulmamistir.”’

) Cb K N5 (Zarar vermek icin onlart tutmaymn.) ifadesi, giizellikle
tutmak mefhumunu agiklamak i¢in getirilmistir. Ciinkii zarar, ma’rufun ziddidir. ibn
Asﬁr, “Biz deriz ki imsakta ma’ruf, her nerede olursa olsun zararin nefyini
gerceklestirmek icindir. Ma’rufun nefyi, zararin tahakkukudur. z‘ﬁ-\’-d ifadesi, Allah’in

emirlerinde haddi asmayin, anlamindadir.”"8

Besinci ayet:
Gy aally 24 150l 55 13 G 350 A ¢ b sliass Sa Galal Gala sl gl 135

“Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi

aralarinda aklin ve dinin gereklerine uygun olarak giizellikle anlastiklar takdirde,

esleriyle (veniden) evlenmelerine engel olmaymn...”™°

Bu ayet, eslerine donmeyi arzu eden kadinlarin velilerini muhatap almaktadir.

Cahiliye devrinde daha ¢ok rastlanmakla beraber Isldm’dan sonra da tamamen ortadan

755 fon Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, ss. 421-422.
756 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 422.

57 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 422.

788 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 423.

79 Bakara, 2/232. (Hicretin 9. y1l1)
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kalkmadigr anlasilan bir adet ve tutum da bosanmis kadinlarin baskalariyla
evlenmelerine eski kocalarinin, eski kocalariyla yeniden evlenmelerine de aile
bliyiiklerinin, velilerinin raz1 olmamalari, bunu engellemeleridir. Bu davranisi bir onur
meselesi sayarlardi. Calismamizda bu ayet, yukaridaki “Evlilikte Velayet” bashigi

altinda ele alinmustir.

§-~ R ] % o E3 8 o . 4z % L2283 9 N PPEEY 5
Altincr ayet: 4ap Ol Vs s 3 Gaseas @l L Ll alh ) oSle LA Y
“Kendilerine el stirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlari bosarsaniz size bir

guinah yoktur... 776

Konuyla ilgili yedinci ayet:

oho

oAl 1380 51 & g8 1 ) 28 L il Al 3 (] i 58 285 b 2l (1 U8 Gy (b o281 )5
S O shasd Ly A0 () 2 (ladl) V5005 Y 5 25 580 L1 ) 5855 15 21800 B3k oy

“Eger onlara mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bogarsaniz, tespit
ettiginiz mehrin yarisi onlarindir. Ancak kadmin, ya da nikah bagi elinde bulunanin
(kocanmin, paylarindan) vazge¢mesi baska. Bununla birlikte (Ey Erkekler), sizin
vazge¢meniz takvaya (Allah’a karst gelmekten sakinmaya) daha yakindwr. Aranizda
ivilik yapmayr da unutmayn. Siiphesiz Allah yaptiklarimizi hakkiyla gorendir. "%

Bakara suresinin 236. ayetinde &l e-ﬁﬂn & “kadinlart bosarsaniz” ve 237.
ayette de uMA—\ﬂL &5 “onlar bosarsamz” seklinde bosamayla ilgili lafizlar gegmis olsa

da her iki ayette mehirle alakalidir ve mehir konusunda bu ayetler islenmistir.

Sekizinci ayet: ... Swea i Sa a5 Gl (sd “Ey Peygamber! Eslerine soyle
de: ‘Diinya hayatim ve giizelliklerini istiyorsaniz gelin size bir seyler vereyim sonra

da glizellikle sizi serbest birakayim.’ "%

ibn Astr bu ayeti soyle degerlendirmektedir: Bu ayette gegen C&335ai “Sizi
serbest birakayim.” ifadesindeki &5 kelimesi bogama anlamindadir. Bu kelime,
bosamanin sigalarindan biridir. Allah da, 5% G 52 5 31 Cashaas G Kudls “Ya onlar
iyilikle tutun yahut iyilikle birakin.” Bakara suresinin 233. ayetinde gectigi Uzere
bosamay1 ayni kelimeyle ifade etmistir. Bu ayette Suea iy S&aoud s “Guzellikle sizi
serbest birakayim.” ifadesindeki Jxsal 5 kelimesi, nefsin ve gonlin kabul ettigi sey

anlaminda giizelliktir. Bu durumda talak, istemeden ya da sSinirle gerceklesen, 0fke ve

760 Bakara, 2/236. (Hicretin 9. y1l1)
761 Bakara, 2/237. (Hicretin 9. y1l1)
62 Ahzab, 33/28.
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kin olmadan yapilan bosamadir. Ciinkii bu bosama, ese zarar vermeden kaginmay1
hesaba katan bir bogsamadir. Bu ayetteki bosama, bosamay1 ese devretme konusunda
tercih veya temlik (miilkiyet) degildir. Buradaki bosama; kadin eger bosanmayi

istiyorsa iki seyden birini tercih etme konusunda se¢me hakki tanir.”®3

Konuyla ilgili dokuzuncu ayet: 4 (s S& 4 oad 858 85, “Eger ayrilirlarsa,
Allah bol lituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar (baskalarina muhtag

birakmaz)...” "%

ibn Asdr, ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayet, evliligin devam
ettirilmesinin - mumkin olmadigi bosanma siirecindeki eslerin  durumunu ifade
etmektedir. Konuyla ilgili ayette gecen J:}-\a-u G S& 2 o2 85 “Eger ayrilirlarsa, Allah
bol liituf ve nimetiyle onlarin her birini zengin kilar (baskalarina muhtag birakmaz)...”
buradaki ayrilik, her ikisi i¢inde en hayirli oldugu durumu ifade eder. Ciinkii kotii bir

sekilde hayat siirdiirmektense ayrilik daha iyidir.”"®°

Onuncu ayet:
NIGEGECRN I PR ERGC S R E ¥ P G- A | A P

“Ey peygamber! Kadinlart bosamak istediginizde onlari iddetlerini dikkate
alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin... Apagik bir haydsizlik yapmalar
disinda onlar1  (bekleme siiresince) evilerinden c¢ikarmaywn, kendileri de

ctkmasnlar...”"®

Talak suresi genel olarak; aile kurumunun dini, ahlaki ve hukuki temelini
olusturan nikah akdinin ve evlilik birliginin keyfi bicimde sona erdirilemeyecegi
temasina agirlik vererek boyle bir zorunlulukla karsilagildiginda uyulmasi gereken
baslica hiikiimleri islemektedir. Bu arada iyi niyet ve hakkin kdtiiye kullanilmamasi
gibi baz1 temel ilkelerin alt1 ¢izilmekte ve aile iliskilerinin saglikli yiiriiyiip
ylirimemesinde ¢ogu zaman etkili bir role sahip bulunan harcamalar konusunda 6l¢ili

olmanin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.”®’

763 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 21, s. 316.
764 Nis4, 4/130.

785 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 5, s. 219.
766 Talak, 65/1. (Hicretin 10. y1l1)

787 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 294.
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Zemahseri’ye gore sureye “Ey Peygamber” seklinde baglanmakla beraber soziin
akis1 ve dzellikle kullanilan fiillerin ¢ogul olmasi, burada Hz. Peygamber’in sahsinda
miminlere hitap edildigini, evlenme ve bosamanin ayn1 zamanda sosyal bir konu
oldugunu gostermektedir. Ozel olarak peygambere hitap edilmesi ise bu hiikiimlerin
teblig edilmesi ve dogru uygulanmasinin saglanmasinda ona verilen gorevin ve genel

olarak konunun 6nemine dikkat cekme amaciyla izah edilebilir.”®®

ibn Asir’a gore de hitap Hz. Peygamber’e yoneltilmistir. Bu, genel itibariyla
hiikiim koyucunun (Allah) iisluplarindan bir Gisluptur. Talék suresinin birinci ayetinde
“Hz. Peygamber zikredildi” diye sadece ona mahsus bir hiikkiim verilmemistir. Hz.
Peygamber’in 6zelligi, immeti ne zaman seriattan yiiz ¢evirse onlar1 uyarmak ve
durumlar hakkinda onlara agiklama yapmaktir ki Allah, Enfal suresinin 65. ayetinde
“Ey Peygamber, onlari savasa tesvik et!”” buyurmasi da buna delildir. Dolayisiyla

gelen bu hitap, biitiin immeti kapsamaktadir.”®®

Allah, hiikkmii Hz. Peygamber’e has kilmistir. Bunun sebebi Maide suresinin 67.
ayetinde gectigi iizere “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et!” emriyle

gorevlendirilmis olmasidir.””

Ebt Bekir ibnii’l-Arabi konu hakkinda sunlar1 sdylemistir: Lafiz olarak hitap
Hz. Peygamber’e olsa da bu s6z, Miisliimanlara yoneliktir. Muhatap, Hz. Peygamber

ve mii’'minlerdir. Eger Allah isteseydi hitabi sadece mii’minler igin yapardi.’"*

fbn Asar sdzlerine sOyle devam etmektedir: Bu surede zikredilmis hiikiimler,
Miisliimanlarin geneli igindir. “~ zamiri cemidir. Dolayistyla &Gl e-\sﬂa 13 (iz
dallaktiim iil-nisée) ifadesindeki “~” zamiri ve sonraki zamirler yine bunun benzeri
gibidir. Fakat buradaki maksat, Hz. Peygamber ve immetidir. Clinkl insanlara mesaji
ulastiracak olan O’dur. O, immetinin basidir, Miislimanlara 6rnektir. Hz. Peygamber,
Muslimanlar’in bosanmalariyla ilgili hususlarda, muamelattan olan Allah’in

yurirlikteki hiikiimlerini onlara agiklamaktadir.”"2

fbn Asir, bosanma fiilinden maksadin bosanmay1 istemek oldugunu ifade

etmigtir. Allah, Maide suresinin 6. ayetinde “Ey iman edenler! Namaz kilmaya

768 Zemahseri, el- Kessdf, s. 107.

789 fon Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 294.
0 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 294.
" {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 294.
2 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 294.
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kalkacaginiz zaman yiizlerinizi yikaymn...” buyurmustur. Ancak bu ayetteki
“yiizlerinizi yikayn” ifadesindeki karine agiktir. Fakat bosanma ile ilgili ayetteki emre
isaret yoluyla delil getirilmistir. Clinkii Kur’an, bir fiilin haram olmasini, onu
yasaklayan bir seyi agiklamaksizin belirlemez.”” Fahrettin er-Razi, “bosayacaginiz
vakit” ifadesini “bosamak istediginiz zaman” demek olup tipki, ‘“namaza
kalktiginizda” ifadesindeki ayet gibi, “namaz kilmak istediginizde...” demektir

seklinde yorumlamustir.”’

Bosanma, miibahtir. Ciinkii bosanma, bazi evliliklerde ihtiya¢ haline gelir.
Konuya aciklik getirmek agisindan bakildiginda, eslerin her ikisi farkli sehirlerde ve
yorelerde dogup biiyiimiislerdir. Sonugta ikisinin arasinda ahlak, yaratilis ve ¢evre
yoniinden bir bag kalmadigi1 zamanlar olabilir. Evlendikten sonra ikisi arasinda bazi
catismalar yasanmis hatta bazen bu durum siddet halini alabilir. Dolayisiyla artik
evlilik onlar icin zilletten (eziyet) baska bir sey degildir. Bu durumda ikisinin de
huzuru i¢in ayrilmaktan baska bir yol kalmamigtir. Evlilik bu hale geldiginde Allah,
bosanmay1 helal kilmistir. Clinkii bu evlilik, bir muammaya doniismiistiir. Boylelikle
bosanma, zararin def’ini saglamak i¢in helal kilimmistir. Fakat eslerden birinin
sinirlenip de bahaneyle digerini bosamasina izin yoktur.’"

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Allah’in helal kildig1 seyler arasinda hig

sevmedigi heldl bosanmadir.”™®

Bosanmayla ilgili bir gerek¢e bildirmesi agisindan Allah, “Onlara isinip
kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizde esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygulart
yerlestirmesi de O’nun kamitlarindandir.””’" buyurmaktadir. Dolayisiyla kari-koca
arasinda sevgi ve sefkat duygularmi zedeleyen anlasmazlik, huzursuzluk ve

gecimsizlik varsa bosanma sdz konusu olabilir.”"

ibn Astrr, bosanma konusunda rivayet edilen hadisleri soyle degerlendirmistir:
Alimler, Hz. Peygamber’in Hz. Hafsa’y1 bosamasi konusunda ihtilaf ettiler. Bir kismu,

Hz. Peygamber’in bosanmasini sahih hadislerde ve haberde bdyle bir rivayetin

3 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 295.

774 Fahrettin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, Kahire 1278.

775 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 295-296.

778 ibn Asr, ilgili hadisi hangi kaynaktan aldigina dair bir agiklamada bulunmamistir. Eba David,
Talék, 3.

T R(m, 30/21.

778 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 296.
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olmadigini ifade etmislerdir. Bazilarina gore ise hitap, sadece Hz. Peygamber’edir. O,
Hz. Hafsa’y1 bosamis sonra da ona geri donmiistiir. ibn Astr, burada hadisin senedini
de verir ve soyle devam eder: Bu sened zayiftir (¢iinkii bir ravi yalancilikla
bilinmesinden dolay1 sened zayif olmustur). Ayrica bu konuda ¢ok rivayet vardir. Bu
cokluk sebebiyle Hz. Peygamber’in Hz. Hafsa’y1 bosamasi konusu kabul gérmemistir.

Fakat Hz. Hafsa’yla ilgili olay, bosanma degil i1adur.”"®

ibn Asr, 11a konusunda “Sahih*ten érnek verir: Hz. Omer “Ey Allah’in Rasulii!
Eslerini/kadinlarmi bosadin m1?” dedi. Hz. Peygamber de “I1a yapmaksizin onlardan
bir ay uzak kaldim.” buyurdu. Bu hadisi rivayet edenlerden biri de ibn Abbas’tir.”®° O,
“OYP (114) lafzim bosanma, “A38” (fey’e) lafzim1 ise geri donmek anlaminda

yorumlamistir. Fakat bu nakil de zayiftir.”8!

“Sahih™’te bagka bir rivayete gére Umeyye binti Serahi’l el-Kindi s6yle demistir:
Hz. Peygamber, bir kadinla evlendi ve o kadinla zifafa girmeden kadin O’na, “Senden
Allah’a s1igimirim.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Sen biiyiik olana sigindin,
ailene git!” buyurdu. Ayn1 durumu Ebd Useyd es-Saide (60/608) soyle anlatir: O
kadindan geriye sadece elbiseleri kalmistir. Kadin, ailesine gitmistir. Dolayisiyla
kadin, Hz. Peygamber’i istemedi. Allah Ahzab suresinin 28. ayetinde de buyurdugu
gibi  “Ey Peygamber! Hammlarina de ki: “Eger diinya hayati ve siistinii
istiyorsaniz...” 1ifadesinin devaminda gectigi lizere bu tiir isteklerde bulunan
hanimlarin1 salivermesi yani bosayabilecegi ge¢mektedir. Bu ayet goz onlne

alindiginda Hz. Peygamber, bu sebepten 6tiirii seckinliginden bir sey kaybetmez.”®2

Bu hususu Ibn Astr soyle degerlendirmistir: Daha dnce de gectigi iizere Hz.
Peygamber: “Allah in en kétii helali, bosanmadir.” buyurmustur. Koca, (zorla degil)
isteyerek ve bilerek kadin1 bosamak ister. Ciinkii buradaki illet, sevmemektir. (Hatta
nefret etmektir.) Kadin ile erkegin aralarina bosanmadan dolay1 sogukluk girer. Yani
bosanmis kadinin Hz. Peygamber’le arasina sogukluk girmesi, Hz. Peygamber’in sugu

degildir. Bunun vebali kadinin boynunadir.’8

9 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 296.

78 fbn Asdr, ilgili hadisi hangi Sahih’ten aldigma dair bir agiklamada bulunmamistir. Yukaridaki
rivayet, Buharf, Nikah, 91, 92; Talak, 21°de gegmektedir.

781 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 296.

782 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 297.

783 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 297.
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fbn Astr, tefsirinde bosanma konusunda onemli tespitlerde bulunmustur.
Talakin gerceklesmesinin kar1 ve kocanin son ¢aresi olduguna vurgu yapmistir. Bunu

hadislerle ve alimlerin goriisleriyle de desteklemistir.

4.9.2. iddet

Sozliikte “saymak, sayilan seyin miktari, adet” anlamia gelen iddet kelimesi
Islam hukuk terminolojisinde ise kocas1 6len veya kari-koca hayat: yasadiktan sonra
ayrilan ya da evlilik birligi feshedilmis kadinin evliliginin biitiin boyutlartyla bitmesi
ve bagka bir erkekle evlenebilmesi icin zorunlu olarak beklemesi gereken sure olarak

tanimlanir.’®*

Iddetin temel amaci ve hikmeti, kadinin 6nceki kocasindan hamile olup
olmadiginin anlagilmasidir. Bununla birlikte iddet, ric’? talakta’®® kocaya, bain
talakta’® her iki tarafa aile bagini yeniden kurma hususunda diisiinme imkam verir.
Ayrica iddetin ese hiirmet ve vefa, yuvaya baglilig1 simgeleme, ¢cevreden gelebilecek
kotii zan ve niyetlere karsi kadini koruma, kadinin yeni bir hayata ve muhtemel evlilige
kendisini hazirlamasina yardimci olma gibi amag¢ ve hikmetlerinden s6z etmek

mUimkiandr.

Bosanmanin neticelerinden birisi kadinin iddet beklemesidir. “Bosanan

kadinlar ii¢ kur’ miiddeti beklerler...” "

ayeti geregince sahih evlilik sonrasi
birliktelik yasadiktan sonra bosanan kadinlar hamile degillerse Hanefi ve Hanbelilerin
iki goriigiinden birine gore ti¢ hayiz miiddeti, Safii ve Mélikilerle Hanbelilerin tercih
edilen goriisline gore li¢c temizlik miiddeti kadar iddet beklerler. Bunun hiikmii vacip
olmasidir. Birinci goriise gore bosanan kadinlar tigiincii hayizdan temizlenmedikce bir
baskasiyla evlenemez. Ikinci goriise gore kadin, bosanma sonrasinda iiciincii hayiz
donemine girdiginde evlilik yapabilir. Buna gore kadinin, bosandigi temizlik

muddetinin bitimine ister bir gun ister bir an kalmis olsun bu temizlik donemi kadin

icin bir kur’ say1lir.”®

84 Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, s. 217; EbQ Zehre, Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 372; Hallaf, Ahkdamii’l-
Ahvali’s-Sahsiyye fi’s-Seri’ati’I-Islamiyye, s. 167.

78 «Erkegin yeni nikah akdine gerek kalmadan iddet siiresi iginde esine donebildigi bosamadir.” Acar,
“Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 498.

786 “Taraflarmn tekrar bir araya gelebilmesi icin yeni nikah akdinin gerekli sayildig1 bosamadir.” Acar,
“Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, s. 499.

787 Bakara, 2/228.

88 Acar, Islam Aile Hukuku, s. 342.
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Konuyla ilgili Kur’an’da alt1 ayet bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi:

il 5% B8 0 Ggala 1 (3 0 (512 Lo (83 1 0l Uag W5 528 2 (gl (200 iiledl
Gele Ja 305 Gyl ele 3 (e s Tl 15350 ) U3 8 a3 53T (s 53 o5
BSa Gaie A i
“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanvyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde
yvarattigint gizlemeleri onlara helal olmaz. Kocalart bu siire iginde barismak
isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin, yiikiimliiliikleri
kadar mesru haklart vardwr. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki

vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 789

ibn Asir, ayeti soyle degerlendirir: Ayet, bosanmada ii¢ kur(’ ifadesinin umumi
oldugunu ifade eder. Ancak bu, hiir kimseler i¢indir. Cariyeler bunun disindadir.
Onlarla ilgili hiikiim siinnetle sabit olmustur. Eba David ve Tirmizi’nin rivayet
ettigine gore bu, iki kur(d’dur. Ayet, hayiz goren ve dolayisiyla iddet beklemekle
yukimll olan bosanmis kadinlar1 kapsar. Ayetteki hiikiim, hayiz ¢agina ulasmamis
veya hayizdan kesilmis kadinlarin bosanmasiyla alakali degildir. Hamilelerin
bosanmasi da Talak suresinde agiklanmaktadir. Ancak bosanma &< 13) Y u-’%l‘ Ll G
C‘-@-'ﬁ-"-'" 83 Ge Oele B81 W8 (b L B J8 Bha uijﬁﬂ-k ?" ciliasall “Ey iman edenler! Miimin
kadinlar: nikahlayp, sonra onlara dokunmadan (cinsel iliskide bulunmadan)
kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz

yoktur...”"® ayetiyle ayrmtih bir sekilde agiklanmis ve genel ifade tahsis edilmistir.”*

-

Seaily Giaiy% “Kendi kendilerine... beklerler.” ifadesinde ti¢ kur(’ kadmlarin
beklediklerini ifade etmek igin getirilmistir. Yani kendi kendilerine, hallerinin
durumlarim1 ortaya ¢ikmalari i¢in ve evlenmeleri durumunda kendilerini iftiraya
ugramaktan korumalari i¢in isterlerse bu siireyi uzatabilirler. Bu ylizden ayette “kendi
kendilerine” ifadesi kullanilmistir. Bu siirede kendilerini tutmalar1 ve bagka erkeklere

gitmemeleri gerekir.”®?

789 Bakara, 2/228. (Hicretin 9. yil)

%0 Ahzab, 33/49.

™1 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 389.
2 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 390.
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Bakara suresinin 228. ayetinde gecen £ 5’ kelimesi, < kelimesinin ¢oguludur.
Kuru’, Arapgada iki zit anlamli kelimelerdendir. Bu kelime, hem hayiz hem de
temizlik anlamina gelir. Bu yilizden iddetin baslama ve bitis zamanlar1 arasinda
mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilafin kaynagi, iddetin bitme aninin tespitiyle
alakalidir. Kur’ kelimesini hayiz anlaminda kabul edenlere gore iddet, ii¢lincii hayizin
bitmesi ile sona ererken ayni kelimeyi temizlik anlaminda kabul edenlere gore iddet,
liciincii hayzin baslamast ile biter. ibn Asar: “Bana gére Araplar nezdinde kuru’un
meshur olan manasi temizliktir. Kuru’ kelimesini temizlik olarak alanlar Ibn Omer’in
rivayetini delil kabul ederler. Rivayete gére ibn Omer “Hanimim, hayizli iken onu
bosadim.” demistir. Bunun Gzerine Hz. Omer, bu durumu Hz. Peygamber’e anlatmis.
Hz. Peygamber de “Hanimina geri donsiin. Kadin hayizindan temizlenip tekrar bir
hayiz daha goriip sonra tekrar temizleninceye kadar hanimin1 nikahi altinda tutsun.
Eger onu bosamak isterse, temizken, kendisiyle cinsel iliskide bulunmadan bosasin.”

buyurmustur.’®

Hanefi ve Hanbeli hukukgular, kuru’ kelimesini hayiz anlamiyla kabul ederek
iddetin ti¢ hayiz oldugunu benimserler. Ugiincii hayizdan temizlenme ile iddet sona
erer. Hanbeli mezhebine gore, hayiz gérmeyenlerin iddet hesabinin aylarla olmasi,
burada dikkat edilmesi gereken durumun hayiz hali oldugunu ortaya koymaktadir.
Kuru’ kelimesi, temizlik hali olarak kabul edildigi takdirde siinni talak temizlik
doneminde gerceklesecegi igin kadin iki tam bir yarim temizlik bekledigi i¢in ayetin
belirttigi ti¢ kur’ bekleme ger¢eklesmeyecektir. Ancak kuru’ kelimesi hayiz hali olarak
kabul edilirse, temizlik doneminde bosama oldugu i¢in tam olarak {i¢ hayiz hali iddet
gerceklesmekte ve ayetin zahirine daha uygun olmaktadir. Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer,
Hz. Ali, Ibn Mes’ad, Ibn Abbas, Ebii’d-Derda (32/652 [?]), Ubade b. Samit (34/654),
Eb( Musa el-Es’ari (42/662-63), Hasan-1 Basri (110/728), Evzai, Ubey b. Ka’b
(33/654 [?]), Muéz b. Cebel (17/63) ve Sufyan es-Sevri’ye gore ayetteki kuru’
kelimesini hayiz anlaminda gelmektedir.”** Kuru’ kelimesini hayiz anlaminda
kullananlar, iddetin hikmetine vurgu yapmislardir. Ciinkii iddetin hikmeti, beraatii’r-
rahimdir. Kadinin rahminin bos olmasmin en ag¢ik delili ise hayiz gérmesidir. Bu

ylizden onlara gore kuru’ kelimesi, hayizdir.

93 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 390.
4 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 391.
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Maliki ve Safii hukukcular ve Ibn Hazm ise kuru’ kelimesini kadinin temizlik
hali olarak anlayarak bosanmada iddetin {i¢ temizlik donemi oldugu goriisiindedirler.
Buna gore kadmin iddeti, bosandig1 temizlik doneminin kalan kismi ile ikinci ve
ticlincii temizlik doneminin bitip hayzin baslamasina kadar devam eder. Onlara gore
%55 kelimesi, cogul siga olarak gelmistir. Sayis1 da miiennes olarak ) geklinde
kullanilmistir. Arapgada tuhur (temizlik) kelimesi mizekker, hayz (ay hali) kelimesi
miiennes kabul edilir. Yine Arapgada say1 sisteminde 1’den 10’a kadar olan sayilar
miiennes olarak getirilir. Kural olarak miiennes olarak gelen bu sayilara adedini
belirtmek i¢in kullanilan kelimeler miizekker olarak gelmektedir. Bu yuzden onlara
gore kuru’ kelimesi, miizekker olan tuhur (temizlik) anlamma gelir. ibn Omer, Zeyd
b. Sabit, Hz. Aise ve Zihri’ye gore de kuru’ kelimesi temizlik anlaminda

kullanilmigtir,”*

Ikinci ayet:
1% 5 il A Gl a5 Tl 331 5505 180 (5355 (il 5

“Icinizden élenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dért ay on giin

(iddet) beklerler... 7%

Bu ayet, kocasi 6len kadinlar hakkindadir. Kocast 6len kadin, dort ay on giin
iddet bekler. Bu miiddet i¢inde kadinin hamile olup olmadig: belli olur. Hamile

’

kadinlarin iddeti, Talak suresinde ifade edildigi lizere “doguruncaya kadardir.’

ibn Asir bu ayeti su ifadelerle yorumlamaktadir: Bu ayet, talak iddetinin sdziinii
tamamladiktan sonra vefat iddetini islemektedir. Taldk konularinin pesinden
emzirmeyle ilgili hiikiimlere yer verildi. Dolayisiyla ailenin 1slahi ile ilgili konular

birbiriyle baglantili olarak detayli olarak islendi.”®’

ibn Asir, sozlerine soyle devam etmistir: e a1 3ag 1 Ol a3 “Kendi
kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler...” ayetiyle Allah vefat iddetini, dlen
kocanin nesebini muhafaza etmek i¢in ceninin agikca hareket edecegi siire ile baglanti
kurarak belirlemistir. Bununla birlikte Allah, bosanma iddetini delalet-i zanni ile
rahmin beraatine delalet etmek iizere getirmistir ki o da Onceki ayette gectigi ilizere

kuru’dur. Ciinkii bu siire i¢cinde bosanmis kadinin, durumu bilinir. Hamilelikle ilgili

795 fbn Asr, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 2, s. 391.
79 Bakara, 2/234. (Hicretin 9. y1l1)
7 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 441.
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durumu gizli kalmaz. Eger bu siiregte neseple ilgili bir sorun olursa onun i¢in alternatif
olarak lian (yemin) vardir. Olen koca bu konuda kendisini savunamaz. Bu nedenle
vefat iddeti benzer durumlarda hamileligin siiresinin sona ermesi goz oniine alinarak

dort ay on giin seklinde uzatilmistir.”®

Hamilelikte nutfe, dort ay on giinde olur. ibn Asﬁr, bundan sonra ana rahminde
ceninin nutfe, alaka, mudga ve nefha sireclerine yer vermektedir. Dort ay on gin
doldugunda ceninin hareket edecegi bilinmektedir. Dort ay, ceninin hareket etmesi igin
yeterlidir. Ceninin ana rahminde gelisimindeki kuvvet ve zayiflihgindan dolay1
hareketinin gecikmesi géz Oniine alinarak, bu farkliliktan dolay1 on giin ihtiyaten

getirilmistir.”®®

Lol 350 & 555 &K O35 C):'%i‘j “I¢inizden Olenlerin geride biraktiklar esleri...” bu
hikum; hir-kéle, hamile-hamile olmayan, zifafa girilmis-zifafa girilmemis olsun,
esleri vefat eden kadmlarin tamamini kapsar. Ancak ulamanin ¢ogunluguna gore

cariyenin iddeti, had cezasinin yarisina kiyasla hiirlerin iddetinin yarisidir.8%

Bize gore derinlemesine arastirma yapildiginda vefat iddetinin hikmeti; isterse
nesebin tahakkuku gozetilsin veya gozetilmesin ya da bu, kocaya yas tutma kast ile
olsun Cahiliye déneminde bir y1l olan bu siire, Islam’la birlikte neshedilmesidir. islam,
kisinin Gliimiinde malinin {icte birini vasiyet etme hakkini uygun goérmesi gibi
kadinlarin yas miiddetini de yilin {igte birini gegerli saymstir. islam’la Cahiliye
donemi mukayese edilerek Cahiliye donemindeki uygulamalar (zerinden bir

degerlendirme yapilmasi, Islam’a bir eksiklik/tshmet getirmez.8%

Fukaha, kocasi vefat eden kadinin iddetini doguruncaya kadardir, derler.
Boylece vefat iddetinin hikmeti, kadinin hamile olup olmadiginin tespit edilip
belirlenmesidir. Hamile olan kimseyle ilgili cumhurun, kocasinin vefatindan sonra
iddeti; hamileligin bitmesiyle biter. imam Malik, ibn Omer, Ebli Seleme b.
Abdurrahman ve Ebt Hureyre bu goriistedir. Siibey’a el-Eslemiyye’nin rivayetini bu
goriislerine hiiccet getirmislerdir: “Sa’d b. Havle, Siibey’a el-Eslemiyye’nin kocasiydi.

Veda hacci yilinda Mekke’de vefat etti. Kocasi 6ldiikten on bes giin sonra Siibey’a

98 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 442.
9 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 442.
80 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 442.
801 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 443.
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dogurdu.- “Muvatta”da kirk gece sonra- Hz. Peygamber, kadina “Senin i¢in bir

bekleme siiresi kalmad, istediginle evlenebilirsin.” buyurdu.8%

ibn Asir, sozlerine soyle devam eder: “Bana gére cumhurun bu delili, vefat
iddetinin hikmetinin kaynagidir. O da, nesebin korunmasini gerekli kilar. Ne zaman
kadin dogurursa rahmin berdatine delildir. Bundan bagka bir seye de ihtiyag

duyulmaz.”8%

Ihdad, yani kadinin yas tumasi; kocasi dlen kadmin hiiziin giysisi giymesi ve
siislenmeyi terk etmesidir. Buna hiddd da denilir. Islam’da bundan kastedilen
stislenme, koku siiriinme, beyazin disinda renkli elbiseler giyinme gibi adeten yapmis
oldugu seyleri terk etmesidir. Buna riayet etmek siinnetle gerekli kilmmistir. Konuyla
ilgili Hz. Peygamber, “Allah’a ve ahiret glinline inanan bir kadinin, bir 6liiniin
arkasindan ti¢ giinden fazla -stislenmeyi terketme anlaminda- yas tutmasi (hidad) helal
degildir. Ancak kocas1 miistesna, onun 6limu igin dort ay on giin “hidad” yapmasi
gerekir.” buyurmustur.8%fhdadin (yas tutma) hikmeti, iddet igindeki kadinin
guzelliklerini, erkeklere fisildayan her seyin mazeretini engellemektir. Bu sayede
kadin, uygun olmayan seylerde acele etme arzusundan da yiiz ¢cevirmis olur. Bundan
dolay1 bosanmis kadmin yas tutmas1 konusunda ihtilaf edilmistir. Safii, imam Malik,
Rebia ve Ata, hadiste agikga rivayet edildigi tizere “Bosanmis kadina yas tutma (ihdad)

yoktur.” demislerdir.8%

Ebl Hanife, Sevri, Said b. Miiseyyeb, Siileyman b. Yesar ve Ibn Sirin:
“Bosanmis kadin i¢in yas tutma vardir. Ug talak siiresi i¢inde bosanan kadin, vefat
iddeti bekleyen kadin gibi yas tutar. Clinkii her ikisi igin de iddet siiresi iginde nesebin
korunmasi séz konusudur.” imam Malik’e gére yas tutma konusunda ehl-i kitap olan
es, Miisliiman gibi degerlendirilir. Bu konuda, zorlama yapilabilir. Safii, Leys ve Ebl
Sevr, illetin birligi nedeniyle ayni goriistedirler. Ebi Hanife, Esheb, Malikilerden ibn
Kinéne: “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kadina helal olmaz.” hadisini g6z dntine

alarak ehl-i kitap olan ese yas tutmak gerekmez.8%

802 jbn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 443-444.
803 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 444.

804 Buharf, Cenaiz, 31.

805 fbn Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, C. 2, ss. 446-447.
806 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 447.
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Vefat iddeti bekleyen kadinin kocasinin evinde kalmasiyla ilgili husus, bu
ayetten cikarilmaz. Bana gore cumhur, Bakara suresinin 240. ayetini gz oniine alarak
kadinin 6len kocasmin evinde kalabilecegi goriisiinii benimser. Ancak bu hiikiimle
vefat iddetinin siiresinin korunmasi kastedilir. Cumhura gore bu ayetin neshedildigi
g6z Oniine alindiginda nesh, siireyi geri getirmistir ki o da bir y1ldir. Bu durumda Talak
suresinin 1. ayetine gore bosanmis kadinin iddet miiddeti icinde evden ¢ikmasi uygun
goriilmezken, vefat iddeti i¢inde olan kadinin kocasinin evinde kalmasi daha

uygundur. 87

Mufessirler ve fukaha bu durumdaki kadinin evde kalmasini uygun
gormiiglerdir. “Muvatta”da Ebl Saild el-Hudri’nin kiz kardesi olan Fiirey’a Binti
Malik’in kocasi 6ldiigiinde ona malindan bir sey birakmamistt ve bu nedenle vefat
iddetini ailesinin yaninda geg¢irmek ister. Durumu Hz. Peygamber’e arz ettiginde ona
“Iddetin dolasiya kadar esinin evinde otur.” buyurmustur. Meshur bir hadistir. Hz.
Osman bu hadise gére hiikmetmistir. “Muvatta”da gectigi iizere Hz. Omer, kocasi
vefat edip iddet siiresi i¢inde olan kadinlarin haccetmelerini yasaklamistir. Bu nedenle
Ibn Omer, Medine, Irak, Hicaz, Sam ve Misir fukahasinin ¢ogunlugunun bu goriiste
oldugunu ifade eder. Hz. Ali, Aise, David ez-Zahiri bu goriise muhalefet etmislerdir.
Aise’nin kardesi Ummii Kiilsim’iin esi, Talha b. Ubeydullah Mekke’de umre
ziyaretinde vefat ettiginde, Ummii Kiilsiim’iin disar1 ¢ikilmasina miisaade edildi. Fakat
sahabenin ¢ogu bunu kabul etmemistir. Ancak iddet siiresi i¢inde kadinin disar
¢ikmasina izin verenler Hz. Aise’nin bu soziinii delil alirlar. ibn Astr’a gore azamet
ve vera ehli ibn Omer’in goriisiinii tercih etmislerdir. Cogunluk kadinmn vefat iddeti
stiresi i¢inde zaruri ihtiyaglarini goérmesi i¢in disar1 ¢ikabilecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Kocas1 vefat eden kadinin; karanlik bastirmadan, giidiiz insanlar disarida

iken ve ancak kocasinin evinde gecelemesini uygun gormiislerdir.8%

Uciincii ayet:

Ls fo-

Y S5 G5 KN &0 ale Rl 3 28R 5T oAl Addad (e 4y gl e Lk lle #UA Y
H sl 27| 3te B30 s gaed <t k. PITEC) T sl ey bR a1 G T g2 4
o gl 0 5 15l 5 Alal il abi JAn G000k 150 35 Y5 s 5n 38 10 0T 1 T B st 56
s st a0 G Akl 5355080 KL 3

807 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 448.
808 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 2, s. 448.
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“(Vefat iddeti beklemekte olan) kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi tistii
kapali olarak anlatmanizda veya bu isteginizi iginizde saklamanizda sizin icin bir
gunah yoktur. Allah biliyor ki siz onlara (bunu er ge¢ mutlaka) séyleyeceksiniz. Mesru
sozler soylemeniz disinda sakin onlarla gizliden gizliye bulusma yoniinde sozlesmeyin.
Bekleme miiddeti bitinceye kadar da nikah yapmaya kalkismaywn. Sunu da bilin ki
Allah iginizden gegeni hakkiyla bilir. Onun icin Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve
yvine sunu da bilin ki Allah ger¢ekten ¢ok bagislayandwr, halimdir. (Hemen

cezalandirmaz, miihlet verir.) 7809

Bu ayette, erkeklerin iddeti i¢inde olan kadinlara istii kapali bicimde hitbe
yapabilecegi veya bu niyetin iglerinde tutabilecegi; ancak kadinla gizli bir konusma
veya bulugmaya kalkisamayacagi, iddet tamamlanmadan nikah da kiyamayacaklari
belirtilmektedir. iddet siiresi icindeki durumlari ifade eden bu ayet, “hitbe” bashig

altinda ele alinmustir.8°

DOrdincl ayet: & Geile 201 Gh i U i G b sl 2 i3l 4060130 15l Gl G G
(a5 53 "Ey iman edenler! Mlmin kadinlari nikahlayip, sonra onlara dokunmadan
(cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin

sayacaginiz bir iddet hakkiniz yoktur."8'*

Kocanin heniiz zifafa girmeden karisin1 bosamasi dolayisiyla kadinin iddet
bekleyip beklememesi gerektigini aciklamak icin getirilmistir. ibn Astr, ayeti soyle
yorumlamistir: Bu ayet, bosanmis kadinlarla zifafa girilmeden 0nce bosamanin hiikmii
belirlemistir. Bakara suresindeki iddet ayeti bu ayeti tahsis ettigi i¢cin Zeyd b. Harise,
Zeynep binti Cahs’1 bosama olayinda iddet gerekmez. Ciinkii Ahzab suresi, Bakara
suresinden sonra nazil olmustur. Bu ayetten sonra nazil olan Taldk suresi de bunu
tahsis etmektedir. Ister zifaf olsun ister olmasin iddetin varligi, nikAhin kadin
lizerindeki etkisinden dolay1 oldugu diisiiniilmemelidir. Ibnii’l-Arabi, bu ayeti goz
Onune alarak ulema, esiyle zifafa girmemis kadin i¢in iddet olmadig1 konusunda icma

etmistir.81?

809 Bakara, 2/235. (Hicretin 9. y1h)

810 Bakiniz. s. 78.

811 Ahzab, 33/49. (Ahzab suresinin 49. ayeti, hicretin 6. Yilinda nazil olmustur. Fakat Ahzab suresinin
biitiinii Osman b. Affan, Abdullah ibn Abbas ve Ca’fer es-Sadik’in sure niizul sirasina goére Bakara
suresinden sonra nazil olmustur. Biz de bu nedenle ¢ogunluga uyarak ilgili ayeti burada islemeyi
uygun gorduk.)

812 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 60.
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Nikah, kadinin velisinin vasitasi ile es olmasi i¢in erkekle kadin arasinda
gerceklestirilen bir akittir. Araplarin deyimiyle nikah, kadinin akdinde bir hakikattir.
Bu yuzden filan filanla evlendi derler ve filan falanla evlenir derler. Bu gercek bir
akittir. Ciinkii hakikatin alametleri ¢oktur. Cinsi miinasebetteki kullanimi kinaye

yoluyladir. Yani cinsi miinasebette bulunmak hakikat, nikah akdi ise mecazdir.t®

Kadinlara dokunmadan kasit (usall 5 uall 5, kadimlarla cinsel iliskiye girmektir.
Nisa suresinin 43. ayetinde “kadinlara dokunma” #-3) &Y 3 sézii milamese diye

de isimlendirildigi gibi birlesme anlaminda kinayedir.8*

iddet, sayilan sey anlamindadir. Arapcada Jis) 33 :ls “Birgok adam geldi.”
denilir. Bakara suresinnin 184. ayetinde iddet s6z(, Al 2l (e 3348 “Baska giinlerden
sayisinca...” seklinde gegmektedir. Seriat dilinde bu terim agirlikli olarak ikinci
evliligi bekleyen kadin igin belirlenen siire anlaminda kullamilir. Ister belirleme
yoluyla ister hayizdan temizlenme yoluyla isterse dogum yaparak olsun zamanin

sayllmas1 gozetilmesi anlamindadir.8®®

clidall 88K 1Y “Miimin  kadinlart nikéhlayip...” ancak onlara nesebi
belirlemek i¢in iddet vardir. Bundan maksat eslerin soyunu korumak suretiyle onlara
menfaat saglamaktir. Geidsd G sl “Jddetlerini gozeterek bosaymn...” ayetinde igaret
edildigi gibi onlar icin iddetleri miiddetinde eslerine donme haklar1 vardir. Koca,
bosamay1 istedigi kadindan iddeti diislirmek isterse onun i¢in bu miimkiin degildir.
Ciinkii seriatin temel amaglarindan biri olarak nesebin gozetilmesi iddetin
gereklerindendir. Dolayisiyla “Ben bunun geregini yerine getirmiyorum.” demekle

iddet stiresinden vazgecilemez 8¢

Rk 83c (e (gile K1 . Onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz
yoktur. ” ifadesini bn Asir, séyle yorumlamaktadir: Kocalar1 igin kadimlarin iizerinde

sayacaklari giinler anlamindadir. iddet giinlerini tamamladiginda buna, kadinin iddeti

denilir.8’

Bu, iddeti i¢indeki esine geri doniip, sonra zifafa girmeden 6nce onu bosamaya

benzemektedir. Bu doniis, nikdhsiz bir donistiir. Ciinkii bu doniiste icdb ve kabul

813 Tbn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 22, s. 60.
814 Tbn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 22, s. 60.
815 Tbn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 22, s. 60.
816 Tbn Asur et-Tahrir ve't-Tenvir, C. 22, s. 61.
817 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 61.
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yoktur. Fukaha, iddeti icinde gerceklesen bu bosama hakkinda ihtilaf etmistir. Malik,
iki goriisiinden biri olmak iizere Imam Safii ve fukahanm g¢ogunlugu; bu durumda
esine geri doniip bosadiktan sonra bosadig1 giinden itibaren bir gelecek iddet slreci
insa edilmis olur. Oysa kadinin i¢inde bulundugu iddet iizerine yeniden iddet bina

edilemez. Cuinkii koca esine donerek o iddeti bozmustur.8®

Belki de Imam Malik, déniisten sonraki zifafi, kocanin iddet bekleme
yukiimliliigiinii istemediginden esiyle birlesme durumunu gizlemis olabilir. Bu
durumda ona ihtiyaten nesebin karismamasi i¢in iddetin yeniden baglatilmas1 gerekir.
At4, iki goriisiinden biri olmak iizere Safii, ibrahim en-Nehai: i¢inde bulundugu birinci
iddeti, yine ayni1 iddet siiresinden baslatirlar. Clinkii bosama doniisten sonra olmustur.
Kadini iddeti i¢inde ikinci kere bosama, zifafa girmeksizin yapilirsa birinci talak
olarak kabul edilir. Ciinkii kadin hakkindaki bu ikinci talak, ayni iddet siiresi i¢inde ve
zifafa girilmeden gergeklesmistir. Takip edilen bosama (ikinci talak), ayni iddet i¢inde

oldugu i¢in ayrica bir iddet say1lmaz.8%°

Iddet konusu, hakkinda besinci ayet:

Talak suresinin birinci ayetinde gecmektedir: Seial Gb slkad sl 280 131 £ 8 @31 G

. A ety Gl Y GR0R Y5 G e Db AR YL Bl 1 a5 By Peygamber!
Kadinlart bosamak istediginizde onlari iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde)
bosayin ve iddeti sayin... Apagik bir haydsizlik yapmalar: disinda onlart (bekleme

siiresince) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar... 8%

ibn Asir iddet konusuna Islam’dan &nce erkekler, eslerini temizlik
donemlerinde degil, iddetleri i¢inde bosamislardir ve onlara geri donmediklerini ifade

ederek konuya baslar.82

Kur’an’da (uslk (tallaktim) ifadesinin fazlaca tekrarlanmasiyla bosanma
konusuna 6nem verilmistir. Fakat “temiz olduklarinda kadinlarinizi bosayin” diye
ayrica bir aciklamada bulunulmamustir. Allah, Suard suresinin 130. Ak alihy 1305
ud)\\-m “Tutup yakaladiginiz zaman zorbaca yakalarsiniz. ’ayetinde ayni zamirle

gecen bagka bir fiili benzer bir sekilde vermektedir.

818 {hn Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 22, s. 61.
819 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 62.
820 Talak, 65/1. (Hicretin 10. y1l1)

81 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 295.
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ibn Astr, “O¢=P (li iddetihinne) ifadesindeki 1amin, te’kid 1ami oldugunu
belirtir. iddet ise bir ayda belli bir giinii tahsis etmek i¢in kullanilan bir ifadedir. Allah,
fsra suresinin 78. ayetinde, “wsill <M Al 3 “Giinesin dogusundan itibaren
namaz kil!” buyurmustur. Bu ayetteki <53 (Ii dul(ki) lafzindaki 14m harfi ayni anlami
tasimaz. “Oe2sd” ifadesinde gegen 1am ise tamamlanmus bir vakti igine alan iddeti isaret

eder. Dolayistyla bu vakit, temizlik vaktidir.8??

Bu hukmdin hikmeti anlasilarak uygulanirsa faydali olur. Talak, iddetin basinda
gergeklesirse lic temizlik doneminden yalnizca ilk temizlik hali, iddet i¢in baslamis
olur. Unutulmamalidir ki buradaki fayda, “bosanmis kadinin yeniden evlenmesi igin
uzunca beklemesi” zararini ortadan kaldirmak i¢indir. Ciinkii bosama, hayiz aralarina
gore degil, temizligin giinlerine gore belirlenir. Bosanmis kadinlar i¢in iddet giinleri
fazladir. Buradaki maksat, iddetin miiddetini uzatmaktir. Cilinkii kadinlarin, kendileri
hakkinda evlilige geri doniip donmeyeceklerine dair diisiinmeleri ve kendilerini

bulmalar1 i¢in bir genislik verilmistir.8%

Allah’in buyurduguna gére iddet konusu kadinlara mahsustur. Ciinkii kadinlarin
disinda bir iddet meselesi yoktur. Bunun yaninda iddet, icma ile sabittir. Buna delil

olarak Ahzab suresindeki ayet verilmistir.8%*

Talék suresinin birinci ayeti; Maliki, Safii ve cumhura gore iddetin hayizla degil
temizlikle baslamasina bir hiiccettir. Ilgili ayet, bosanmanin gerceklesmesi agisindan
delil olarak kabul edilmistir. Hayizli iken bosanmanin gerceklesmesi durumu, hayiz
i¢in bir kaynak olsaydi Hz. Omer hadisinde oglu Abdullah b. Omer’in hayizliyken
karisin1 bogsamasinin hitkkmii ile bosanma gerc¢eklesmis olurdu. Neticede iddet, Bakara
ve Ahzab surelerinde gectigi i¢in daha 6nce mesru olmustur. Bununla birlikte iddet,
bosanmanin gerceklesmesi haline baglanmis ve kadinlar i¢in malum bir durum haline

gelmistir.82

fbn Asar, “... a1 el (ve ehsu’l-iddete) “...Onlar iddeti sayariar...”

ifadesini sOyle degerlendirmistir: Emir, biitiin kadinlarin iddetlerinin giinlerini kontrol

822 fhn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 295.

823 {on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 295.

824 fbn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, C. 28, s. 297; ibn Asir, Ahzab suresiyle ilgili ayetin numarasini
belirtmemistir. “Ey iman edenler! Mii’min kadwnlar nikdhlaywp, sonra onlara dokunmadan (cinsel
iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet hakkiniz
yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin ve kendilerini giizel bir sekilde birakin.” Ahzab, 33/49.

825 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 297.

177



altinda tutmasin1 buyurmustur. Ancak bu, onlar i¢in kolay degildir. Diger yandan
kadinin evliligi sona ermeden Once sayet nesep karisirsa bu iki emirden biri kadin igin
daha kolay hale gelir. Eger bosanmis kadinin miiddeti uzarsa bu giinler onun yeniden
evlenmesi i¢in bir engeldir. O kadin, iddet doneminde baska biriyle halvet olamaz.
Bununla birlikte erkek, uzun bir stiire gegmemek kaydiyla kadina geri donme isteginde
bulunabilir.8%® Aciklandig: iizere iddetin altinda yatan farkli haklar ve bircok faydalar
vardir. Iddetin kadimlar igin olan faydalari, bosanan erkek ve kadinin haklari igindir.
Bu sebeple yoneticiler/hakimler, Mislimanlarin yerine getirmesi gereken haklar ve

bu haklarin korunmasi hususunda 6zellikle de durum yargiya tasindiginda sorumlu
kabul edilirler.8?”

Iddet ve bosanma hiikiimleriyle kadinlarin haklar1 Allah tarafindan
kolaylastirilmistir/korunmustur. Fakat Céhiliye doneminde kadinlarin iddeti dikkate
alinmazdi. Bosanmis kadinlar, hisimlik konusunda kendilerini pek az savunabilirlerdi.
O donemdeki insanlar, kadinlarin bu haklarini unuturlar ve onlar1 kiigiimserlerdi. S6z
konusu sebeplerle bu ayetler iislup olarak siddetli bir tehditle geldi. Dolayistyla bu
haklar, takvaya ve Allah’in smirlarina ve bu smirlara Allah’in “Celal” ismiyle

uyulmasina yorumlanir. Muhakkak ki, Allah’in gazabi da gercektir.82

Tbn Agiir, ... 03555 Y5 beish ba O sA LAY, (La tihricdhunne ve la yahriicne)
“...Onlar1 evlerinden c¢ikarmayin, kendileri de c¢ikmasinlar...” ifadesini soOyle
degerlendirmistir: Bu durum, iddetin sayilmasi icin bir haldir. Yani kadinlar
evlerindeyken iddet hali olustugunda “...iddeti saysinlar” ifadesinin garantisi
kapsamasina girer. Ciinkii onlar, iddetleri miiddetince evlerinde ikamet ederler.

Boylece iddeti saymanin anlami gergeklesmis olur.82°

“leiss (e (min buyGtihinne) ifadesindeki zamir, ima yoluyla kadimnlaradir.
Ciinkii kadinlar iddet miiddetini kendi evlerinde ikamet ederek gecirirler. Bu, fikihta
ayn (miilkiin sahibi) olmaksizin sadece faydalanma hakki diye isimlendirilir. Ciinkii
bosanmis kadinlar evlerinde, sanki evliymis de kocalarinin hala esleriymis gibidirler.
Sayet (bu siirecte) erkek, kadina bir tasarrufta (harcamada) bulunursa bunu ona

O0demez. Yani bosanmis kadinin hiikmii, iddet doneminde ancak erkek kadin ile

826 {on Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 298.
87 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 298.
828 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 298.
829 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 299.
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iliskiye girmemisse evli kadinin hiikkmii gibi devam eder. Bu hiikmiin sebebi ayni
mekanin paylasilmasidir. Bu ifadelerden kastedilen, iddet durumundaki kadinin illetini
ortaya koymaktir. Ciinkii iddet bekleyen kadin, nesebi belli olana kadar bosanmis
oldugu adamin oglunu (¢ocugunu) tasirsa illeti ortadan kaldirmak igin beklemis

olur.8%0

Talak suresinin 1. ve 6. ayetleri geregince kadin, iddet siiresini koca evinde
gecirir. Hastalik, can giivenliginin bulunmamasi, evin oturmaya elverissiz olusu gibi
gegcerli sebepler olmadan kadin; iddet siiresi tamamlanincaya kadar kocasiin evini
terk edemez. Ric’l bosama disindaki ayriliklarda taraflar arasinda mahremiyet
kurallar1 da isleyeceginden, evin, mahremiyet Olgiilerine bagli kalarak koca ile
ayrildigi esinin ayni ortamda kalmasina uygun olmamasi ya da erkegin helal-haram
olgllerine 6zen gostermemesi halinde, fedakarlik yapip evden ayrilmasi gereken kisi,

kocadir.?3!

Iddet evi ve baska bir tabirle iddet menzili eslerin aralarindaki evlilik kaim iken
oturduklar1 evdir. iddet miiddetince kadin orada oturup zaruret olmadik¢a oradan

cikamadig1 gibi ser’i hakki oldugu icin kendisi oradan ihrag dahi olunamaz.5%?

Kadinin iddeti siiresince bosandigi esinin evinde kalmasi siikna (barinma)
hakkidir. Bosanmadan sonra kadinin kocasinin evinde oturmasi, mesru bir mazeret
olmadik¢a buray1 terk etmemesi ilkesi, ister bir hak ister bir yukimlilik olarak
diistiniilsiin, aile birliginin tekrar kurulmasi yoniinden taraflara diistinme ve goriisme

imkani verir.8%3

ibn Astir s6zlerine soyle devam eder: Kadin ancak kesinlikle bosandiktan sonra
disar1 cikabilir ve ancak bosanmis olan bir kadin disar1 ¢ikmayi isteyebilir. Clinkii
kadinin evde kalmasi ayetin geregidir. Allah tarafindan disar1 ¢ikmasi
engellendiginden o, disaridan eksik kalir ve disar1 ¢ikarsa karalanir. Eger bosanmis
kadinin kaldig1 ev kira ise adam ona kira d6der. Eger kira miiddeti bitmigse bosanmis

erkek, bosanmis kadinin iddet miiddeti bitene kadar onu yeniler. Muhakkak ki her

80 fhn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 28, s. 299.

81 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 278.

832 Mehmet Zihni, Ni 'met-i Isldm, “Talak Kitab1”, s. 800.
833 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 246.
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iddetli kadin, iddet miiddetince evde oturur. Ciinkii o, iddet miihleti i¢indedir. Yani bu

miiddet icinde kadmin nesebi ve 1rzin1 korumak erkege diiser.83

ibn Asir, bosanmis olan kadin ile erkek ikamet ettikleri yerde zifafa girmisse
evlilige geri doniilmesi gerektigini ifade eder ve bu gériisiinii Ibn Ebi Leyla (83/702)
ile desteklemistir. Zira Ibn Ebi Leyla: “Eger aym durumdayken zifafa girme olay1

yasandrysa ric’i olsun bain olsun geri dénmek zorunludur.” demistir.8%

ibn Astr, bosanmis kadmin iddetliyken evde ikamet etmesinin gerekliliginin
sebeplerini su sekilde siralar: Nesebi korumak, bosanmis kadinin gdnliinii almaya
calismak ve kadmin 1rzin1 korumaktir. Allah, bu surede gelecek olan baska bir ayette
sOyle buyurmaktadir; “Onlari (iddetleri siiresince) giiciiniiz nispetinde oturdugunuz
yerin bir bolimiinde oturtun!”®® Bu te’kid (vurgulama) ile ayetteki iddet siiresince
ikamet edilmesinin gerekliligi yeniden diizenlenmis ve iddet hakkinda agiklamada

bulunulmustur.®¥’

fbn Asdr «... s sy Gaa Gy, (illd en yetine bi fahisetin miibeyyinetin)
“...Apagik bir hayasizlik yapmalar: disinda...” ifadesini soyle degerlendirmistir:
Allah buyurmustur ki “onlar: disart ¢ikarmayin, kendileri de ¢tkmasinlar”. Buradaki
mana ancak o kadinlar, hayasizlik yaparlarsa onlar1 disar1 ¢ikarin veya kendileri
ciksinlar demektir. Yani o kadinlarin disari ¢ikmasi miibahtir. Bununla beraber
hayasizlik yapan o kadinlarin disar1 ¢tkmasiyla yasak bozulmus olmaz.%% Daha sonra
fbn Astr “45a\& (fihisetin) kelimesinin anlamim soyle agiklamistir: Hayasizlik, ok
kotii bir fiildir. Bu, kadimi bosamak i¢in gii¢lii bir sebeptir. Bu fiil, kadin1 bosamakla
son bulur. Hayasizlik, 6rf dilinde zinay1 da i¢ine alan bir tabirdir. Kur’an-1 Kerim’de,

839

ayni ifadeyi baska bir ayette “Kadinlarinizdan (fuhus) zina yapanlara karsi... ayni

seklinde vermistir.

ibn Asir, konuyla ilgili 6rnek olarak baska ayetlere de yer vermektedir. «... 133
Lol 158 “Cirkin bir is isledikleri vakit... "0 3 e jb L Gial3dll 35 2% W) 08

Ok “De ki: ‘Rabbim ancak, acik ve gizli ¢irkin isleri...””®" Daha sonra ibn

84 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 299.
85 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 28, s. 299.
836 Talak, 65/6.

87 {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 28, s. 300.
838 {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 28, s. 300.
839 Njsa, 4/15.

840 A’raf, 7/28.

841 A’raf, 7/33.
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Atiyye’nin goriisiine yer verir: Bazi insanlar dediler ki, hayasizlik, kadinin zina

I3

yapmasidir. Bu durum Kur’an’da “...Sizden once dlemlerden hichir kimsenin

yapmadigi ¢irkin igi mi yapiyorsunuz? 1842

ifadeleriyle gegmektedir. Kadin ne zaman
boyle bir giinah islerse o zaman giinahkar olur. Ibn Asir sozlerine soyle devam
etmistir: Kadmin bu olaydaki (fuhus) vasfi agiktir. Bagka bir erkegin kadin1 istemesini
gerektirecek tavirlar sergilemesi kadin i¢in agik bir fuhustur. Yani kadin bdyle bir

duruma sebep olursa biiyiik bir hayasizlik yapmis olur.®43

Hayésizliktan kastedilen seyde alimler ihtilaf etmislerdir. ibn Astr’a gore
hayasizlik kadinin iddet doneminde disar1 ¢ikmasidir. Bu durumda hayasizlik, zina
olarak kabul edilir. Alimler iddet donemindeki kadinlarin disar1 ¢ikmalarinin iznini
kocalarina bagl oldugunu kabul ederler. Bu durumdaki kadinlar kocalarinin izni

olmadan disarrya ¢ikarak smir1 asarlar.344

ibn Asir, hayasizhikla ilgili konuyu sdyle detaylandirir: Komsu, kaynana,
kaynata ile fuhus yapmak daha biiyiik bir edepsizliktir. Kadinin adamin evine giren
¢ikan adamlarla birlikte olmasi da fuhustur. Bu durumda o kadini disar1 ¢ikarmak
zorunluluk haline gelir. Ayrica bu zararin en hafifidir. Safii de bunu tercih etmistir.

Fuhus; hirsizlik yapmak, kiifiir etmek gibi giinah olarak yorumlanmistir.34°

Iddet doneminde zina diisiincesiyle disar1 ¢ikmak fuhus kabul edilir. Bu gériis
Ibn Abbas’a nispet edilir. Ibn Omer de aym gériistedir. Siiddi ve Eb( Hanife de bu
goriisii kabul etmektedir. Katade, fuhusu niisiz®® olarak ifade eder. Kadim bdyle bir
durumda siiknd hakkim kaybeder.?*’ ibn Omer ve Siiddi’ye gore “kadinlar disari
¢ikmasin” ifadesini fuhus yapma niyetinde olanlar hari¢ “kadinlar disar1 ¢ikmasin”
seklinde yorumlamislardir. Bunun anlami ise kotii niyetli kadinlarin disar1 ¢ikmak

istemesidir.848

Altinc ayet:

842 A ’raf, 7/80.

83 {bn Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 28, s. 300.

84 ibn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 301.

85 fbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 301.

846 “Eslerin ve dzellikle kadinin evlilik hukukuna riayet etmemesi, gecimsiz davranmasi anlaminda fikih
terimi.” Hac1 Mehmet Giinay, “Niisiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 33, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2007, ss. 303-304.

87 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 301.

88 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 301.
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“Kadinlarmmizdan adetten kesilmis olanlarla, heniiz ddet gormeyenler
hususunda tereddlt ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢ aydwr. Hamile olanlarin

bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer... 8%

ibn Asar, iddetli kadmin durumuyla ilgili 6nemli degerlendirmelerde
bulunmustur. Ve bunu alimlerin goriisleriyle, hadisler ve ayetlerle desteklemistir. ibn
Asfr, hamile olan kadinlarin iddetlerini s6yle degerlendirir: Talak suresi “ 301 57 (ve ’I-
|aT) ifadesindeki atif vAvi, 1. ayette gecen “Ceidal (b ké” (fe tallikuhiinne li
iddetihinne) ifadesine atiftir. Burada iddetten murad edilen sey hayiz veya hayizdan
temizlenme durumunu ifade eden kadinin iddetidir. Ayetin devami kadinin iddetinin
stiresiyle alakal1 ya hay1z yasin1 agsmasini ya da hayiz yasina ulasmayacak kadar kiigiik
olmasi durumunda yapilmasi gerekenleri agiklar. Ayet her iki durumda da hayizdan
kesilmis olan kadinin (sinni iyas) durumunu yani onun siiresini tasdik eder. Ayetten
kastedilen, Bakara suresinin 228. ayetinde “Bosanmuis kadinlar kendi kendilerine ii¢

i3

ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler...” ifadesindeki umumiligi tahsis

etmektir. Ciinkii Talak suresi Bakara suresinden sonra inmistir.%>°

“ S5 o). (in’irtebtiim) “...siiphe ederseniz...” ifadesinde gegen siipheyle
ilgili Alimler iki farkli goriisii benimsemistir.8%! Birinci goriiste olanlar; siiphenin
kaynaginin ihtilafli olmasi sebebiyle hayizdan kesilmis kadinin siipheyle bir alakasi
olmadigi kanaatindedirler. Malikilerden Esheb, Allah’in Bakara suresinde hayiz veya
temizlik miiddeti (kur’) ve hamile kadinlarin iddet siirelerini bildirdigini rivayet
etmistir. Hz. Muhammed’in ashabi, sinn-i iyas yani hayizdan kesilmis kadinin durumu
konusunda siiphe ettiler. Bu iki durumdaki (kur’ ve haml) siipheyi izale etmek i¢in s6z

konusu ayet inmistir. Bu konu benzer sekilde Ibn Miicahid’den de rivayet edilmistir.2%2

Ikinci goriiste olanlar; siiphenin kaynagi ile hayizdan kesilmis kadmin
kaynaginin ayni oldugunu savunurlar. O da hayiz durumundaki kadinin bosanma

halidir. Tkrime (13/634), Katade, ibn Zeyd ve bunun yaninda Malikilerden Yahya bin

849 Talak, 65/4. (Hicretin 10. y1l1)

80 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 316.
81 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 317.
82 fbn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 28, s. 317.
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Bikeyr (226/840) ve Malikilerden Ismail b. HAd ve ibn Liibabe (330/942) Dav(d ez-

Zahiri’ye nispetle bu goriistedirler.®>?

Bu ayetin yorumunda, siipheden kastedilen seyin kadimin durumuyla alakali
stiphe olmasina has kilinmistir. Bu durumda hayizla ilgili bir stipheden dolay1 ti¢ aylik
bir bekleme siiresi sart kosulur. Kadinlardan adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet
gormeyenler hakkinda siiphe hasil olmadiginda sart methumuna karsi ¢ikilmustir.
Clnkd bu durumda, onlar i¢in zaten iddet hali olusmaz. Dolayisiyla sayacaklari bir sey
de yoktur. Maliki fukahasindan Ibn Liibabe, Daviid ez-Zahiri’ye nisbet ederek sinn-i

iyas oldugu kesin olan kadinin iddetten diistiigii goriisiindedir.®>*

ibn Astr burada kendi goriisiinii belirterek: “Ben de derim ki bunun David ez-
Zahiri’ye nispet edildigi bilinmiyor. Ibn Hazm bu konuda bir sey anlatmadi. Fukahaya
kars1 ¢ikip da higbir kimse bu konuda bir sey soylemedi.” Ibn Asiir, daha sonra ibn
Liibabe nin goriisiinii dile getirir (o bu konuda yalniz kalmistir): “Ibn Biikeyr ve ismail
b. Hammad (Maliki fukahasindan), iddet hakkindaki siipheyi sinn-i iyas oldugu kesin
olan kadina kiyas yoluyla dahil ettiler. Aslinda iddetten murad edilen iki hikmet vardir.
Bunlar; kadinin hamile olmadigini (berdetii’r-rahim) bilmek ve evlilige geri donmek
icin beklemektir.”® Bu gériis sahipleri, ayetin tasidig1 mana ve bu yénii itibaryla
ihtilaf ettiler. Ikrime, Ibn Zeyd ve Katade: “Kadinlarin Adetten kesilmis olanlarla,
heniliz adet gérmeyenler hususundaki siiphe tekrar hayiz gorebilmeleri hakkinda
degildir. Ayetin zahirinden anlagildigina gore iddet siiresi en fazla ii¢ aydir. (Belki
onlar nezdinde bu durumun illeti, hamilelikle ilgili durumun ii¢ ay oldugudur.) Ancak
hamilenin iddetinin bitmesi dogurmasiyla tamamlanir. Ciinkii iyas yasindan sonra
hamilelik durumu nadirdir. Sayet sinn-i iyas olan kadin hamile olursa hamilelikle ilgili
sliphe ortadan kalkar. Dolayisiyla hamilelik konusundaki hiikme de siiphe ile

bakilir.8%6

[lim ehlinin gogunluguna gore sinn-i iyas olan kadm hakkindaki siiphe, dokuz

ay beklemesidir (yani ¢ogunlukla hamileligin siiresi, dokuz aydir). Hamilelik durumu

83 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 317.
84 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
85 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
86 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
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ortaya ¢ikmadiginda saymaya ii¢ ay ile baslanir. Bu durumda iddet bir sene ile

tamamlanmis olur.8’

ibn Astr, sozlerine soyle devam eder: “Said b. Miiseyyeb’in rivayetiyle Hz.
Omer’in verdigi hiikiimden bu goriise ulastim. Sahabeden hi¢ kimse de buna muhalefet
etmedi. Maliki mezhebi de bu goriisii kabul etti. imam Malik, “Miidevvene” adl
eserinde konuyla ilgili su ifadeleri kullanmistir: Dokuz ay siiphe igin, ii¢ ay ise iddet
icin beklenir. Belki de onlar, iddetten sonraki dokuz ayi saymuslardir. Ciinkii
Kur’an’da da bu boyledir ve belki de Hz. Omer’in igtihadiyla dokuz ay (bekleme)

gerekli olmustur. Béylece bosanmalar sinirlandirilmistir.3%8

Ibrahim en-Nehai (96/714), Siifyan es-Sevri, Ebl Hanife ve Safii; kadimlarin
adetten kesilmis olanlarla, heniiz adet gérmeyenler hususundaki siipheyi kur’ olarak
saydilar (yani kim hayiz olma yasina ulasip kan goriirse ve bekleme siiresi dokuz
aydan fazla olursa buradaki kanin hayiz kan1 olmasinda bir siiphe yoktur). Yani kadin,
iyas yasina siiphe olmaksizin ulastig1 giinden itibaren {i¢ ay sayar. Biz Allah’in kelami
neyi takdir etmisse onu onceleriz. Onlarin iddetleri li¢ aydir. Yani soyledigimiz gibi
siipheyi giderdikten sonra (iddet li¢ aydir). Bununla birlikte bu ii¢ ay, dokuz ayin
bitiminden sonra oldugu anlamina gelir. Veya bir kimse, (iddet) miiddeti bittikten
sonra sinn-i iyasa ulastiginda bu hayiza benzemez. Ciinkii hamileligin yoklugu
netlesmis ve (evlilige) geri donmek igin bekleme siiresi uzatilmis olur. Ancak bekleme
stiresi geri donme durumunu tesvik etmedigi (desteklemedigi) i¢in onlara sikinti

olusturur. Ciinkii bekleme, miiddetin fazla olmasindan &tiirii genistir.%°

Kurtubi’nin tefsirinde: Ikrime ve Katadde’nin soyle dedikleri kaydedilmistir:
“Kadinda olusan siiphe, hayiz gdrmesiyle alakalidir. Oyle ki adet gormesi kolay
degildir. Kadin, tekrar tekrar her ayda bir kez hayiz olur (yani kontrol etmeksizin,
elinde olmadan).” Taberi’nin (310/923) naklettigine gore, Ziihri (124/742) ve ibn Zeyd
de bunun benzeri bir s6z séylediler. ibn Asir sézlerine soyle devam etmistir: “O halde
ayetin tefsiri de bu vecihle yapilmasi gerekir. Kadinin sinn-i iyas vakti yaklasirsa hayiz
ondan bir seferde diismez. Fakat birka¢ ay diizensiz bir sekilde nadiren hayiz

gordiikten sonra (hayiz olma durumu) tamamen kesilir.” 8

87 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
88 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
89 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 318.
80 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 319.
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“Olasg &l U 5 (ve 187 lem yehidne) ciimlesi genel olarak iddet durumlarmin
tamamlanmasini ifade eder. Allah’in Talak suresinin 1. ayetinde “...iddetlerini
saymn...” ifadesiyle takdir ettigi so6z, bosanmis kadinlar hamile ise o iddeti saysin
demektir. Boylece, bu ayeti kendisinden dncekiyle birlikte almak, bosanmis kadinlarin
durumlarini agiklar. Bakara suresinde ayetin ana hatlarina iliskin (genel ifadelerle) bir

aciklama vardir 861

Hamile olan bosanmis bir kadimin iddet siiresi, hamileliginin sona ermesiyle
biter. Clinki kadin, hamile olmadigina (beraetii’r-rahim) delil getiremez. Iddetten arzu
edilen ilk sey, bosanma esnasinda ¢ocugun rahimdeki varlig1 veya rahmin i¢inde cenin
seklinde olusmasidir. Bununla beraber iddetin bir baska amaci, bosanmis eslerin
pisman olmalarin1 beklemek ve (evliliklerine) geri dénme konusunda ¢6zim yolu
bulmaktir. Boylece beklemeden bosanilmasi durumunda kadinin hakkini gézeterek

iddet saymaya gerek kalmaz.®2

Hamile kadinin dogum yapmasi boganmaya yakin zamanda olabilir. Bu nedenle
bekleme niyeti, ¢ogunlukla hi¢ yapilmadan bir agiklama ile iptal edilir. Kocas1 dlen

kadin igin iki siireden en uzunu kabul edildi. Bu goriis Hz. Ali ve ibn Abbas’a nispet

edilir.83

et-Tahrir ve’t-Tenvir adli bu tefsirde, ilgili ayet ile Bakara suresinin 234.
ayetinde gecen 6liim iddeti konusu birbiriyle celismemektedir. Oliim gerceklesirse evli
esler neseplerini belirlemek i¢in ve kendileri i¢in dort ay on giin beklerler. Ciinkii biri,
Olen kocadan geriye kalan kadinlarin durumunu; digeri ise bosanmis kadinlarin
durumunu anlatir. Ancak 6lim iddetini dort ay on giin olarak belirlemenin hikmeti,
kadinin hamile olmadigini (beraetii’r-rahim) yani 6lmiis kocasindan bir ¢ocuk tastyip

tasimadigini belirlemekle smirlidir. 884

fbn Asidr, sozlerine sOyle devam eder: “Hamilelik durumundaki kadinin
amacinin dogurmak kastini gerceklestirmek oldugunu 6grendik. Kocasi 6len kadin
hamile ise ve dogum yapmissa artik 6liim iddeti siiresi biter, dort ay on giin siirmez.
Bununla birlikte hamilelik stiresi dort ay on glinden fazla ise asil hikmet bu olmadigi

icin iddet suresi dort ay on giin ile sinirlt olmaz yani dogurana kadar devam eder. Bu

81 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 319.
82 fhn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 320.
83 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 320.
84 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 320.

185



ayet, hem hamile kadinin iddeti hem de hamile kadinin durumuna delil olmustur.
Ayrica kadinin iddetinin bosanma iddeti mi yoksa Olim iddeti mi oldugunu

belirlemistir.”86°

[lim ehlinden cumhur, sahabe ve ondan sonra gelenler, iddet konusundaki
goriisleri soyledir: “Hamile kadinin 6lim iddeti, hamilelik durumu hari¢ bosanmis
kadimnin iddeti gibidir. Onlarin bu soézleri, son yillarda ¢ogunluk nezdinde gatismaya
yol agmustir. Boylelikle mitekaddiminden olanlarin benimsedigi yol yiiriirlikkten
kalkmigtir.”8%

Abdullah b. Mes’ad, Hz. Ali’den hamile kadinin 6liim iddeti konusunda soyle
dedigine ulasti: “Bu durumdaki bir kadinin en fazla iki durumu vardir(Yani birinci
durumu hamilelik, ikinci durumu dért ay on giinliik zaman sinir1). Ibn Mes Gd konu
hakkinda sunlar1 dile getirmistir: “Ilk olarak Bakara ve Nisa sureleri indi, uzun bir stire
sonra da Talak suresi indi.®” Talak suresindeki ayetler, Bakara suresindeki ayetlerin

neshi degildir. Iki sure birbirine destek olur (Bakara ve Talak sureleri).”®

Ibn Mende (395/1005), Ebi Seleme (83/702) yoluyla, Subey’a binti El-
Haris’den g6yle rivayet eder: “Siibey’a el-Eslemiyye’nin kocast Sa’d b. Havle ile Hz.
Peygamber Veda haccinda iken vefat etti. Kocas1 6ldiikten on bes giin sonra Siibey’a
el-Eslemiyye dogurdu.-Kirk gece sonra dogurdugu da sdylenmistir.- Ummii Seleme:
“Siibey’a esinin vefatindan on bes giin sonra dogum yapti. Dogum yapmasiyla iddeti
bitmistir. Istedigi ile evlenebilir.” dedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber, kadina
evlenme yetkisi verdi ve “Iddetin bitti evlenebilirsin. istediginle evlen!”®* seklinde

buyurdu. ibn Asir, yukarida gecen rivayetin kaynagini belirtmemistir.8”°

MuteahhirGndan olan usdl ehli, her iki ayeti de degerlendirme konusunda ihtilaf
ettiler. Cumhur, tercih eden kimsenin (izah etmek istedigi konunun durumuna gore)
ikisinden birini tercih edecegini sdylemistir. Hanefi ise sonraki ayetin dncekini nesh
ettigi gorilistindedir ve boylece Bakara suresindeki umum ifadeyi nesh ederek sadece

bekleme siiresi miktarinda bir tedruz oldugunu dile getirmistir. Neticede hamilelik

85 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 320.

86 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 321.

87 Biz de siralamamizda buna ridyet ettik.

88 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 321.

89 bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 321.

870 Rivayetin benzeri su kaynaklarda gegmektedir: Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 11,722; ibn
Hanbel, el-Musned, C. 6, s. 412.

186



durumuyla ilgili ayet bittin hamile kadinlar igin getirilmistir. O kadinlarin iddetleri
dort ay on giinden az bile olsa ancak hamileliklerinin bitmesiyle (dogurmakla) son
bulur. Bakara suresi, kocas1 6len kadinlar i¢in genel ifadeyle iddetleri dort ay on
gunddr emrini ifade eder. Bu sire, Hanefilere gore hamileligin sonuna kadar

geciktirilebilir 8

Sonug olarak ister bosama iddeti bekleyen isterse kocast 6len kadinin iddeti
olsun her iki goriis de aymi goriis olarak degerlendirilir. Talak suresindeki ayetin
hikmi, Bakara suresindeki ayetin hikmiinii kaldirmaz. Dolayisiyla (Bakara
suresindeki hilkkme gore) 6liim iddeti bekleyen kadin, hamile degilse hatta sonradan
hamile oldugunu anlasa bile iddet siiresi dort ay on giindiir goriislinii benimseyenler
bu goriislerinde yalniz kalmislardir. ilim ehlinden bir kismi, bosama iddeti ile kocas1
6len kadinin iddet siiresinden hangisi daha uzunsa onun uygulanmasini gerekli gérerek

iki ayeti cem ettiler.8"2

Hz. Ali ve ibn Abbas hamilelik durumunun siiresinin tedbir i¢in oldugunu
belirttiler. Ciinkii iki zamanin (dort ay on giin veya hamileligin sonuna kadar gegen
stire) miktar1 tezatlik olusturmamaktadir ve iki durumun (61iim iddeti bekleyen kadinin
hamile olmasi1 veya hamile olmamasi) da daha rahat gergeklesmesi esas alinmistir. Bu
ayetteki hamile kadinlarin siirelerinin fazla olmasindaki mana, hamileliklerinin
bitimine kadar devam etmesindendir. Hamilelikleri bittiginde ise bir daha 6liim iddeti

beklemezler.83

Buhari’de gectigi iizere Eb(i Seleme’nin yaninda Ibn Abbas ve Eb Hureyre
(58/678) vardi. Bir adam Ebt Seleme’ye geldi ve dedi ki: Bir kadin, kocas1 6ldiikten
kirk gece sonra dogurdu. Ibn Abbas da dedi ki: Béyle bir durumda iki siire vardir. Ben
de dedim ki: Hamile kadinlarin iddet siiresi, hamilelikleri bitene kadardir. Ebti Hureyre
dedi ki: Ben ve benim kardesim (yani Ebu Seleme) biz Ummii Seleme’den soyle
duyduk: Benim kocam veda haccina gittiginde 6lmiistii. Ben kirk gecelik hamileydim.

Hz. Peygamber, beni baskasiyla evlenmem konusunda serbest birakt1.5’4

Goriildiigii gibi Tbn Asdr, 6liim iddeti konusundaki rivayetleri, mezheplerin ve

alimlerin goriislerini son olarak da kendi gorisiinii belirterek degerlendirmektedir.

871 jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 321.
872 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 322.
873 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 322.
874 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 323.
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4.9.3. Talak Esnasinda Sahit Bulundurma
Talak esnasinda sahit bulundurma konusu hakkinda Kur’an’da sadece Talak
suresinin 2. ayetinde gegmektedir. ... 4 83l sadl 5 a&a J3 (533155805, .. [cinizden

iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi Allah icin dosdogru yapmn... 8"

ibn Asdr, ilgili ayeti degerlendirmeye su ifadelerle baslamistir: “Icinizden iki
adil kimseyi sahit tutun” ifadesindeki emrin gerceklesmesiyle giizelce birakin veya
giizelce tutun ifadesi ortaya ¢ikar. Bu emir, ikisine racidir ve agik bir sekilde gelmistir.
Clnku giizelce tutma ya da birakmayla ilgili sahit getirme kendisiyle emir olunan seyin
yerine getirilmesini gerektirir. Bu atif, kayda benzetilir. Eger sart manasina gelen kayit
yoksa ciimlelerden sonra getirilen sart durumu tamamina doner. Emir sigasinin agikca
verilmesi (sahitligin) viicubiyetine delalet eder. Sahitlik iki durumda olusur: Ya
evlilige geri donmek ya da bosanma isini sonlandirmaktir. Bu durum, esler i¢in
zorunluluktur. Ciinkii sahitlik, problemi ortadan kaldirir. Bu, Ibn Abbas’in soziidiir.
Malikilerden olan Yahya b. Blkeyr, Safii ve Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden biri
de budur. Ayrica bu husus, imran b. Husayn (52/672), Tavus (106/725), ibrahim en-
Nehai, Ebl Kilabe (276/890) ve Ata (114/732) tarafindan rivayet edilmistir.8"®

Cumbhur konuyu soyle degerlendirir: Buradaki emrolunan sey yani sahit getirme,
talaktan vazgecerek evlilige geri donme konusundaki sahitliktir. Allah’1in adalet sahibi
iki sahit soziindeki emir sigasinin geregi Hanefilere gore miistehaptir. Maliki’den
meshur goriise gore ibn Kassar “Herhalde bu soz, sahabe ve ilim ehlinin yasadig
asirlarda  Miisliimanlar arasinda bu isin zorunlu olarak gergeklesmedigine

dayanmaktadir.” dedi.”’

Sahitlik getirme ile ilgili kiyas, satisla ilgilidir. Zira onlar sahitligin gerekli
oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu ikisi birbirine dahil edilmistir (sahitlik
getirme-satis islemi). Bu ikisinin de gergeklesmesi icin sahitligin terk edilmemesi
gerekir. Ciinkii bosama ve satista geri donmenin ayri yerlerde gergeklesmesi muteber
olan goriise gore kinanmistir. Yani bosama esnasinda kadin-erkek; aligveris esnasinda

alim-satim ayni ortamda olmalidir. Bunlar, taldkin ve geri dénmenin problemli

875 Talak, 65/2.
876 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 309.
877 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 309.
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konularindandir. Bu ikisiyle ilgili meydana gelen hususlarin ehemmiyeti nesepler

arasinda diismanliklarin olusmasindandir.’®

Cogunluk, geri donme veya talak konusunda sahitligin sart olmadigina ittifak
etmistir. Ciinki sahitlik, kari-kocanin hakkini gézetmek i¢in tedbir olarak (ihtiyaten)

mesru kilmmustir.8”°

Sahit getirmeyi vacib/zorunlu gorenler, “Eger evlilige kesinlikle geri doniiliirse

veya kesin bir sekilde ayrilik gerceklesmisse sonrasi i¢in sahide gerek yoktur.”

dediler.880

Yahya b. Bukeyr “Geri donmede ve ayrilmada sahit getirmenin anlami, kadinin
geri dénme konusunda sahide basvurmasidir. iddeti bittigi zaman kadin, kocas1 ona
geri donmezse bosanmis ve iddet siiresi de kesin bir sekilde bitmis olur. Misir fukahasi
geri donmenin sigast, kocalarin fiillerinden olan bir seyi yapma soziiniin sifatindandir,
dediler. Bu, furG kitaplarinin 6nemli boéliimlerindendir. Fakat ayet, bununla alakali

degildir. Ancak ilim ehli bunu (ayeti) geri dénmeye delil olarak kabul eder.” dedi.

“Sahitligi Allah i¢in dosdogru yapin!”

533l (eshidii) ifadesinde “sizden adalet sahibi olanlar” ifadesine atif vardir.
Hitap, sahitlikle ilgilidir. Ve sahitlik yapan herkese yoneliktir. Sahit olmanin tarifi,
O0ztimsemektir. Yani her sahitlik, orfi bir 6ztimseme tasir. Clinkii mesele, ser’1 olarak
sahitlik etmektir. Sahitligin olusmasinin anlami sahitlik ¢arpik (yalan) degil, devamli
ve sabit (dogru) olmalidir.-Yani sahitlikte yalan s6z olmaz. Sahitlik diiriist bir sekilde
yapilmalidir. Sahitligi eksiksiz bir sekilde yapmanin hikmeti, seriattan bir delil
olmastyla zorunlu hale gelmesidir. Bu, yaygin bir kullanimdir ve Allah, bu konuda
Bakara suresindeki 282. ayetindeki sahitlik etme hususunu (miidayene ayeti) 6rnek

getirir.8?

Allah i¢in ve O’nun emrine itaat etmek icin sahit olunmas1 gerekir. Sahitlik

yapilan kisinin yararina ve onu rahat ettirmek i¢in onun lehine sahitlik yapilmaz. Allah

878 {on Asir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 28, s. 309.
879 {on Asiir, et-Tahrir ve t+-Tenvir, C. 28, s. 309.
80 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 310.
81 {bn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 28, s. 310.
82 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 310.
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ilgili konu hakkinda s6yle buyurur: Bakara suresi miidayene ayetinde temenni edildigi

lizere sahitler, Allah’a ve ahiret giiniine inanmay1 reddetmezler. %3

4.9.4. 1ddet Nafakas:
Nafaka konusuyla alakali 3 ayet vardir.

Bunlardan birincisi:

Ahzab suresinin 49, b & s 51 U (e G pafilla £ i el 426013 15kl 530 g1 G
)-‘P (B Oh A s UAMI-@—’JA-"‘-‘ 33 e ue-ﬂc eﬂ “Ey iman edenler! Miimin kadinlarla
evlenme akdi yapp da sonra, birlesmeden onlari bosadiginizda onlar iizerinde,
hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Onlar1 bir seyler vererek memnun
ediniz ve giizellikle bosayiniz. ’%8* ayetidir. Bu ayette Allah, bir miimin evlenme akdi
yapip da zifafa girmeden Once esini bosarsa, kadinin hamile kalmasi ihtimali
olmadigindan iddet beklemesine de gerek olmadigina yer vermektedir. Ayetin son
kisminda onu “giizelce birakmak” ifadesinden kasit, bosarken mehir belirlenmisse
bunun yarisinin 0denmesi, bazilarina gore buna ek olarak hediyeler verilmesi
seklindedir. Ayetin son kismi iddet nafakasi olarak kabul edilmese de bogsama sonrast

verilen bir bagis olmasi nedeniyle Ibn Asir’un goriislerini burada vermek istiyoruz.

Ch i ifadesiyle, Bakara suresinde 236, o5 kil s 553 sl e Eh sias
“Zengin giicii yettigi kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara
makul, goniil alici bir seyler verin...” hikmii, bu ayetle desteklenmistir. Yukarida
Bakara suresinde gegtigi lizere miit’a, bosadiginda kadina kocanin verdigi bagistir. Bu
konu, zifafa girmeden dnce bosama durumunda tekrar getirilmistir. Ister bir bagis
olarak isimlendirilsin isterse bu ayetin hiikkmii geregi zifaftan 6nce bosanmis kadina
verilecek bir sey olsun miit’a bosanmis kadinin hakkidir. Bu bize bosanmasi
durumunda her kadin i¢in kocasi tarafindan bir seyler verilmesini gerekli kilar. Bakara
suresi ile bu ayet birbiriyle ¢elismez. Ciinkii burada, bir mehir belirlenmemesine
ragmen miit’ay1 tahsis etmeyi gerektiren bir sart yoktur. Burada miit’a vermenin
maksadi, zifafa girmeden 6nce bosama durumundaki sikintiy1 kaldirmaktir. Allah, bu
iki ayetteki bogsamada miit’a verilmesini emretti. Bu yoniiyle bakildiginda bu iki ayeti

cem’ etmek miimkiindiir.8&

83 {bn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 310.
84 Ahzab, 33/49.
85 fbn Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 22, s. 62.
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Konuyla ilgili ikinci ayet:

Talak suresinin 6. ... il Gaiay o Geile 188 Jaa N3 & Y5 <L Eger

hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin... % ayetidir.

Ilgili ayet geregince burada iddet nafakasi islenecektir. Iddet nafakasi; iddet
bekleyen kadinin nafaka hakki, her durumda ayni olmayip iddet esnasinda evliligin
hiikmi baginin ve kocanin veldyetinin ne 6l¢iide devam ettigi hususu, kadinin nafaka
hakkinin gergevesini belirler. Kocasinin evinde iddet bekleyen kadin, nafaka almaya
hak kazanir. Kadina nafakanin vacip olmasinin illeti ise birlikteliktir. Zaruret
olmadikga kocasinin evinden ayrilip baska bir yerde ikamet eden kadin, iddet suresince
nafaka hakkini kaybeder. 8’

Evlenen kadin i¢in nafaka ve barinma hakki nikahla kazanilan mali haklardandir.
Dolayisiyla iddet, nikdhin hukuken bitmesi i¢in beklenen siire oldugundan bu donem

icinde de kadimin bu haklar1 mahfuzdur.%88

Mugtehitler bain talak, muhalea ve fesih sebebiyle iddet bekleyen hamile kadinin
nafakasinin dogum yapincaya kadar kendisini bosayan kocaya ait oldugu hususunda
ittifak etmislerdir. Onlar, bu hiikme delil olarak “Kadinlarinizdan ddetten kesilmis
olanlarla, henuz adet gérmeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme
suresi ti¢ aydw. Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona
erer... 8% ayetini gosterirler. Ciinkii anne karninda bulunan cocuk, kocanin
cocugudur. Dolayistyla kocanin kendi ¢ocugu i¢in infakta bulunmasi normaldir.

Cocuk ise heniiz anne karninda oldugu icin nafaka anneye verilir.8%

Fesih sebebiyle iddet bekleyen kadin, kocasinin masiyeti ve kendisine denk
olmamas1 veya mehrin eksikligi sebebiyle olayin yargiya tasinmasiyla olsun bu
durumda bile iddet ve nafaka hakkina sahip olur. Adamin evlendigi kadinin, bulug

muhayyerligi yoksa veya kadmin Miisliiman olmas1 ama adamin arz halinde islam’dan

86 Talak, 65/6. (Hicretin 10. y1l1)

887 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 243.

88 Ebi’l- Meall, el- Muhitu’l- Burhdni fi’l- Fikhi’n-Nu'mani, C. Ill, s. 553; Rafii, Nizdamii’l- Usre
‘inde’l-Miislimin ve’I-Mesihiyyin, s. 107; Ibn Abdiilber, el- Kdfi fi Fikhi Ehli Medineti’I-Maliki, ss.
297-298.

89 Talak, 65/4.

890 Colak, Islam Aile Hukuku, s. 243.
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yuz cevirmesi, 1l& ve milaane (birbirine lanet etmesi) sebebiyle bosanmis olmalari

veya zifafa girmemis kadina iddet ve nafaka lazimdir.8%!

Ric’1 (doniilebilir) talakla bosanmis ve bu sebeple iddet bekleyen bir kadinin
hamile olsun olmasin iddet siiresince nafakasi ve mesken masraflar1 kocasina aittir.
Bunda biitliin mezheplerin ittifaki vardir. Clinkii ric’1 talakla aralarindaki nikah, devam

etmektedir ve miilkarenet (beraber olma) helaldir.5%?

Bain talakla bosanan kadin hamile ise iddet siiresince nafaka ve mesken
masraflarmin kocasma ait oldugunda biitiin miictehitlerin ittifaki vardir.8%® Ancak

kadin hamile degilse bunlarin kocaya ait olup olmadiginda ihtilaf edilmistir.

Hanefilere gore kocasi tarafindan zifaftan sonra ister ric’i ister bain olsun, bain
de ister sugra ister kiibra kabilinden olsun, talak sebebiyle iddet bekleyen her kadinin
hatta fesih iddeti bekleyen kadinlarin bile yiyecek, giyecek, mesken gibi ihtiyaglarinin
giderilmesi kadimi bosayan kocasina aittir. Ciinki kadin, c¢ocugun nesebini
karistirmamak i¢in iddet boyunca kocasinin evinde bekler ve bu sebeple de nafakay1

hak eder.8% Kadia nafakay1 vermemek ona yapilacak en biiyiik zarardir.3%

Bain talakla bosanan kadin hamile olmadiginda Hanefilere gore kadinin iase
ihtiyaclari, giyim masraflar1 ve mesken hakki vardir. Kur’an’in, iddet bekleyen kadina
kocasinin evinde ikamet etme hak ve yiikiimliiliigii getiren ve iddet siiresince kadina
zarar verilmemesini emreden ayeti,®® bu siire zarfinda kadinmn biitiin cesitleriyle

nafaka hakkini da 6ngormektedir, diye yorumlamiglardir.

Safii, Maliki ve Hanbelilerin bir goriisiine gore bain talakla bosanan bir kadin,

hamile degilse nafaka olarak sadece mesken masraflari iddet siiresince kocasina ait

olur ve ayrica bir nafaka gerekmez.8%

891 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 802.

892 [bn Riisd, Bidayetii’l- Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, C. 11, s. 386.

83 Mevsili, el- fhtiyar li Ta’lili’l- Muhtasar, C. 111, s. 83.

894 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. I11, s. 687; Ibn Riisd, Bidayetii’l- Miictehid ve Nihayetii’[-Muktesid,
C. II, s. 78; Mevsili, el-fhtivar li Ta’lili’l- Muhtasar, C. IV, s. 8; K&sani, Bedd'i’'u’s-Sand’i fi
Tertibi’s-Serd’i, C. I, s. 16.

895 Cessas, Ahkamu’1-Kur’an, C. |1, s. 687; S&bANT, Ravdiu'I- Beydn fi Tefsiri Ayati’l-Ahkami mine’l-
Kur’an, C. 11, Istanbul, s. 617.

8% “Bosadiginiz, fakat iddeti dolmamis kadinlar: giiciiniiz nispetinde, kendi oturdugunuz yerde oturtun.
Onlar stkintrya sokmak igin zarar vermeye kalkismaym...” Talak, 65/6.

897 Ka&sAMi, Bedd’i’u’s-Sand’i fi Tertibi’s-Serd’i, C. 11, s. 16; Ibn Riisd, Biddyetii’l- Miictehid ve
Nihayetii’I-Muktesid, C. 11, s. 78; Sevkani, Neylii’l-Evtdar min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu
Miintekad’I-Ahbar, C. V, s. 292; Ibnii’l- Arabi, Ahkamii’l- Kur’dn, C. 1V, s. 1839.
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Hanbelilerin tercih edilen diger goriisiine gore kocasi tarafindan bain talakla
bosanan ve o esnada hamile olmayan kadin, hicbir ¢esidi ile nafakaya hak
kazanamaz.®®® Hanbeliler, goriislerine su hadisi delil olarak getirirler: “Kadin icin
nafaka ve kalacak yer ancak ric’i taldkta olur.”®® Ayrica sunu da delil olarak
saymiglardir: Fatima bint Kays {i¢ talakla bosaninca bunun iizerine Hz. Peygamber, o
kadm icin nafaka takdirinde bulunmanmustir.°®® Hanbelilere gore nafaka ile mikellef
olunabilmesi i¢in taraflar arasinda zevciyyet bagi bulunmalidir. Bain talakla bosanan

erkek ve kadin arasinda bdyle bir bag kalmaz.®%

Evliligin mahkeme karartyla sona erdigi durumlarda bosanma davasini kadinin
acmis olmasi, iddet nafakasini etkilemez. Fakat kadindan bir durum sebebiyle evliligin
sonlandirilmasi halinde kadin iddet nafakasi alamaz. Fakat kadin, Mlsliman iken

irtidat edip atesperest, miisrik, ateist olmas1 sebebiyle nafaka alamaz.%?

Iddet nafakasi, iddetin sona ermesine degin siirer. Hatta aylar ile iddet
beklemekte olan miirahika (bulug yasina gelip de heniiz baliga olmamis kiz ¢ocuk)
iddet esnasinda balig olmakla kendisine iddetin istinafi (yeni bastan baslamasi) lazim

geldiginde yeni iddetin sona ermesine kadar nafaka alir.%%3

Hayizdan temizlik miiddetinin uzamasi ile hayzi bekleyici olarak sinn-i iyas
(hayi1zdan kesilme) yasina eren iddetli kadin dahi hayizdan kesilmesinden sonra aylar

ile bekleyecegi iddetin sonuna degin nafaka alir.%%

Nafaka, kadinin hakki olmasi sebebiyle hakim tarafindan takdir olunmayarak ve
bu hususta kadinin talebi ve davasi vuku bulmayarak iddet miiddeti gegerse nafaka
hakk1 diiser. Ancak iddetli kadinin karsilikli riza yahut hakimin hiikmii ile bor¢ olmus

(miktar1 belirlenmis) olan nafakasi iddet miiddetinin gegmis olmasiyla sakit olmaz.°%

iddet nafakastyla alakali Kur’an’daki GcUncl ayet: 43e 5a8 G 3aiais (e dade 5b 3810
e s os ca- sp Sre o Lo BT %% apy sefes a5y 2 Mgz e..esfz sde e . . ..
[l e 30 ) Jads PR AR I (R R TP PR Pt 48 “Eli genis olan, elinin

898 Sevkani, Neylii'I-Evtdr min Ehddisi Seyyidi’l Ahydr Serhu Miintekd I-Ahbar, C. V, ss. 292-293; ibn
Kudame, el- Mugni, C. VI, s. 606; Cezir, Kitabii’l- Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, C. 1V, s. 577.

899 Nesaf, Talak, 7.

%0 Hanefilere gére Fatima bint Kays hadisi zayiftir. Hz. Omer, Fatima bint Kays’in rivayetini kabul
etmemistir.

91 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 277.

92 Yaman ve Calis, Islam Hukuku, s. 277.

%03 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.

%04 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.

%5 Mehmet Zihni, Ni’met-i Islam, “Talak Kitab1”, s. 803.
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genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da, Allah’in ona verdiginden (o ol¢iide)
harcasm. Allah kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz. Allah bir

glicliigiin ardindan bir kolaylik saglayacaktir. %

Konu ile ilgili bir hadiste Hz. Peygamber, “Ug talakla bosanmis bir kadinin

iddeti devam ettigi siirece nafaka ve barmnma hakki vardir.”%’ buyurmustur.

ibn Asar, Talak suresindeki iddet nafakasiyla ilgili ayet hakkinda su
degerlendirmelerde bulunmustur: Bu ayetin nazmi, mefhumun sarti géz Oniine
alindiginda bosanmis kadinlarin bazilar1 disinda olmak {izere, hamile kadinlarin
nafaka haklarmin oldugunu agikca belli etmektedir. Safii, Evzai (157/774) ve ibn Ebi
Leyla bu goriistedirler. Bosanmis kadinlar evlilige geri donmeleri durumunda bu
methum gegersizdir. Cilinkli esleri olmalar1 nedeniyle onlara infak etmek sabittir

(bilinen bir husustur).%%®

Ayetin mefthumunu gbéz Oniine almayanlara gelince ayet hamile kadinlarin
nafakasi konusunda tezatlik icerir. Clinkii hamilelik siiresi uzundur. Bazen nafaka
6deme bosanmis olan kocaya sikinti verebilir. G#la (plai A (hattd yeza'ne
hamlehiinne) ‘dogum yapincaya kadar’ ciimlesinden kastedilen siirenin son siniridir.
Bu goriiste olanlar, hamileligin disindaki bosanmis kadin i¢in nafaka verilmesini
uygun goriirler. Ebli Hanife ve Sevri, Hz. Omer ve Abdullah b. Mes’id’a nispet ederek
bu goriisii kabul etmislerdir. Bu sdzdeki methum, sart i¢in degildir. Sart methumu,

nafakanin hamilelik siiresinin tamamini kapsamas icin getirilmistir.%%

Yukarida genel olarak gegen iddetli kadinlarin nafaka hiikiimlerine bu ayetle su
husus ilave edilmistir: Nafaka igin ifade edilecek her husus, farz ve mendup olarak
Miisliimanlarin infak etmesidir. Yani infak, imkanlar 6l¢iisiinde olmay1 gerektirir.
Imkanlar dlgiisiinden kastedilen, mal ve riziktir. Infak ise yemek, giyinmek ve bunun
disindaki ihtiyaglar nev’inden olan seylerden hayatin devamini saglayacak

yeterliliktir.9t°

<l He (min seatih) ifadesindeki “lw” ibtidaiyyedir. Ciinkii infak

degerlendirildiginde imkanlar dahilinde gerceklesir. Buradaki (» (min), Allah’in

%6 Talak, 65/7. (Hicretin 10. y1l1)

07 Zeylal, Nasbu’r- Raye li Ehddisi’l- Hidaye, C. I11, Cidde, s. 277.
%8 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 328.

%9 fhn Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, C. 28, s. 328.

910 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 330.
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Ol s 2835 ey soziindeki “Ge” gibi degildir. Ciinkii Enfal suresindeki infak,
imkanlardan bir kismint kapsayici degildir. Oysa buradaki infak, rizkin bir kismini
ifade eder. Bundan dolay1 A Ag) G Gats ayetindeki “i«” bir kismimi ifade etme
anlaminda min-i tebiziyyedir.®*2 Bunun anlami rizkin dar olmasidir. Yani darligin belli
bir sirlilikta olmasidir. Bu, ge¢im darligindan kinayedir. Bunun zitt1 ise rizkin
hesapsiz olmasidir. Allah, Ra’d suresinde “Allah diledigine rizki bol verir. Diledigine
(rizkini) kisar” diyerek rizki bol vermeyi 6ne almistir. Buradaki 6zet, Kur’an, siinnet
ve istinbattan baska bir delilde tafsilatli olarak meydana gelen bir ozettir. Hz.
Peygamber, Hind bint Utbe (14/635) ve kocasi Ebu Siifyan (31/651-52) i¢in sdyle
buyurdu: “Sana ve ¢cocuguna yetecek kadar nazikge (kocanin) malindan al.”%3 a5 4l
(el-ma riif) “nazikge” ifadesini ibn Asdr, “Seriat tarafindan iptal edilmedigi siirece
insanlarin adet edindigi ve bildikleri bir davranis tarzidir.” seklinde tanimlamistir.
GOV (er-rizk) “nzik” ifadesini ise “Bir kimsenin yiyecek, giyecek, esya ve ev
(barinma) gibi ihtiyaglarinda yararlandigi seylerin ismidir.” seklinde tanimlar. Rizkin
kaynagi genellikle yiyecektir. Allah, aymi sekilde Al-i imran suresinin 37. ayetinde Lk
513)) e 335 oA U &5 Wile J33 “Zekeriya, onun bulundugu bélmeye her girisinde

yanminda bir yiyecek bulurdu. 13) _ “rizik” ifadesini yiyecek olarak ifade etmistir.%4

Alimler, insanlarin farkl kosullar1 nedeniyle (farkl: yerlerde yasamalari ve farkls
zamanlarda olmalar1) nafakanin belirli miktarlarla sinirlandirilmamasi: konusunda
ittifak ettiler. Ancak bir kimsenin nafakasini bolca verme konusunda ihtilaf ettiler. ibn
Astr’a gore nafakanin artirilip artirilamayacagi hususunda insanlarin durumlari ve
aligkanliklarinin farkliligi disinda bir fark yoktur. infak edilen kimsenin durumu ve
aligkanligi dikkate alinmalidir. Ciinkii karisinin gecimi yiksek olabilir. Bitin bu
aciklamalarin hepsi Hz. Peygamber’in “Kendine ve ¢ocuguna yetecek kadarin iyilikle

(nazikge) al.” s6ziiniin igeriginde bulunur. %

“Allah, bir kimseye giiciiniin yettigi kadar yiik verir. Giiciiniin yetmedigi yiikii
ona ytiklemez. ” cimlesi, kimin rizki dar ise Allah’in ona verdiginden versin seklinde
agiklanir. Cunkd bu cumle, Talak suresinden 6nce Bakara suresinin 287. ayetinde

gecen “ Lexl} V) L& &) &al&s ¥ ifadesini kapsar ve bu Muslimanlar arasinda karar

911 Enfal, 8/3.

912 {hn Asiir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 330.
913 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 331.
914 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 331.
915 bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 331.
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kilinan bir husustur. Bununla kastedilen, infak edenlerin kapasitesinden fazlasini
istememe konusunda bir agiklamadir. Bizim alimlerimiz, “Nafaka veren kisi, infak
edecegi kisiyi giydirmesi ve onu doyurmasi iyilikle (zorla olmaksizin) yaparsa ona

eziyet olmaz.” seklinde goriis bildirmislerdir.9®

WA G (mimmd dtahu’l-1&hu) ifadesinden maksat, kazanmaya muktedir
olmak demektir. Eger bir kimse infak etmek zorundaysa o ayni zamanda kazanmaya
muktedir olmak zorundadir. Nafaka vermek zorunda oldugu kisiye nafakasini verecek
veya mal1 (parasi) az ise bunu onun i¢in tamamlayacaktir. Bu yilizden de (nafaka
verecek kisi) kazanmak zorundadir. Kazanmaya muktedir olmayanlara gelince onlar

nafaka vermek zorunda degillerdir.%!’

Koca, karisina infak edememesi durumunda (evlilik halinde) gerekli nafaka
verilmedigi i¢in kadin ayrilik talep edebilir. Aralarinda bunu zorunlu goéren fukaha,
kadinin bu durumda memnun olabilmesi i¢in kocasina verdigi siire iki aydir. Bu s6z,
Imam Malik’e aittir. Esler arasinda bdyle bir ayrim gérmeyenler de vardir. Bu goriis
sahibi, Eb( Hanife’dir. Yani Miisliimanlarin nafakasi kendi evinden harcanir. Kendi
evinden harcanan mala, nafaka olarak ulasilmazsa hakimin onlar1 ayirmasi dogru olur.
(Hakim) kadin1 ve kocasmm ayirdign zaman, onlart muhtag birakmaz. Igtihad

meselelerinde bunu kolaylastirmak caizdir.%!8

916 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 331.
7 {bn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 332.
%18 {hbn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, C. 28, s. 332.
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5. SONUC

bn Astir’un et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinde aile hukukuna dair ayetleri nasil

degerlendirdigi, yaklasimlari, yontem ve ilkeleri su sekilde tespit ettik:

ibn Asar, konuyla ilgili surenin ismi hakkinda aciklamalarda bulunmus ve
surenin esbabi niizOliine yer vermistir. Ayrica esbabi niizall hakkinda farkli rivayetleri

siralayarak kendi goriisiinii belirtmistir.

Ayetlerin i¢inde o©ne c¢ikan kelimelerin anlamlarini, Arap dilindeki
kullanimlarint ayrintili bir sekilde tahlil etmistir. Sonrasinda kelimenin manasi
hakkinda kendi goriisiinii 6ne stirmiistiir. Ayrica ayni kelimenin gegtigi bagka ayetlere

yer vererek kendi goriistinii desteklemistir.

Ayetlerde gegen harfi cerlerin ve zamirlerin neyi kastettigini acgiklamis ve

boylece tefsirini daha anlasilir hale getirmistir.

ibn Asir, aile hukukuna dair ayetlerin indigi dSnemde Araplarin aile hayatina
deginmis, onlarin Islam oncesi Cahiliye donemindeki geleneklerinden bahsetmis ve

gelen ayetlerle birlikte aile yapisinin nasil degistigine yer vermistir.

Gerektiginde siirlerden iktibaslar yaparak kelimenin dogru manalarini ve

Araplarin anladig1 ibtidai manalar1 vermeye ¢aligmistir.

Ayetlerin lafzi anlamiyla yetinmeyip umumi gayelerini ve Sari’in kastettigi

manalar1 (zaruriyyat-haciyyat-tahsiniyyat) goz 6niinde bulundurmustur.

ibn Asdr, aile hukukuna dair hiikiim igeren ayetleri tefsir ederken ayetin ve
hiikmiintin dogru bir sekilde anlagilmasini amaglamigtir. Bunun iginde ilk olarak
belagat ilmi ve dil bilgisi ilmini dikkate almaktadir. Cilinkii Kur’an-1 Kerim, Arapga
nazil olmus ve indigi donemdeki insanlarin Arapca’yr kullanimlarini goéz Oniine
almistir. Dolayisiyla dilin o giinkii kullamimlarim1  bilmek ayetin anlaminin

anlasilmasini kuvvetlendirir.

Ikincisi Hz. Peygamber, sahabe veyahut tabiinden gelen rivayetlerin Kur’an’in
kapal1 gibi goriinen yerlerini agikliga kavusturmasidir. Burada da rivayetlerin sebeb-i
viruduna dikkat edilmesi gerekir. Uglincli olarak ahkam ayetlerinin, toplumda neyi
diizeltmeyi hedefledigini anlamak igin sebeb-i nlzlliniin iyi anlasilmasi gerekir.
Ayetlerdeki temel maksatlari ortaya ¢ikarmada Ibn Asdr bu rivayetlerden oldukca

istifade etmistir.



Ddordiincust, ayetlerde yer alan lafizlarin fikih ilmi agisindan degerlendirmesini
kolaylagtiracak mezhep imamlarinin ortaya koydugu igtihatlarin alt yapisini

kavramamizi saglayacak us(li fikih ilminin verilerinden faydalanmaktir.

ibn Astr, Rim suresinden yola ¢ikarak insanlarm ¢ift olarak (kadin-erkek)
yaratilmasinin hikmetlerini agiklamaya calismistir. Dogal olarak insanlarin bu ¢ift
yaratilmasi aile kurmalarini zorunlu hale getirmistir. Dolayisiyla ilk olarak nikah
bahsinde ehliyet ve velayetin 6nemi dikkat cekmektedir. Ibn Asir, Nar suresinin ilgili
ayetinden yola ¢ikarak ehliyet ve veldyetin 6nemi ve hikmetine deginmistir. Nikah
gerceklesmeden dnceki bir baska mevzu ise nikahta denklik (kefaet) bahsidir. Ibn
Astr, kadin ve erkegin birgok konuda birbirlerine denk olmasi gerektigini ileri siirmiis

ve bu konuda mezhepsel goriislere yer vermistir.

Nis4 suresinin 23. ayetiyle Ibn Asr, tefsirinde evlilik engellerinin dogru ve iyi
bir sekilde anlasilmasi i¢in bu engelleri ayrintili olarak islemistir. Araplarin kadim bir
gelenegi olan evlatlik edinme uygulamasmin Ahzab suresinin ilgili ayetiyle
yasaklanmasinin hikmetine ve 6nemine deginmistir. Nisa, Bakara, Lokman ve Ahkaf
sureleriyle st emzirme ve siitkardesliginin ve dolayisiyla siit ¢aginin evlilik i¢in

onemli bir engel olduguna deginmis ve bu konuda mezhep goriislerine yer vermistir.

ibn Asir, Bakara suresinin 187. ve 228. ayetlerinde ve Nis& suresinin 34.
ayetinde evliligin devamli olabilmesi i¢in kari-koca haklarinin 6nemli oldugunu

vurgulamis ve bu konuda kendi goriislerini de beyan ederek konuya agiklik getirmistir.

ibn Astr, Kasas, Ahzab, Nisa ve Bakara surelerindeki ilgili ayetlerden yola
¢ikarak mehir konusunu islemis ve mehre, ilgili hiikkiimlerinin geldigi donemden kendi
yasadig1 doneme kadar pek dnem verilmedigini ve fakat kocanin iizerine diigen 6nemli
bir yiikiimliilik oldugunu ifade etmistir. CUnki mehir, onun i¢in nikahin sahih olmasi

kadar 6nemlidir.

ibn Asir, Talak suresinin ilk ayetini tefsir ederken kadmlarin haklarmin
goOzetilmesine, onlari hangi durumlarda bosamalar1 gerektigine ve bu konudaki
mezhep farkliliklarina deginmistir. Ayrica ayet geregi kadinlarin iddet konusunda
nasil davranacaklarina dair yol gosterici bir tutum sergilemistir. O, iddetin asil
amacimin nesep karigiklifina yol agmamak ve en dnemlisi de evlilige geri donme

konusunda bir firsat oldugunu ifade etmistir.
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ibn Asdr, Talak suresinin 2. ayetinde bosanma ve evlilige geri dénme konusunda
sahitlik etme hususuna vurgu yapmis ve migtehitlerin bu konudaki goriislerine yer
vermistir. Ayrica sahitlik yapan bir kimsenin nasil davranmasi gerektigini agiklamistir.
Bununla birlikte sahitlik meselesini Bakara suresinde gecen Miiddyene ayetiyle

karsilastirmali olarak ele almis ve bu da konuyu daha anlasilir kilmistir.

Ibn Asir, Talak suresinin 4. ayetini yorumlarken Bakara suresi 228. ayetle
birlikte ele almis kadinlarin adetten kesilmis olanlarla heniiz adet gérmeyen kizlarin
iddet siirelerinin ne kadar olacagi konusunda 6nemli tespitlerde bulunmustur. Boylece

biitiinciil bir goriis ortaya koymaya ¢alismistir.

ibn Agstr, Taldk suresinin 6. ayetini islerken ayet geregi nafaka konusuna
deginmis ve bu yonde yorumlarda bulunmustur. O, kari-koca haklarina 6nem
verdiginden dolay1 orta yolun takip edilip her iki kisinin de magdur olmasim
istememistir. Dolayistyla hamile kadinlarin iddet nafakalarini en uzun zamana yaymis
ve bu gorlisii benimsemistir. Ayrica nafaka verecek kocanin -ayet geregi- kendi

cevresine gore belli bir miktar nafaka vermesi goriisiindedir.

ibn Asir, Talak suresinin 7. ayetinde Allah’m da emrettigi gibi yine erkeklerin
nafaka konusunda magdur olmamasi igin ‘giiciiniiz yettigince’ ifadesini One
cikarmistir. Dolayisiyla nafakanin miktari olarak temel ihtiyaclari agmamasi goriisiinii

savunmustur.

bn Asir, bosanma konusu hakkinda 6nemli degerlendirmelerde bulunsa da o,
aile kurumunun yikilmasini, Hz. Peygamber’in bosanmayla ilgili hadisini sik sik tekrar

ederek hos karsilanmadigini da ortaya koymaya ¢aligmstir.

Tefsirinde mezheplerin ve miictehitlerin goriislerine yer vermis ve tercihte
bulunmustur. Bununla birlikte bazi mezhep goriislerini de elestirmis ve kendi

goriisiiniin daha kabul edilebilir oldugunu ispatlamak icin gerekgelerini 6ne stirmiistir.

bn Asiir, ahkam ayetlerine dair hitkiim verirken acele etmeyip ayetlerin kiilli ve
ciizi maksatlarini tespit etmis konuyla ilgili diger ayetleri de inceleyerek bitlincul bir
bakis agisiyla degerlendirmelerde bulunmustur. Bu noktalar1 6ne ¢ikararak Ibn Asr,
Islam fikhinin temel dayanak noktasini teskil eden ahkam ayetlerini tefsir ederken bu
ayetlerdeki maksatlar, hikmetleri tespit etme cabasina girmistir. Ayetlerde aile

yapisini diizenleyen hiikiimlerin hikmetine dair degerlendirmelerde bulunmustur.
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ibn Asir, ahkdm ayetleri tefsir ederken titizlik gostermis, ayetlerin diger
ayetlerle miinasebeti, sebeb-i niizil ve diger rivayetler, Arap kullanimi, dil ve belagat
inceliklerini dikkate almis ve boylece kendi tefsir metodunu uygulamistir. Ancak
hiikiim igeren ayetlerin, fikhi yonii bulunmasi sebebiyle konuyla ilgili mezhep
imamlarinin goriislerine de yer vermekte ve bu goriislerin dayanak noktalarini

gostermektedir.

ibn Asir, Maliki mezhebine mensup bir alim oldugu halde yeri geldiginde diger
mezhep imamalarmin gorislerini dile getirdikten sonra kendince uygun olani tercih
ettigini de ifade etmistir. Ayette yer almayan gereksiz fikhi detaylara yer vermemistir.
“Mekasidii’s-Serid” konusuna verdigi onem dolayisiyla ayetlerde tespit ettigi gaye ve

hikmetleri de ortaya koyarak ayetin anlagilmasina katkida bulunmustur.

Tezimizde yer alan Ibn Asir’un aile hukukuna dair ayetleri tefsir ederken yer

verdigi 6zgiin gorislerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1- ibn Astr, kadin-erkek haklart konusunda Bakara suresinin 228.
ayetinden yola ¢ikarak 6nemli bir tespitte bulunmustur. Ayette “Kadinlarin, makul ve
mesri olciilerde odevierine denk haklari vardwr; erkeklerin ise onlarin itizerinde bir
dereceleri mevcuttur.” buyurulmustur. Erkeklerin kadinlar iizerinde haklar1 oldugu
gibi kadinlarin da erkekler tizerinde belli haklar1 vardir. Fakat erkeklerin kadinlara
gore bir derece daha iistiinliikleri vardir. Ibn Asir’a gore buradaki erkek ve kadmn
toplumdaki herhangi bir erkek ve kadin degildir. Ona gore bu erkek ve kadin; evlenmis
kari-kocadir. Yani buradaki erkeklerden kasit; kocalardir. Dolayisiyla bu ayetten
kocalarinin kadimnlar iizerinde Gistiinliigii vardir anlami ¢ikmaktadir. fbn Asdr, ayette
ifade edilen dstinliigiin evlilikle birlikte erkege yiiklenmis olan sorumluluktan
kaynaklandigin1 belirtir. Ciinkii ailede evliligin devam etmesi i¢in nafaka, cocuk
bakimi gibi biiyiik sorumluluklar erkege yani kocaya aittir. Bu ayet gunimuzde
“Islam, erkegi kadindan iistiin tutmustur. Dolayisiyla Islam’da kadin-erkek esitligi
yoktur.” seklinde yanlis bir diisiince mevcuttur. ibn Asir da bu diisiinceyi bir nebze
kirmak i¢in ayeti bu sekilde tefsir etmistir.

Ayrica ayet, ilk olarak kadinlarin haklari oldugunu ifade etmis, daha sonra
erkeklerin haklari oldugunu dile getirmistir. Ibn Asir’a gore erkegin kadin tizerindeki
haklari, insanligin en eski ¢aglarindan beri bilinen bir gergektir. Fakat kadin haklar

dikkate alinmamis veya ihmal edilmistir. Islam gelip de kadmin haklarindan

200



bahsedinceye kadar kadinin kocasinin yanindaki degeri, kocasinin ona verdigi deger
kadardi. Ona gore bu ayetin getirdigi degerler, kadini en iist seviyeye ¢ikarmustir.

2- ibn Astir, mehir konusuna bityiik 6nem vermistir. Ciinkii mehir, nikahin
alametidir. Ona gore Islam’da mehir, fukahanin ifade ettigi gibi kadindan elde edilen
cinsi bir menfaat degildir. Burada ibn Asir, nikah akdiyle icare akdini karsilastirmustir.
Ona gore eger nikah akdi icare akdi gibi olsaydi menfaatin her elde edilmesinde bir
ucretin verilmesi gerekir. Oysa mehir bir defa verilen bir seydir. Mehirle ilgili ayetlere
bakildiginda mehrin, hediye olarak gectigi goriilmektedir.

3- ibn Asdr, din farkina bagl evlenme engelleri konusunda Maide
suresinin 5. ayetinde “Sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar ...
size helaldir.” ifadesini, -ayet evlenecek kisilere se¢im hakkinda bir ruhsat vermis olsa
da- “Bana gore miimin kadinlarla evlenmek, kitap ehlinden iffetli kadinlarla
evlenmekten daha uygundur.” diyerek konuya farkli bir agiklama getirmistir.

4- Kadin-erkek haklar1 ve iliskisi islenirken Mekke ve Medine halkinin
kar1-koca iliskileri hakkinda Ibn Asir, rivayetlerden bahsetmistir. Daha sonra bu konu
hakkinda “Mekkelilerin kadinlara davranislari, Medinelilerden daha kaba idi. Bence
bunun nedeni Medine halkinin azad edilen Yemenlilerden olugmasi ve Yemen’in
medeniyet acisindan en eski Arap iilkesi olmasidir. Bu yiizden Medine halki daha
yumusak huyludur.” ifadelerini kullanarak kendi diisiincelerini dile getirmistir.

5- Kadimlarin ¢ocuklarim1 emzirme zorunlulugunu konu alan Bakara
suresinin 233. ayetinde Imam Malik; “Bir erkek, bir kadinla evlendiginde; koca, o
yoredeki kadinlarin ¢ocuklarini emzirmediklerini biliyorsa karisinin ¢ocugunu
emzirmesini ondan talep edemez. Ciinkii imam Malik i¢in 6rf, sart gibidir. Yani ancak
toplumda genel olrak ¢ocugu annesi emziriyorsa baba da bu talepte bulunabilir. Fakat
ibn Asir bu goriisten ayrilmistir. Konu hakkinda “Ben Imam Malik gibi
diisinmiiyorum. Ciinkii Bakara suresinin 233. Ayeti emzirmeyi zorunlu
kilmamaktadir.” ifadelerini kullanarak kendi mezhebinin disinda 6zgiin bir agiklamada
bulunmustur.

ibn Asir, tefsirinde mezhebi goriislere ayrtili bir sekilde yer vermektedir.
Mezhebi goriislere yer verdikten sonra Ibn Astir’un tercihte bulunmasi veya kendine
0zgii tespitlerde bulunmasi onun miictehit kimligini 6ne ¢ikarmistir.

Sonug olarak gorulecektir ki Ozellikle Bakara, Nisa, Talak surelerinde ve

dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in aile hukukuna dair daha birgok suresinde ahkam ayetleri
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bulunmaktadir. Biz de ibn Astr’un et-Tahrir ve t-Tenvir adli tefsirinde, bu ayetlerdeki

goriislerini calismamiza almaya gayret ettik.
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