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OZET

TURKIYE’DE ISLAM ILMIHALLERINE TOPLUMSAL CINSIYET
ALGISINDAKI DEGISIM CERCEVESINDE SOSYOLOJIK YAKLASIM
Senem GURKAN
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal1
Doktora, Agustos/2021
Danigsman: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

Modernlesme siirecinde pozitivizmin rasyonel bakis acisi, sosyal bilimlerde
dini hiikiimleri igeren belgelerin sorgulanabilmesine agilim saglamistir. Bu diistinsel
cercevede Islami feministler, ataerkil degerlerin mesruiyetinin Islam dininin
yapisindan degil, Islam referanslarinin farkli sekillerde yorumlanmasindan
kaynaklandigmni savunurlar. Genel olarak, Islami feminist sdylemin sorgulama alani
Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve Islam’in fikih, tefsir gibi kaynaklarinin kadin
gbziiyle yeniden okunmasidir. Islam ve Tiirkiye dzelinde ise bu sdylem, Islam’in ana
metinlerinin yorumlanmasindan dogan ilmihal tarzi dini 6greti metinleri ilizerine
calismalar yapilabilmesinde yerini bulmustur. Tez ¢alismasinin amaci, Islam ilmihal
kitaplarini, Tiirk modernlesme doneminin toplumsal cinsiyet algisindaki degisimi
yonliyle yaklasarak feminist bakis agisiyla  incelemektir. Tez bu kapsamda,
Tirkiye’deki toplumsal degisim siirecinin etkisinde toplumsal cinsiyet algisinda
meydana gelen degisimlerin Islam ilmihallerine nasil yansidigini ortaya koymayi
hedeflemektedir. Arastirma, yontemsel olarak nitel paradigmanin teorik goriisii ve
stiregleri lizerine temellendirilmis, igerik analizi ve gomiilii teori ile desenlenmistir.
Epistemolojik ag¢idan ise, eserlerin elestirel olarak irdelenmesine imkan sunan
feminist durus yaklasimina dayandirilmigtir. Bu dogrultuda amacgh Ornekleme
yontemlerinden &lciit 6rnekleme ile belirlenen 14 adet Islam ilmihalinin ahlak ve
sosyal yasamla ilgili boliimleri, “kadin” ve “toplumsal cinsiyet” temalar1 etrafinda
incelenmistir. Incelemeler sonucunda, “Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak
Kadm”, “Toplumsal Hayatta Kadin” ve “Evlilik ve Aile Hayatina Kadin” olmak
lizere lic ana kategori ve alt kategoriler saptanmistir. Arastirmanin bulgulariyla, 6z
olarak ve fakat kapsayict olmamakla birlikte, incelenen ilmihallerin toplumsal
cinsiyet mekanizmasinin caligmasina ve siirdiiriilmesine etki ettigi, kadina dair
rollerin, sorumluluklarin ve gorevlerin yeniden iretilmesini pekistirdigi ve
giiclendirdigi yorumlarin1 yapmak olast goriilmektedir. Dahasi, Tiirkiye’deki
toplumsal degisimlerin, toplumsala yon veren bu ilmihallerde tam olarak yerini
bulmamasi, degisime kars1i bir direnisin, geleneksele ve ataerkil sisteme bagh
kalinmis olundugunun ve degisimin gergeklesmis olsa da bu eserlerde kismen yer
aldiginin gostergeleri olarak durmaktadir. Ne var ki ilmihallerin bu durumunun, bu
eserlerin yazarlarinin farkli yorumlamalari, metinlerarasilik yoluyla farkli sosyolojik
ve ideolojik fikirlerdeki eserlere atif yapmalari, eserlerdeki donemsel kurallarin
bugiine gore giincellenmemis olmasi gibi dinamiklerden etkilendigi goriilmektedir.
Dolayisiyla tiim ilmihaller ilizerine bdyle bir genelleme yapilmamasi geregi goz
ontinde bulundurulmasi gereken bir faktordiir.

Anahtar Sozciikler: Toplumsal cinsiyet, kadm, din ve kadm, Islam ilmihali,
ilmihal.
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ABSTRACT

A SOCIOLOGICAL APPROACH TO MUSLIM CATECHISM (ILMIHALS) IN
TURKEY THROUGH THE CHANGES IN GENDER PERCEPTIONS
Senem GURKAN
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Sociology of Religion
PhD, August, 2021
Supervisor: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

In the process of modernization, the rational perspective of positivism has
offered an insight to the questionability of documents containing religious provisions
in social sciences. In this intellectual framework, Islamic feminists argue that the
legitimacy of patriarchal values stems not from the structure of the religion of Islam,
but from the different interpretations of Islamic sources. Generally, the interrogation
field of Islamic feminism is the rereading of Quran, Hadith and Islamic figh and
tafsir through the eyes of women. Specifically, in Islam and Turkey, on the other
hand, this discourse has found its place in conducting research on doctrinal texts such
as Muslim catechism (ilmihals) arising from the interpretation of the main sources of
Islam. The thesis study aims at analyzing the Muslim catechism from a feminist
perspective by approaching the change in gender perceptions during the Turkish
modernization period. In this context, the thesis carries the purpose of demonstrating
how the changes in gender perceptions have been reflected to Muslim catechism
under the influence of the social change process in Turkey. Methodologically, the
research is conducted through the theoretical view and processes of the qualitative
paradigm and has been patterned with content analysis and grounded theory. In terms
of epistemology, it leans on the feminist standpoint approach that enables the works
to be critically examined. Accordingly, the sections related to ethics and social life of
14 Muslim catechism, determined by criterion sampling, one of the purposeful
sampling methods, were examined around the themes of "women" and "gender". As
a result of the analyses, three main categories, “Woman as a Sign of Identity and
Status”, "Women in Social Life" and "Women in Marriage and Family Life" and
related sub-categories were found. With regard to the findings of the research,
essentially but not necessarily, it seems possible to comment that Muslim catechism
has an effect on the functioning and maintenance of the gender mechanism, reinforce
and strengthen the reproduction of women's roles, responsibilities and duties.
Moreover, the fact that social changes in Turkey are not exactly being reflected to
Muslim catechism shaping the social life remains to be as an indicator that there has
been a resistance to change, an adherence to the traditional and patriarchal system,
and even if a change has taken place, it has happened partially. However, this
situation of the Muslim catechism seems to be affected by dynamics such as different
interpretations of the authors of these works, citing to the works of different
sociological and ideological ideas through intertextuality, and the periodic rules in
the works that have not been updated to today. Therefore, it is a factor to be taken
into consideration that such a generalization should not be made on all Muslim
catechism.

Keywords: Gender, women, religion and women, Muslim catechism, ilmihal.
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ONSOZ VE TESEKKUR

Doktora tezi yazma siirecim tam anlamiyla bir sabir ve insan sarraflii
androgojisi, tezim ise derinlikli bir karmasanin iirlinii, fakat bir o kadar da keyifli.
Benim gibi diinyaya merak ederek ve sorgulayarak bakinca, insanlarin dertleriyle
dertlenmekten ortaya bdyle bir calisma ¢ikiyor. Yapmaya calistigim sey bir
ideolojiye veya inanisa muhalif bir durus sergilemek degil. Iddiam asla kutsal
addedilen eserleri yermek de olamaz; aksine evrensellik prensibine sahip bir dinin
nasil olup da esitlik konusunda dengesiz yorumlara maruz kaldigin1 6rnekleriyle
ortaya koymaktir. Bizlere dini 6greti kisvesi altinda sunulan yazilar1 irdelemektir.
Yazarlarin nasil boyle diisiinmiis olabilecegini yorumlamaktir; yorumun yorumudur.
Ay zamanda Islami kaynaklarin kadin géziinden yorumlanmasinin, erkegin kadin
tizerindeki hakimiyet kurma ¢alismasinin veya kiiltlirin -~ kutsali  bdyle
yorumlamasmin disa vurumu; kiiltiirel, sosyal, ekonomik, hukuk gibi bircok
alanlardaki goriingiisiidiir. Bu sayede ilmihal eserlerinin kadin goziiyle tekrar
yorumlanabilecegini diisiincesinden hareketle, literatiire bir renk, bir katki saglama
maksadindayim.

Bu yolda hayatim boyunca yanimda olan ailemden baslamak gerek soze.
Telafisiz kaybim, baldan babam Ayhan GURKAN; canim annem, tiikenmez kalem
gibi dgretmenim Songiil GURKAN; ve degerlim, bir tanecik kardesim Sezen
GURKAN AVCI; kisacas1 bugiinkii yerimin, diisiincemin asil sahipleri, sizsiz asla
olmazdi. Kutay, Can, Cagan ve saymakla bir teze sigdiramayacagim giizel ve biiyiik
ailemin diger tiyeleri, bir de yoldaki giizel yegenim ve tabii ki dostlarim; sizler benim
kalbimde bir 6miirliik konugumsunuz.

Emeklerinin karsiligin1 higbir sekilde ddeyemeyecegim, akademinin karakter
ornegi, Universitemizin biiylik sansi, danisman Hocam Sayin Prof. Dr. Erkan
PERSEMBE; tanidigim ilk giinden beri benden destegini esirgemeyen Hocam Sayin
Dog. Dr. Yasar BARUT; tez izleme komitesi iiyelerimiz Prof. Dr. Ali Riza AYDIN
ve Prof. Dr. Niyazi USTA; tezin belkemigini olusturmamizda bas destek¢imiz Dr.
Necdet SUBASI; akademinin her adimini birlikte tecriibe ettigimiz, bizim oralarin
tabiriyle “omuzlarimizin uyustugu” ¢alisma arkadasim Damla Nur KiNSiZ; bir kadin
akademisyene neyin yakistigini kendisinden gdzlemledigim Prof. Dr. Sirin DILLI;
degerli kiitiiphanesini benimle paylasan Prof. Dr. hsan TOKER; teze iliskin titiz
okumalariyla ve yorumlariyla bana c¢ok 6zel katkilarda bulunan Prof. Dr. Nalan
KIZILTAN, Prof. Dr. Arif SARICOBAN, Dog. Dr. Seden DOGAN, Dr. Ogr. Uyesi
[lkay ERKEN; Dr. Ogr. Uyesi Yakup YILMAZ, Ogr. Gér. Birol KURT; bir tanecik
meslektasim ve camm ogretmenim Ogr. Gor. Yasemin KUTUK ve 6grenim
hayatimin her kademesinde bana &grettikleriyle, bugiin bu eserle “bilim doktoru”
olabilmemde katkis1 olan tiim 6gretmenlerim; sizler mumla arasam bulamayacagim
bir ekip olusturdunuz benim i¢in, var olunuz...

Son olarak, tez ¢alismama katki saglayan Ondokuz Mayis Universitesi Proje
Yonetim Ofisi’ne tesekkiirii borg bilirim.

Senem GURKAN
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1. GIRIS

Modernlesme ve kiiresellesme gibi bir dizi tarihsel doniisiim hareketiyle her
gecen glin sinirlar1 yeniden iiretilen diinyamiz, kaginilmaz de§isim ve etkilesimlere
sahne olmaktadir. Toplumlarin sosyal karakterlerinde bir¢ok baglamda farklilasmaya
neden olan bu degisim ve doniisiimler, keskin ve belirli sinirlarla ayrilacak bigimde
gerceklesmemekte, toplumdan topluma farklilik gosterebilmektedir.

Tirkiye Cumhuriyeti 6zelinde ise modern tarihin, sosyo-ekonomik, politik ve
ideolojik gelismelere bakilarak son iki yiiz yillik doneme rastladigi sdylenebilir
(Ziircher, 2000: 19). Her ne kadar kimi ¢evrelerce imparatorluga bir tepki ve karsitlik
olarak kurulmus oldugu farz edilse dahi yeni devlet, Osmanli’nin birikimi ve devami
niteliginde birtakim yapilar barindirmaktadir. Ornegin toplumsal degisime iliskin
diizenlemeler, Osmanli’nin Batililasma hareketlerinin devami niteliginde, devletci-
seckinci bir disiinsel yonelimle gerceklesmistir. Ne var ki siyasi yapidaki degisim
mekanizmasi ayni diizlemde olmamistir. Osmanli’da egemenlik dinsel-geleneksel bir
temel tzerineyken, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nde ise laik halk egemenligi hakim
kilimmistir (Kongar, 2019: 318).

Bu harita igerisinde Osmanli’da koklii modernlesme hareketleriyle degisimin
temel cizgilerinin ortaya koyuldugu, hukuk, egitim, maliye gibi tim devlet
kurumlarina yonelik kapsamli 1slahat hareketlerinde doniisiime isaret eden ilk metin
1839 tarihli Tanzimat Fermani’dir (Ziircher, 2000). Tiirk kadin1 ilk defa resmi egitim
gormeye ve ilk defa Ogretmenlik yaparak devletten maas almaya bu donemde
baslamistir (Kurnaz, 2015). Sosyal hayatin her alanina dokunan bu fermanda niifus
onemli bir hedef olarak ele alinmis, annelik kimligiyle Osmanl niifusunun 6nemli
bir boliimiinii teskil eden kadinlar kamuoyunun giindemine yerlesmistir. ilerleme ve
medenilesme amacindaki reformcular ve aydinlar, kadin haklar1 miicadelesine bizzat
onciiliikk ederek kadinlarin vatansever, ev idaresi ve c¢ocuk yetistirmekte hiinerli,
tutumlu birer anneler olarak egitim almalar1 yolundaki yeniliklerde rol oynamislardir
(Aykut, 2020).

Osmanli modernlesmesi igerisinde kadin, donilisen ve Cumhuriyet’e devredilen
konumu baglaminda, Bati medeniyetine doniigiin aktorii olarak benimsenmistir
(Caha, 2010). Bu donemdeki yenilesme ve ¢agdaslasma siireciyle kadinlarin konumu

ve statlisli i¢ ige gegmis, donemsel olarak erkek feminizminden devlet feminizmine



dogru bir kaymanin yasandig1 ¢ercevede kadin konusu (Toker, 2005: 3) toplumun
stireklilik ve degisim diyalektigi i¢inde yerini bulmustur.

Modernlikle geleneksellik arasinda kalmis, fakat modern kadin projesinin yer
aldig1 toplumsal dokuyu ortaya koyan, Aykutun (2020) ifrat ve tefrit arasinda
nitelendirdigi bu kadinlar, paradoksal bir hayat stirmiislerdir. Gelecegin Tiirkiyesi
isimli, 1908’de Kalem Dergisi’nde basilan, modern bir kentte carsafli bir kadinin tek
kisilik bir ucakta resmedildigi karikatiirdeki pilot kadin, Tirk modernlesmesini
simgelemektedir (Y. Arat, 1998: 84-85). Bir yandan yeni devletin Bati’nin
demokratik ve liberal toplum modeline erisim yolunda cinsiyet ayrimma dayanan
esitsizliklere meydan okumaya iliskin, diger yandan ise geleneksel ve Islami rolleri
devam ettirmeye yoOnelik ikilemini yasamislardir. Bu kadinlar, reformcularin
feminizm ve modernlik arasinda kurduklari baglar yoluyla idealize ettikleri
Miisliiman kadin kimliginin simgesidir. Ifrat, Islam dininin mesafeli durdugu
diisiiniilen Batililagsma konusunda agiriya kagmayi (tesettiir konusunda taviz vermek
gibi), tefrit ise Bati’nmin giiciinden yararlanma konusunda diren¢ gostermeyi (kiz
cocuklariin egitim almasi konusunda bagnaz davranmak gibi) ifade etmektedir.

Giintimiize kadar uzanan bu stirecte gelisen kadin ve toplumsal cinsiyete iliskin
degisimler, farkl degerlendirmelere ve ¢ikarsamalara agilim saglamistir:

Gole (1992), Cumhuriyet Donemi Kemalist ideoloji ve reformlarinin kadina
kazandirdign goriiniirliigii, Islam’m Batili degerlerin etkisi altma girmesi olarak
nitelendirmistir. Kandiyoti ise (1987), Tiirk modernlesmesinin geleneksel ve ataerkil
degerler iizerine kuruldugunu, bu yiizden Cumhuriyet reformlariin kadini kurtulusa
erdirdigini, fakat Ozgiirlestirmedigini ileri stirmektedir. Berktay (1998),
Cumbhuriyet’in kurulus doneminde kadinlarin modernlesme ve uluslagsma yolunda
birer nesne, birer piyon olarak kullanildig1 diislincesini tasidigini belirtmektedir.
Aksit ise (2005), modern kaliplara sokulmaya calisilan kadinin bu aragsalligini
modernligin terzileri olarak adlandirmakta, kadinlarin kamusal alana dahil
edilmeyislerini ve sessizliklerini kizlarin sessizligi metaforuyla dile getirmektedir.

Ote yandan kimi ¢evrelerce Tiirk devrimi, Tiirk kadmina ¢ag atlatan koklii bir
degisim siireci olarak goriilmekte, bu bakimdan kendi tarihindeki en énemli sigrama
olarak ele alinmaktadir (Kirkpinar, 2013: 2; Tiimerdem, 1986; Goksel, 1992; Torun,
2006; Tekeli, 2017). Yine bu tip goriis belirtenlere gore toplumun modernlesmesini
saglayacak Cumhuriyet reformlari, kadinin konumunun gelistirilmesi ve toplumsal

cinsiyet esitsizliginin ortadan kaldirilmasi i¢in tek caredir (Acar ve Altunok, 2012:
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74).

Bu kapsamda Osmanli’dan Cumhuriyet’e Batililasma, ¢agdaslagsma, laiklesme
ve modernlesme yolunda kadinla ilgili geleneksel kalip yargilar doniismeye yiiz
tutmustur. Kadinin 6zel alandan kamusal alana gegisine yonelik gelismelerle
geleneksel aile roliinde degisiklikler meydana gelmeye baslamistir. Kadinin,
toplumun duyumlarini uyaracak bu konumlandirilisiyla Bati’ya paralel kimlik ve
cinsiyet tartismalari, dinler, felsefeler, psikoloji, sosyoloji gibi bir¢ok disiplinle
dirsek temasiyla ¢alisilmaya baslanmistir.

Gliniimiizde, pozitivizm ve modernizm dalgasinin tesiriyle ortaya cikan
rasyonel bakis acistyla, dini hiikiimleri i¢eren bilgi ve belgeler sorgulanacak duruma
gelmis, modern sosyolojinin din ile toplum iliskisine dikkat g¢ekmesiyle din
sosyolojisi ¢aligmalarinda bu alana yonelim olmustur. Bu yonelimlerin arasinda
gelisen ve sorgu alanlar1 Islam’in temel kaynaklar1 (Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler
ve Islam’n fikih, tefsir gibi kaynaklari) olan Islami feministler, ataerkil degerlerin
mesruiyetinin Islam dininin yapisindan degil, islam kaynaklarinin farkli sekillerde
yorumlanmasindan ileri geldigini savunurlar. Bu baglamda Islam’in asli
kaynaklariin kadin goziiyle yeniden okunabilmesini desteklerler.

Tez calismasinda temel kaynak olarak alman Islam ilmihalleri, her
Miisliiman’in bilmesi gereken ve temelde inang, ibadet ve ahlak konularina dair
bilgileri anlatan kitaplardir; kutsalin yorumudur. Dolayisiyla bu eserler, Miisliiman
toplumlardaki emir ve yasaklar ile toplumlarin kiltir ve geleneklerini igeren
eserlerdir. Bu sosyo-kiiltiirel 6zellikleri barindirmalart bakimindan ilmihal kitaplari,
toplumsal yapry1 ortaya koyan, toplumun ortak bellegine yerlesmis unsurlara yer
vermektedir. Dolayisiyla bu metinlerde kadina ve toplumsal cinsiyete iliskin algilara,
kalip yargilara, oriintiilere ve degisime yonelik dgelere rastlamak olasidir.

Bu tip bir toplumsal degismeye kosut olarak yapilacak toplumsal yapi
analizinde cinsiyete iliskin degisimleri g6z 6niinde bulundurmamak, diger bir deyisle
kiiltiir, ideoloji, emek, gli¢ ve iktidar, politik rejim gibi tiim toplumsallik alanina dair
ogelerden yoksun bir ¢aligmanin, temel parametrelerden yoksun olmaya mahk(m
kalacag diistiniilmektedir (Alkan ve Cakir, 2014: 231). Bu noktada tez ¢calismasinin
konusu, verili bir toplumun i¢inde gelisen kadin ve toplumsal cinsiyet olgular: ile
yine o toplumun frettigi din olgusunun girift iligkisini, toplumsal cinsiyet
perspektifinden, Islam ilmihalleri diinyasindan yansitmak {izerine kurulmustur.

Ana iskeleti bu sekilde ortaya koyulabilecek tez c¢alismasinda {izerinde
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durulacak ilk kavram, kadin temasiyla birlikte tartisilacak olan foplumsal cinsiyet
olgusudur. Cinsiyet (sex) bir insanin sahip oldugu genetik, fizyolojik ve biyolojik
ozelliklere isaret ederken, toplumsal cinsiyet (gender) ise insanin hayata goézlerini
actig1 an soyle kalsin, ana rahmine ilk diislisiinden itibaren o insana toplum
tarafindan yiiklenen rolleri, sorumluluklari, dédevleri ve gorevleri ifade eder. S6z
konusu bu roller, sorumluluklar, 6devler ve gorevler, kadin ve erkegin toplumsal
alandaki farkli temsillerini ve sosyal yonden farkli gériinlimlerini olusturan esitsiz
kiltlirel tanimlamalar1 olusturur. Henliz dogmadan toplumsal cinsiyet ayrimina ve
cinsiyetler arasindaki asimetrinin viicuda getirdigi toplumsal cinsiyet kalip
yargilariin damgalarina maruz kalan c¢ocuga, dogumundan itibaren erkekler ve
kadinlar i¢in farkli renk kodlamalari, kiyafet se¢imi, dis goriiniis, dil kullanimi ve
sembol teamdilleri ile kadinlarla erkekler arasindaki farklar 6gretilir. Zaman iginde
0zel alan ve kamusal alan dikotomisinin de etkisine girecek olan bu birey, kadinin
ikincil statiisiinii ve sosyal insa siirecinin {iriinii olan bu sosyo-kiiltiirel belirlenimleri
icsellestirir. Bu yargilar kusaktan kusaga aktarilarak, hatta sosyal degisim siireci
icerisinde birtakim doniisiimlere maruz kalsa dahi toplumun ortak duyusu, giindelik
hayatinin bir parcasi haline gelir.

Calismanin odagina aldig1 ana kavramlarin bir digeri ise dindir. Din olgusuna
cok farkli tamimlamalar getirilmektedir. Otto’nun “kutsalin tecriibesi” seklinde 6z
olarak tanimladig1 dini, Berger (1995), “kendisinde biitiin varlig1 kapsayan bir kutsal
diizen hususundaki beser tavr1” (s.430) olarak agiklar. Durkheim (2005) ise kavramu,
“dini bir cemaatin meydana gelmesini saglayan ayin ve inanglar sistemi” seklinde,
Feuerbach da (2008) “insanin ilk ve dolayli 6z-bilincidir; kendi 6zii, 6nce baska bir
0z olarak kendisi i¢in nesne olur. Din, insanin ¢ocuksu oziidiir.” (s.48) seklinde
nitelendirmektedir. Weber, dini sosyal entegrasyonu ve degismeyi saglayan bir unsur
olarak gorerek, “insani anlamlandirmayla ilgili bir eylem; ruhun kurtulusu i¢in bir
girisim” olarak tanimlar (akt. Rhea and Nock, 1983: 385). Marx’a (2009) gore ise din
“ezilen insanin icli ezgisini, kalpsiz bir diinyanin sicakligini, halkin afyonunu
olusturuyor.” (s. 192).

Dine iliskin tiim bu tanimlarin sentezi niteliginde ve tezin dayandigi din tanimi
ise -dinin toplumun ve bireyin yeniden iiretimindeki fonksiyonel o6zelliginden
hareketle, Islamiyet baglaminda-, toplumsal yapiyr ve bireyler arasi iliskileri,
evlenme ve aile gibi kurumlari Islam kaynaklarmi referans alarak diizenleyen

biitliinsel bir yasam tasarisidir (Mardin, 2019). Bu tanim, tezin konusunu, dinin
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toplumu biitiinlestirici bir faktdr olarak ele alinisi baglaminda, Turner’in (1994)
kadin bedeninin ve cinselliginin denetlenmesini dinin -Islam, Katoliklik,
Protestanlik, Yahudilik ve Hristiyanlik 6rneklerinde- mesrulastirdigina; Berktay’in
(2012), Moghadam’in (2003) ve Irigaray’in (2006) dinlerin patriarkal yapisinin
bulunduguna ve Delaney’in (1991) ise giindelik hayatta Islam dininin kisilerin
bedeninde somutlastigina yonelik argiimanlarin islam &zelinde incelemeye tasir.

Calismanin merkezindeki bir diger kavram ise toplumsal degismedir.
Toplumsal degisme, bir toplumu olusturan insanlar (aktorler) arasindaki iliskilerin
degismesi anlamina gelen toplumsal olaylar ve olgular, bir toplumdaki kurumlarda
ve kurumlar arasi iligkilerde meydana gelen (Bottomore, 1977: 329); Ogburn’a gore
dinamik ve buradan hareketle ilerleme ve gelisme kavramlari yerine kullanilabilen,
Martindal’a gore ise bireyler arasi iliskilerin bigimlenmesi ve ¢dziilmesi anlamina
gelen degismedir (Zapf, 1971). Toplumsal degisme kavramini ele alan yaklasimlar
degisme olgusunu catismaci, modernlesmeci, evrimci gibi modellerle agiklarlar
(Kongar, 2019). Tezde toplumsal degisim baglaminda Tiirk modernlesme siireci,
Osmanli Devleti’nde baglayan ve modern segkinlerin 1924’ten sonra ekonomiyi ve
toplumu doniistiirmeye giristigi siireci ifade etmektedir (Alpkaya, 2014). Ancak bu
durum degisimin yalnizca ilerleme olarak islendigi, toplumsal cinsiyet algilarina
yonelik degisimin normatif cergeveye sabitlenerek analiz edildigi ¢agrisimini
yaratmamalidir.

Tezin odagma aldig1 bu ii¢ kavram baglaminda islam, kiiresellesmeye kosut
olarak toplumsal degisime tabi olmakta (Turner, 1994), Tiirkiye Ozelinde ise
bireylerin giinliik hayatlari, cinsiyet iliskileri gibi alanlardaki faaliyetleri ve algilar

degisim gosterebilmektedir (Onat, 2009).

Tezin Amaci ve Onemi

Tez calismasinin amaci, Islam ilmihal kitaplarmi, Tiirk modernlesme
doneminin toplumsal cinsiyet algisindaki degisimi yoniiyle yaklasarak feminist bakis
acistyla incelemektir. Tez bu kapsamda, Tiirkiye’deki toplumsal degisim siirecinin
etkisinde toplumsal cinsiyet algisinda meydana gelen degisimlerin Islam
ilmihallerine nasil yansidigini ortaya koymayr hedeflemektedir. Bu hedef
dogrultusunda secilmis olan ilmihallerin ahlak ve sosyal yasama dair boliimleri,
kadin ve toplumsal cinsiyet temalar1 c¢ergevesinde kodlamalar ve birtakim

parametreler altinda incelenerek karsilastirmali bir analiz yapilmistir.
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Caligmanin, kadin ve toplumsal cinsiyet temalarinin dinsel metinlerde
islenisinin ele alindig1 6zgiin kimligiyle 6nem arz edecegi diisiiniilmektedir. Ancak
bu noktada, arastirmanin c¢ikarim ve yorumlarinda, ilmihallerin tasimis oldugu
metinlerarasilik 6zelliginin dikkate alinmis oldugunun alt1 ¢izilmelidir (ilmihallerin
s0z konusu 6zelligine, “Yontem” boliimiinde etraflica deginilmistir).

Ayrica yapilan analiz, kadina iligkin Tirk toplumunda yaygin olan, fakat
farkinda olunmadan sergilenen geleneksel inang ve kabullerin Islam ilmihallerine
yansiyan boyutlarini, defisen zaman ve c¢esitli yaklasimlar agisindan ilmihaller
orneklemindeki konumlariyla ortaya koymustur.

Tez, yontemsel olarak nitel paradigmanin teorik goriisli ve siirecleri iizerine
temellendirilmistir. Epistemolojik acidan ise feminist durus yaklasimina yaslanan
arastirma, elestirel ve yorumlamaci yaklagimin genel ilkeleri géz Oniinde
bulundurularak gerceklestirilen bir ¢alismanin iiriiniidiir. Arastirmada desen olarak
icerik analizi ve gomiilii teoriye bagvurulmustur. Bu dogrultuda amagli 6rnekleme
yontemlerinden &lgiit érnekleme ile belirlenen 14 adet islam ilmihalinin ahlak ve
sosyal yasamla ilgili boliimleri, kadin ve toplumsal cinsiyet temalar1 etrafinda

incelenmistir.

Problem Durumu ve Varsayimlar

Islam dini, bireyi ve toplumsal hayat: cok yonlii kapsayan bir nitelige sahiptir.
Dolayisiyla siirekli bir degisim ve doniisiim igerisinde olan toplumsal hayatla es anli
olarak, ¢agin getirdiklerine gore dinin degisime ugramasi ka¢inilmazdir. Burada
degisen dinin 6zii degil, fikhi hiikiimlerin ve birtakim gelenek ve uygulamalarin
kirilmaya ugramasi durumudur (Giinay, 2010: 7-8).

Yeni binyilla birlikte Orta Dogu’daki Miisliiman toplumlarinin g¢ogunda,
ozellikle egitim alaninda toplumsal cinsiyet ugurumu kapanmaya yiiz tutarken, aile
yapilari, aile hukuku ve cinsiyet kalip yargilarindaki degisimlere karsin kadinlar,
Islamcilik akimiyla da karsi karsiya kalmuslardir. Islam {ilkelerinde petrole bagl
zenginligi kullanarak olusturulan kentlesme deneyimleri her ne kadar modernlesme
riizgarin1 bu toplumlara tasisa da geleneksel Islami alginin etkisine bagli olarak
kadinlara yonelik bakis acilarinda fazla degisim goriilmemektedir. Egitim
diizeyindeki farklilagmaya bagli olarak bireysel haklar baglaminda bazi kadinlar
sosyal, siyasal hak taleplerinde bulunabilmektedirler. Islami feminizm olarak bilinen

bu egilimle kadinlar, Islam kaynaklarinin kadin bakis acisiyla yeniden
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degerlendirilmesi gerektigini, esitsizligin Islam dininin yapisindan degil, kaynaklarin
yorumlanig farkindan ileri geldigini iddia ederek birtakim ¢aligmalar yiiriitmislerdir
(Tohidi, 2004).

[lmihaller toplumda, bir dinin inananlarinmn, Tanri’nin kendilerine ydneltmis
oldugu gorev ve sorumluluklara ulasacaklari dini yasanti bagvuru kaynagi olarak
konumlandirilmistir. Tez calismasi baglaminda Islam ilmihalleri, dini otoritenin
Oongordiigii yasam tarzinin din alimleri tarafindan yonlendirildigi bilgi aktariminda
referans olarak kullanilmaktadir. Toplumsallasmada bu denli 6nem arz eden ve dinin
sosyal igerigini yansitan bu kaynaklar, kapsayict olmamakla birlikte, toplumsal
cinsiyet rolleri cergevesinde kadina ve erkege yonelik yargilarin olugmasin
saglayabilmektedir. Bu eserler, dinin geleneksel olarak kabul goéren anlatilarina
uygun olarak toplumda kadinlik ve erkeklige dair pratikler sunabilmektedir.

Calismada Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nde yazilan ilmihallerde ataerkil
bakis agisinin hangi 6l¢ekte vurgulandigini ve bazi ilmihallerde gézlemlenen kadina
iligkin yeni bakis ag¢ilarinin durumu karsilastirmali olarak degerlendirilmistir. Tiirk
modernlesmesinde kadinlara yonelik haklar, 6zgiirliikler ve vurgular yeni dénemin
onemli reform hareketlilikleridir. Bu siirecte, kadinlarin politik ve stratejik hassas
manevralarla modernlesmenin 6nciileri durumuna getirildigi goriilmektedir.

Calisma, bir yandan da Islam ilmihallerinde kadinin konumuna ve toplumsal
cinsiyet algisina iliskin degisimlerin nasil ele alinmis oldugunu problem edinerek
analiz etme ¢abasindadir.

Osmanli Devleti’nin son déneminde baglayan modernlesme hareketlerinden
Tiirkiye nin bugiiniindeki konfigiirasyonunu kadin ve toplumsal cinsiyet ekseninde
ortaya koyarken, var olan birtakim gerceklikler ve dinamikler dikkate alinmalidir.

Bu durumlarin ve gergekliklerin baglicasi, yaygin kaninin aksine, kadin
hareketinin ilk kez Cumhuriyet kurulduktan sonra veya 1980’lerde giindeme
gelmedigidir. Ilerleyen boliimlerde detaylica deginilecegi gibi, “ciiretkar” olarak
nitelendirilen kadin hareketleri 19. yiizyillda baglamis asirlik bir miicadelenin
tiriintidiir (Cakir, 2011; Sirman, 1989) ve Osmanli’dan Cumhuriyete miras kalmistir.
Burada iizerinde durulan nokta, kadinlarin kendi haklar1 i¢in hi¢ miicadele edip
etmedikleri degil, hak arama talebinin ilk defa kendileri tarafindan degil de kars1 cins
olan erkekler tarafindan baslatildigidir. Caha (2010), bu tartismalara bir O6rnek
sunarak agiklik getirmistir: Cumhuriyet Donemi’nde kadinlarin oy hakki miicadelesi

olmadan erkekler tarafindan verildigi diistincesine kars1 Caha, 2. Mesrutiyet’ten beri
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kadinlarin oy miicadelesinde bulunduklarini ve Kurtulus Savasi sonrasinda 1923’te
Kadinlar Halk Firkasi kurduklarini belirtir. Aynmi diizlemde Cakir da (2011),
Cumhuriyet Oncesinde bir kadin hareketinin yasandigini anlattig1r ve tarihi erkek
kurgusundan ayirip toplumsal hafizay1r kadinlar lehine kazimak amaciyla yazdigi
eserinde kadinlarin kendilerini ilk kez basin yoluyla ifade ettiklerini, Cumhuriyet’ten
once kirk civarinda kadin dergisi yayimlandigini sdyler. Eserde ayrica Cumhuriyet
oncesi kurulan yardim, egitim, kiltiir, lilke sorunlarina ve farkli etnik gruplarin
kadinlarinin sorunlarina ¢6ziim arayan, feminist ve siyasal partilerin kadin
derneklerinden detaylica bahsedilmektedir. Osmanli aydinlarimin  kadinlart bir
muamma olarak gormelerini takiben ozellikle 19. ylizyilin ikinci yarisinda kadin
imzalariyla beliren kadin nesriyatinin arkasinda erkekler, Bora’nin (2017) ifadesiyle
erkek feminizmi vardir. Ulkenin birtakim problemleriyle ilgilenen erkekler, iilkenin
gecirdigi donlisiim igerisinde kadimin da doniismesi gerektigine inandiklari i¢in kendi
fikirlerindeki, kendilerine layik gordiikleri kadin tasarimini yazina yansitiyorlardi.
Boylelikle ciiret bulan kadinlar 1886’da sahibi de yazarlar1 da kadinlardan olusan
Stikufezar isimli bir dergi cikararak giliniimiizde de devam eden kadin yazininin
temelini atmis oldular. Genel kanaatin tersine, tipki Bati’daki gibi Tiirkiye’de de
kadin haklarmin ilk savunucular1 arasinda erkekler de bulunmaktadir (erkek
feminizmi) ve aydinlar kadinin durumunu degistirmeyi modernlesmenin esaslarindan
biri olarak gormektedir (Kurnaz, 2015: 20; Bora, 2017). Bu hareket tabandan yani
toplumdan gelmekten ziyade, tavandan yani aydinlar tarafindan yapilmistir ve
aydinlar toplumda yonlendirici bir rol tstlenmislerdir (Kurnaz, 2015: 93; Ziircher,
2000: 72). Tekeli (2017), Osmanli Devleti’'nin ilk feministlerinin modern erkekler
oldugunu sdyler ve bu saptamasini Kandiyoti’den bir alintiyla destekler: Bu donem
feminizmi sadece 19. ylizyila ozgiidiir ve tipki Misir’daki gibi Osmanli’daki
feminizm de patriarkal ailelerine isyan eden modern erkeklerle baslamistir.

Osmanl1 Imparatorlugu’nda devletle ve toplumla ilgili esaslar, Islam seriatinin
ilkelerine gore diizenleniyordu. Osmanli Medreselerinin  gerilemesinin  ve
bozulmasiin baslangici kabul edilen 16. yiizyilin sonu itibariyle devlet islerindeki
cesitliligin ve farkli alanlarda yetismis elemanlara olan ihtiyacin artmasiyla dogru
orantili olarak medresenin de gelistirilmesi icap ederken; bunun gerceklesmemis
olmasi, medresenin geriledigine ya da bozulduguna degil; kendisini
yenileyemedigine ve gelistiremedigine delil teskil etmektedir (Y11diz,2019). Giinliik

hayatin fikha iligkin uygulamalarinin halka yansiyan yonii Kadilar eliyle
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yiritiilityordu. Halkin dindarlikla ilgili tecriibesi ise taklidi seviyeyi ge¢emiyordu.
Gelenegin agirlikli oldugu dindarliga iliskin kabuller merkez ve tasra arasindaki
dindarligin boyutlarin1 da farklilastirtyordu. Bu durumun kadinla ilgili bakis agilarin
da etkileyebilecegi diisiiniilebilir.

Tezin sorunsal tartigmalarindaki bir diger faktor, Osmanli kadin hareketinin
Bati’daki kadm hareketinden farkli bir sekilde siyasallastigidir. Soyle ki, Islam
devletlerinde kadinin konumunun degisimi topyekn devlet ve toplum yapisinin
degisimi demekti. Bu da laiklesmek icin bir devrimi ¢agirmaktaydi. Kadinin giyimi,
egitimi, toplumsal iliskileri, 6zel ve kamusal alandaki konumu hep bu kapsamdadir.
Dolayistyla laiklesme doneminde kadin, Cumhuriyet devrimlerinin baslica konusu
haline gelmis, milli bir kimlik olusturma asamasinda kadinin konumu énemli bir yer
teskil etmistir (Cakir, 2011: 411).

Kadinin konumundaki degisimlerde dikkat edilmesi gereken bir diger nokta
ise, sozli edilecek yeniliklerden {ilkenin i¢inde yasayan her kadinin esit olarak
yararlanamadig1 gercegidir. Hizla modernlesmekte olan biiyiik kentlerdeki biirokrasi
kesimindeki kadinlarin yaninda, kirsaldaki kadin gerek sinifsal farkliliklardan
gerekse geleneksel diislincenin o donemki yaygimligindan dolay1 erkeklerle esit
imkanlardan yararlanamamaistir.

Osmanli kadimyla ilgili ¢calismalar genellikle Miisliiman ziimre {izerinde ve/ya
saraydaki kadinlar iizerine odaklanmig, imparatorluun ¢ok uluslu yapisindan
miitevellit toplumdaki Miisliiman olmayan kadinlarin ve cemaatlerdeki kadinlarin
cinsiyet rollerinin dagilimina ve i¢ dinamiklerine heniiz bakilamamistir. Bu durum
iki sebebe baglanir: dil ve kaynak problemleri ve Tiirk feminist tarih¢ilerin modern
oncesine ilgilerinin ¢ok yogun olmamasi (Tug, 2016: 45). Hukuksal baglamda ise
Osmanly/islam hukuku ile yeni kurulan devletin hukuku arasinda kalinmistir.
Dolayisiyla toplumsal ¢oziimlemelerde bu diialist kanun yapist géz Oniinde
bulundurulmalidir.

Tim bu gerceklikler ve dinamikler dikkate alindiginda, Tirk toplumunu
modernlesme yolunda kadin ve toplumsal cinsiyet temalarinin degisim ve
doniisiimlerinin, din kurumunun sosyo-Kkiiltiirel kaynaklarindan olan ilmihal kitaplar
tizerinden arastirilmasi, bu konudaki gereksinimi aciga c¢ikarir. Bu baglamda
toplumsal cinsiyete ve kadinin konumuna iliskin birer katalizér gorevi gorerek Islam
ve halk arasinda olusturulan ilmihal eserleri kopriisiiniin arastirilmasinin, toplumsal

degismeyi anlamaya 151k tutacag diisiiniilmektedir.
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Tez calismasinin ana problemi, Cumhuriyet’in ilanindan sonra Tiirkiye’deki
toplumsal degisim siirecinde kadin ve toplumsal cinsiyet olgularinin ve bu olgulara
iliskin algilardaki degisimlerin Islam Ilmihallerine nasil yansidigi ya da
yansimadigidir.

Bu kapsamda c¢alismanin ele alacagi alt problemler ise su sekilde siralanabilir:

1) Kadin ve toplumsal cinsiyet olgulari, incelenen Islam ilmihallerine
hangi konularda yansitilmigtir?

2) Tirkiye’de toplumsal cinsiyet algilar1 ve bu algilara yonelik degisimler,
geleneksellik ve modernlik arasinda nasil yerini bulmaktadir?

3) ilmihallerde islenen kadmin kimligi ve statiisii, gelenekselden
modernlige geciste nasil tanimlanabilir?

4) Ilmihallerde islenen kadimin toplumsal hayattaki ve evlilik ve aile
hayatindaki konumu, gelenekselden modernlige geciste nasil
tanimlanabilir?

5) Ilmihallerde isaret edilen dénemdeki toplumsal cinsiyet esitligi algisiyla
giinlimiiz feminist toplumsal cinsiyet esitligi olgusu ortiismekte midir?

Siralanan bu problemler dogrultusunda tez calismasmin dort boliimde ele
alinmasi uygun goriilmiistiir.

Tezin giristen sonraki ilk iki boliimii, diger boliimlere yonelik bir kuramsal ve
kavramsal arka plan sunmak amaciyla hazirlanmistir. Bu arka planda toplumsal
cinsiyetin kavramsal ve algisal ¢ercevesi ¢izilmis, din kurumunun toplum tlizerindeki
fonksiyonel etkisinden hareketle kavramin dinle iliskisine ve Islami feminizm
kavramina deginilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde kadinin konumuna iligkin tarihsel
bir 6zet verilerek kadinin konumundaki degisimler iizerinde durulmustur.

Ikinci béliimde ise ilmihallere sosyolojik perspektiften yaklasilarak eserler
konusunda genel bilgi verilmis ve ilmihallerin islevleri tartisitlmistir. Bir tez
caligmasinin ana iskeletini olusturan “Yo6ntem” boliimii ise bu tezin {i¢iincli boliimii
olup, calisma siiresince takip edilen metodoloji ve mantiksal ¢erceve bu boliimde
ayrmtili bir sekilde ele almmistir. Orneklem alani olarak nitelendirilen dérdiincii
boliimde ise, Degerlendirme ve Sonug boliimiinde cevaplanacak arastirma sorularina
yonelik, kadin ve toplumsal cinsiyet temalar1 ¢ercevesinde ele alinan Bir Kimlik ve
Statii Gostergesi Olarak Kadin, Toplumsal Hayatta Kadin ve Evlilik ve Aile

Hayatinda Kadin kategorilerine yonelik bulgulara ve tartigsmalara yer verilmistir.
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Toplumsal Cinsiyet Olgusunun Dini Kaynaklar Uzerinden Okunmasina
Yonelik Bir Literatiir Taramasi

Gerek Tiirkiye’de gerekse uluslararasi literatiirde dini kaynaklarin toplumsal
cinsiyet odaginda okunmasini ele alan, bir tez baglaminda tiimiine yer verilemeyecek
kadar ¢ok bilimsel ¢alisma mevcuttur. Tezin konusunu netlestirmek ve arastirma
problemlerini yanitlamak adina genel olarak toplumsal cinsiyet mercegiyle islam
dininin kaynaklarmin incelenmesi iizerine bir literatiir taramas1 yiiriitiilmiistiir. Ozel
olarak ise diger dinlerdeki ilmihallerle Islam ilmihalleri odaginda, toplumsal cinsiyet
ve kadin konusu etrafinda orgiitlenen ¢aligmalar gdzden gegirilmeye calisilmigtir.

Bu baglamda 6ne ¢ikan calismasinda Berktay (2012), Islamiyet ve
Hristiyanlik’ta kadinin statiisiinii karsilagtirmali olarak ele almis, tek tanrili dinlerin
ataerkil oldugunu, kadinin ve kadin bedeninin denetlenmesini mesrulastirdigini ileri
siirmiistiir. Yahudilik’in, Hristiyanlik’in ve Islam’m kutsal kitaplarinda kadima
yonelik siddeti karsilastirdigi arastirmasinda Eryigit-Bader (2018), her ii¢ dinin
erkegi kadindan daha avantajli bir konuma yerlestirildigini, kadina yonelik siddeti
dinin mesrulastirdigin1 diistindiigiinii ifade etmistir. Toprak (1982) da tarihte dinin
fonksiyonlarindan baslicasinin yerlesik otoriteyi giiglendirmek oldugunu, bu
durumun da kadin ve erkek iligkileri baglaminda kadinin erkege itaatini pekistirdigini
ve cifte bir itaat sistemi olusturdugunu iddia etmistir. Bunlarin disinda Islam’in
toplumsal cinsiyete karsi durusunu baska dinlerle kiyaslayan veya ortaya koyan
caligmalarin bir kismi ise Tohidi and Bayes (2001); Carmody, (1979); Read, (2003),
Turner (1994) ve Parrinder (1996) tarafindan kaleme alinmistir.

Kur’an 6zelinde ise Bauer (2015) Kur’an’in Orta Cag ve modern diinyadaki
(1850 sonras1) yorumlamalarinin zamana ve baglama gore degisen bir olgu oldugunu
ortaya koymustur. Iki y1llik bir atdlye ¢alismas1 sonucunda olusan editorlii arastirma,
coklu ve sosyolojik bir bakis acisiyla fenomenolojik yontemin Kur’an
¢oziimlemelerinde kullanilabilecegini 6rnekleyerek aciklamustir (O. Giingér, 2018).
Akdemir (1991), Diizgiin (2011), Keloglu (2018), Maranc1 (2002), Kirbasoglu
(1991), Karsh (2003), Pagact (2008), Karakus (2019), Giiler (1991), Durmusoglu ve
Kurt (2008) ve Yasar (2009) benzer yonlerden Kur’an’da kadin konusunu inceleyen
isimlerden bazilaridir.

Sisman’in takdimiyle piyasaya sunulan ¢alismasinda Tucker (2015), Islam

hukukunu cesitli kaynaklardan ve 6zellikle Osmanli belgeleri 6zelinde kadinlarin
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haklar1 gercevesinde incelemis, Islam’da toplumsal cinsiyet temelli ayrimin ve
cinsiyet¢i bir hukuk sisteminin var oldugunu 6ne siirmiistiir. Arsel (2014), Seriat
diizeninin kadini, dogmasina karsi ¢ikilan, dogduktan sonra somiiriilen, cehenneme
layik goriilen bir varlik olarak konumlandirdigini belirterek bu iddialarim1 kendi
usuliince Islami kaynaklarla ispatlamaya calismistir.

Tiirkiye’de diger Islam kaynaklarmin kadina duyarli bir yaklasimla
okunmasia ornek verilecek caligmalarin biri Sefkatli-Tuksal (2012) tarafindan
hermendétik yontemle yapilmis, Hadislerdeki kadin aleyhtar1 sdylemin geleneklerden
kaynaklandigin1 belirtmistir. Taslaman ve Taslaman (2019), Kur’an’in hem 7. hem
de 21. yiizyill kadinmna hitap ettigini, din ekseninde gelistirilen kadin aleyhtar
sOylemin temelinde dinin degil, gelenegin yatti§1 sonucuna vardiklarini okurla
paylagsmiglardir. Benzer calismalarin bir kismi ise Marti’nin (2009) ve Cihan’in
(1997) uydurma rivayetler, Ates’in (2001) Hadisler, Arslan’in (2006) fetva sorulari,
Davarci’nin (2008) ise tefsirler {izerine arastirmalaridir.

llaveten, kimi arastirmalar ise, kadin ve toplumsal cinsiyet konusundaki
yorumlari ihtilafli olan Kur’an sureleri ve ayetlerini ele almiglardir. Bu arastirmalarin
ozellikle Nisa suresi (Gorgiilii, 2013; Ozdemir, 2002; Aydm, 2017), Yusuf Suresi
(Teke, 2018) ve Bakara Suresi (Bulag, 1991) {izerine yogunlastigr goriilmiistiir.
Ayrica kimi calismalarin Diyanet isleri Baskanligi’nin Cuma hutbelerindeki kadin ve
toplumsal cinsiyet olgularma egildikleri saptanmistir (Demir, 2013; Eslen-Ziya ve
Korkut, 2016; Sagir ve Demirag, 2017; Cicek, 2013; Ozdural, 2005; Sagmali, 2013).
Akgiil (2013) ise Diyanet Isleri Baskanligi'min kadin ve aileye iliskin 2000 yilt
sonrasindaki yayinlarini toplumsal cinsiyet esitligi bakis agisiyla incelemistir.

Ote yandan, toplumsal cinsiyet ve din konularinin girift iliskisine mesafeli
yaklagan calismalar da mevcuttur. Bu yaklasimlar konusunda Yapict (2011) bir
simiflama  sunmustur. Kati  oryantalistlerin  modernligin  tim  sunumlarini
sorgulamadan kabul ederken, ilimli oryantalistlerin hem Bati’y1 elestirip hem de
Bati’ya karsi duruslarindan bahsetmistir. Islamci goriise sahip kisilerin ise, bu
oryantalist diisiincelere karsi Islam’1 savundugunu, Islamci feministlerin Bati ile
Islam arasinda bir koprii kurmaya calisip bunun miimkiin olmadigin1 gériince
alternatif bir modernlesme arayisina girdiklerini 6ne stirmiistiir. Son olarak tarihselci
yaklagimi savunanlarin da Batililasma mantiginda Kur’an ve Hadis ¢ozlimlemeleri
yaptiklarini, sonrasinda bu elestirileri Bati’ya yonelttiklerini belirtmistir. Bir baska

siniflamada ise Akgiil (2002), zamanla olusan farkli dindarlik tipolojilerinin,
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reformlara ve degisime dair goriislerin cesitlenmesini etkiledigini, bu minvalde
radikal muhafazakar kesimin gelenekseli bugiine tasimak isterken, modernistlerin ise
Islam’1 Bat1 medeniyetinin sartlarinda degerlendirerek, Islam ve Bati arasinda bir
uzlasi diistindiiklerini dile getirmistir.

Bu goriis ayriliklarindan birini Amman (2011) ileri stirmiis, cinsiyet konulu
calismalarda kadin ¢alismalarinin 6n planda tutulup erkeklerle ilgili ¢alismalar1 az ve
yetersiz buldugunu belirtmistir. Bayindir (2011), kadinin ev isleri yapmasini ve
annelik gorevini agiklamisg, erkeklerin de hayatin her alaninda etkili oldugunu, fakat
icat edilen toplumsal cinsiyet terimiyle kadinlarin da her alanda etkili olmasi
beklendigi i¢in dengenin bozulacagini diisiindiigiinii belirtmistir. Oztiirk (2011) ise,
toplumsal cinsiyet kavramimin Islam diinyasinda ve kadin merkezli tartisiimas: ile
ilgili olarak su agiklamalarda bulunmustur: “Islam diinyasmin klasik dénemlerinde
kadm bugiinkii sekliyle bir sorun olarak algilanmamustir; ancak bu keyfiyet Islam
tarihi boyunca kadin cinsine miiteallik hi¢bir sorunla karsilagilmadigi anlamina
gelmez; bilakis gegmis donemlerde kadinin erkekle asik atmak gibi bir iddiasi
bulunmadig1 icin, toplumsal Olcekte kayda deger bir sorun olarak goriilmedigi,
haliyle Islam’m yumusak karn1 olarak telakki edilmedigi anlamina gelir.” (s. 167).

Tiim bu calismalarin yaninda, Kur’an ve diger Islam kaynaklarinin kadin
duyarli bir bakisla incelenmesine yénelik Islami feminist literatiir genis bir &rnek
yelpazesi sunmaktadir. Malezya’daki Sisters in Islam (SIS) grubunun ve bu grubun
kurulusunda 6nemli rolleri listlenen entelektiiel kadinlarin ¢alismalarinin yani sira,
literatiirde bu amaca hizmet eden pek ¢ok arastirma bulunmaktadir (Giirkan, 2015).

Bu arastirmacilardan Wadud-Muhsin (1992), eserinde geleneksel tefsirlerin
kadin konusunda tarafli olduklar1 diisiincesiyle Kur’an’in modern ¢agdaki kadinlar
icin bir okumasini yapmay1 amaglamis ve Hocasi Fazlur Rahman’in hermendtik
modelini kullanmistir. Islami feminist yazina katki saglayan bir diger isim Mernissi
(1975) ise, Islam’in kadm ve erkek cinslerini esit kabul etmedigini sdylerken bu
esitsizligi kadin bedenine baglayarak, kadinin elinde bulundurdugu cinsel kuvvetin
baski altinda tutulmaya c¢alisilmasina temellendirir. Benzer bir arastirmay1
Tiirkiye’de yiiriiten Fidan (2005), Kur’an’da kadinin ve erkegin nasil
anlamlandirildiklarini dilsel-lengiiistik-, tarihsel ve ontolojik olarak ii¢ perspektifte
incelemis; kadinin Kur’an ve diger kutsal metinlerin konusu olarak dilin bir referansi
olmaya devam ettigini, fakat bu ifadelerin ontolojik veya tarihsellik ikilemine

indirgenemeyecegini belirtmistir.
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S6z konusu bu ii¢ ¢alismanin ele alindig1 arastirmasinda Sahin-Aynur (2013)
ise, feminist Kur’an okumalarinin olumlu ve olumsuz yonlerini ortaya koymayi
amagclamistir. Bu dogrultuda Islamc1 kadin ve feminist Kur’an okumalarini temsilen
Wadud-Muhsin ile sekiiler Miisliiman kadinlar1 temsilen Mernissi’yi ele alarak
goriislerini karsilastirmigtir. Sonrasinda ise ayet yorumlamalarini hermendétik veya
ataerkil bakis agisindan uzak yorumlayan Fidan’a deginmistir. Yazar, sonug olarak,
eserlerde erkegin iistiin tutuldugunu, buna karsin feminist Kur’an okumalarimin
kadinlara iliskin olumlu fakat sorunlu bir alan olusturdugunu belirtmistir. Bu
durumun nedenini metodoloji eksikligine ve/ya Bati kaynakli olmasina baglamus,
feminist Kur’an okumalarinin tefsir alanin1 zenginlestirdigini dile getirmistir.

Barlas (2001; 2014) ise herhangi bir sembolik ve normatif referansa bagl
kalinmaksizin, kadmlar ve erkeklerin Kur’an’da cinsel veya toplumsal gorev
temelinde tanimlanmadigini, kadinin degeri ve statiisi= konusunda modern
diisiincenin dahi ¢ok otesinde esitlik¢i bir acilim sundugunu ileri siirer. Islami
feministlerin Kur’an’1 kadin goziiyle okumalarina yonelik alana katki sunan ve bu
calismada bagvurulan Ali (2014), Giirhan (2011), Ahmed (1992), Nagata (1984),
Badran (1995), Mir-Hosseini, (1996; 2014), Moghadam (2003), Moghissi (1998),
Roald (2002), Senat-Kazanci (2009), Tunger (2019), Sabbah (1992) gibi isimler de
bu minvalde degerlendirilebilir.

Daha 6zel baglamda, yapilan taramalar neticesinde Islam ilmihallerine
sosyolojik acidan bakan c¢alismalara rastlanmistir. Okumus (2006), Omer Nasuhi
Bilmen’in Biiyiik Islam IImihali’nin sosyal yonlerini ve toplum iizerindeki etkilerini
ele almistir. Kirbasoglu (2002), Mizrakli {lmihal, Biiyiik Islam Ilmihali, islam Dini
ve Tiirkiye Diyanet Vakfi [lmihali’nin genel bir kritigini yapmistir. Ustiin (2016) ise
Nimet-i islam, Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye ve Diyanet Vakif {lmilali’ni fikih ve
tasavvuf konular1 ¢ercevesinde inceleme altina almistir. Bu c¢alismalarin disinda,
Kelpetin- Arpagus (2002), Cici (2001), Karaman (1996), Krsti¢ (2020) ve Kut (1997)
da Islam ilmihal eserlerine iliskin ¢alismalarda bulunmuslardir.

Ote yandan incelemelerde, ilmihal (katesizm) metinlerini ve/ya ilmihal
gelenegine iliskin bilgi verilen kaynaklar1 toplumsal cinsiyet perspektifinden ele alan
caligmalara rastlanmistir. Bu ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Neuenfeldt (2015),
toplumsal cinsiyet teorileriyle dinin (Katolisizm) karsilagtirmali  olarak
caligilabilmesini, her ikisinin de yalnizca ideolojilerin degil, sosyal, felsefi ve dini

konularin ve kurumlarin toplami olmalarina baglamaktadir. Li (2015), 19. yiizyilda
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Cin’deki ii¢ Katolik kadin1 konu edinerek, Fransiz misyonerlerin Hristiyanlik
mesajlarmi bu kadinlara nasil sunduklar1 konusuna egilmis ve kadinlarin toplumsal
cinsiyet esitsizliginden etkilendiklerini saptamistir. Walsh (2017), The Shepherd of
Hermas ve Catherine of Siena- Dialogue adli dini metinlerden yola c¢ikarak
kilisedeki kadin cemaat (Ecclesia) ve kadin dini liderleri arastirmig, bu tiir
caligsmalarin ilahi olanin cinsiyetlendirilmesine iliskin genis bir feminist elestiri ve
anlayisa agilim saglayacagimi one siirmiistir. Connolly (2020), incil {izerine
okumalar yapan kadinlar1 ele almig, bu kadinlarin metodolojik, ideolojik
farkliliklarindan yola ¢ikarak akademik egitim almis Incil tefsircileri ve akademik
olmayanlar seklinde ikili bir ayrima gitmistir. Calismada ayrica, Gospel of Mark adl
eserdeki bir hikayeye yonelik feminist hermendtik 6rnegi sunulmustur. Good, et al.
(2011) ise, evlilik konusuna iliskin Hristiyan kaynaklarinin yeniden okumasinin
(rereading) yapilabilecegini ongordiiklerini belirtmislerdir. Skladanowski (2018),
ilmihallerin kullanildig1 Katolik egitimindeki cinsiyet esitligine dair problemleri
antropolojik ve etik acidan irdelemistir. Ndubisi (2016), Haskins (2003), Robinson
(2005), Messina-Dysert (2014), Roma Katolik Kilisesi’'nde kadinlarin rahip olarak
atanamamalariyla ortaya ¢ikan toplumsal cinsiyet esitsizligini tartismislardir. Mwije
(2012) ve Ani, et al. (2014) ise, Afrika’daki kadinlarin toplumsal cinsiyet esitligine
erismelerinde Hristiyanlik’in etkisi iizerine caligmalar yiirlitmiislerdir. Fakat bu
calismalarda 6zel olarak ilmihal (katesizm) {lizerine toplumsal cinsiyet bakis agisiyla
irdelenmis bir arastirmaya rastlanmamustir.

Tim bunlarin yaninda, tez calismasmnin konusuna yakin duran makaleler
saptanmustir. Gerek inceledigi eserin Comte’un Pozitivizmin Ilmihali (The Catechism
of Positive Religion) olmasi, gerekse erkek rahiple bir kadin arasinda gecen
diyaloglardan olustugu i¢in feminist bir metin analizine izin vermesi baglaminda
Durakbasa’nin (1997) makalesi, teze en yakin ¢izgide bulunan c¢alisma olarak
nitelendirilebilir. Comte’un kadinlar1 ahlaki agidan erkeklerden {istiin, insanligin
kendiliginden rahip-kralicesi, kurtarici, filozoflarla birlikte “dogrudan iiretimin
icinde olmayan unsurlar olarak toplumun biitiinlesti harcini olusturanlar” ve
digerkam olarak nitelendirmesi, Bati feminist hareketin gelismesine katki
saglamistir. 3 Hal Kanunu’ndan hareketle teolojinin yerini pozitivizmin almasi
durumunda kadinlar ailenin ve toplumun koruyucular1 olarak egitilecek ve bu
durumda insanlik refaha kavusacak, toplumsal diizensizlik giderilebilecektir. Ote

yandan Durakbasa, bugilinkii feminist bakis a¢isiyla Comte’u, ailedeki is boliimii
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konusunda kadin ve erkege yonelik 6zcii savlara temellenmesi, kadinin ev igi rollere
yoneltilirken, ev disi sorumluluklardan uzaklagtirdigini belirterek “muhafazakar”
olarak algiladigini soyler. Cumhuriyet Tiirkiye’sindeki laiklikle “Comtevari” bir
ideolojiyi karsilastirarak, Tirk kadinlarinin toplumsal yenilenme c¢ergevesinde
toplumsal yarara katkida bulunup kamusal alana ¢ikabileceklerinden bahseder.

Dogan (2012) ise, ¢aligmasinda kadinlik tanimlamasi yapan popiiler kiiltiir
iriinlerinden Jale Simsek’in Hanim Hanima Fetvalar ve Ayse Giil’iin Kadin
[lmihali’ni analiz etmis, bulgularinda Islam’in bedene yonelik tutumunun mekanik
oldugunu dile getirmistir. Kadin ve erkegin biyolojik olarak farkli olmalari, kadinin
dogurganlik, emzirme ve cinsel ¢ekicilik gibi 6zelliklerinin yaninda akildan yoksun
olmasindan o6tiiri bedensel denetiminin olmamasindan kadmi “tehlikeli” olarak
addetmistir. Erkek ise akilci, iistiin ve denetimi elinde bulunduran cins olarak
betimlenmistir. Kisacasi, kadmlarin bu durumu, kadin ilmihalleri vasitasiyla
i¢sellestirdikleri sonucuna ulasilmistir.

Cetin (2016) ise, yazarlar1 Islam Hukuku alani uzmani olan, ¢ok satan ve farkli
mezheplerin goriislerini iceren kadin ve aile ilmihallerinde kadin algisini incelemek
niyetiyle bir caligma yapmistir. Analiz, inang, ibadet ve ahlak konularinin yani sira,
kadinla 1ilgili yaratilis, evlilik, bosanma, kadinin goérev ve sorumluluklar
cergevesinde yliriitiilmiis, sonug olarak bu ilmihallerdeki kadin algisinin “problemli”
oldugu iddia edilmistir. Ayrica sdylemlerde kadinin iman ve ibadet gibi konularda
erkekle esitken, evlilik, bosanma, sahitlik ve devlet baskanlig1 gibi konularda
kadinlarin aleyhine olan bir esitsizlikten dolay1 toplumsal cinsiyet esitsizligine dair
ipuglar1 bulgulanmistir.

Terzioglu (2013) ise, Osmanli Donemi’nde ozellikle 15. ve 17. yiizyillar
arasinda yazilan ve Osmanli ilmihal kiilliyatinin biiylik bir boliimiinii olusturan
Tirk¢e ilmihallerin yazarlarinin, sivil ve devlet makamlarinda din bilginleri, hane
reisligi ve siyasi otoriteler olarak erkekleri gérmek istediklerini 6ne slirmektedir.
Yazar, boylelikle bu erkeklerin, bakmaktan yiikiimlii olduklar1 esleri, ¢ocuklari,
koleleri ve calisanlarinin  dindar, sadik ve kurallara uyan kisiler olarak
yetistirebileceklerini ileri siirmektedir. Benzer bir yorumu Ziircher de (2000)
getirmis, 17. ve 18. yiizy1l Osmanl1 yazarlarinin muhafazakar bir tavirda olduklarini,
olas1 bir toplumsal veya dinsel elestiriyi fitne olarak degerlendirdiklerini belirtmistir.
Toplumsal cinsiyet acisindan bakildiginda, tez ¢aligmasina dnemli bir alt yap1 sunan

bu bilgiler, 6nemli bir yerde durmaktadir.
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Dahasi, arastirma konusunda yapilan tezlerin belirlenmesi amaciyla
Yiiksekogretim Kurulu Baskanligi Tez Merkezi veri tabani taranmis, bu tezlerin
ilmihaller baglaminda ele aldig1 konularin ilmihallerin tasnif edilmesi ve i¢erigindeki
konular bakimindan simiflandirilmasi tizerine yapilmis tez ¢alismalar1 gorilmiistiir.
Kurt (1998) ilmihallerin tasnifi ve itikadi konular tizerine, Bozkurt (2006) ise ilmihal
eserlerinin dili, ilmihal dindarli1, giincel olmayan bilgiler, ibadet kavramiyla ilgili
problemler, sekilcilik, delilsizlik gibi bircok konuya deginmistir. Tezlerin bazilarinin
ise ilmihaller aras1 karsilagtirma yapmaya odaklandigr gorilmiistir. Kose (2019)
dokuz ilmihali i¢erik ve yontem agisindan, Kurtdede (2004) ise Kur’an’la Biiyiik
Islam [lmihali’ni karsilastrmistir. Altun (2013), Biiyiik Islam Ilmihali ile Kutbittin
Izniki'nin Mukaddimesi’nin cesitli yonlerden kiyaslamasini yapmistir. Aynaci
(2009) ise, Osmanli kurulus dénemi ilmihallerini dil, igerik ve anlatim teknikleri gibi
kategoriler iizerinden karsilagtirmali bir sekilde irdelemistir. Gliven (2019) Necatii’l-
Mii’minin, Usl-ii Akaidi Islamiyyede Ilm-i Hal-i Kebir ve Ameli Ilmihal isimli
eserleri degerlendirmistir. Saliaj ise (2011) Mizrakli ilmihal ve Arnavutca bir
ilmihalin karsilastirmasini yapmistir. Cerrah (2010), Vesiletii’'n-Necat, Musahhah
Diirr-i Yekta ve Ilmihal adli eserlerin tamitip degerlendirmistir.

Kimi tezler ise yalnizca bir ilmihal eserinin incelenmesine odaklanmiglardir.
Giinaydin (2015), Biiyiik islam Ilmihali eserindeki hikmet-i tesri’e iliskin goriisleri
incelerken, Aslan (2011) ise aym eserde yer alan Hadislerin tahrici ve
degerlendirilmesini, Karakus (2020) ise ayni eserdeki taharet ve namaza iliskin
hiikiimleri analiz etmistir. Giiman (2000) Nimet-i Islam, Merdin (1999) ise Mizrakli
[lmihal adl eserleri incelemistir. Shapenov (2017) ve Tasbolat (2016) Kazak ilmihal
gelenegini incelemis, Okur (2011) ve Oztiirk (2019) ise ilmihalleri din egitimi
acisindan degerlendirmislerdir.

Yukarida belirtilen tiim bu kuramsal ve kavramsal ¢alismalarin yaninda, din ve
toplumsal cinsiyet konusundaki arastirmalarin yontemsel durumuna iliskin
caligmalara da deginmek uygun bulunmustur. Zira tezin her asamasinda dikkate
aliman bu metodolojik sdylemler birer yol gdsterici gibi kabul edilerek, aragtirma
mantigmin bu c¢ercevede sekillenmesine dikkat edilmistir. Kirbasoglu (1991),
Kur’an’in kadina bakisin1 c¢alisan kisilerin metodolojik eksikliklerini su sekilde
belirtmistir:  “Ayetleri kusatan tarihi ve toplumsal sartlar1 gbéz Onilinde
bulundurmamak; Kur’an ayetlerinin indirilis sebeplerini dikkate almamak;

Kur’an’daki bazi ifadeleri (...) metin icerisinden soyutlayarak ele almak; birtakim
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ayetleri tek tek kullanmak, Kur’an’daki kadinlarla ilgili ifadeleri bir biitiinlik
icerisinde ele almamak (pargact yaklagim); ayetleri daima zahiri, dis anlamiyla
anlamak; mecaz, kinaye, tesbih, tesvik ve sakindirma gibi tislup 6zelliklerini dikkate
almamak.” (s.272).

Subast (2012) ise, kadin ve din konularini ele alan ¢alismalardaki 6zgiinliik ve
sahicilik sorununa iligskin Tiirkiye kontekstinde degerlendirmelerde bulunmustur.
Ulkemizde kadin konusunun feminist bir yaklasimla ele almmasi dolayisiyla
yonlendirici oldugundan, yine bu tip c¢alismalarda epistemolojik dayanaklara
basvurulmadigindan ve alanin 6zgiin bir dilinin olmadigindan bahsetmistir.

King (2005), sosyal ve beseri bilimlerde din kérliigii, birgok din ¢alismasinin
icinde ise toplumsal cinsiyet korliigii oldugunu sdylemis ve din ve toplumsal cinsiyet
calismalarindaki bu ¢ifte korliigiin altin1 ¢izmistir. Ancak yine de toplumsal cinsiyet
ve din c¢aligmalarinin gerekliligini bu dort esasla dile getirmistir: “Toplumsal
cinsiyete elestirel bir yaklasim yapilmadan dini ¢alismalarin analizi veya betimlemesi
yapilamaz; toplumsal cinsiyet, dinlerin i¢inde bulunan karmasik, lokal, 6zel fakat
evrensel bir olgudur; bu karmasik karsilikli iligki, iki dal i¢in ¢ekici bir ¢aligma alani
saglar; din ve toplumsal cinsiyet birbirlerinden bagimsiz, birbirlerine benzer veya
aymi konular degil; karsilikli olarak birbiri igerisine gomiilii konulardir; din
icerisindeki toplumsal cinsiyet, irk gibi farkli kok ve baglamlardan gelen yapilar
dogrudan karsilastirilabilen analitik yapilar degildir.” (s. 1-13).

Literatiirde taranan ve tezin arastirma sorulari baglaminda burada deginilen
makale, kitap ve tez ¢alismalarindan hareketle, toplumsal cinsiyet ve din konusunun
hala karsilikli etkilesimli bir yapida, kimi zaman savunmaci kimi zamansa uyumlu
bir tavirda ve glincelligini koruyan ¢ok boyutlu bir alan olageldigi goriilmektedir.
Tiim bu kaynaklarin sentezi, 6zellikle fikih literatiiriiniin 6nemli eserlerinden olan
Islam ilmihallerinin toplumsal yap1 iizerindeki etkisine yonelik sosyolojik
arastirmalarin sinirli oldugunu gosterir niteliktedir. Dahas1 Tiirkiye Cumbhuriyeti
ornekleminde modernlesmenin Onciisii olarak kabul edilen kadin, dolayisiyla
toplumsal cinsiyet algilar1 konusundaki degisimlerin bu eserlere yansiyip
yansimadigi veya nasil yansidigr tartismaya deger olan diger boyut olarak
durmaktadir. Epistemolojik agidan feminist durus yaklasimina yaslanan, metodolojik
acidan ise arastirma stratejilerinin ve mantiginin tam olarak ortaya koyuldugu
calismalarin noksanligi belirlenmistir. Dolayisiyla onceki arastirmalarda eksik

kaldig1 ve/ya gelistirilmeye acik oldugu diisiiniilen noktalar {izerine yeni bir
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arastirma yapma ihtiyaci dogmustur. Tiim bu sebeplerin bir kesisimi niteliginde
olacag: diisiincesiyle, Islam ilmihallerine toplumsal cinsiyet agisindan yaklasmay1
amagclayan bir ¢alismanin feminist durus yaklagimiyla yiiriitilmesi uygun bulunmus
ve tezin konusu bu dogrultuda tasarlanmistir. Boylelikle tezin ilgili literatiirii
zenginlestirecegi, din sosyolojisindeki yeni ¢aligmalara zemin olusturacagi ve bu tiir
calismalarin disiplinlerarast sinirlart hizla astigina dair bir gosterge olmasi

bakimindan 6nemli olacagi diisliniilmektedir.
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2. BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE: TOPLUMSAL
CINSIYET VE DIN

2.1. Toplumsal Cinsiyet Kavram

Cinsiyet, kadin ve erkeklerin lireme bic¢imlerine isaret eden anatomik ve
biyolojik farklaridir. Toplumsal cinsiyet ise, toplumun bu cinsiyetler i¢in insa etmis
oldugu beklentilerin ve sosyal belirlenimlerin {iriiniidiir. West and Zimmerman’in
(1987) doing gender olarak ifade ettigi toplumsal cinsiyet insasi, bir bakima kadin
veya erkek olmanin toplum iginde diialist bir perspektifle algilandigi anlamina
gelmektedir.

1970’lere kadar dilbilimsel bir ulam olarak kullanilan foplumsal cinsiyet
(gender) terimi, halen dilbilimde kullanilmakla birlikte, zaman igerisinde anlamsal
bir eksen kaymasi yasamistir. Butler (1999), cinsiyetler arasi yapi farkliliklarim
belirten bu terimin bir tiir gramer ve dilbilimsel zorunluluk oldugunu dile getirmistir.
Amerikali psikanalist Stoller’in (1984) biyolojik cinsiyet ve toplumsal cinsiyetin
farkl1 olabilecegi savimi miiteakiben, 1972’de Ingiliz yazar Oakley’in (2015) de
kullanmastyla, toplumsal cinsiyet terimi sosyolojik bir kavram halini almistir.

Daha evvelinde, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet terimlerinin ayrimi ise ilk kez
1955 yilinda felsefe ve psikoloji alanlarinda uzman Dr. John Money tarafindan
ortaya atilmistir. Kendisi, toplumsal cinsiyet kavrammin dogustan gelen
cinsiyetlerden farkli oldugunu sdyleyerek terimin anlamini genisletmistir. Toplumun
iretimle ilgili olmayan, fakat sosyal agidan kadinlik ve erkeklikle ilgili tiim
pratiklerini gdz Onilinde bulundurarak toplumsal cinsiyet rolleri (gender roles)
terimini alana kazandirmistir (Bennett, 2016). Ardindan, 1976 yilinda Sussex
Universitesi’nde diizenlenen bir ¢alistayda Olivia Harris ve Maureen Mackintosh
gibi bilim insanlarinin, kadinlarin da erkekler gibi birer biyolojik varlik olduklarini,
ancak kadmlarin ikincil konumda bulunduklarini ve bu durumun biyolojik degil,
sosyal bir insa oldugunu belirtmeleriyle terim daha genis bir kullanim alanina
yayilim gostermistir (Reddock, 2000: 37).

Kadin ve erkek olmanin, hatta giliniimiizde erkeklik calismalariyla Queer
Teori’nin tartistigt gibi farkli cinsiyetlerin de smiflandirmaya dahil edilmesi
gerektigini One siiren cesitli yaklagimlarin artmasiyla, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet

terimleri farkli anlamlandirmalara maruz kalmaya baglamistir. Boylelikle kimi zaman
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birbirleri yerine kullanilan bu terimlerin, kimi zaman ise kesinlikle ayr1 kavramlar
olarak ele almmmalart durumu ortaya c¢ikmistir. Bu baglamda kadin ve erkekler
arasindaki farkin, bireylerin dogal 6zelliklerinden mi yoksa sosyalizasyon siirecinde
edindikleri cinsiyet temelli Ozelliklerinden mi kaynaklandig1 tartismasi, birgok
alandan bilim insaninin {izerinde durdugu bir sorunsalin 6ziinii teskil eder hale
gelmistir.

Toplumsal cinsiyet, bir toplumdan baska bir topluma degiskenlige ugrayabilen
bir fenomendir (WHO, 2018; EIGE, 2018). Sosyo-kiiltiireldir, insan icadidir,
degiskendir ve degistirilebilirdir; eril ve disil niteliklere, kadin ve erkeklere atfedilen
rollere ve sorumluluklara denk gelmektedir. Diger taraftan cinsiyet ise dogal ve
biyolojiktir, degismezdir ve degistirilemezdir; cinsel organlardaki ve dolayisiyla
tireme islevindeki farkliliklar1 gostermektedir (Bhasin, 2003: 2-3).

Ne var ki bazi bilim insanlari, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet terimlerinde bariz
bir ayrimdansa, bu iki kavrami birbirleri yerine kullanma yoluna giderler. Nitekim
Golombok and Fivush (1994), biyoloji ve toplumsallasma iizerine odaklanan
calismalarinda, kadinlarin ve erkeklerin gerek dilsel gerekse davranissal
farkliliklarinin iizerinde durmuslar ve sonug olarak Ingilizce sex ve gender
terimlerini semantik yakinliklarindan o6tiiri  farkli alanlarda ve anlamlarda
kullanmamay1 tercih ettiklerini dile getirmislerdir. Yine Butler (2009), cinsiyet ile
toplumsal cinsiyet arasindaki ayrimi, biyolojik cinsiyetin (bedenin) de toplumsal
cinsiyet gibi toplum ve kiiltiir tarafindan yorumlanacagini 6ne siirerek reddetmistir.
Butler, yalmizca kadin ve erkekten olusan sdylemi kisitlayict bulmus ve ikili
toplumsal cinsiyet sistemine alternatifler sunmay1 teklif etmistir. Foucault’un (1978)
toplumsal cinsiyet mekanizmasiyla biyolojik cinsiyetin kiiltiir ve toplum tarafindan
olustugunu ileri siiren savlar1 eklenince, bu arglimanlarin giiniimiiziin feminist agidan
tanimlanan toplumsal cinsiyet algisini olusturmus oldugu soylenebilmektedir.

Temel calisma zeminlerini toplumsal cinsiyet esitsizliginin nedenleri ve
sonuglar1 lizerine oturtan feminist kuramecilar ise, cinsiyet farkliliklarinin biyolojik
olarak degil, toplumsallagsma siirecindeki bireye toplum tarafindan yiiklenen birtakim
roller ve gorevlerle sekillendigi gercegi lizerinde durmaktadirlar. Ayrica bu
kuramcilar, 6zellikle kadin cinsinin toplumsal cinsiyete dayali kalip yargilardan
olumsuz yonde etkilendikleri ve bu yargilarin cinsiyete dayali ayrimciliklar1 yeniden
irettigini savunmaktadirlar.

Iki kavram arasindaki tiim bu karmasanin bir adim &tesinde ise, toplumsal
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cinsiyet fenomeninin farkli algilanislar1 ve yorumlanis bicimleri bulunmaktadir.
Alanyazinda toplumsal cinsiyete olgusuna iligkin farkli yorumlamalarin mevcut
olmasi, kavramin bazen yanlis anlamlarda, bazen de 6zellikle cinsiyet gibi farkli
terimler yerine kullanilmasina yol agarak karisikliga mahal verebilmektedir.
Ozellikle din ve kadm ¢alismalarinda ortaya ¢ikan bu durum, kavrama kars1 on ve

yanlis yargilara zemin hazirlayabilmektedir.

2.1.1. Algisal Diizlemde “Toplumsal Cinsiyet” Kavrami

Alg1 kavrami, bireylerin etrafindaki uyaricilar1 anlamlandirma ve yorumlama
stirecini ifade etmektedir (Arkonag, 1998). Bireyden bireye ve dolayistyla toplumdan
topluma farklilik gosteren ve gergegin ne oldugu sorusuyla ayni diizlemde ilerleyen
bu siire¢, bir toplumdaki ortak goriisler, inan¢ yapilar1 ve toplumsal yapiyla da
yakindan ilgilidir (Friman, 1999: 6).

Toplumsal cinsiyete iliskin algilar ekseninde ise, her bireyin, toplumda ve
kiiltiirde o giine kadar benimsenmis ve igsellestirilmis olan cinsiyete dayali algilar
kendine bir mesnet sayarak, her iki cins i¢in gelistirdigi algilara yonelik davraniglar
sergiledigi soylenebilir. Toplumsal cinsiyet kalip yargilar: (gender stereotypes)
olarak tanimlanabilecek bu genellemeler, toplumla ilgili algilayislar, inanglar ve
beklentilerden (Mackie, et al., 1996) meydana gelir. Diinyaya geldigindeki cinsiyeti
gibi biyolojik 6zelliklerinin yani sira, dahil oldugu din, dil, irk, sinif; kiiltiir gibi ¢ok
kimliklilik oriintiilerini ailesinden alan bir bireye, bu 6zelliklerinin yaninda toplumun
kurguladig1 uzanimlar eklenir. Cinsiyet ve bu cinsiyetine gore toplumdaki temsiliyet
oriintlileriyle birlikte birey bir sosyal insa siirecine dahil olur. Kisacast bu sosyo-
kiiltiirel belirlenimlerle kadin disil, erkek ise eril olagelir.

Sosyallesme siirecinde edinilen cinsiyet kalip yargilari, bu kalip yargilar
algilayan ve algilanan insanlarin Ozelliklerine gore degisim gosterebilmektedir.
Ornegin algilanma noktasinda bir erkegin ¢ocuguna yemek hazirlamasi, o erkek icin
erkeklik kalip yargilarin1 devreye sokmada zor olacaktir. Ya da atletik yapili bir
erkegin, yumusak hatli bir erkege nazaran daha ¢ok macera sever, gii¢lii ve bagimsiz
olarak algilanmas1 kalip yargilardan bir digeridir. Algilayan noktasinda ise, bireyin
giiclii bir cinsiyet semasi varsa, kalip yargilarin1 daha sik kullandig1 goriilmektedir.
Bu kisiler toplumsal cinsiyet semali (gender schematic) olarak adlandirmis ve
toplumun agematik bireyler yetistirmesi gerektigi one siiriilmiistiir (Yasin-Dokmen,

2016: 111).
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Sosyallesme siirecinde olusan bu kalip yargilar, cinslerin ast-iist iligkisi
baglaminda esitsiz konumda bulunmalarinin temel nedenlerindendir. Toplumun
kadinlik ve erkeklik algilarina gore sekillenen toplumsal cinsiyet rollerinin yol agtig1
belirlenimler hem kadin hem de erkek cinsini etkilemektedir (Burn, 1996; West and
Zimmerman, 1987; Eisler and Skidmore, 1987; Fischer, et al., 1998; Avci, vd, 2016;
Goldberg, 2009; Kramer and Beutel, 2010).

Arik (2016), ataerkil toplumsal yapinin birincil faillerinin erkekler oldugunu
vurgularken, erkekligin de bir toplumsal cinsiyet kategorisi olarak goriilmesinin
ataerkil diizene bir baskaldir1 oldugunun altin1 ¢izer. Giinindi-Erséz (2016),
toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin erkege bir yandan ayricalik, giic ve iktidar
saglarken; diger yandan ise kontrolli goriinmek i¢in duygularini bastirmalarina,
cocuklartyla mesafeli iliskiler kurmalarindan kaynakli iletisim eksikliklerine,
hastaliklara yakalanmalarina ve kisa Omiirlii olmalarina; kisacasi izolasyona ve
yabancilasmaya yol a¢tigini belirtmektedir. Bu esitsizlik ve rollerle birlikte
erkeklerden hep basar1 ve yiiksek statiilii igler beklendiginden, erkekler hep ¢ok para
kazanma ve ekonomik giic elde etme yilikiimliliikleri tasiyacaktir. Bunu
gerceklestiremeyen erkegin kendine olan saygisi ve giliveni azalacak, zamaninin
cogunu igyerinde gecirmeye baslayacak ve bu baskidan o6tiirii kendisinde fiziksel ve
psikolojik rahatsizliklar bas gosterecektir. Ayrica erkeklerden fiziksel, zihinsel ve
duygusal olarak giiclii olmalar1 beklenecek, bu beklentiyi icsellestiren bir erkek
rahatsizligin1 gérmezden gelebilecek, hatta tedaviyi bile reddedebilecektir (Yasin-
Dokmen, 2016: 220-225). Yine toplumsal cinsiyet acisindan modernlesmenin
erkeklere dezavantajlar getirdigi goriisiiyle, ev i¢inden ev dismna c¢ikan kadinin
geleneksel isleri ve sorumluluklarinda hafifleme oldugu, bu islerin erkeklerin {izerine
kaldigz ileri siiriilmektedir (Demez, 2005: 177).

Toplumsal cinsiyet nosyonunun farkli idrakleri baglamindaki isaretlerden bir
digeri, kavramin feminize edildigine dair elestirilere maruz kalmasidir. Bu alanda
calisanlarin genel anlamda kadin cinsini ele almasi, kavramin kadin odakh
algilanmasina neden olmustur. King (2004), kavramin geleneksel kadin goriiniirligi
ve kadinlarin tarihi, toplumsal, kiiltlirel ve hatta akademik alanlardaki
marjinalizasyonundan dolay1 genelde kadinla 6zdeslestirildiginden bahsederek bu
konudaki fikrini 6ne siirer. Toplumsal cinsiyet rolleri konusundaki magduriyet
siirekli kadin iizerinden sekillendirilmekte, bu rollerden erkeklerin de olumsuz

etkilendigi goz ardi edilmektedir. Halbuki toplumsal cinsiyet kavrami, sadece kadin
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cinsinin habitatinda degil, erkek cinsinin habitatinda da hareket etmeye olanak
saglar. Oz olarak toplumsal cinsiyet esitligi veya esitsizligi yalnizca ve tek elden
kadin1 veya erkegi baglayan bir fenomen degildir. Toplumsal cinsiyet meselesi,
elbette ki hem kadin1 hem de erkegi ilgilendirir; bu kavram cinsler aras1 karsilikli bir
catigma Tlzerine kurulu degildir. Aksine, bu catismay1 ortadan kaldirma temelli
olusumlarin dayandigi bir olgudur.

Toplumsal cinsiyet kavraminin algisal diizleminde teget gegilmemesi gereken
bir diger nokta ise, toplumsal cinsiyet mekanizmasinin feminizme eklemlenen ve
kadin1 6zel alandan ¢ikarip erkeklerle birlikte kamusal alanda esitlige kavusturma
iddiasina kars1 maruz kalinan tazyikli bir muhalefettir.

Bu konuya iligkin bir 6rnegi, akademik alandaki ¢aligmalardan vermek yerinde
olacaktir. Doksanlardan sonra Tiirkiye’de yiikselen akademik feminizm ile kadin ve
toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 kurumlasma yoluna girmis, {iniversiteler biinyesinde
aragtirma merkezleri ve lisansiistii egitim veren programlar agilmistir. Ayrica
akademik yayinlarla desteklenen bu formasyon, sosyal bilimlerin bir¢ok disiplinini
bir araya getirmistir. Oyle ki Yiiksekdgretim Kurulu (YOK) biinyesinde 2015
tarihinde Akademide Kadin Calismalart ve Sorunlart Birimi kurulmus ve birim,
toplumsal cinsiyet esitliginin ve adaletinin demokrasinin ana prensiplerinden oldugu
diisiincesiyle akademideki calismalarin yiiriitiilmesini bir araya toplamistir. Aym
zamanda birim, 09.11.2015 tarihinde {iniversitelere Yiiksekogretim Kurumlar
Toplumsal Cinsiyet Esitligi Tutum Belgesi gondererek toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanabilmesi igin yapilmas: gerekenleri listelemistir (YOK, 2015).

Ote yandan YOK Baskani Yekta Sarag, 17 Subat 2019 tarihinde kavrama
yiiklenen farkli anlamlari, toplumumuzun degerleriyle ve aile anlayisiyla ters
distiiglinii ileri siirerek, alandaki calismalarin Adalet Temelli Kadin Calismalart
cercevesinde yapilmasi gerektigi seklinde aciklamalarda bulunmustur (Yolculuk,
2019). Benzer sekilde medyada yer alan bazi haberler de (Yeni Akit, 2019; islami
Analiz, 2019; Sayilan, 2019; Toprak, 2019), toplumsal cinsiyet kavramina iliskin
farkli algilamalarin ve yorumlamalarin var oldugunu gostermektedir.

Tez ¢aligmasinda toplumsal cinsiyet kavraminin ele alindigi baglam ise,
feminist teoriye yaslanarak Tiirk toplumunda, kadina ve erkege toplum igerisinde

addedilen farkli rollere, sorumluluklara ve gorevlere isaret etmektedir.
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2.2. Toplumsal Cinsiyet ve Din

Toplumsal cinsiyet ve dinin mutualist iliskisi uzun zamandir bir¢cok bilim
insan1 tarafindan calisilagelen konulardan biridir (Giirhan, 2010; Bartkowski and
Read, 2003; Heaton and Cornwall, 1989; Wilcox and Jelen, 1991).

Bu caligmalar genel anlamda kadin ve din iizerinden yiiriitilmekte olup,
tarihteki tiim dinlerin patriarkal ve androsentrik sekillenmis oldugu savina yaslanir.
Toplumsal cinsiyet, dini ¢aligmalarda analitik bir kategori olarak son yirmi yildir
calisilmaya baglanmustir. 19. yiizyilin sonunda Birinci Dalga Feminizm’le baglayan
ve Ikinci Dalga Feminizm’le feminist calismalar olarak sekillenen dinde kadin
calismalari, teori ve elestiri temelli feminist ¢calismalara nazaran daha eski, betimsel
ve tarih temellidir (King, 2004: 4).

Adacay (2018), din kurumunu “toplumsal cinsiyet i¢in istismar edilen bir
kurum”, dinsel sosyallesme siirecini ise “kadin ve erkek esitsizligine yol agan ve
toplumsal cinsiyeti yaratan ve siirdiiriilebilir kilan bir diger kurumsal alan” (s. 355)
olarak betimler.

Din ve kadin konulu ¢alismalarda kadmin ikincil durumu bir yana, bir de
kadinm1 kotiileyen bulgulara rastlanmigtir. Bu tip bir 6rnek olan Dénmez’in (2008)
calismasinda din (mitler) ve kadina deginilmis, yaratilis mitlerinde kadina ve erkege
atfedilen 6zelliklere bakildiginda kadinin koétii olarak kurgulandigini belirtmistir. Bu
nitelikler arasindan erkege ait olanlardan bazilarinin akil, bastan ¢ikarilan, erdemli,
0zne ve iktidarken, kadina ait olanlar ise beden, bastan ¢ikaran -giinah-, kusurlu,
nesne ve yonetilen gibi 6zelliklerdir.

Tohidi and Bayes (2001), Islam’in kaynaklarinin teoride kadinla erkegi bir
tutarken, pratikte ise durumun farkli oldugunu sdyler. Kadin annelik kimligi
sayesinde erkeklerden farkli bir konumdadir. Bu bakimdan Kur’an’in kadinla erkege
verdigi haklar baglaminda kadinla erkegi esit tutmasini degil, kadinlara adil haklar
verilmesi geregini savunur.

Islam ve kadin tartismalarmin karmasik ve ¢ok boyutlulugunun nedenini iki
esasa dayandiran Lambaret (2014), ilkinin Bati’nin islam’1 tarih dis1 kabul etmesine
dayali oryantalist anlayis oldugunu belirtir. ikincisi ise Miisliiman toplumlarmin
diisiik sosyo-ekonomik yapisi ve kadinlarin statiisiidiir. Bu iki esasin neticesinde ¢ifte
bir problematik ortaya ¢ikmaktadir: Islam iilkelerindeki kadinlarmn diisiik statiisii
gercekligi ve uluslararasi platformda Miisliiman kadin sorununun aragsallagtirilmasi.

Robbins and Robertson (1991) ise feminizmin dinin sosyal bilimsel ¢alisilmasinda
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cok etkili bir dinamik oldugunu, bu bakimdan kadin ve din ¢alismalarinin, kadinlarin
kendi temsillerini talep etmeleri ve bu alani tekrar tanimlamalarma zemin
hazirladigini dile getirmektedir.

Feminizme deginilmisken, Islam ve kadin ¢alismalarini feminist teoloji olarak
nitelendirenler, bu cabalar1 dini geleneklerinden dolay1 ikincil konuma gelmis
kadinlari, din nezdinde erkeklerle esit konuma getirme caligmalar1 olarak tanimlar
(Baloglu, 2009; Cinar-Koysiiren, 2013). Konuyu daha saglam bir metodolojik temele
oturtmak adina Gross (2004), ikisi de Ikinci Dalga Feminizm’le sekillenen kadin
calismalariyla feminist teolojinin  smirlarimi  ¢izdigi  calismasinda, kadin
calismalarinin ilgili tim bilgiyi iceren akademik bir yontem oldugunu, feminist
teolojinin ise birinin dinini, kiiltiiriinii veya akademik g¢evresini elestiren ve yeniden
bina eden sosyal bir vizyonu kapsadigini ifade eder.

Toker (2009), Baskent Kadin Platformuna iiye kadinlarla yaptigi gozlem ve
goriismeler neticesinde Miisliiman kadinlarin baslica toplumsal cinsiyet Oriintiilerini
ortaya koymayir amagladigi calismasinda bu Oriintiileri esitlik, tamamlayicilik ve
melezlesme olarak tipolojilere ayirmistir. Esitlik¢i kadinlar Kur’an’in bazi ayetlerini
temel alarak esitlik vaadinin dinde var oldugunu savunurken, tamamlayicilar ise
esitlikcilere karsi c¢ikarlar. Karsi c¢iktiklart nokta ise esitligin erkekler tarafindan
betimlendigi i¢in kadmlardan erkekler gibi davranmalarimin beklenmesidir.
Kadilarm asli gérevi anneliktir ve bu yiizden erkeklerle esit konumda olmalar1 s6z
konusu degildir. Miisliiman kadinlar, asli gorevlerini yerine getirmeleri kosuluyla
calisma hayatina girebilir ve erkekler gibi diger kamusal alandaki rolleri tistlenebilir;
ancak bu sekilde Islam’in degerleri korunarak kadin da deger kazanabilir. Tiim
bunlarin yaninda yapilan goriigmeler iigiincii bir yonelim olan melezlesmeyi ortaya
cikarmigtir. Bu kavram, modernlesme, feminizm ve tarihselcilik gibi akimlardan
etkilenen esitlik, tamamlayicilik ve hatta geleneksel ataerkillik nosyonlariin
biraradaligina vurgu yaparken hem Islam’mn hiikiimlerine hem de laik pozitif bir
hukuk diizeninin birlesimine yakin durur.

Din ve toplumsal cinsiyetin i¢ ice gecmis etkilesimli hali, farkli goriislerin
varligindan dolay1 varolus sancist ¢ekmekte olan bir durumdadir. Genel olarak
dinler, 6zel olarak ise Islam dini ele alindiginda kimi sekiiler goriisler kadinin erkege
bagimli oldugunu ve bu bagimlilikla ikincil konumunun nedenini gelenek ve
kiiltiirlin yaninda dine baglar (Arat, 1986; Arsel, 2014; Poya, 1999; El-Saadawi,
1997). Bu egilimden yola ¢ikarak yapilan tenkitler erkeklerin kadinlar iizerindeki
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hakimiyeti, iki kadmin sahitliginin bir erkegin sahitligine esit tutulmasi, kadinin
miras hakkinin erkegin paymin yarisi kadar olmasi, bosanma hakkinin erkege
taninmis olmasi1 (Kirbasoglu, 1991: 272) gibi konulardir.

Ote yandan birtakim fikirler, islam dininin kadin ve erkegin esit konumunu
bundan ylizyillar 6ncesinde mutlak bir dille ortaya koydugunu dile getirir. Ancak
Islam dinindeki kadin aleyhtar1 tutumlarin, nceki kiiltiirlerin gelenekleri ile islam’in
temel kaynaklarinin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigini 6ne siirmektedirler
(Akdemir, 1991; Aktas, 1991: 255; Ahmed, 1992; Sefkatli-Tuksal, 2012).

Kandiyoti (1997), toplumsal cinsiyet ve Islam dini g¢erg¢evesinde yapilan
calismalarmn Islam’m {i¢ alanma isaret ettiini belirtmistir ki bu alanlar aile ve
toplumda var olan ataerkil iliskilerin betimlenmesi, modern devletin
mekanizmalarinda kadin haklarini smirlayan Islami hukuk kurallarinin tanimlanmasi
ve modern Islami séylemlerde kadinin statiisiiniin ideolojilerin yansitilmasidir.

Toker (2013), kadmlarin dinle ilgili konumlaniglarini derledigi ¢alismasinda
farkl1 tipolojileri ele almistir. Ornegin Johnstone kadinlarim din ile iliskileri sorununa
verdikleri cevaba gore gelenegi onaylayici cevap, reform cagrisinda bulunma ve
devrimci cevap seklinde ii¢ tipe ayirirken; Roald ise reformasyon ve yeniden insa
adiyla ikili bir gruplamadan séz etmektedir. Hegland ise Islam karsisindaki tavirlara
gore bir tasnif yapmis, Islam’a sirt donenler, Islam’1 agik¢a problematize edenler ve
toplumsal cinsiyet lizerine dini ifadeleri ve kadinin bagimli statiisiine aciktan
direnmenin zor oldugu bir sosyal ortamda yasayan kadinlar olarak ii¢ grupta
incelemistir (s. 614-615).

Giirhan (2010), toplumsal cinsiyetin olusumunda dinin roliinii ortaya koyarak
ilkel ve ilahi dinlerde var olan toplumsal cinsiyet kaliplarina 6rnekler sunmaktadir.
Bir diger calisma ise feminizm fikrinin Islam’1 tehdit ettigi iddiasini tasir. Bati
mengeli olan ve kadinla erkegin ve ailenin iligkileri konusunda, farkli varyantlar
halinde bulunan ve problem alani teskil eden bu akim kadinla erkegin her konuda esit
oldugunu, hatta Incil’in dilini dahi degistirme gabasinda olan bir akimdir (Aydin-
Sahingeri, 2006: 19).

Read (2003), Arap-Amerikan olan Hristiyan ve Miisliman kadinlarin
toplumsal cinsiyet tutumlari {izerinde dinin etkisini incelemistir. Calismaya katilan
kadinlarin yaris1 Misliiman, diger yaris1 ise Hristiyan’dir. Sonu¢ olarak bu 501
kadinin popiiler kalip yargilarin aksine daha gesitli ve daha az geleneksel yargilara

sahip oldugu belirlenmistir. Bulunan bir diger sonu¢ da kadinlarin toplumsal cinsiyet
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rol tutumlarini belirleyen etkenin hangi dine bagh olduklarindan ziyade, dindarlig1 ve
etnik kokenleridir. Miisliiman kadinlarin, Miisliiman olmayan kadinlara gore
toplumsal cinsiyet konusunda daha gelenekselci tavir sergiledikleri diger bulgular
arasindadir.

Yapici (2016), toplumsal cinsiyeti, kadin1 ve dini ele almis, din ve toplumsal
cinsiyeti birlikte konu edindigi nitel ve nicel ¢aligmalar1 reddedici, savunmaci ve
uzlasimer olarak {i¢lii bir simiflandirmaya tabi tutmustur. Islam ve kadin iliskisini
Orta Dogu ve oryantalist bir sinirda ele alan ¢alismasinda Palabiyik (2013), ataerkil
yapilanmanin Orta Dogu kadinlarinin degersiz, kontrol edilmesi gereken bir sekilde
imgelerken, erkegin ise kimseye bagimli olmayan bir birey olarak tanimladigina
vurgu yapar. Fakat bu tanimlamanin nedeni olarak Islamiyet’i gérmez, Islamiyet’i
boyle gorenleri de “dini tarih dis1 bir alanmisgasina ele aldigi i¢in sorunlu” bulur.
Orta Dogu fikri ele alinirken somiirgecilik perspektifinden bakilmasi gerektigini,
kadin sorununun somiirgeci sdylemin bir pargasi oldugu i¢in Bati’daki somiirgeci
erkekler tarafindan tetiklendigini sdyleyerek Islami feminizme gondermede bulunur.
Konuyla ilgili bir tebliginde Amman (2011) ise, sadece toplum insas1 olan erkekligin
degil, biyolojik olarak naif olarak nitelendirdigi Y kromozomunun da sosyal ve dogal
olaylardan 6tiiri yok olma tehlikesine girdigini belirtir. Bu teblige kars1 miizakerede
Erdogan (2011), kendi icinde bir ikilemle, Amman’in tebligindeki kadin erkek
esitliginden degil, kendisinin de yerinde buldugu kadin erkek dengesinden
bahsettigini sdylemekte, bunu yaparken de Amman’in “kadinm1 erkekten asagi géren
bir anlayisin mevcudiyetini sarsmak suretiyle” yaptigim dile getirmektedir. Oztiirk
(2011) 1se, kadmin esitlik miicadelesini “erkeklerle asik atmak iddias1” olarak
betimler.

Bu kars1 cikislar, aslinda toplumsal cinsiyet esitligini olumlayan bir niyetle
diizenlenen bir toplantida zikredilmis olsa dahi, feminist bir bakis acisiyla
yuriitiilmedigi ve konunun ciddi anlamda tartismaya acik oldugunu, kendi i¢inde
bipolar bir yapiyla anlamlandirilabilecegini ve dahi kadini bizzat erkek karsisinda
diisiik bir konumda nitelendirdigini gdstermektedir.

Burada toplumdaki kadin ve erkek arasindaki iligkinin denge kavramiyla
nitelendirilmesi, basli basina toplumsal cinsiyet kavraminin dogasina ters bir
metaforik ifade olup, hangi kavram alanindan bakilirsa bakilsin, “denge: iki karsit
giiclin denk gelmesinden dogan durum” sozliikk anlamini toplumsal cinsiyetin kavram

anlamma tastyamamistir. Ayrica kadinin erkekle asik atmas: sOylemi feminist bir
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kavram alanmna dahil edilemeyecek, hatta anti-feminist bir sdylem olarak
degerlendirilebilecektir. Bir diger miizakereci Erkilet (2011), toplantida sunulan
tebliglerde kadini erkegin hegemonyasina tabi kilan ve Tanri’nin istegi olarak
mesrulastiran yorumlari, toplumsal hiyerarside kadini erkegin altina yerlestirmesi
sonucunu verdigi gerekgesiyle olumsuz elestirmistir.

Glizel-Oruk (2007) tarafindan kaleme alinan toplumsal cinsiyet ve dini konu
alan tez calismasi, kadin erkek esitsizligini ataerkillik prensibine dayandirmus,
kadinin erkek karsisinda kamusal alanin disinda tutulmasma yonelik tutum ve 6n
yargilarin zaman igerisinde dini metinlerin yorumlarina da yansidigini séylemistir ve
bu savinda, Yahudi, Hristiyan geleneginde kadina karsi olusmus olumsuz tavirlarla
I[slam Kkiiltiiriindeki olumsuz tavirlari  ortiistiigiinii  vurgulamistir. Dolayisiyla
kadinlarla ilgili 6n yargilarla dinsel sdylemler karsilikli olarak birbirini etkiler
durumdadir. Toplumsal cinsiyet olgusunun anlasilmasinda tiim bu dini faktorlerin

yaninda psiko-sosyo-kiiltiirel faktdrlerin de varligindan bahsetmistir.

2.2.1. islam ve Kadim1 Aym Potada Eriten Bir Hareket: Islami Feminizm

Oz tanimuyla, “cinsiyetciligi, cinsiyet¢i somiiriiyii ve baskiyr sona erdirmeyi
amaglayan” (Hooks, 2016: 12) ve “ideolojik olarak 6zgiil, politik olarak 6zerk”
(Cakar, 2014: 415) bir hareket olan feminizm, kadinlarin ve erkeklerin toplumdaki
farkli kurgulaniglarin1 temel alan toplumsal cinsiyet esitsizligine muhalif bir durus
sergiler.

Feminizmin iddialarindan biri, cinsiyetler arasi hiyerarsiye yol acgan eril
tahakkiimiin ortadan kaldirilmas: geregidir. Diger bir iddias1 ise, cinsiyet
esitsizliklerinin girift iligskilerde bulundugu toplumdaki diger esitsizliklerin temelinde
var oldugu, diger hiyerarsilerin de cinsiyet esitsizliklerinden beslendigidir. Bu
nedenle toplumdaki tiim esitsizliklerin ortadan kaldirilirken cinsiyet esitsizliginin de
ortadan kaldirilmasi gerektigini savunur (Sancar, 2011: 53).

Feminizmin kokleri on sekizinci yiizyilin sonlarindaki demokratik devrimlere
kadar dayandirilabilir. Kapitalizmin 6ne c¢ikti§i on dokuzuncu ylizyilda esitlik,
ozgirlik ve kardeslik kavramlarmin gdlgesinde, cinsiyeti fark etmeksizin herkes
emek piyasasinda yerini bularak is¢i sinifini olusturmustu. Bu olusum igerisinde
kadinlar iicretsiz veya ucuz emekle yetinmekle kaldilar. Emekleri, ailenin yeniden

iiretiminin yaninda eve ek gelir saglamak olan kadinlar, sistemli bir sekilde bu baskin
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normlara elestiri getirmeye basladilar (Tekeli, 1987: 8-9). Zamanla feminist bir
epistemoloji olustu ve feminizm bugiin disiplinleraras1 ¢aligmalarin 6n saflarinda
yerini aldi. Diger bir anlatimla, feminist bilince sahip olmaya baslayan kadinlar,
onceleri bu farkindaliklarim1 yaziya dokerek, daha sonra dernekler, toplantilar,
mitingler ve bazi etkinlikler ile eyleme doniistiirerek hayata gecirdiler.

On dokuzuncu yiizyilin basinda Birinci Dalga Feminizm ile miicadelelerini
eylemsel diizleme tasiyan feminist kadinlarin miicadele bigimleri ve kendilerini
anlatmak i¢in izledikleri stratejiler ve politikalar zaman igerisinde c¢esitlilik
gostermeye baslamistir. Bu cesitliliklerle “aydinlanmaci liberal feminizm, kiiltiirel
feminizm, anarsist feminizm, radikal feminizm, sosyalist/ Marksist feminizm,
ekofeminizm, lengiiistik feminizm” gibi farkli yaklagimlar, diisiinsel yonelimler ve
teoriler olusmustur. Bunun yaninda Ugiincii Dalga Feminizm, irka ve smifa dayali
esitsizliklerin de altin1 ¢izmeyi g6z ardi etmeyen bir diisiince olarak ortaya ¢ikinca
(Walters, 2009:162), oryantalist ve kolonyal akimlar Miisliman kadinlarin
lizerindeki dislayic1 yonelimlerden hareketle islami feminist sdylemi gelistirmislerdir
(Giig, 2008: 651).

Islami feminist hareket, Miisliiman kadnlarin yasadigi ¢ok genis bir
cografyadaki calismalar1 kapsamaktadir. Misir, Malezya, Endonezya, Iran, Filistin,
Cezayir, Tunus, Urdiin, Tiirkiye gibi birka¢ kitadaki iilkelerle birlikte gdcler sonucu
Amerika Birlesik Devletleri, Ispanya, Almanya ve Fransa ve daha sonraki
boliimlerde drnekler verilecegi lizere Tirkiye gibi iilkelerdeki Miisliiman kadinlarin
caligmalar1 da bu konudaki faaliyetlere 6rnek verilebilir niteliktedir. Bu cografyalara
yayilmis farkli kiiltiirlerin kadinlarindaki farklilasan deneyimlerin Islami feminizm
alanindaki yazina yansimasi, kavrami bagh basina ¢ok ¢esitli degiskenlerden olusan
caprasik bir fenomen haline getirmistir.

[slami feminizm, 1900’lerin sonunda Miisliman entelektiiel ve elitist
kadinlarin modernlesme siirecinde gelenek¢i paradigmaya karsi temel Islam
kaynaklarmin yorumunun yeniden iiretimi ve kadinlarin hak elde etme talepleri
konusundaki aktivist hareketleri olarak tanimlanabilmektedir (Yapici, 2016; Marti,
2009; Giirhan, 2010; Badran, 1995; Kiirke¢ii, 2013; Sefkatli-Tuksal, 2012, 2000;
Moghissi, 1999; Yilmaz, 2015: 134; Moghadam, 2002; Bora, 2017). Daha etratli bir
ifadeyle, Miisliman kadinlar, islam’in dgretilerinin ve temel kaynaklarmin temelde
esitlik¢i Ozellik tagirken, kadini ikincil konuma diisiirdiiglinii 6ne siirdiikleri “Arap

gelenekleri” gibi geleneklerden etkilendigini ve ataerkil diisiiniirlerce yorumlandigini
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iddia ederler. Bu ylizden bu 6gretilerin feminist hermenoétik kullanilarak kadin dostu
bir tarzla (Offenhauer, 2011: 17) yeniden yorumlanmasi gerektigi fikrinden yola
cikarlar (Barlas, 2006; Reed 2002) ve Islam’'in erkek-egemen yorumlarinin
yapisokiimiine odaklanirlar (Bora, 2017). Bu fikirlerle yiiriittiikleri caligmalar1 ve
arastirmalari, ataerkil yapili Kur’an tefsirleri (meal ve yorumlari), Islam inanci ve
sufizm ve ulus asir1 aktivizm, aglarin olusturulmasi ve fikhin gbzden gegirilmesi ve
kadinlarin tarihteki roliinii ortaya ¢ikarip vurgulamak adina yapilan tarih ¢alismalari
olarak gruplandirilabilmek miimkiindiir (Abou-Bakr, 2014: 149-151).

Islami feminizmin diinyadaki en biiyiik temsillerinden olan Malezya’daki
Sisters in Islam (SIS) grubu, “Sayet Allah adilse, Kur’an ve Hadislerde ortaya konan
kural ve politikalar nigin esitsizlik yaratmaktadir?” sorusundan hareketle, Islam’mn
dayanak gosterilerek Miisliiman kadinlarin kars1 karsiya kaldiklar1 eylemler ve
problemler iizerine caligmalar yiiriitmektedirler. Islam’in Kur’an-1 Kerim, Hadis-i
Serifler ve Islam’m fikih, tefsir gibi temel kaynaklarini, kadin goziiyle dilbilimsel
cercevede inceleyen grup iiyeleri, toplumsal cinsiyet esitsizliginin temelinin islam’da
degil, Islami kaynaklarmn farkli yorumlanmasindan kaynaklandigini savunurlar
(Giirkan, 2015).

Dine dayanan bir feminizm olmasi nedeniyle diger feminist akimlardan
belirgin bir bigimde ayrilan Islami feminizm, iki farkli dgretiye sahip alanin
biraradaligin1 sunmas1 bakimindan muglaklik sinirlarinda gezinmektedir. Dini ve laik
goriislerin i¢ iceligini ¢agristiran Islam ve feminizm kavramlarinin birlikteliginden
dogan bu tartismali ve muglak alanla ilgili ¢esitli argiimanlar mevcuttur. Bu
argiimanlar, islami feminizmin gergekten de bir feminizm olup olmadig (Moghissi,
1998: 42; Najmabadi, 2005); yerli, sekiiler ve Bati’dan esinlenen alternatif bir
feminizm olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi; oksimoron ve geliskili olup
olmadig1 konulari ¢evresinde gelismektedir (Moghadam, 2002: 1164).

Tam da bu noktada Islam dini 6zelinde toplumsal cinsiyet esitsizligine
dayandirilarak calisilan Islami feminizmin ele aliisinda, literatiirde “Islamci
feminizm/feminist, Islamci kadm hareketi, Islami feminizm/feminist, Islami kadin
hareketi, Islami kadm hareketliligi, Miisliman feminizmi/feminist, Miisliiman kadin
hareketi, dindar feminist, dindar kadin hareketi, tiirbanli feminist, tiirbanci feminist,
basortiilii feminist” (Tung, 2018: 236) gibi bir¢ok kavram karmasas1 mevcuttur. Tez
caligmasinda hicbir siyasal, sosyolojik ve ideolojik diislinceye bakilmaksizin,

kavramin literatiirdeki yaygin kullanimi baz almarak Islami feminizm kavram

31



kullanilmustir.

[slami feminizmin ne tanimi ne de Islam ve feminizmin biraradalig1 kolay
yanitlanabilecek bir sorudur. Nedenleri yukarida ortaya koyuldugu iizere feminist
yaklasimla Islam 6gretilerinin bazi noktalarda denk diismemesi, bu sorunsalin varlik
zeminini teskil etmektedir. Sunu da unutmamak gerekir ki, feminizm ve
emperyalizmin esitlenmesi, 11 Eyliil 2001 saldirilar1 sonrasinda Afganistan ve
Irak’ta ortaya ¢ikan magdur kadinlara yardim soyleminin agik¢a aragsallastirict
bakisia dayanir. Bunu takiben de Batili addedilen feminizm daha genis bir anlam
kazanmustir.

Islam ve kadin iizerine hatir1 sayilir miktarda eseri literatiire kazandiran Mir-
Hosseini (2004), Islam ve toplumsal cinsiyet ve 6zellikle Islami feminizm etrafinda
olusan tiim bu karmasik yapiy1 tanimlamistir. Her bir tarzin kendine ait bir sdylevi,
hedef kitlesi, temasi, dili ve politik bir egilimi oldugunu belirterek {i¢lii bir ayrima
gitmistir: Gelenekselciler, neo-gelenekselciler ve modernistler. Gelenekselci yazarlar
muhafazakar, modernistler ise reformist olarak tanimlanirken, neo-gelenekselciler ise
her iki tarafa meyillidir. Geleneksel tarzdakiler toplumsal cinsiyet esitsizligiyle
ilgilenirler ve yazilar1 genellikle Islami kurallar, evlilik ve aile yasamuyla ilgilidir;
yazilarda sadece emirler ve uyarilar vardir. Bu yazarlar erkeklerin kadinlara gore
daha {istlin niteliklerde yaratildigini one stirerler ve bu yiizden onlara gore erkek
egemenligi dogaldir. Neo-gelenekselciler toplumsal cinsiyet dengesini savunurlar.
Bu yazarlar toplumsal cinsiyete iliskin giincel tartigmalardan haberdardirlar ve Islam
hukukunun patriarkal yapisina elestiri getirirler. Kadinin egitimi, ¢aligma hayati,
bosanma ve oOrtiinme gibi temalar lizerinde dururlar. Modernistler ise toplumsal
cinsiyet esitligini savunurlar. Din ile dindar1 birbirinden ayirirlar; ¢linkii din kutsal ve
degismezken, dindar birtakim etkilere maruz kalarak degistigine inanirlar.

Bir diger sdylem ise, Islami feminizmin bu kaotik yapisini, Islami kaynaklarin
yorumu noktasinda yontem ve ifadeleri olan geleneksel reformistler, radikal
reformistler ve liberal reformistler olmak tizere {ii¢ farkli ayrisimda inceler.
Geleneksel reformistlere, Miisliimanlik’t sonradan kabul eden toplumlarda
rastlanmaktadir. Bu gruptakiler, islam’da cinsiyet esitligini savunmuslar; daha gok
hukuk tizerinde durmuslar, dini kaynaklarda kadinin ve erkegin ruhani olarak esit
oldugunun agikga belirtildigini, ancak biyolojik olarak farkli olmalarinin sonucunda
kadina ve erkege farkli rol ve gorevler yiiklendigini dile getirirler. Bu diistliniirlerin

oncii eseri 1990’larda Abdel-Halim Abou Chouqqa’nin Vahiy Déneminde Kadinin
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Ozgiirlesmesi adli eseridir. Bir diger goriis ise, Islami i¢tihadin olusturulmasina
sosyal bilimleri dahil ederek bir reform amaglayan radikal reformistlerdir. Sadece
hukuku degil, fikih kaynaklarin1 ve usullerini, kiiltiiriin ortaya ¢ikardigi toplumsal
cinsiyet rollerinin dtesinde Islami ictihattaki ataerkil ve cinsiyetci yapiy1 sorgularlar.
Liberal reformistler ise, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere dini metinlere bagl olan,
Islam’1, ictihat, hukuk ve talimatlardan bagimsiz bir sekilde olusan felsefi ve ahlaki
prensipler biitiinii olarak goriir. Bu Miisliman kadinlar, cinsiyet esitsizligini
antropolojik olarak ve ataerkil dini sistemin ortaya c¢ikardigi cinsiyetler arasi
hiyerarsiyi sorgular (Ali, 2014: 29-31).

[slami feminizme iliskin farkli bir gruplama sunan Gii¢ (2008) ise, Sekiiler
Miisliiman kadinlar ile islamc1 (islamist) kadinlar arasma bir ¢izgi ceker. Ona gore
Fatima Mernissi, Nevval El-Saadawi, Niliifer Godle gibi diisiiniirler sekiiler
Miisliiman kadin; Amina Wadud-Muhsin, Aziza el-Hibri, Asma Barlas, Hidayet
Sefkatli-Tuksal gibi isimler ise Islamci kadin grubunda yer almaktadir ve islamci
feminizm baslig1 altinda degerlendirilen ¢alismalari iiretenler de bu ikinci gruptandir.

Barlas (2014), Kur’an’in ataerkil olarak okunabilmesini, ataerkil toplumlarda
yapilan okumalara, Orta Cag’da erkeklerin muhafazakar bir yontemle yaptiklar
okumalarina ve dini bilginin belirlenmesine dahil olan devletin destegiyle okunmasi
gibi nedenlere baglamaktadir. Bu yiizden metin dist baglamm ve yoOntemin
hermendtik ve tarihi analizinin yapilmasini, ayrica okumalar1 yapanin cinsiyetinin
onemli olmadigini, bu okumalarin erkekler tarafindan da yapilabileceginin altim
cizmektedir.

Bir diger acidan bakildiginda, Islami feministler, savunularini kadinlar ve
dinlerin iliskisinin tek tarafli bir nitelik tasimamasina, dinlerin karakterleri ve
kadinlarin katilimlariyla karsilikl1 etkilesim halinde bulunmasina
dayandirmaktadirlar. Dinin toplumsal degismeye acik yapisini ve dinamik karakterini
temel alarak, dinin kadinlar tizerindeki degisken etkisini 6ne ¢ikarmaktadirlar (Toker,
2013).

Oz olarak Islami feminizmin irdeledigi problematik alanmnin feminist ve Islami
bakimlardan ele alinabildigi sOylenebilir. Feminist alanda sorguladigi diisiince,
Bati’daki kolonyal ve neokolonyal modelden hareketle feminizmle dinin ters
diismesidir. Islami alanda sorguladig1 fikir ise Miisliimanlhk’taki ataerkil bakis
acisinin kadinin statiisinii geri plana atmasidir. Bu bakimlardan kadin reformizmi

kavrami, gerek feminizmin Batili kolonyal ve hor goriilen anlamindan uzak olusu
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gerekse Miisliiman kiiltiiriine yakin olusuyla daha tercih edilirdir (Ali, 2014: 24).

Islami feminizmin miicadelesi bir takim organizasyon, olusum ve yaymlarla
viicut bulmaktadir. Malezya’daki Sisters in Islam (SIS) ve Musawah hareketi ile,
Miisliiman Hukuku Altinda Yasayan Kadinlar Ag1 (WLUML), GIERFI, Wise, vb. ve
Iran’da yayimlanan Zanan ve Farzaneh: Journal of Women’s Studies and Research
dergileri bu olusumlara verilebilecek en yaygin drneklerdir.

Ayrica, uluslararasi literatiirde toplumsal cinsiyet ve din lizerine c¢alisan ve
isimleri burada eksiksiz verilemeyecek kadar ¢ok olan isimlerin bazilari, Barbara
Welter, Jule Allyson, Alexandra Cuffel, Brian Britt, Tina Beattie, Pamela Sue
Anderson, Marilyn Ferguson, Mary Pat Fisher, Mary Elaine Hegland, Leila Ahmed,
Irvin Cemil Schick, Azizah Al-Hibri, Iman Hashim, Azza Karam, Asaneh
Najmabadeh, Haleh Afshar, Mai Yamani, Deniz Kandiyoti, Ronald Johnstone, Anne
Sofie Roald, William H. Swators, Ruth A. Wallace, Penny S. Gold, Janet L. Jacobs,
Sue Marie Wright, Sian Hawthorne, Morny Joy, Melissa Raphael, Sharon Bong,
Sean Gill, Sue Morgan gibi arastirmaci ve diisliniirlerdir.

Her ne kadar feminizm Bati diisiince geleneginden ayri diisiiniilebilecek bir
fenomen olmasa dahi, islami feminizm ile Batili feminist sdylem arasinda birtakim
farklar bulunmaktadir. islami feminizmde aile kurumu saygin olarak kabul edilirken,
Batili feministler aileye yogun elestiri getirmektedirler. Bir diger ayrim noktasi ise
kadin bedenidir. Bati1 kadinin aile ig¢inde ezilmisliinin yolunun kadin bedeninden
gectigini sdylerken, Islami feministler Islam’in kadina verdigi haklarin kendilerinden
alinmis oldugu iizerinde dururlar. Islami feministler, din ve gelenek vurgulu bir
sdylem oldugu igin bu yaklasimi benimsemislerdir. Bir diger etken de Islami
feministlerin ¢caligmalarinin feminist bir teoriye oturmadigi i¢in onlar1 Batili feminist
yaklasimlar gibi 6zgiin bir feminist yaklagim olarak diistiinmekten ziyade, elestirel bir

kadin bilingliligi olarak ele almaktir (Giig, 2008: 669; Giirhan, 2010: 371).
2.3. Tiirkiye’de Toplumsal Degisim Siirecinde Kadimin Esitlik Miicadelesi

Kadmlarin erkeklerle esit haklara ulasabilme adina miicadeleleri tutkulu bir
sekilde ylizyillardan beri devam etmektedir. Hemen tiim toplumlarda kadinin erkegin
yanindaki konumu, kadini erkeklerde hali hazirda var olan kazanimlardan ayni
sekilde talep etmeye yonlendirmistir. Dolayisiyla toplumlarda kacginilmaz olarak

meydana gelen degisimlerle birlikte kadinlarin bu hak arayis1 kah toplumdan
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topluma, kah ayni toplumun bir devrinden diger devrine degisiklik gostermistir.

Hig¢ siiphe yok ki, Tiirkiye’de toplumsal degisim ve doniisiim siireclerinde
kadinin hak arayis miicadelesi ve bu ugurda degisen statiisii bir tez baglaminda ele
alinamayacak kadar genis bir konudur. Bu bakimdan 6z olarak iilkedeki degisimin
icerisinde kadmin degisimi ve esitlik kazanci yolundaki cabasi, herhangi bir
noksanlik veya yanilgiya yer birakmayacak sekilde bu ¢alismanin kuramsal akisina
dahil edilmistir. Boylelikle donemsel transformasyonlarin arka planindaki normatif
yapinin daha iyi ortaya koyulacag diisiiniilmiistiir.

Toplumsal degisim siireci, kadin olsun erkek olsun etkisi toplumun her kesimi
tarafindan bir sekilde hissedilen bir olgudur. Bu béliimde anlatiimak amaglanan konu
ise, Osmanli modernlesmesinden bugiine kadinin statiisiindeki ana degisim
noktalarin1 belirtirken kadinlarin erkeklerle esit haklara ulasma miicadelesini es
gecmemektir. Bdylelikle ilmihallerin yazildigi donemde Tiirkiye’nin iginde
bulundugu durum ve yasanan toplumsal degisimin, o donemde yazilmis olan
ilmihallerdeki aksina bakilarak tarihsel bir ayaga oturtulmaya, sdylemlerin semantik

¢ikarimi bu sekilde yapilmaya calisilmistir.

2.3.1. Tiirkiye’de Kadinin Degisen Konumu (80 Oncesi Donem)

Toplumsal degisim mefhumunu, belirli bir cografya ve toplum iizerinden
aciklarken o toplumun yapisi ve tiirii konusunda bilgi vermek, konunun saglikli
izlenebilmesi agisindan 6nemlidir. Bu yilizden ¢alismanin bu kisminda, oncelikle
toplum tiirlerinin saptamasi, sonrasinda ise bu calismayla baglantis1 yapilarak
Tiirkiye’deki toplumsal degisim siirecinde kadinin konumunun degisimi, esitlik
miicadelesi ¢ercevesinde anlatilmistir.

Toplumlar {retim bicimlerine gore avcit ve toplayict topluluklar, tarim
toplumlari, sanayi toplumlar1 ve sanayi sonrasi toplumlar olmak iizere dort farkl
tirde incelenebilmektedir (Kose, 2012). Bu toplumlardaki aile yapilar, iiretim
araclarinin miilkiyeti ve aile i¢indeki is boliimii, o toplumdaki cinsiyet rol dagilimi
konusunda bilgi sunabilmektedir.

Avct ve toplayici topluluklardaki basit {iretim ara¢ ve gereg¢lerinin miilkiyeti
ortaktir ve bu ortak miilkiyet anlayisi, bu topluluklarda esitsizligin ve siiflarin var
olmadiginin  gdstergesidir. Is boliimii erkegin avlandigi, kadinm ise yiyecek

topladigi, yani anatomik olarak sekillenen bir ig boliimiidiir. Kadin, gebe oldugundan
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veya bebegini emzirmek durumunda kaldigindan topraga bagli bir yerlesik yasam
stirecek ve evin yonetimini ele alacaktir. Anaerkil yapida, soyun anneye bagl oldugu
bu topluluklarda zaman igerisinde {iretim araclarinda degisiklikler meydana gelmis
ve tarima dayali {iretim bi¢imi dogmustur. Uretim araclarmin gelismesi ile iiriinler ve
dolayisiyla siif ve 6zel miilkiyet ortaya ¢ikmig, milkiyet rejimlerindeki degisime
kosut olarak da servetin ve giiciin erkekte oldugu ve soyun baba tarafindan
belirlendigi ataerkil toplum yapist meydana gelmistir. Bu noktada erkekler tiretim
araclarinin yapimini ve kullanimimi istlendiklerinden, kadinlar {iretim siirecinin
disinda birakilarak geleneksel ev isleri ile ilgilenmek durumunda kalmislar, bu
{iretim modelinden 6tiirii genis aile modelini benimsemislerdir. Uretim araglarmin
degisimi ve sanayilesme beraberinde 6zel ve kamusal alan ayrimini getirmis,
toplumun temel ihtiyaglarina yonelik ¢ekirdek aile modeli ortaya c¢ikmistir. Sanayi
toplumlarinda yine erkek egemenligi vakidir. 19. yiizyildaki Sanayi Devrimi ile
kapitalist bir toplum sistemiyle beraber en 6nemli liretim araci fabrikalar olagelmis
ve Uretim araglarina sahip burjuva sinifi ile emek sahibi is¢i sinifi dogmustur. Bu
toplumdaki burjuva kadin, kocasinin statiisiine bagli olarak hizmetkarlarinin
yardimiyla ev i¢i temizlik ve evin diizeniyle ilgilenmekte, erkek ise evin ge¢imini
saglamaktadir. Burjuva kadmin temel rolii anneliktir. Is¢i sinifindaki kadinlar ise
fabrikalarda, erkeklere gore esitsiz bir iicret dagilimiyla daha diisiik {icretlerle uzun
saatler ¢aligtirlmaktadir. Siiregelen bu ataerkil yapi, kadinin erkeklerle birlikte
calisma yasaminda yer almaya baslamasiyla yavas yavas coziilmeye baglamistir.
1980 sonrasinda sanayiden hizmet sektoriine gecilmis ve kadinlarin hizla hizmet
sektoriine girmeleriyle aile icinde daha esitlik¢i iligkiler bas goOstermistir.
Enformasyon devrimini takiben enformasyon teknolojilerinin gelismesiyle bagimsiz
tiretici olma yolu agilan kadinlar, bir¢cok alanda istihdam eder hale gelmislerdir. Aile
ici rollerde meydana gelen bu degisimler, bir nevi toplumsal cinsiyet temelli
esitsizligin azalmasina imkan saglamistir (Kose, 2012).

Calisma smirinda, Tiirk toplumunun {iretim bigimlerine goére tiiriine
bakildiginda, Osmanli Devleti’nde modernlesme hareketlerinin etkisiyle tarim
toplumundan sanayi toplumuna gecisin yasandigi ve Cumhuriyet Dénemi’nde bu
durumun devam ettigi goriilmektedir. Yeni devlette gerceklesen caga yonelik
dontistimlere kosut olarak, kadinlar erkeklerle birlikte kamusal hayata girmeye
baslamislardir. Bu entegrasyonun kadinlari, yer yer ve bazi alanlarda geleneksel

gorevlerinden uzaklagsma asamasina getirdigi bile olmustur.
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2.3.1.1. Tanzimat’tan Cumhuriyet’in flanina Kadar

Osmanli modernlesme hareketlerinin zeminini, global diisiin hayatinda radikal
etkileri olan Ronesans’in hiimanizmi, Reform’un dini yeniden bi¢imlendirmesi ve
17. yiizyilin akilc1 felsefesinin Aydinlanma diisiincesinin sekillendirmis oldugu
yaygin ve bilinen gercekliklerdir. Fransiz Ihtilalini ve Sanayi Devrimi’ni énceleyen
ve Orta Cag doktrinlerine son veren, adeta rasyonalite, hak ve Ozgiirliik arayisi
silsilesi olan bu olaylarla dogmalar reddedilmis, birey, toplum ve doga etrafindaki
dini bilginin yerini bilimsel bilgi ve bilim insan1 almaya baglamistir.

Tim bu gelismelerle, 17. ylizyilda ortaya c¢ikan is¢i smifiyla kadinlar da
isgiiciine katilmaya baslamus, fakat iki alanda magdur olmuslardir: Oncelikle ailenin
ekonomik bir birim olma 0Ozelligini kaybetmesiyle kadin da bu kurumdaki
onculigiinii kaybetmistir. Ayrica sanayi burjuvazisi kadin emegini sOmiirmeye
baslamistir. Orta siif kadilarinda siklikla hissedilen bu olumsuzlukla, ingiltere’deki
orta sinif kadinlar kamusal alanla 6zel alan ikileminde kalarak hak arayisina
girismisler, talepleriyle feminizmin ortaya ¢ikisina 6nayak olmuslardir (Tong, 2008).
Modernizmin tiim insanhiga getirdigi ozgiirlik ve esitlik hakkindan mahrum
kaldiklarini, erkek merkezli ve liretim araclarina sahip smifin ayricaliklara sahip
oldugunu goren kadinlar, bu paradoksal duruma kayitsiz kalamamaiglardir.

Kadi ve erkek esitligi konusunda ise Osmanli’da kanunlar baglaminda bir
esitlik olmadig1 ve kadinlarla erkeklere farkli muamelelerde bulunuldugunun altim
cizmek gerekmektedir (Ziircher, 2000). Osmanli’da, kadinlarin erkeklerle esit olmasa
dahi sinirhi birtakim haklara kavugmaya baslamasi, devlet katindaki yenilik
hareketleriyle 1839 Tanzimat Fermam ve 1876’da 1. Mesrutiyet’in ilanina
rastlamaktadir. Bu donemin edebi eserleri de kadini1 6n plana ¢ikarmaktadir (Kurnaz,
2015). Bu eserler arasinda, Terakki-i Muhadderat dergisinde Rabia mahlasiyla yer
alan mektubun, kadinlarin bilinglerinin asil yiikseldigine dair 6nemli ipuglari

sunmaktadir:

Surasii iyi bilmek gerekir ki ne erkekler kadinlara hizmetkar ne de kadinlar
erkeklere cariye olmak i¢in yaratilmistir. Erkekler hiiner ve marifetleri ile hem
kendilerini hem de hepimizi gegindirebiliyorlar da biz ni¢in bilgi ve kazanmaya
kudretli olamiyoruz? El ve ayak, goz, akil gibi vasiflarda bizim erkeklerden ne
farkimiz vardir? Biz de insan degil miyiz? Yalniz cinsimizin ayr1 olusu mu bu
halde kalmamiza sebep olmustur? Bunu higbir sagduyu sahibi kabul etmez. Eger
Oyle olmak gerekse idi, Avrupa kadinlar1 da bize benzerdi. Bilgiden yoksun
kalmamiza mesru Ortinmemiz sebep gosteriliyorsa, ona da tasrada bulunan
kadinlarimizi gostermekle yetinirim. Ciinkii onlar erkeklerine, her ¢esit hizmette
yardim etmekte, erkeklerle beraber ¢aligmaktadirlar (Cakir, 2011: 62).
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Sonralari, 1909-1918 donemini kapsayan II. Mesrutiyet Donemi’nde ise onca
politik kaos havasina karsin kadin konusu hiikiimete taginmig, hiikiimet kadinlari
desteklemistir. Tekeli (1982a), kadinlarin bu donemde 6zgiirlesmelerine ve egitim
almalarina engel olan baglica faktorlerin geleneksel yontemlerle yapilan evlilikler,
bosanma hukuku, poligami ve cinsiyet ayrimi oldugunu belirtir.

Doénemin fikir akimlarinin birlestigi ortak payda, kadinlarin egitimi konusudur.
Islamcilar egitimi, kadinlarin iyi bir ev kadin1 olmas1 igin 6nemli gérmekteydiler.
Kadimn Islami 6lgiiler baglaminda egitilmeli ve sosyal hayata katilmaliyd:; bu da o
giinkii Islam’m 1slah edilip ger¢ek Miislimanliga doniilmesiyle miimkiin olabilirdi.
Baticilar arasinda ise farkli goriisler vardi; bir kisim yazarlar Tiirk kadininin dini
baski altinda bulundugunu ve din kokenli her kurumun kadin1 ve erkegi
yozlastirdigin1  sOylerken; bir kisim Batici yazarlar ise dine tavir almadan,
olumsuzluklari Bati medeniyetlerine baglayarak Islamiyet’in asla kadm haklarin
gormezden gelmedigini, bilakis savundugunu soylediler. Ingiltere érnegini vererek
Bat1 iilkelerinde miras ve bosanma gibi konularda kadinlarin durumunun Tiirk
kadinlarinin durumundan kot oldugunu, Tiirk kadininin bu haklara hali hazirda
sahip oldugunu yinelediler. Tiirkciiler ise bir Tiirk-Islam ve Avrupa sentezi diisleyip
kadiin aile i¢cinde ve sosyal hayatta belli bir yere gelmesini isteyerek, bunun i¢in
kadinli erkekli toplanti ve konferanslar diizenlediler. Zira onlara, 6zellikle Ziya
Gokalp’e gore eski Tiirk medeniyetinde kadin ve erkek esit olup, Tiirkler demokrat
ve feministti. Bu yiizden Tiirk kadini Iran, Arap ve Bizans kiiltiirlerinin etkisinden
arindirilmaliydi. Gortldiigi gibi II. Mesrutiyet Donemi’nde kadin hareketleri
yayginlasmig, iilkenin i¢inde bulundugu ekonomik buhran kadini kamusal alana
yoneltmistir. Bu donemin akabinde demokrasi ve feminist hareket birlesmis,
donemin eserlerinde demokratik insanlar1 yetistirecek kadinlar islenmistir. Akabinde
kadinlar ilk defa yiiksekogrenim hakkindan erkekler gibi yararlanmaya baglamistir
(Kurnaz, 2015).

Eylemsel olarak feminist olan bu hareketlere karsin, sOylemsel olarak
feminizm sdzciigii heniiz giindemde bulunmamaktadir. Oyle ki, feminizm
sOzciigiiniin bilinen ilk kullanimima, Osmanli entelektiieli Ebiizziya Tevfik’in
1899°da kaleme aldig1 eserde rastlanmistir (Os, 2001: 338).

Modernlesme, bu sekilde bir yandan ekonomik yap1 ve iiretim iliskilerindeki

donilistimii biinyesinde barindirirken, diger yandan kadinlarin isgiiciine katilimin
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saglamaktadir. Osmanli’da on dokuzuncu yiizyilin ortalarina dogru Bursa’daki ipek
fabrikalar1 basta olmak iizere dokuma sektoriinde iicretli emek piyasasina dahil olan
kadinlar, daha sonra kimya, tiitiin, gida, tekel gibi geleneksel kadinsi alanlarda da
isttihdam edilmislerdir. Sanayi gelistikce ve erkek niifus cephelerde savastigi i¢cin bu
boslugu doldurmak adina kadinlar farkli fabrika ve atdlyelerin yani sira yol yapimi,
madencilik gibi alanlarda da ¢aligmaya baslamis, hatta is¢i kadin taburlari cephe
gerisinde birtakim gorevler almiglardir (Alkan ve Cakir, 2014: 237). Bu duruma 1913
yilinda meydana gelen Balkan Savaslari 6rnek olarak sunulabilir. Bu savasta
kadinlarin 6znelesmeleri baslamistir. Gergi savaslarda kadinlardan beklenen, cephe
gerisinde yardimeir hizmetlerde yer almalaridir. Fakat kadinlarin bu savasima dahil
olmalari, feminist sdylem ve milliyetciligin birbirlerine eklemlenerek vatanin da
kadinlar gibi vatan ana, hasta anamiz, mukaddes nine gibi sdylemlerle anilmasina
zemin hazirlamistir. Kadinlarin esitlik talepleri, 1914°te bes kadinin baskilar sonucu
Telefon Idaresi’nde ise girmesiyle sonuglanmistir. Birinci Diinya Savasi ile birlikte
1916°da kurulan Osmanli Kadinlart Calistirma Cemiyet-i Islamiyesi ile bir yoksul
emekei kadin siifi da kamusal alana dahil olmustur (Bora, 2017).

Donemin ilerleyen yillarindaki tablo ise yine aynidir. 1919°dan Cumbhuriyet’in
ilanina kadar Milli Miicadele Donemi olarak adlandirilan savas yillarinda, erkekler
cephede iken isgal bolgelerinde zorluklar c¢eken kadinlardan cephede savasan
kadinlara, miting, dernek, cemiyet ve basin faaliyetlerinde bulunan kadinlardan sirf
bu faaliyetler moda diye etkinliklere katilan sosyete kadinlarina kadar toplumda
cesitli kulvarlarda kadinlar mevcuttur. Ulkedeki sosyal degisimlerle birlikte faaliyette
bulunan kadinlarin asil amaci vatanin kurtarilmasina yardimcr olmaktir. Kadinlar bu
donemde ilk defa is¢ci ve memur olarak orduya alinmis, kadinlarin haklar1 Aile
Hukuku Kararnamesi ile giivence altina alinmistir (Kurnaz, 2015: 211-257; Cin,

1988).

2.3.1.2. Cumhuriyet Donemi

Osmanli Devleti’ndeki modernlesme hareketlerinin etkisiyle yapilmaya
baslanan 1slahatlar, yeni Tiirk devleti olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruluguna ivme
kazandirmistir. Hilafetin kaldirilmasinin ardindan laik sisteme gecen, egitimin
birlestirilmesi ile din ve devlet islerinin birbirinden ayrilifinm1 ortaya koyan tek
Miisliiman iilke Tiirkiye’dir (Abadan-Unat, 1982). Tim bu kokli degisimler

karsisinda toplumun yapisinda da yogun degisimler meydana gelmis, oOzellikle
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kadinlarin konumunda radikal ve hizli dontistimler olmus, bu degisimler kendisini
giinlik hayatta, dini, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda hissettirmistir. Kuskusuz bu
degisimler feodal yapidaki bir imparatorluktan modern endiistri toplumuna gecis
asamasinda olan yeni bir devlette geleneksel yapiyla modern yapinin ¢atismasina
neden olmustur.

Bu arada bu donemde birtakim reformlar yapilmistir: Siyasal alanda kadinlar;
1930°da yerel, 1934°te ise genel diizeyde se¢me ve sec¢ilme hakki elde etmislerdir.
1924 ile 1937 aras1 donemde Mecelle kaldirilarak Tiirk Medeni Kanunu ve diger bazi
kanunlarla laik hukuk diizenine adim atilmistir. Toplumsal alanda yapilan yenilikler
baglaminda, Osmanli’da kadina verilen haklarin bir kism1 ayni kalmakla birlikte, 17
Subat 1926’da Medeni Kanun ile kadina bosanma hakki taninmis, mahkemelerde ve
mirasta erkekle esit hak almasi saglanmis, evlilik yas1 kadinlar icin 14, erkekler i¢in
ise 18 ile sinirlandirilmis, ¢ok evlilik yasaklanmistir. 25 Kasim 1925°te sapka ve
kiyafet, 21 Haziran 1934’te soyadi kanunu ¢ikarilmistir. Egitim ve kiiltlirel alanda
yapilan yenilikler baglaminda ise 3 Mart 1924’te 6gretim birlestirilmis, 1933’te
tiniversite 6grenimi diizenlenmistir. 1927°de yapilan niifus sayimi uyarinca ilk defa
kadinlar da sayima dahil edilerek vatandaslik statiisiinii resmi olarak kazanmislardir
(Kirkpinar, 2013).

29 Ekim 1923’te Cumbhuriyet’in ilantyla birlikte kadin hareketi baglaminda
Osmanli’dan aldig: tiim kiiltiirel ve siyasi haklarin varisi kadinlar, tekrardan ¢agdas
medeniyete giden yolda 6ncii rol {istlenmislerdir. Cumhuriyet’in kurulus yillarinda
devlet politikast icerisinde kadinlara verilen rol konusunda olumlu ve olumsuz
elestiriler tam da bu noktadan baglar ve farkli sekillerde dallanip budaklanir: kadin
bir yandan medeniyet degisiminde oncii bir rol iistlenirken (veya iistlendirilirken), bir
yandan da kadinin geleneksel ailevi degerlerinin baki kalmas1 beklenmektedir; ¢ilinkii
kadinin asli gorevinin ev i¢inde oldugu diislincesi hakimdir.

Caha (2010), Cumhuriyet Dénemi kadin politikasinda kadinin, Osmanli’nin
geleneksel yapisindan ayrilmaya c¢alisilmis, kadin olmalarindan 6te beserl birer
kaynak olarak kamusal yasama dahil edilen ve bu politikalarin masal iistii
(metanarrative) bir sdylemle kamuoyuna arz edilmis oldugunu iddia etmistir.
Kadinlarin kendileri i¢in verdikleri miicadele goriinmez kilinarak ve onlara verilen
tim haklar yeni rejime endekslenerek, kadinlarin rejime minnettar kalmasi
saglanmistir. Gerek Osmanli’nin gerekse Cumhuriyet’in devlet seckini reformlarini

gerceklestirecek rahat zemini olusturmak igin otoriter bir biirokratik ve devletei
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anlayis izlenmistir. Toplumu geleneksel degerlerden arindirmak adina din kurumu
toplumun tamamen disinda birakilmak yerine, etatokratik bir sistemle biirokratik bir
kurum haline getirilerek devletin kontroliine alinmaya ¢alisilmis; bu minvalde
tarikatlar, tekke ve zaviyeler kapatilmistir. Mardin (1993), din kurumunun
Cumhuriyet Donemi’ndeki bu siirekliliginin kiiltiir muhafazakarligi, tarikatlar ve din
kurumunu modern diinyayla entegre edip yeniden -canlandiracak akimlarla
saglandigin1 sdylemektedir. Cumhuriyet Donemi’nde tarikatlarin fonksiyonlarindan
biri de popiiler Islam’in sekillenmesini saglamak olagelmistir. Bir diger anlatimla,
dini gruplarin kadin ve toplumsal cinsiyet iizerindeki toplumsal etkisi olarak
yorumlanabilecek bu kontekstte yer alan tarikatlar (Wach, 1995; Akyliz, 2013) ve
modernlesmeyle birlikte geleneksel tarikat yapisinin degisimiyle ortaya c¢ikan
cemaatler, kadinlarin da ilgilerini ¢ekmektedir (Celik, 2011; Tarhan, 2005). Hem
kadinlar hem de erkekler, psikolojik, sosyal, ekonomik, dini vb. bir¢cok nedenden
otiirti dini gruplara dahil olabilmektedir (Baynal ve Yaman, 2019; Okutan, 2013). Bu
durum, giintimiizde de devam etmektedir.

Cumhuriyet Donemi’ndeki bu yeni Tiirk kadini imgesini tagiyan en 6nemli
figtirler, “eslik¢i olarak degil bizzat ‘birisi’ olarak deger ve gii¢”lii (Bora, 2017: 57)
kadin simgesi olan, yabanci basinin deyimiyle Mustafa Kemal’in ultra modern karist
Latife Hanim; Halide Edip, Afet Inan, Ulkii Cukuroglu Adatepe gibi kadinlardir
(Caha, 2010). Bu donemdeki toplumsal cinsiyet farklarimin ve algilarinin
anlagilmasin1 saglayacak en onemli dayanaklardan biri de bu figiirlerden Halide
Edip’e gelen elestirilerde ortaya ¢ikar. Siyasal kimliginin yaninda 6zel hayatina da
tepkiler gelmektedir. Oyle ki Halide Hanim’in tam olarak ne kadm ne de erkek
cinsine addedilen isleri yaptigi, esi Adnan Adivar’in, Edip’in soyadini alarak Adnan
Halide olarak isimlendirilecegini (Sancar, 2014: 170-171) belirtmeye kadar varabilen
elestirilere maruz kalmiglardir.

Bir kesim ise, Cumhuriyet Dénemi reformlarini, kirsaldaki kadini1 kapsamadigi
icin olumsuz bulmaktadir. Burada dikkat ¢eken nokta, bu formel yapilarin yalnizca
enformel yapilardaki degisikliklere birer hazirlik mahiyetinde oldugudur. Bu
donemde Mustafa Kemal Atatilirk’in yaptig1 reformlar kendi baslarina degisim
saglayamaz; cinsiyet rolleri, ekonomik yapi, inanclar, aile yapist gibi enformel
yapilardaki degisim mekanizmalarina bir zemin olusturur. Bu bakimdan Atatiirk’iin
reformlarin1  Onemsiz saymak ve/ya topyekin bir degisimi yalnizca yasal

reformlardan beklemeyi haksizlik olarak nitelendirilmektedir (Kagitgibagi, 1998:
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143). Cumbhuriyet Donemi reformlarimin kirsal kesimdeki vatandasi fazla
etkilememis olmasi, devaminda farkli acilimlara olanak saglamistir. Anadolu’da
yasayan bir ¢oban festen, karis1 da peceden habersiz oldugu icin, fes ve pegeye gelen
engellemeler bu kisileri etkilememistir. Keza soyadi kanunu, tek eslilige iliskin
diizenlemeler ve alfabedeki degisiklik de kirsaldakilere ve kdyliiye tam anlamiyla
ulasamamigtir. Bu farkindalikla Halkodalar1 ve Koy Enstitiileri kurularak ortaya
¢ikan eksiklik tamamlanmaya ¢alisilmistir (Ziircher, 2000).

Bu gelismelerin denk geldigi 1920-1935 arasi donem olan Erken Modernlesme
doneminin iki dinamigini Sancar (2014) su sekilde ortaya koyar: modernlesme
yolunda bir ulus-devlet olusturmak ve bu ilkeler dogrultusunda modern aileler
olusturup kamusal rol modeller haline getirmek. Yeni rejimde modern devletin
temeli olan modern aileler; devleti erkekler, aileleri ise kadinlar kuracak sekilde
toplumsal cinsiyet ayrimi temelinde kodlanmiglardi. Bu rejimin ortaya ¢ikardigi
cinsiyet farklarinda erkeklerin gorevleri siyasi, kadinlarin ise sosyal ve kiiltiireldir.
Siyasetin gergin ortamindan uzak giindelik isler kadinlara birakilmis, bir nevi eril
iktidar olusturulmustur. Aile odakli modernlesme olarak tabir edilen bu modelde
erkek evin disinda tam giin calisan aile reisi olarak kabul edilmistir. Kadin ise bir
yandan karsiliksiz bir sekilde ev ve c¢ocuklarla ilgilenirken, bir yandan da emegi
kapitalist isgiicii piyasalarinda ucuz isgiicii olarak kullanilmistir.

Bu arada kadinlarin, basli basina bir erkek alani olarak addedilen siyasal hayata
gecis talepleri arasinda, Nezihe Muhittin’in Onciiliik ettigi girisimlerle ve desteklerle,
daha sonraki boliimlerde detaylica islenecegi lizere kadinlar segme ve segilme
hakkin1 elde etmislerdir. Her ne kadar bugiin dahi gerek sayisal gerekse icerik
anlaminda karar alma mekanizmalarinda istenen kivama erisilmemis olunsa da
konuyu o giinkii hak talepleri c¢ercevesinde incelemek gerekir. Siyasal katilimin
yaninda, kadilarin ¢alisma hayatina katilim talepleri de devam etmistir. Kadinlarin
is¢ilesmelerini, yine kadinlarin memur olarak biirokraside ¢aligmalar takip etmistir.
Ozellikle 1930’lardan 1970’lere kadar kamu hizmetindeki kadinlarmn sayisi keskin
bir artis gostermistir. Fakat bu artis karar alma mekanizmalardan ¢ok daha alt
kademelerde, egitim ve saglik gibi cinsiyet ayriminin meslek ve ¢aligma hayatindaki
durumunu pekistiren alanlarda gerceklestirilmistir (Alkan ve Cakir, 2014: 238-241).

Kadinlarin sanayi ve hizmet sektoriine katilmalarinin yani sira 1950’lerden
sonra beliren bir diger olusum ise ev kadin: statlislinlin artis gostermesidir. Tarim

sektoriinde ¢alisan kadinlarin i¢ gogle birlikte formel isgiicii piyasalart dongiistiniin
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disinda kalmalar1 bu konuda en biiyiik etkendir (Alkan ve Cakir, 2014: 241-242). Bu
noktada Afet Inan ve bir takim kadin akademisyen &nderliginde 1953’te kurulan
Kadinin Sosyal Hayatimi Tetkik Kurumu hem orta smif kadinlara hem de emekei
kadinlara ve ev i¢i emege iliskin ¢alismalarda bulunmustur. Bu kadinlar, iicrette
esitlik, ev i¢i hizmetlerin deger bulmasi, bakim ve ev hizmetlerinin sosyallestirilmesi
cergevesinde siirdiirdiikleri ¢calismalarla (Bora, 2017: 767) bu sorunlara egilmislerdir.

O giiniin konjonktiirel havasinda radikal sayilabilecek tiim bu kirilmalara
karsin, kadinin tam anlamda bagimsiz bir birey olmasi yolundaki adimlar daha
sonraki yillarda atilacaktir. Ciinkii kanunda ataerkil sistemin izdiistimleri hala yer
etmektedir. 1926’da kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu, aksi kararlastirilmamissa
mal ayrihiginin secilmis sayilacaginin kabulii haricinde tamamen Isvigre Medeni
Kanunu’nun ¢evirisidir. Kanun uyarinca evlilik birliginin reisi kocadir; evi se¢gme ve
evlilik birligini temsil etme yetkisi kocaya aittir. Koca, karmin bir meslek veya
sanatla ugragsmasina izin verme yetkisine sahiptir. Kanunda erkeklerin yetkisi
genisletilirken, diger yandan sorumluluklar1 artirilmaktadir. Esine ve cocuklara
bakmak, aileye oturabilecekleri bir ev saglamak ve evin ihtiyaglarimi karsilamak
O0devi kocaya aittir. Kadinin ise, neredeyse hicbir maddi sorumlulugu
bulunmamaktadir. Bu kanun 1 Ocak 2002’de yiiriirliikten kaldirilacak ve sonraki
Medeni Kanun’da birtakim diizenlemelere gidilecektir, ¢iinkii eski kanunun yetersiz
kaldig1 alanlar olmustur. 4721 sayili Tiirk Medeni Kanunu’nda ise esitlik ilkesi esas
alinmistir. Yeni kanunda reislik kurumu kaldirilmis ve her konuda eslerin birlikte
karar almalar1 saglanmistir. Mal rejimi, kisisel mallarin ayrildiktan sonra, edinilmis
mallarin yar1 yartya paylasilmasi esasina dayandirilmistir (Akinci, 2004).

Dogrudan kadina iliskin olmasa da Cumhuriyet Tiirkiye’sinin mesnetlerinden
bir digeri ise, imparatorluktaki geleneksel ve din egemenligini halk egemenligine
kaydirmaktir (Kongar, 2019: 318-319). Bu tip girisimlerden biri de seyhlik, dervislik,
dedelik, c¢elebilik, miiritlik gibi unvanlarla tekke ve zaviyelerin 1925°te
kaldirilmasidir. Bu yeniliklerin ardindan Atatiirk’lin kisiligine saldir1 ve hakarete
varacak raddeye ulasan bir takim karst c¢ikislar meydana gelmistir. Sonrasinda
Demokrat Parti ve c¢ok partili hayata gecisle birlikte tarikatlarda tekrar yasam
belirtileri goriilmeye baslamistir. 1945’lerde Ticani Tarikati, Said-i Nursi
onderligindeki Nurcu Hareketi ve Siileymancilik hareketi bu kipirdanmalarin
bazilaridir (Torun, 2006: 369-372). Muhafazakarlikla sekiilerlik arasindaki

kirilmalarin nedenlerinden gosterilen bu hareketlerle birlikte hilafet ve kilik kiyafet
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gibi devrimlerin, ileriki boliimlerde iizerinde durulacak olan ve kadinin dindarligina
yaslanan oriintiilerde temelsiz birer dayanak olarak sunuldugu goriilecektir.

Kurulan yeni devletin kadin konusunu basat bir yere oturtmasi ve radikal
hukuki diizenlemeler getirme c¢abalarima karsin kadin, herhangi bir parti tiizigi
haricinde meclise sunulan 1. Bayar Hiikiimeti programina ilk defa 1937°de girmis, bu
programda kadinin statlisii sadece dogurganligi ve bakimla baglantili olarak ana
sozcligliyle belirtilmistir. Yine 1945°e kadar kadinlara yonelik politikalar Sihhat ve
Ictimai Muavenet Vekilligi’nin yetkisinde iken, 1945°te bu yetki Saglik ve Sosyal
Yardim Bakanligi’na devredilmistir. 1945°te tek partili rejimden ¢ok partili hayata
gecisin getirmis oldugu siyasal degisimlere karsin kadin konusunda, Cumhuriyet’in
kadinlara cinsiyet esitligini getirmis oldugu ©6n kabulii ile 1960’lara kadar bir
dinginlik hakim olmustur. Sonrasinda 1950’lere kadarki donemde kirsaldan kent
merkezlerine yasanan gocle birlikte kadinin tarim alanindaki istihdami sanayi alanina
kaymistir. Dolayisiyla 60’lardaki hiikiimetlerin kadin eksenindeki politikalar1 aile
kurumu icerisinde, kadinlarin konut ve gelir gibi problemleri ¢er¢evesinde
sekillenmistir. 1969 Demirel Hiikiimeti ¢caligmalarinda kadin konusuna genisce, aile
kurumu igerisinde ve Tiirk ailesi ve Tiirk anasi gibi sOylemlerle yer verilmistir.
1970’lerde  Tirkiye’nin i¢inde bulundugu ekonomik kriz g6z Oniinde
bulunduruldugunda, kadinla ilgili olarak hiikiimet programinda soyle bir ibare yer
almaktadir: “Devletin imkanlar1 elverdigi nispette, hicbir geliri olmayan dul ve
cocuklu kadinlara maas baglanacaktir”. Burada devletin baba gorevi gordiigi
paternalist devlet anlayisina paralel, padisahi ve geleneksel Tiirk aile modelinin
cizilmis oldugu dikkat cekicidir. Sonraki dénem politikalarindaki kadinlarimizin
haklari sdylemi de bu diisiinceden dogmadir (Gazioglu, 2013).

Demokrat Parti’nin iktidara geldigi donem olan 50’lerde ulasim ve egitim
imkanlar1 sadece biiyiik kentlerle sinirli kalmayip, tasraya da ulastirilmistir. Ozellikle
kiz ¢ocuklarinin okullagsmasi ve Koy Enstitiileri disindaki okullar ve iiniversitelerin
acilmasiyla egitim yayginlagmistir (Albayrak, 2004). Ayrica bu donemde kirsal
alanlardan kente gogle birlikte, kentteki ve kirsaldaki kadinin egitim hizmetlerine
ulagsma imkanlar1 arasindaki ugurum yavas yavas kapanmaya baslamistir. Dolayisiyla
daha fazla kiz cocugu okula gitme imkan1 bulmustur.

Bu donemde ortaya c¢ikan bir yasam tarzi da kente gogler sonrasi
gecekondulagsmayla olusan gecekondu kiiltiriidiir. Bu yeni tarz hem kirdaki hem de

kentteki sosyal doniisiime etki etmistir. Kirda tarim faaliyetlerini siirdiiren bu
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gogerler, kente geldiklerinde istihdam konusunda sorun yasamislardir. Ciinkii niifusa
eklenen bu yeni topluluk sadece bir yer degistirme ve istihdam alaniyla ilgili degil,
ayni zamanda toplumun yasam bi¢iminin de degismesiyle sosyal degismeyi
gergeklestiren unsurlardan olmuslardir (Giirkan, 2000: 91). Kente gelen gogerler,
kirsala ait bir takim geleneksel degerleri de kente tasimistir. “Toplumsal aliskanliklar
ve degerler bakimindan bir ucu kdyde obiir ucu kentte iki aile tipi” (Yasa, 1970)
olarak nitelendirilen aileler belirmistir.

Geleneksel ile modernin ¢atismasiyla gesitli alt kiiltiirler ve tisluplar olugsmaya
baslamistir. Kadinlarin sanayilesmeyle erkeklerin yaninda is yasamina dahil olmasi,
erkeklerin evi gecindirme gorevinden geri ¢ekildigini gostermektedir. Yine niifusun
artisiyla birlikte hane tiirlerinde degisiklik meydana gelmistir. Genis ailelerden daha
kiigiik cekirdek ailelere doniisiimle birlikte, onceki geleneksel tipteki ailenin geng
evli erkekleri ailelerinin reisi olmaya baglamistir. Baba evinden erken yasta ayrilan
erkegin esi olan kadin, kendi evinin idaresini ele almistir (Demez, 2005: 143).

Yetmislerde kadin konusundaki goriislerde sapma yasanacak sekilde kadin
tipleri belirmistir. Bunlarin ilki, sol cenahtaki sosyalizm, emek, devrim gibi
kavramlar1 temel alan ve ideolojileri c¢alisan gruplardir. Bu kesim, kadini bac:
kavramiyla cinsiyetsizlestirmistir. Bir diger tip ise, partiler ve birtakim cemaatlerce
Islamc1 kesimin kiz ¢ocuklarmi Imam Hatipler ve Kur’an Kurslarinda okutmaya
baslayarak olusturduklar1 ayrisma tipidir. Bu hareket 80’lerde tesettiir konusuna
odaklanacak, hatta Islami kesimle devleti kars1 karsiya getirecek dereceye ulasacaktir
(Caha, 2010).

Ote yandan Tiirk modernlesmesindeki kadinlara feminist ve milliyetgi
cerceveden bakildiginda, Cumhuriyet¢i veya Kemalist feminist kadinlar, bagimsiz
bir kadin haklar1 politikas1 uygulamak istemislerdir. Fakat talepleri hem kadinlar hem
de erkekler tarafindan asir1 bulunup somiirgeci varsayilarak reddedilmislerdir.
Milliyet¢i kadinlar ise feminist kadinlarla aralarina bir set c¢ekmis, kendi
ideolojilerini paylasan erkeklerle ortak miicadeleye katilarak gelenek ile modernligin

sentezini olusturmaya ¢alismiglardir (Sancar, 2014: 185-186).

2.3.2. Tiirkiye’de Kadinin Degisen Konumu (80 Sonras1 Donem)
Seksenler, Tiirkiye’de askeri miidahale sonrasinda yeniden parlamenter sisteme
gecis yapildigi donemden baglayarak, serbest piyasa ekonomisi modeliyle, kiiresel

sermaye giiciiyle biitiinlesmenin basladig1 bir donemdir.
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Kadinlar agisindan ise kadinlarin kimliklerini aradiklari, 6zel alandan kamusal
hayata geciste erkeklerle esit konuma kavusma miicadelesi verme, ataerkil yapiy1
sorgulama ve hukuki anlamda kadin aleyhtar1 normlari tespit edip diizenleme yoluna
gidilen bir donemdir (Caha, 2001). Bu bakimdan bu ¢alismada 1980’ler esik olarak
kullanilmustir.

Bu donem Tiirkiye’de kadin hareketinin ve feminizmin eyleme doniistiigii, o
giine kadarki tim caligmalarin feminizmin dogmasina bir onkosul sagladigi ve o
giine degin yapilan tiim hazirliklarin bir bileskesi olarak ortaya ¢ikan bir donemdir.
Askeri darbenin ardindan kadinlar aktivist bir konuma gegerek dernekler etrafinda
orgiitlenmeye baslamiglardir. Bu ideolojik mayalanma déneminde iilke sikiyonetim
altindadir; askeri darbe siyasete son vermis, tam bir depolitizasyon hakimiyeti
mevcuttur; tiim siyasi partiler kapatilmig, siyasi toplantilar yasaklanmis ve siyasi
parti yoneticileri tutuklanmistir. Bu donemde kadinlar, Kadinca, Somut, Feminist,
Kaktiis gibi dergiler yayimlayip, feminizm klasiklerini Tiirkg¢eye ¢evirip, seminerler,
kitap kuliipleri, toplantilar, yiiriiylisler ve senlikler diizenlemislerdir. Birlesmis
Milletler’in 1979°da kabul ettigi CEDAW (Kadinlara Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin
Onlenmesi  Sozlesmesi), 1986’da Tiirkiye’de yiiriirlige girmistir. Tiirkiye’de
kadinlarin 3000 kisiyle gergeklestirdikleri ilk kitlesel yiirtiytisleri, 1987°deki 17
Mayis Kadinlar Dayaga Karsi Dayamisma Yiriylstdiir. Bu hareketleri takiben,
1988’de Duygu Asena’nin iinlii eseri Kadimin Adi Yok yayimlanmis, 1989°da
Ankara’da Kadin Dayanigsma Dernegi kurulmus, 1. Feminist Kongre sonrasinda
Kadinlarin Kurtulusu Bildirgesi yayimlanmis, 1. Kadin Kurultay1 toplanmis ve
Basbakanliga bagli Aile Arastirma Kurulu kurulmustur (Durakbasa, 2011: 193).

Bu baglamda kadin konusunda olusturulan ulusal mekanizmalardan ilki,
1987°de Devlet Planlama Tegkilat1 biinyesinde kurulan Kadina Yonelik Politikalar
Danisma Kurulu’dur. “Kurulun goérevi bes yillik planlarla kadin konusunda politika
tedbirleri koyma gorevidir” (Acuner, 2016: 126-127). Kurum 1990 yilinda, 6nce
Kadimin Statiisii Sorunlart Bagkanligi olarak kurulmus ve sonrasinda adi Kadinin
Statiisii Genel Miidiirliigii olarak degistirilmistir. Bu kurulus, {ilkedeki tek parti olan
Anavatan Partisi doneminde faaliyete gecirilmistir. Ancak 1991 sonrasinda, iilkede
koalisyon hiikiimetleri donemine girilmesiyle partilerin ideolojik farkliliklar1 ve
degisen bakanlarin konuya uzak duruslari, kadin konusunu giindemin gerisinde
birakmistir (Bora, 2016a).

Zamanin kadinin egitimi konusunda dikkat ¢ceken adimlarindan biri zorunlu
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egitimin siiresinin yiikseltilerek kadinlarin egitim siiresinin devlet eliyle artirilmasi
ve bir yandan da erken evliliklerin Oniline gecilmesidir. Siyasete katilim noktasinda
ise, Papatyalar kadin grubu ve bu ekibe bagl kurulan Tiirk Kadinini Giiglendirme
Vakfi, 1983-1989 yillar1 arasinda kadin konusundaki ¢alismalarin gergeklestirildigi
platformlardir. 1994°te Refah Partisi’nin kadinin siyasal temsili konusunda yaptigi
kampanyalar karsiliksiz kalmamis, yerel se¢imlerde bu partiden bircok aday yerel
yonetimlerdeki yerini almistir (Caha, 2010).

Seksenlerde siyasi ve ideolojik Islamcilik tahakkiimiiyle miicadele eden
Ulkiicii Hareket ise, bu akimdan olan kadinlara verdikleri Asena ismiyle giindeme
gelmigtir. Bir yandan siyasette aktiflesmek isterken, diger yandan annelik
methumundan uzaklagmayan bu {ilkiicii kadinlar, siyasette kendilerine sinirli da olsa
bir alan agmiglardir (Bora, 2017).

Yine seksenlerin ortalarinda iilkedeki kent niifusuyla kir niifusunun
esitlenmesiyle, kentsel ve kirsal alanlardaki imkanlarin bir arada oldugu yeni bir
politik ekonomi dogmustur. Ulkedeki terdr olaylarindaki artis akabinde, onceki
goclerden farkli olarak, Gilineydogu’dan Kiirt go¢ii yaganmistir. Bu gdcler yeni bir
yoksulluk tipi ortaya ¢ikarmistir (Bugra, 2012: 57). Bu kadinlarin daha sonraki
donemlerde Kiirt kadin hareketini baslattig1 sdylenebilir.

Kentte bunlar yasanirken, kirsalda kalan kadin ve erkegin hala geleneksel
yapiyt korumaya devam etmekte olduklari goriiliir. Koydeki kadinin konumu
dogurganligina, gelin, kaynana veya erkek evlat sahibi oluslarina, yaslarina gore
belirlenmektedir (Demez, 2005).

Doksanlarin feminizm ve kadin hareketi, bir yanda modernlesmeciligin krizi,
diger yanda ise siyasal Islam’m yiikselisi arasinda bir yerlerde kalmistir. Orta smiftan
kentli ve meslek sahibi kadinlarini rol model alan Kemalizm anlayisi, kadin haklar
ile laikligin savunusunu bir tutmustur. Diger yandan dini egitim ve dini ibadetlerin
devlet kurumlarinda uygulanmaya baglanmasi, dini cemaatlerin bu baglamda gii¢
elde etmesi ve kadin noktasinda Ortlinmenin ortaya konmasiyla c¢ift kutuplu bir
durum ortaya ¢ikmistir. Bir yandan kadinlar ortiinmeyi kadin bedeni tizerindeki eril
tahakkiimiin simgesi olarak goriirken, Islamci kadimlar ise drtiinmenin kendi serbest
iradelerine dayandigin1i ve bas acgikliginin laikligin dayatmast oldugunu One
siirmiiglerdir. Kemalizmin ortaya koydugu modern Tiirk kadininin sadece orta
smiftan ve kentli kadin olmadigindan etkilenen feminist gruplarla, o zamana kadar

yakin iligki icerisinde bulunan Atatiirk¢ii kadinlar arasindaki baglar 2000°lere kadar

47



kopus gostermistir. Fakat feminist kadinlarla basortiisiinii savunan kadinlar arasinda
da tam anlamiyla bir kaynasma olusamadigi gibi, basortiisii sorunu da ortada
kalmistir (Sancar, 2011: 72-73). Bu yillarda kadin hareketindeki degisimler,
derinlesme seklinde tezahiir etmistir. Siyasi Islam’in ortaya cikistyla “radikal
feministlere, kendilerini onlardan aymrmak icin esitlik¢i feministler ve Islamci
feministler ve etnik gruptan diger bazi feminist gruplar” eklenmistir (Tekeli, 2017).
Islamc1 kadinlar &rtiileriyle {iniversiteye ve kamusal alana kabuliin miicadelesini
verirken, bunun laiklige bir karsi ¢ikis oldugunu diisiinen kadinlarla miicadele
etmislerdir.

Bu konuya eklenmesi gereken dnemli bir olay 28 Subat 1997°de yasanmustir.
28 Subat Siireci veya post-modern darbe olarak adlandirilan bu donem, Tiirkiye
Cumbhuriyeti tarihinde siyasi, idari, hukuki ve bu ¢aliyma baglaminda toplumsal
degisimlere yol acan bir donemdir. Bu tarihte yapilan Milli Giivenlik Kurulu
toplantis1 iizerinden isimlendirilen bu siire¢, irticaya karst yapilan birtakim
hareketleri ve alinan kararlar1 kapsamaktadir. Donemin kadin ¢aligmalari1 agisindan
incelenmesinde, bu siirecte olusan paradoksal yapiy1 ortaya koymak énemlidir. Zira
28 Subat siireci, iki kutuptan kadinlar1 farkli degerlendirmeyi olasi kilar. Ornegin
Cumhuriyet Universitesi’nde tiirbanli dgrenciler mezuniyet torenine almmayip
saldirtya ugradiklarini, sirf basortiilii olduklar1 i¢in disiplin cezasi1 alarak okuldan
uzaklastirildiklarii belirtir. Mezuniyetten sonra is hayatina bagladiklarinda ise yine
ayni sekilde kinama ve maas cezasi gibi cezalar aldiklarini, basortiilerinin agilmasini
istediklerini s6zlerine eklerler (Sabah, 2017).

Ne var ki, basortiisii takma ortak paydasinda birlesen tim kadinlarin ayni
goriiste olduklar1 sdylenemez. Cemaatci bir tutum sergileyen kadinlar ddnemin genel
sartlarina gore davranirken, zaman zaman cemaat liderlerinin fetvalarinin {izerine
bagortiilerini bile agmisken, varolus¢u tutumdaki kadinlar ise sonucu ne olursa olsun
inandiklar1 degerleri takip etmislerdir (Caha, 2010: 321-322).

Tipki basortiilii kadinlar arasinda yasanan bu ikilik, Kemalist ve/ya feminist
kadinlarda da yasanmistir.

Cogu kadin, Cumhuriyet’in ilkelerine bagliliklari temelinde baséortiisiinii Islam
dininin politik sembolii olarak ele almaktadir. Bu kadinlar, basortiisiinii modernlik
karsit1 bir simge ve Islam hukukuna dayali bir rejimin geri getirilmesinin timsali
oldugu diisiincesiyle basortii yasagmin kaldirilmasina karst ¢ikmiglardir (Acar ve

Altunok, 2012: 89-90). Ote yandan diger bir grup feminist ve sol goriislii kadin ise
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basdrtiisiinii bir hak ve varolus olarak gérerek Islamci kadinlara destek vermislerdir.
Verdikleri tiirban miicadelesi Islamc1 kadmlarin kamusal alandaki gériiniirliikleri
bakimindan onlara bir imkan saglamis, tipki dncelerde sol kadina yiiklenen bacr roli,
bu donemlerde erkeklerle tiirban miicadelesi veren politik bacrya evrilmistir. Bu
kadinlar bagortiisii miicadelesinde erkeklerle birlikte ayn1 davada yer alan cinsiyetsiz
Islamec1 kadinlardir (Caha, 2010: 316). Basortiisiine kars1 yapilan tiim eylemlerde
Islamc1, dindar, muhafazakar, entelektiiel kadinlar laik rejime karsi duran siyasi
aktivistlerdir. Onceleri ev toplantilari ile baslayan ¢alismalari, kamusal alana yayilim
gostermistir (Acar ve Altunok, 2012: 83-85).

Tekeli (1998), doksanlarda feminizmin noksanlarini, alt smiflara
erisemedikleri, kiiciik gruplar halinde kaldiklar1 ve lider ¢ikaramadiklart igin
elestirmistir. Sancar (2011) ise, tim bu feminist hareket doneminde Tiirkiye’deki
Birinci ve lkinci Dalga Feminizm’in gelisimi igin su sekilde bir smiflandirmayi
uygun gormustiir:

e  Geg¢ modernlesme ve uluslasma donemi feminizmi (1860-1930)

e Modernlesmeci kadin haklar1 bakisinin kentli orta siiflara taginmasi
(1930-65)

e Sinif siyaseti ve sosyal refah anlayist donemi (1968-85)

e Bagimsiz radikal feminizm (1986-1995)

e Kiiresel feminizmin ve Pekin Diinya Kadin Kongresi sonrasi kadinin
insan haklart anlayiginin etkisi (1995-2000)

e Devlet iginde kurumsallasma, kadin orgiitleri arasinda ittifaklar (2000-
2005)

® Proje feminizmi dénemi (apolitik politiklesme) ve liberal demokrasinin
kadin haklar1 konsolidasyonu (2005---) (s. 68).

Yine bu donemde tiiketim kiiltiiriiniin etkisiyle aligveris merkezleri ve biiyiik
magazalarin agilmasi, kadinlarin sosyallesmesini yeniden tanimlamistir. Egitimin
Ozellesmesi ve ¢ocuklarin okul disinda farkl kurs ve aktivitelere yonelmeleriyle bu
orta sinif kadin, ¢ocuklart sayesinde kentte sosyal yasama katilmigtir. Ayrica spor
merkezleri, diyet merkezleri gibi mekanlarla ve kozmetik sanayi ile bireysellesmis ve
tiikketici bir kadin tipi ortaya ¢cikmistir. Ev iglerini yardimci bir kadina yaptiran bu
kadinlarin bir kismi siiriici ehliyeti alarak kamusal alana tek bagslarina
¢ikabilmislerdir (Demez, 2005).

Akademyadaki feminizm konusunda ise, 1928’de ortaya atilan ve artik
feminizmi bir tartisma konusu olmaktan ziyade bir miispet bilim olarak ele alma
geregi (Bora, 2017: 751) nihayet filizlenmistir. 1990°da Kadin Eserleri Kiitiiphanesi

ve Bilgi Merkezi’'nin kurulmasiyla; sonrasinda ise Istanbul Universitesi Kadin
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Sorunlar1 Arastirma ve Uygulama Merkezi ile kadin sorunlar1 akademiye resmi
olarak tasmmustir. Ulkenin cesitli sehirlerinde Bagimsiz Kadim Inisiyatifleri ve Kadin
Platformlar1 olusturulmus (Durakbasa, 2011: 194) ve tiim bu gelismeleri takiben
Ozellikle tiniversitelerdeki merkezler ve bu merkezlere bagli lisansiistii egitim
programlar1 ¢ogalmaya baglamistir. Bu siirecte kadinlar sadece biiylik sehirlerde
degil, Adana, Mersin, Samsun, Eskisehir gibi sehirlerde de orgiitlenmistir. Proje
feminizmi seklinde anilan bu sistemde, tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de
politik hedefler proje amaglarina, militanlik ise aktivistlie doniigsmiistiir (Bora ve
Giinal, 2016: 8-10).

Kadinlarin siyasi alandaki goriiniimleri konusunda 1993 yili ¢ok kritik bir
esiktir. ilk defa Tiirkiye Cumhuriyeti’nde bir kadin basbakan olmustur. Tansu
Ciller’in bu ylikselisini feminist ¢evreler ilk basta onaylarken, sonralar1 “feminizmin
mesrulagirken ehlilesmesini  ve igeriksizlesmesinin  simgesi” olarak  goriip
elestirmislerdir. Kadinlarin derneklesmesine yonelik gelismeler arasinda ise 1997°de
Kadin Adaylarn Egitme ve Destekleme Dernegi’nin (Ka-Der) kurulmasi onem
tagimaktadir. Ka-Der de, Tiirk Kadinlar Birligi’'nden o giine degin kurulan kadin
kuruluglarinin siyaset disi bir siyasetini benimsemistir. Fakat bu konu kadinlar
acisindan ¢ift yonlii bir duruma yol agmistir; bu tutum kadinlarin faaliyetlerini
kolaylastirirken, diger yandan siyasetle ugrasan kadinlarla aralarina set koymustur
(Bora, 2016a: 111).

1995 yilinda Birlesmis Milletler Pekin Diinya Kadin Konferansi’na katilan
feminist kadin Orgiitlerinin, akademisyenlerin ve dindar kadinlarin, {ilkemize
dontislerinde gozlemlerini ¢evrelerine yaymaya baglarlar. Bu sayede dindar ve
sekiiler kadinlar, cesitli orgiitlenmeler catisinda birlesip yiiz ylize gelme imkani
bulurlar (Sefkatli-Tuksal, 2020: 232).

Bu arada kapitalizm ve modernlesmeyle kitle iletisim araglarinin geligsmesi,
haberlerde ve baz1 yayinlarda kadina yonelik siddetle iligkili yayimlarin yapilmaya
baslanmasini beraberinde getirmistir. Bu geligsmelerin akabinde aile i¢i siddet, taciz
ve tecaviiz gibi cinsel siddet, namus cinayetleri ile siddete karsi ulusal bir miicadele
kendini gdstermistir. Sivil toplum kuruluslari, Mor Cati olarak bilinen siginma evleri
ve yardim dernekleri bu yapilar1 olusturulmustur.

Tirkiye’de milenyumla birlikte yasal diizenlemeler ve toplumsal cinsiyet
esitligine dair yasa ve politikalar1 ve gilincel durumu goézden gecirmeler, giindemin

ana maddelerini olusturmaktaydi. 2001°de yeni Medeni Kanun kabul edildi ve
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2002’de yiriirliige girdi. Bu kanunla birlikte kadinlar; aile reisligi, miras, miilkiyet
gibi bircok alanda erkeklere ayni kazanimlara ulasti. 2004’te ise Anayasa’nin 10.
maddesine eklenen “Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir. Devlet, bu esitligin
yasama gecmesini saglamakla ylkiimlidiir” ibaresiyle tiim kamu kurumlaria
sorumluluk verilmis, bu sorumluluklarin g¢esitli tedbirler etrafinda yerine getirilmesi
icin 2006 tarihinde Basbakanlik Genelgesi yayimlanmistir (T. C. Bagbakanlik, 2006).

Toplumumuzun doniisiimlerinin 2000’lere yansiyan yanlarindan biri, tiiketim
toplumu olmaya giden yolda ekonominin diinya kapitalizmine eklemlenmesi,
1990’larda 6zel televizyon kanallarmmin bu kiiltiir endiistrisinin gelisimine olan
katkilar1 ve Adalet ve Kalkinma Partisi (AK Parti) hiikiimeti ile birlikte muhafazakar
kesimin de tiiketim toplumuna uyum saglamaya baslamasidir. 90°larda acilan islami
kesimlerin radyo ve televizyonlar1 (TGRT, STV, Kanal 7, vb.) bir yandan dini
degerleri halka yayip dini sosyallesmeyi oturturken, dier yandan islami kesimin
tilketim aliskanliklarinda ve yasantisinda doniigiimlere yol agmistir (Demirezen,
2014). Modernlesme hareketleriyle, kadinin erkeklerle kamusal alana dahil olmasi,
bir noktada toplumsal cinsiyet ayiriminin yavas yavas ortadan kalkmaya baglamasi
ile toplumda kadina kars1 tutumlarda birtakim degisimler meydana gelmistir. Modern
toplum hayatinda dindar kadin modelinde ortaya ¢ikan degisimi agiklayan Merig
(2004), geleneksel paradigmada kadinin evdeki kutsallifinin esas oldugunu belirtir.
Fakat tesettiirlii dindar kadin kamusal alana erkeklerle birlikte dahil olunca, kadinlara
kaba denilebilecek davranislar yoneltilmistir. Benzer bir tablo evdeki dindar kadinda
da mevcuttur. iktidar alan1 daralan ve Ozgiirliigii kisitlanan erkekler, bu konuyu
kadinlara kaba davranarak disa vuracaklardir. Dindar kadinin karsilastigi bir diger
sorun ise dini pratiklerine ve sembollerine karsi koyulan engellemelerdir. Dini
sembollerin kadimin 6zgiirliglinii kisitladigi diislincesinin yaninda her tiirlii dini
pratikten ve inangtan arindirilan toplumda kadinlar toplumdan diglanmaktadir.

Ozellikle 2010°dan sonra sosyal medya kullaniminin toplum i¢inde yaygin hale
gelmesi, toplumsal hareketlerin genele yayilmasina destek vermistir. Olusan sanal
kamusal alanlar, alternatif medyay1 gelistirerek yeni bir ses alan1 olusturmustur (Isik,
2014: 231).

Onceleri toplumun yeni elitini yetistirmeye cabalayip, iilkenin egitim, medya,
giivenlik ve yargi alanina yayilim saglayan, 90’lar sonrasinda okullar zinciriyle bir
kiiresellik, bir hosgoriilii ve modern sufi hareketi olarak nitelendirilen Giilen

Cemaati, 15 Temmuz 2016 tarihinde darbe girisimi gergeklestirmistir. Kadin
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konusunda ise, ozellikle siyasette kadinin yerini geri planda gordiikleri asikardir.
Yapilanmalarinin = kidemlileri ablalik miiessesesi ve hosgdrii  sOylemlerinin
yayginlastirmak adina dindar olmayan ve kendi hariclerindeki kadinlar diginda,
faaliyette bulunan kadin cinsine rastlanmamistir (Bora, 2017). Bu kadinlar 1986’ya
kadar Cagdas Sahabe dogurmakla gorevli, ellerini, ylizlerini gdstermeleri yasak
kilinan kadinlardi. Fakat bu tarihten sonra siyasetteki diger liderlerin etrafindaki
kadin giiciinii goriince kadinlarin da okunmasi i¢in ¢agri yapilarak hanim evleri
acildi, 28 Subat Darbesinde bu kadinlar baglarin1 agti, cemaatin proje evlilikleri ile
kataloglardan biiylik abiler tarafindan secilen ve uygun goriilen adamlarla
evlendirildi. Bu yapilanmada kadinlar arasinda bir hiyerarsi s6z konusuydu (Aydin,
2016). Kisacast kadinlar boyle bir yapilanmada dahi birer masa olarak kullanilarak
Onceleri pece lstiinden bile gozliikk takarlarken, sonralari modern bir goriiniim

verilmek vesilesiyle kullanilmislardir.

2.3.2.1. Dindar Kadin Modelinin Yiikselisi ve islami Feminizm

Islam ve kadin izlekleri iizerine kurulan bu tez baglaminda son dénemlerde
sikca karsilasilan ve calisilagelen konulardan olan dindar kadin motifi, 6zellikle
80’lerden sonra yiikselise ge¢mistir. Kiiresel dindarlasma senkronuna dahil olan
Tirkiye’de bu gecis alt siiftan iist sinifa dogru olmustur.

O donemde aktivist kadinlarin arasinda olan Tekeli (2017), 80’lerin bu feminist
uyanigint ve bazi sorunlardan dolayr gergeklesemeyen ve/ya tamamlanamayan
etkinliklerini “{topyasi ¢ok biiylik ama olanaklart kisith” olarak adlandirr.
Tirkiye’deki koktenci, demokrat, ¢ogulcu, katilimeir ve bireyci kadin hareketinin
yeni bir muhalefet yarattigini O6ne silirer. Feminizmlerinin politik bir kaygi
giitmedigini, hatta kurallar1 erkeklerce belirlenmis olan politikadan uzak bir hareket
oldugunu ve ideolojik ve toplumsal bir miicadele oldugunu sdyler. Sol bir gelenekten
geldigi diisiiniilse dahi, solun bir¢cok gelenegini ve calisma bi¢imini reddeden bir
harekettir. Oyle ki kendisi, radikal dinci gen¢ kadmlarin dini reform gabalarim
feminist akimin kadinlar {izerindeki etkisi olarak tanimlar ve feminizmi, tilkemizin
her kesiminden kadini ilgilendiren demokratik bir hareket olarak nitelendirir.

Gole (1994) bu donemin ulusal kimligini, yeni siyasi elitin Cumhuriyet’in
laiklik, akilcilik ve Batililasma vurgusundan farklilasarak gelenege, inanca ve
Islam’1n akilcilikla sentezlenmesi olarak agiklamaktadir. Cumhuriyetin pozitivist ve

modernist durusundan postmodern bir durusa kayis yasanmis, tek bilgi tiiriinden
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coklu bilgi tiirlerine gecilmesinin feminist harekete yansimasi ise farkli sinif ve
kimlikteki kadinlarin sorunlarina egilmesiyle baslamistir.

2000 sonrasinda ise neoliberal ve neomuhafazakar sosyal politika rejimi ile AK
Parti hiiklimetinin iktidara gelisiyle kadinin 6zel alandaki aile i¢indeki rolii 6n plana
cikartilmaya calisilarak toplumsal cinsiyet sOylemi geri planda kalmistir (White,
2005). Keza yeni refah rejiminin korunmaya muhta¢ g¢ocuklarin ve engellilerin
bakimi i¢in ebeveynlere yapilan finansal destek, aslinda kadinlarin aile icindeki
bakim yiikiinii arttirdig1 gibi, kadinlarin emek giicline katilimlarinin 6niine gegmistir
(Bugra, 2012: 62-63). Nas (2016), yeni hiikiimetin “toplumsal cinsiyet baglaminda
muhafazakar, Islamci veya anti-feminist” (s. 168) politikalar uyguladigina dikkat
ceker. 2011°de Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakanliginin yerine Aile ve Sosyal
Politikalar Bakanligimin kurulmasiyla kadin sozciigliniin  bakanlhigin adindan
kaldirilmasinin, kadin sorunlarinin ¢oziimsiiz birakilabilecegi diisiincesiyle feminist
aktivistlerin elestirilerine maruz kaldigini belirtir. Bu durumun aslinda daha 6nceleri,
1994 secimleri sonrasinda, Refah Partisi’nin Kadin Kollari’nda ¢alismalarda bulunan
Sibel Erarslan’in ve beraberindekilerin feminist olduklar1 gerekgesiyle, yaptiklar
siyasi faaliyetlerden ve partinin karar alma mekanizmalarindan uzaklastirilmalarina
(Erarslan, 2002) benzemektedir.

Dini mesnet gostermeksizin inang ve degerlere saygi duyan bir ¢izgide
kuruldugunu ve demokrat ve muhafazakar bir parti oldugunu iddia eden AK Parti’nin
diger sOylemlerinden biri de kadin erkek esitligini ve ¢agdas demokrasiyi 6n planda
tutmalaridir. Bir nevi “Islami kesimin déniisiimiiniin siyasi tezahiirii” olarak ortaya
ciktigii One siiren parti ile tiiketim kodlar1 Islami kesimin kendilerini ifade etme
aract haline gelmistir (Demirezen, 2014: 221) ve “ideolojisi geregi cinsler arasinda
bir esitlik oldugunu kabul etmeyen bir siyasi hareketin mirasgis1 olarak, kadin erkek
esitligini dogrudan kabul etmeden, kadinin insan haklar1 yaklagimini bir 6l¢iiye kadar
benimsedi; bazi noktalarini kendi ideolojisine gore doniistiirerek” (Sancar, 2011: 76)
ele almistir.

Bir kitle partisi olugturan AK Parti, iktidara gelmesinin ardindan merkez sagda
yerini edinmis, Milli Goriisten farklilagtigini her firsatta dile getirmeye baslamistir.
Post-Islamcilar, uygulamalar1 sosyalizme yakin denebilecek adil diizen yerine, global
bir kapitalist sistemi tercih etmistir. 28 Subat doneminin aksine Kemalizm’i
reddetmemis, sadece elestirmistir. Amaglar1 devleti Islamilestirmekten ziyade,

Islam’a hiirmet eden idarecilerin toplumdaki dini yasantiya karigmamasini
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saglamaktir. Laik devlet olma yolunda devlet dine, din devlete karigsmayacaktir
(Boliikbasi, 2012: 183-184). Yine bu partinin i¢inden dogan Kadin ve Demokrasi
Dernegi olarak 2010°de agilmistir. KADEM (2018), 6zellikle cinsiyet adaleti ilkesine
ve kadimnin aile i¢cindeki konumuna vurgu yaparak ¢alismalarina devam etmektedir.
Bu yeni olusum, Islam ile servet harcama veya piyasa liberalizmi
methumlarinin sasirtict serpilisini ve farkli varolus bigimlerini uygun bulmayan
siirl gelire sahip emekgi simiflarin yani sira, aym zamanda sol Islami entelektiiel
kesimi de rahatsiz etmistir. Burjuvazi Bati degerlerini yansitan bir olgudur, fakat
Islam dini sosyal adalet dinidir. Hal bdyleyken liberal laik aydinlar ise Islam’in
ticaret dini olmasi fikrinden hareketle, yasal yollardan elde edilmis servetin islam’da
onaylanabilecegini diisiinmiislerdir. Legal yollarla ve alin teriyle elde ettiklerini
sOyledikleri bu servetle kendilerini sahtekarliga kars1 bir diinyada inanglarina bagl
gercek miiminler olarak goren bu Miisliiman servet sahipleri ise, Islami Burjuvazi
terimi ile nitelendirilmekten rahatsizlik duymuslardir. Bir yandan da ticari olugumlari

<

icinde bulunanlar ise kendilerini “yeni degil asli [burjuvazi]” yani iilkenin gercek
burjuva sinifi olarak addetmistir (Yankaya, 2014: 17-18).

Seksenlerde elde ettigi feminist tecriibe ve bilgi birikimini doksanlarda
cinsiyetleri disinda, ait olduklar1 kimliklere gore somiiriildiiklerini ilan ederek
sekillendiren Miisliiman kadimlar, Tiirkiye’deki Islami feminist hareketin
kurumsallagsmasin1 saglamislardir (Saygiligil, 2020: 18-19). Yukarida Ozetlenen
sekliyle Osmanli modernlesme siirecinin hazirladigr alt yapi, Tiirkiye’de Islami
feminizmin ortaya ¢ikmasinin 6n kosullar1 arasinda yer almaktadir. Bu kosullarin
ardindan Tiirkiye’de Islami feminizm kavramm ilk defa 1998 yilinda Nokta
Dergisi’nde kullanilmistir (Giirhan, 2010).

Feminizmin kiiltiirden kiiltiire ve iilkeden iilkeye degistigi diisiiniildiiglinde,
Tiirkiye’de Islami feminist sdylemin de homojen bir yapida olmadig1 ve ortak bir
manifestosunun  bulunmadigi  géz ardi  edilmemelidir. Islami feminizmin
Tiirkiye’deki serencami konusunda dikkate alinmasi gereken diger bir husus ise, bu
hareketin gelisiminin, iilkenin tarihi, politik ve sosyal degisim siirecine bagli olarak,
yukaridaki boliimlerde aciklandig: sekilde Osmanli’nin son donemlerindeki kurumsal
degisimine ilaveten =zihinsel bir doniigiimle paralellik gostermis oldugudur
(Altiparmak ve Budak, 2020).

Tiirkiye disindaki iilkelerde islami feminizm, islam’in referans kaynaklarinin

yeniden yorumlanmasini, miras, sahitlik, ¢cok eslilik, Cuma namazina katilim gibi
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konulara yonelirken, Tirkiye baglaminda konu ozellikle basortiisiiyle calisma ve
egitim hakki ile sinirli kalmaktadir (Altiparmak ve Budak, 2020). Tiirkiye’de Islami
feminizm, kadinlarin bir yandan dini inanglarin1 yasarken, diger yandan kendileri
gibi olmayan kadinlarla ve erkeklerle 6zel ve kamusal alanda esit haklar; hayat ve
giyimleri degismeden geleneksel rollerinden siyrilabilmelerinin yolunun agilmasi
talebidir (Sezgin, 2014: 2). Islami feministlerin argiimanlarinin temelini, 6zellikle 28
Subat doneminde kadinlarin bagortiilerinden 6tiirii egitim ve calisma hayatinda ¢esitli
sinirliliklar ve magduriyetlerle karst karsiya kalmasi olusturmustur (O. Giingor,
2018: 74). Kisacas1 80’lerde hak arayislarini ayet ve Hadisler 1s181nda gergeklestiren
bu kadinlar, 90’larda ise kadin haklari, din ve vicdan Ozgirliigii gibi global
sOylemleri savunularina tagimiglardir (Barbarosoglu, 2006: 44).

Islami feminizmin basortiisii eksenindeki aktiviteleri, 2002 yilinda iktidara
gelen AK Parti hiikiimetinin se¢cim vaatleri arasinda yer alan Bagsortiisii yasaginin
kaldiriimasimin, 2013’te gerceklesmesiyle esik atlamistir. Tanriverdi (2015) bu
durumu “Islamci1 feminizmin diskurlariyla hareket eden Tiirkiye’deki dindar
kadmlarm kilik kiyafet dzgiirliigii icin miicadele etmesi, basodrtiisiiniin Islamciligin
sembolii olmasi ac¢isindan, AK Parti donemi Islamc1 feminizminin seyrini One
cikarmaktadir.” (s.130) olarak nitelendirmistir. Ote yandan Konca Kuris’in Islami
kaynaklara elestirel yaklasimi sonrasinda katledilisi ile Islami feminizme mesaj
verilmis, esasen Islami feminist kesime, yine Islam’dan zarar geldigini ortaya
koymaktadir. Bir bakima bu durum, ataerkil Orta Dogu igin feminist Islam
medeniyetler ittifaki olacaktir.

Tiim bunlarin yan1 sira, Islamci kadin hareketinde Diinya Bankasi ve
Uluslararas1 Para Fonu gibi kurumlarin yerel ekonomileri kontroliiniin kadinlar
tizerinde etkisi oldugunu ileri siiren goriisten bahsedilebilir. Diger bir deyisle,
Neoliberal kiiresellesme hareketi, Islamc1 hareketin canlanmasini saglayarak Islamci
kadinlarin erkege tahsis edilen kamusal alandaki goriiniirliiglinii arttirmistir. Bu
durum da kadinla erkek arasindaki cinsiyetci gérev dagiliminin yeniden insas1 olarak
ele alinabilmektedir. Ozellikle 90’lardan sonra kamusal alanda sayica artis gdsteren
Islame1 kadilarla birlikte kadinlar islam’la iligkilerini sorgulamislar, kamusal alan
kadinlar lehine doniistiirmeye baslamiglar, “organik toplumu sirdiiriilebilir kilan
tamamlayicilik esasina dayali gorev paylasiminin, bu kez 6zel ve kamusal alan
arasinda degil de disil ve erkeksi alanlar yaratilarak bunlar arasinda yeni bir

paylasima tabi tutuldugu” diistincesinin etkisiyle Tiirkiye’de, kendini feminist olarak
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addetsin veya etmesin, Islamci kadin hareketi de baslamaya yiiz tutmustur.
Dolayisiyla iilkemizde 70’lerden sonraki Islamci kadin hareketinde kadmlar,
erkeklerle birlikte ve/ya birer tamamlayic1 rolde sekiiler sistemle savasim haline
girmislerdir. 90’lardan sonraki islamc1 kadin hareketinde ise genel anlamda Islam’in
patriarkal yorumuna ve buna kosut olarak Miisliiman kadinin ikincil konumuna bir
kars1 ¢ikis sergilenmistir. 90’larda kamusal alanda Islamci kadmlarin gériiniirliigi
arttigl gibi, feminizm ve politika kadinlarin giindemlerinde yer etmistir (Yilmaz,
2015). Bu Islami paradigma ekseninde hareket, 80 sonrasinda kiimelenen kadilarin
bir nevi kimliklesme siireci olarak 2000’lerden sonra ortaya ¢ikmistir. Bu hareket
dahilinde hak talepleri bulunan Islami cevrelerin, esasinda modern sekiiler
feminizmle kesistikleri noktalar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla Tiirkiye’deki Islami
feminist hareket, islami rejimlerle yonetilen iilkelerdeki feminist sdylemlerden farkli
bir yapidadir (Akyilmaz ve Kdksalan, 2016).

Bu diisiinceyle bir noktada birlesen goriise gore, Tiirkiye’de post-Islamci
feminist olarak yalmzca Baskent Kadin Platformu tanimlanabilir. Onceden sozii
edildigi gibi her ne kadar liyeleri kendilerini feminist olarak kabul etmeseler,
Miisliimanlik st kimligini 6ne ¢ikarip her tiirlii istlere ideolojik olmalar1 agisindan
kars1 ¢iksalar da aslinda feminizmin felsefesini kullanmaktadirlar. Ciinkii Islamci
kadinlarin amaci erkek tahakkiimiinden 6zgiirlesmektir. Bu durum post kolonyal
tartismalarla bu kadinlarin feminizmi tabana alarak, fakat feminizmin i¢inden elestiri
yapma firsatin1 sundugunun delilidir. Ote yandan Tiirkiye’deki Islamci kadin
orgiitleri, diger Islamci1 kadin orgiitlerinin aile hukukuna diizenlemeler getirmek
maksadiyla Kur’an’t kadin bakis agisiyla ve kadim1  merkeze alarak
yorumlamalarindan ziyade, din merkezli kadim ikincil konuma koyan Islamci
erkeklere bir karsi ¢ikis olarak degerlendirmektedirler. Ciinkii Tiirkiye’de hali
hazirda laik bir sistem vardir (Yilmaz, 2015).

Arap Bahar’nin Tiirkiye’deki yansimasi olarak, tiikketim olgusunu teget
gecmeyen bu Islamilesme ile yeni bir servet tiirii olusmus ve iilkedeki kamusal alanin
diizeninde doniistimler olmustur: tesettiir defileleri, pahali marka bagortiiler ve yine
pahali marka araglar1 kullanan kadinlar, liikks ve agdali ev dekorasyonlari, tatiller ile
edebiyatin, mimarinin, estetigin, miizigin; kisacas1 hayatin her alanina yeni bir Islami
yorum dahil olmustur (Yankaya, 2014: 16). Kokeni 80-90’lardaki islami akima
dayanan ve 2002’den sonra daha goriiniir olmaya baslayan yeni Islami kadim

paradoksal olarak nitelendiren White (2005), bu durumu kadinin bir yandan egitimli,
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sosyal, kamusal alanda aktifken, diger yandan asli gorevinin evin i¢ginde sayilmasina
dayandirmistir.

Tiirkiye’de Islam ve kadin konusunu calisanlarin kendilerini feminist olarak
nitelendirmemeleri durumunun nedeni ise, feminizm ile ataerkil oldugu diisiiniilen
Islam dininin ontolojik olarak zit yapilarda olmasidir. Ornegin Sefkatli-Tuksal
(2010), “Feminizmin temel yaklasimlar1 acisindan bakildiginda, kadin bakis agisina
sahip bir insanim. (...) Ama feminizmde ¢ok ayrimci, erkekleri dislayici, yok sayici,
neredeyse iliskileri biitliniiyle koparip ayr1 bir diinya yaratmayi hedefleyen bir
sOylem gelisti. Ben bu ¢izgiyi makul gérmiiyorum.” (s. 1) diyerek feminizmle
arasindaki seti agiklamistir. Ote yandan Badran (2001), kendini Islami ve feminist
olarak nitelendirsin veya nitelendirmesin, Islam ve kadin tartismasina katilan ve bu
sdyleme katkida bulunan herkesi Islami feminist olarak gordiigiinii ileri siirmektedir.

Feminizm kavramina mesafeli dursunlar veya durmasinlar, Baskent Kadin
Platformu, Hazar Dernegi, Kadindan Topluma Egitim Grubu, Kadin ve Demokrasi
Derneginin (KADEM), Ayrimciliga Karst Kadin Haklar1 Dernegi (AK-DER) gibi
olusumlar, Islam ve kadin catis1 altinda calismalarmi devam ettirmektedirler.

2013’te Istanbul’da toplanan Kadina Siddete Karsi Miislimanlar Inisiyatifi
olusumu, kadina kars1 siddetin Islam’da bulunmadigini ve bu konuda toplumun
miicadele etmesi gerektigini amaglayarak bir araya gelmistir. Bu noktada Islami bir
sdylem ve perspektif gelistirmek istemelerinden dolayr Islami feminist olarak
addedilmektedirler (T24, 2015). Diger toplumlardaki Islami feministlerin
aktivitelerine benzer bir olusum ise Kadinlar Camilerde kampanyasidir. Bu
olusumdaki kadinlar, Tiirkiye’de kadinlarin camilerden uzaklastirildigi fikrinden
yola cikarlar. 2018’de bir grup kadmin Istanbul’daki Fatih Camii’nde, erkeklerle
ayn1 ortamda fakat uzak mesafede namaz kilmalartyla gerceklesmistir (Anonim,
2018). Bunun yaninda Hidayet Sefkatli-Tuksal, Cihan Aktas, Nazife, Sisman, Yildiz
Ramazanoglu, Fatma Barbarosoglu, Sibel Erarslan, Mualla Giilnaz, Ayse Gii¢, Hafsa
Fidan, Ayse Bohiirler, Niliifer Géle, Sirin Dilli, Zehra Yilmaz, Ihsan Capcioglu,
Nejla Akkaya, Umit Meri¢ Yazan, Ayse Gii¢, Nehir Hanay, Ozcan Giingor, Erdal
Yildirim, Simten Cosar, Omer Caha, Yesim Arat, Birsen Banu Okutan, fhsan
Toker, Fatma Giil Cirhinlioglu, Sibel Eraslan ve adi1 burada gegmeyen bir¢ok isim,
Tiirkiye’de Islami feminist yazina katki saglayan arastirmacilar arasinda yer

almaktadir.
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Kimileri tarafindan Uciincii Dalga veya Ugiincii Dalga Sonrasi Feminizm,
kimileri i¢in ise Dordiincii Dalga Feminizm’in i¢inde bulundugumuz bugiinlerde,
teknolojinin gelisimi ve sosyal medyanin sik ve yaygin olarak kullanilmaya
baslanmasiyla birlikte, Onceleri basili dergi, gazete gibi yayinlarla kampanya
diizenleyen feministler, artik dijital/cevrimi¢i feminist kampanyalar etrafinda
toplanmaya baglamislardir (Candemir, 2020: 161-162). Recel Blog, Havle Kadin
Dernegi gibi olusumlar, Tiirkiye’de giincel Islami feminist olusumlar olarak

nitelendirilebilmektedir.
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3. BOLUM: ILMiHALLERE SOSYOLOJIK
PERSPEKTIFTEN BAKIS

3.1. ilmihal Kavram

Toplumsal yapinin temel dinamiklerinden olan din olgusunun insanlar
tizerindeki etkisi de bir o kadar giiclidiir. Berger’in (1969) toplumu insan insasi
olarak ele almasindan yola ¢ikilan sembolik etkilesimcilik kuramiyla, dinin de bir
insan insas1 oldugu ve dolayisiyla insanla etkilesim halinde oldugu sdylenebilir. Yine
Berger, kutsalin sosyal hayati yasallastirdigin1 ve diizenledigini ileri stirmektedir.
Oyle ki dini kaynaklarin (Islam &zelinde Kur’an, Siinnet, Hadis ve buradan hareketle
ilmihal tarzi dini O6greti metinlerinin) yorumlanmasi, toplumsal yapinin
sekillenmesinde etkili olan bir etmendir. Toplumu olusturan bireyler ve/ya bu
bireylerin danistiklar1 din gorevlileri, bir sorular1 veya sorunlari oldugunda bu
kaynaklara bagvuracak, kaynaklarda vyazilam1 ¢ogu zaman sorgulamadan
igsellestirecek ve kabullenecek, boylelikle toplumsal yapida standart degerleri
olusturmus olacaklardir.

Benzer bir sesle, toplumsal yapida bulunan tiim normlar, kodlar, standartlar ve
bunlarin referans diinyasinin altinda yatan gerekge, kiiltiir, gelenek, din, siyaset,
ideoloji gibi olgulardir. Dolayisiyla tiim bu olgular1 benimseyen ve hayata geciren
toplumun bireyleri, ortaya ¢ikardiklar1 eylemleri, bir sekilde bu referans diinyasina
atifta bulunarak bir temele oturtmak ve topluma uygun davranmak isterler. Bazen de
bu olgular konusunda toplumda farkli goriisler oldugunu diisiindiiklerinde en etkili
dinamik olan dine, dolayl olarak din gorevlilerine veya dini yasayis kilavuzu olan
ilmihallere basvururlar.

Fikih literatlirlinde 6nemli bir yer tutan ilmihal, davranis bilgisi veya durum
bilgisi sozlik anlamim tasiyan, ilm ve hal soOzciiklerinin ilm-i hal olarak
birlesmesiyle olusmus bir sozciiktiir.

Eski zamanlardan beri kullanimda olan bu sozciik, dnceleri inanilmasi gereken
inanclart ve yapilip yapilmamasi gereken eylemleri gosteren dini durum ilmi olarak
ve bir bilim adi1 olarak yalnizca Tiirk¢ede kullanilird: (Yoriikan, 1952: 5). Sonralar
ad aktarmasina ugrayarak bu dini bilgileri iceren eserlere verilen ad halini almistir.
Bu bakimdan giiniimiizde dini bilgileri igeren, Islam dinindeki sosyal iliskilerden,

ibadet ve inan¢ gibi Miisliman olmanin gerektirdigi esaslardan bahseden ilmihal
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tarzindaki tiim eserler i¢in (kitap, namaz hocasi, din 6greti metinleri, kilavuz, vb.) bu
tabirlerden daha yaygin sekilde ilmihal sdzciigii kullanilagelmektedir.

Tez calismasinda kullanilan “ilmihal” teriminin hem Tiirk¢esi hem de
Ingilizcesi dikkatlice se¢ilmis, dzellikle diger dinlerdeki misyonerlik faaliyetleri ile
karistirllmamasi i¢in ¢ogullastirilmadan, ilmihal (baz1 eserlerde ilm-i hal seklindeki
kullanima rastlanmaktadir -Terzioglu, 2013-) ve Muslim catechism olarak ele
alimmustir (“Catechism” sozcliglinlin “ilmihal kitab1” anlaminda kullanilabilecegine
dair bilgi Merriam-Webster, 2020 sozliigiinde yer almaktadir. Ayrica Rafeeq (1961)
tarafindan kaleme alinan eserin “A Muslim Catechism” seklindeki basligi da bu
kullanima 6rnek teskil etmektedir).

Karaman (2014), ilmihal kavraminm tanimmnn ilk kez imam Muhammed es-
Seybani’ni tarafindan Kitabu’l-kesb adli eserde yapilmis oldugundan bahsetmektedir.
Bu tanima gore ve giindelik tabirle ilmihal, bir bireyin i¢inde bulundugu haldeki
sorumluluklarini yerine getirmesi icin ihtiya¢ duydugu bilgilerdir. Ornegin Hac
gorevini yerine getirecek olan bir Miisliimanin bu gorevini aslina uygun olarak
gerceklestirmesi veya zengin bir Miisliimanin zekéata iliskin bilgisinin olmasi, bu
bireyin halinin bilgisidir ve bu bilgilere vakif olmasi ona farz kilinmistir. Es deyisle
ilmihaller, Miisliimanlarin Islam kaynaklari uyarinca nasil davranmalar gerektigini
iceren, okurlarma giinliik hayatin pratikleri konusunda bilgi sunan, okurlarin bazen
vicdanlarini rahatlatmak, bazen ise birer ahlak rehberi olarak basvurduklari birer dini
kilavuzdur. Bu kilavuza bagvuran kisi dine gore nasil davranmasi gerektiginin bir
muhakemesini yapacak, davraniglarina bu bilgilere gore yon verecektir. Bazen de
dolayli yoldan, bu tip konular kendilerine danisildiginda ilmihalleri referans alan din
gorevlileri yoluyla ilmihallere bagvurmus olacaklardir. Kisacasi ilmihaller, islam’a
gore nasil davranilmasini gereken bilgileri iceren eserlerdir; kutsalin yorumudur.
[lmihal tiiriinde eserler nasil abdest alinacagindan miras haklarma, kiminle evlenilip
evlenilemeyeceginden esine ve esinin akrabalarina nasil davranilmasi geregine,
yemek yeme adabindan kimlerle arkadaglik edebilecegine; hatta ticaret ve siyaset
usullerine kadar bir¢ok bilgiye erisim saglanabilen dini, sosyal ve ahlaki bir bagvuru
kaynagidir. Dolayisiyla ilmihallerin, din gorevlileri de dahil, halkin her kesiminden
danisan1 bulunmaktadir.

Bir baska acidan ise ilmihal, baslica bir bilim dalidir. Oncelikle ilk egitim
yillarinda, egitim kurumlarinda temel dini bilgiler olmak {izere (Giindiiz, 2021:250),

Miisliman kadinlar ve erkekler bu disiplin araciligryla Allah’in kendileri i¢in ne tiir
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hiikiimler bildirdigini dgrenirler. Bu bilgilerin 6grenilmesi farz kilmmis (Ogiit, 1971:
11), Miisliiman olan her bireyin din konusunda yeterli bilgiye sahip olmasi1 bir borg
olarak goriilmistiir. Clinkii bireyler edindikleri bu dini bilgiler 15181nda goérevlerini
yerine getirecektir. Bu bakisa gore ilmihaller, herkesin durumuna gore gerekli olan
bilgileri iceren eserlerdir (Bilmen, 1947) -Terzioglu (2013), ilmihal geleneginde 17.
ylizyll Osmanli eserlerinden olan Nushi’nin ilmihaline kadar yalnizca erkeklere
seslenildigini, bu tarihten sonra ise her iki cinse yonelik sdylemlere yer verilmeye
baslandigin dile getirmektedir-.

Bir telif tiirii olan ilmihaller, ayn1 zamanda halkin dindarligimin sumirlarin
belirlemektedir (Okumus, 2015: 272). Tas (2005), ilmihallerin olusturdugu bu
dindarliga gonderimde bulunarak “geleneksel/ilmihalci dindarlik,
modernist/hiimanist dindarlik ve popiiler/ hurafeci dindarlik” seklinde {gli bir
tipoloji sunmaktadir. Burada geleneksel/ilmihalci dindarlik, toplumun genis bir
kitlesince kabul edilen, islam kaynaklarina iliskin ilk dénem ortaya konan metinlere
ve ilmihallere dayanan, dinin emirleri, yasaklari, inan¢ ve ibadet konularinin
gerceklestirilmesine temellenen bir dindarlik anlayisidir.

Ornegin popiiler dindarlik iiriinlerinden biri olan Mizrakli Ilmihal, Osmanl
egitiminin en Onemli eserlerindendir ve 16. yiizyilda kaleme alindigi tahmin
edilmektedir. Eserin halk tizerindeki tesiri o kadar fazla olmustur ki, mizrakli ilmihal
dindarhg: seklinde bir kavram olugmustur. Yazar icerigindeki iman ve ibadete iliskin
konularda asir1 detaya yer vermis; eserde adeta yerine getirilecek olan ibadetler
hesaplanmis ve matematiksel bir sonuca varilmak istenmis gibidir. Yani eserde ahlak
ylizeysel bir sekilde islenmis, bu ilmihaldeki kazanimlar1 edinecek olan okur yalnizca
sevap islemeye yonelecek, bunu yaparken de iyi bir ahlak olusturmay1 kagiracaktir.
Ayrica bu eserde kadin erkek iligkisi de erkek tahakkiimii lizerinden kurgulanmas,
kadina fiziksel siddet uygulanabilecegi diisiincesi temelde negatif ve aile i¢i siddeti
olumlayan bir tavrin varligmmi pekistirmistir. Tiim bu gibi negatif tabir edilen
yonlerine ragmen Mizrakli ilmihal, 54 Farz Algis1 gibi birgok degerin yerlesmesini
saglamis, icerigindeki konular pek ¢ok kisi ve eser tarafindan genel gecer kabul
goriilmiistiir (Okumus, 2017). Mizrakli Ilmihal’e yoneltilen elestirilerden bir digeri
ise, eserin halki farkli bir din algisina yoneltmesi, Osmanli toplumunu birtakim
ilkelere sadik kalmak durumunda birakmasidir. Ornegin eserin igeriginde yetmis iki
biiylik giinah vardir ve bunlarin bazilar1 padisaha asi olmak, cahil kalmak, karni

doyduktan sonra yemek, Kur’an’1 ezberleyip unutmak gibidir (Yildirim, 2016).
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Kirbasoglu (2002), Mizrakli Ilmihal, Biiyiikk Islam Ilmihali, islam Dini ve
Tiirkiye Diyanet Vakfi {lmihali’nin genel bir kritigini yapmus, eserlerin igerdigi
bilgilerin sagliksiz, yetersiz ve bilimsellikten uzak oldugu, rivayetlerin kaynaginin ve
isnadinin bulunmadigi1 ve dolayisiyla yanlis dindarlik anlayislarina yol ag¢tigini; hatta
higbir sekilde bir dindarlik gelistiremeyecegini belirtmistir. Bu tip eserlerin yalnizca
I[slam’in bes sartini merkeze aldig1 icin daraltilmis dindarlik; derin bir dindarlik
odakli olmadiklari i¢in derinliksiz dindarlik; Orta Cag diisiincesini temsil ettikleri
icin sekilci-mekanik dindarlik; genelde Orta Cag eserlerinin cevirileri olup giincel
konulart yansitmadiklari i¢in anakronik dindarlik; igerigindeki bilgilerin kaynagina
ulagilamadig1 icin eksik ve yanlis dindarlik; ataerkil zihniyetten etkilendikleri i¢in
erkek egemen ve yetiskin merkezli dindarlik ve okurlarimin psikopatolojik
davraniglar sergilemesine yol acabilecek bazi bilgiler igerdikleri i¢in psikopatolojik
dindarlik gibi dindarlik anlayislarina yol agabileceginden bahsetmistir.

Tiirkiye’de en fazla okuyucuya ulagsan ve yaygin ilmihal yazarlarindan olan
Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali adli 1947°de kaleme aldig1 eserinde
Islam dininin hiikkiimlerini itikada ait hiikiimler, ibadetlere ve amellere ait hiikiimler,
helal, haram, miibah ve mekruhlara iliskin hiikiimler ve ahlaka ait hiikiimler olmak
tizere dorde ayirmistir. Kendisi ilmihallerin bu dort hususta ayr1 ayr1 veya bir arada
yazilmis eserler oldugunu deklere etmistir.

Tiirkiye ©zelinde bu kadar yaygim olan eserlerin, yine bu halk kitlesinin
tizerindeki etkisi yadsinamayacak kadar fazladir. Bahsi gecen etkileri ilmihal
sosyolojisi ve ilmihal kurumsallasmasi olarak nitelendiren Okumus (2006), bu
eserlerin halka Islam hukukunun ana konularim basitlestirerek, avamilestirerek ve
popiilerlestirerek sunmanin yaninda, dini bilgiyi kitabilestirilerek her kesime
dogrudan ulagmasini, dolayisiyla halkin dini bilgi seviyesinin yilikselmesine katkida
bulunduklarii ileri siirerken, bu eserlerin popiilerlestirme ve kitabilestirme
islevlerinden s6z etmektedir. Diger yandan Malko¢ (2019) ise, inanca iliskin
bilgilerin ilmihal seviyesinde verilerek vicdan ve akla yonelik agiklamalarin yetersiz
kalmasinin, gliniimiiz geng¢liginin ¢agdas inan¢ sorunlarinin iistesinden gelmesinde
yetersiz kaldigini belirtmektedir.

Bu noktada halkin bu eserlerden edindigi dini bilgilere deginmekte fayda
vardir. Glock and Stark’in ortaya koymus oldugu gibi, ilmihal tarzi eserlerde dini
yasayisin “inang (belief), dini pratikler (practice), tecrilbbe (experience), bilgi

(knowledge) ve etkiler (consequences)” boyutlarina (aktaran Giinay, 2000: 217)
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yonelik bilgiler mevcuttur. Eserler bazen bu boyutlarin yalnizca birini, bazen birden
fazlasmi, bazen ise tiim boyutlar1 kapsayacak nitelikte yazilmistir. Ornegin namaz
hocasi, orug, zekat, kurban veya Hacca yonelik eserler halka yalnizca dini pratikler
boyutunda bilgi aktarimi yaparken, birtakim eserler ise yalnizca inan¢ ve dini
pratikler boyutlarii igerigine dahil etmistir. Ote yandan Bilmen’in Biiyiik islam
[lmihali gibi eserleri ise tiim bu boyutlar1 kapsayacak nitelikteki genis kapsamli
eserlerdir.

Osmanli ilmihalleri akaid ve usule yonelik bilgiler icermesine karsin, yeni bir
tiir olusturmustur. Bu tiir; akaid edebiyatindan hareketle temel iman 6gretileri, fikih
eserlerinden derlenen temel ibadet kurallari; fetvalardan derlenen ve genel yasal
fikirlerden olusan yasaklara (6zellikle bireyi dinden ¢ikaracak eylemlere) yonelik
temel bilgilerden olugsmaktadir. Fakat Osmanli ilmihalleri, Orta Cag ilmihallerinde,
ibadete ve Hanefi mezhebine yonelik yasal bilgiler icererek dogmalarin kanunla
siirlandirilabilecegine 6rnek teskil etmesi bakimindan farklilasmaktadir (Krstié,
2020: 166).

Dahasi, halkin her kesimine dayanan bir okuyucu kitlesine sahip bu eserlerin
ister istemez halk tabakalarindaki ¢esitliliklere gére de yazilma ihtiyaci ortaya
cikmistir. Bu gereklilik, halkin popiiler hale getirdigi eserlerle halk arasindaki arz-
talep dengesine dayanmaktadir. Dolayisiyla piyasada, c¢esitli mezheplere,
cinsiyetlere, mesleklere, ihtiyaclara, yas grubuna, engellilik durumuna, vb. gore
yazilan, tematik ve okur tarzi bakimindan farklilik arz eden ilmihal tarzindaki
eserlere rastlanmaktadir.

Toplumun ilmihallere etkisi olarak nitelendirilebilecek bu etkilesim, toplumsal
degisimlere kosut olarak ilmihallerin yazildigi donemdeki sosyal ihtiyaclarin
ilmihallere yansimasi ve ¢esitli kesimlere yayilmasi olarak ele aliabilir (Kurtdede,
2004: 37-38).

Ayrica ilmihal literatiirii incelendiginde, bu eserlerin hepsinin tek bir bigimsel
ozellige sahip olmadigini goriilmektedir. Igerdigi konular asag yukari ayn1 olsa dahi
Braille alfabesi (gérme engelli bireylerin kullandig1 korler alfabesi) ile yazilmis
Islam ilmihallerinin yan1 sira, soru cevap seklinde olan veya dini pratikleri odaga
aldig1 icin resimli basilan ilmihal kitaplar1 da bulunmaktadir. Dahasi, Tiirkiye’deki
kiitiiphanelerde Ingilizce, Almanca, Osmanlica, Arnavut¢a, Tatarca, Bosnakca ve
Uygurca dillerinde ilmihaller de mevcuttur.

Tim bu Ozelliklerin yaninda ¢ogu diizyazi (mensur) seklinde yazilan bu
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eserlerden manzum tarzda yazilanlarinin da oldugu bilinmektedir. Bu eserlerin
ozellikle manzum sekilde yazilmasmin nedenleri ezberinin ve &greniminin daha
kolay olacagi diisiincesi, yazarlarinin edebi anlamda kabiliyetli olmasi, okurun
dikkatini ¢cekmek i¢in edebi sanatlara basvurmak istenmesi ve terciime edilen eserin
orijinalinin de manzum olmasidir. Bu kitaplar namaz, orug, zekat gibi tematik
alanlar1 i¢ceren fikhi manzumelerdir (Kirkil, 2006).

[lmihallere iliskin alt1 kalin ¢izgilerle ¢izilmesi gereken bir diger dzellik ise,
yazinsallik bakimindan metinlerarast 6zellige sahip olmasidir. Metinlerararasilik,
Julia Kristeva tarafindan ortaya atilip 60’larin sonundan itibaren yazinsal
coziimlemelerde kullanilan bir yenidenyazma islemidir (Aktulum, 2014: 16). Bu
baglamda ilmihaller, okura doniik olarak hazirlanmis ve Kur’an, Hadis, tefsir, fikih,
vb. kurucu-kaynak metinlerden beslenmis son metinler olmalarindan otiirii
metinlerarasilik 6zelligi tasimaktadir. Bir yandan, okurlarina inang, ibadet ve
muamelatta belirli bir hedefi 6gretmek ve okurlarin buna gore davranis gelistirmeleri
amaciyla kaleme alinmis eserlerdir. Bu dogrultuda ilmihal yazarlari, kurucu-kaynak
metinlere atif yaparak veya bu metinlerden esinlenerek iceriklerini
olusturmaktadirlar. Diger yandan ise, ilmihaller araciligiyla okura aktarilan hiikiim,
kanaat ve bilgiler ilmihal yazarlarmin kendi kanaati olabilmekte ve/ya Islam

kiilliyatinda ciddi yorum ve tartismalardan dogabilmektedir.

3.1.1. Ilmihal Kavraminin Diger Dinlerdeki Karsilig

Bir dinin inananlarinin sahip olacagi inanca dair bilgilerin 6gretim usulii ve
ayn1 zamanda bu Ogretilerin egitiminde kullanilan basvuru metinleri anlamina gelen
ilmihaller yalnizca Miisliimanlik’ta bulunmayip, Yahudilik ve Hristiyanlik’ta da
mevcuttur.

Tiirk¢e metinlere katesizm olarak gecen catechism sdzciigliniin, tiyatroya atfen
kullanilmakta olan ve bir yanki gibi yansimak anlamina gelen Yunanca catechesis
kokeninden tiiredigi sdylenmektedir. Bu sozciigiin kullanilmasindaki maksat, Kilise
tarafindan miirit toplarken dinleyenlerin zihinlerinde ve kalplerinde hayatlarini
gelistirmek i¢in bir yankiya yol agmalar1 gerektigi diisiincesidir. Zamanla bu sézciik
misyonerlik ve egitim gorevini gergeklestirmeye yarayan ara¢ olarak kullanilan
kitab1 karsilamak i¢in kullanilir hale gelmistir (USCCB 2019a; 2019b). Schmidt
(2011) ise, catechism sOzcligiiniin Yunancada sozlii bilgi vermek anlamindaki

katechaeo sodzclglinden tiiredigini, Hristiyan doktrinlerinin yayilmas: i¢in
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kullanildigini belirtmektedir.

Tipki ilmihal sozciigiiniin Tiirk¢edeki gelisimi gibi, katesizm sozciigii de zaman
icerisinde degisime ugramis, dini 6greti usulii veya Ogretim materyalinden yola
cikilarak -izm ekiyle bir hareket, bir akim olarak seyrini siirdiirmustiir.

Onceleri didaktik bir tiir olan bu eserler zamanla farkli somut ifadelere
biiriinmiistiir. Ornegin catechize s6zciigii ilmihal dersi vermek, bu dersi veren din
gorevlileri icin catechist, hatta catechismus minér tanimlamasiyla ilmihal dersi
ogretilen kisi gibi pek cok sozcilikler tiremistir. Bunlarin yaninda literatiirde
catechism, catechetical books, catachesis, catachumenate, catechismal, catechistic,
catechetics, catechin, catechol, catechist (Merriam-Webster, 2020) gibi sozciikler de
bulunmaktadir.

Literatiirden alinan bilgiler uyarinca Katoliklerin bu tarz eserleri hem
misyonerlik faaliyetlerinde hem de din insan1 yetistirmek icin kullandiklari, 6zellikle
soru-cevap seklinde hazirlanmig metinler olduklar1 ve ezbere dayali &gretim
metoduyla dgretildigi goriilmektedir. Katolik okullarinda 6ne ¢iktigi, ¢cocuklara ve
genclere dini bilgiler vermek {izere bir egitim materyali olarak kullanildig1 da birgok
kaynakta goze ¢arpmaktadir.

Ornegin Katolik ve Baptistler’in yetiskinler, ¢ocuklar ve bebekler i¢in bu tarz
eserlerinin oldugu, hatta giliniimiizde dahi o6zellikle 7-9 yas arasi ¢ocuklarin
egitiminde Katolik okullarinda miifredata dahil birer egitim materyali olarak
kullanildig: 1ilgili literatiir arastirmasi sonrasi tespit edilmistir (RECD, 2012;
CATHDAL, 2018; USCCB, 2018; RCDOW, 2019). Ayrica bu literatiir, ¢ocuklar ve
aileler i¢in oldugu gibi, engelli bireyler i¢in de ilmihal tarzi eserlerin var oldugu
bilgisini icermektedir (NCPD, 2018).

Tarihi gelisimlerine bakildiginda ise, matbaanin yayilmasiyla 6nem kazanan ve
17. yilizyilda kiliseler ve mezheplerce kendi ilmihal eserleri olusturmak suretiyle
yayginlagan bu eserlerin, 19. yilizyilda eski onemini yitirdikleri goriilmektedir
(USCCB 2019a; 2019b).

Yahudilerin Hristiyanlar gibi baglayicit ve formal tek bir ilmihalleri yokken
(GO, 2019), Hristiyanlikta ise ilmihal tarzi eserlere ¢okg¢a rastlanmaktadir. Temel
Hristiyanlik gergeklerini barindiran, bu inancin daha kolay kavranmasina yardimeci
olacak sekilde formiile edilmis bu metinlerin matbaanin bulunmasindan 6nce tablete
kazinmuis tiirevleri de bulunmaktadir.

Protestan ilmihal geleneginde, ozellikle Auguste Comte’un 1852 yilinda
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yazmis oldugu Pozitivist IImihal adli eserinin 6ne c¢iktigin1 sdylemek yanlis
olmayacaktir. Bu eser, tiim ¢oktanrili ve semavi dinlere karsi, pozitif toplumlar i¢in
alternatif bir din olan Insanlik Dini’ni énermektedir. Comte, bir misyonerlik faaliyeti
olarak nitelendirilecek sekilde Osmanli Devleti’nin de i¢inde bulundugu farkli devlet
yoneticilerine gonderilen eserle bu dini yaymaya calismistir (Wernick, 2001).

Bir diger {inlii ilmihal ise, Martin Luther’in 1529 tarihli soru-cevap
formatindaki eseridir. Fakat 6zellikle Katoliklerin siklikla kullandig1 bu tarz evrensel
bir Katolik Kilisesi Ilmihali olusturma fikri 1985’te Vatikan Kilisesi tarafindan
Onerilmis, caligmalar sonucunda 1992°de basilan ve 1997°de modifiye edilen Karolik
Kilisesi Ilmihali (Catechism of the Catholic Church) ortaya ¢ikmustir.

Yine bu tarz eserlerin 14. ve 15. ylizyillarda Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu
Girnata -Granada- sehrindeki halki Hristiyanlastirmak i¢in kurulan kiliselerde egitim
ve Ogretim materyali olarak kullanilmak {izere Ispanyol Katolikleri tarafindan
yazilmis olduklari da edinilen bir diger bilgidir (Bilgin, 2014: 54).

Tipki Islam’daki gibi Hristiyanlarda da din 6greti metinlerinden ilmihal ad:
gegmese de ilmihal tarzinda olanlar ya da hepsi diiz yazi bi¢ciminde olmayanlar
vardir. C)rnegin Hiristiyan Doktrini, Inancin Kiilliyati, Cartilla ya da Major, Minor,
Parvus gibi isimlendirme veya bu tarz metinlere rastlanabilmektedir. Yine ¢ogu
Islam ilmihalindeki gibi, Katolik Kilisesi Ilmihali de Giris boliimiinde inancin
yayllmasinin oneminden, ilmihal eserlerinin kullanim kilavuzundan olusur.
Sonrasinda ise dort ana boliim vardir. 11k boliimde Hristiyan inancina dair bilgiler
vardir. Ikinci boliim ise toplu ibadetler ve kutsal ayinlerle ilgilidir. Ugiincii boliimde
Hristiyan inancinin ahlakindan ve Isa’nin yolunda yasamanm nasil oldugundan, son
boliimde ise Hristiyanlikta dua konusunu islenmektedir (Fitzgerald, 2007: 291).

Islam’daki ilmihallerle Hristiyanlik’taki kategizm sozctiklerinin
karsilagtirmasini yapan Terzioglu (2013), Protestan ve Katolik katesizmlerinin yani
sira Osmanli’da 16. ylizyilin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikan ve az bilinen ilmihal
adli eserlerin gesitli yonlerden benzerlikler gosterdigini ifade eder. Ozellikle
Avrupa’da 16. ylizy1l ortasindan 17. yiizyil ortalarina kadar olan dini ve toplumsal
degisimi ve bu donemde Protestan ve Katolik doktrinlerdeki farklilagmay1 ifade eden
mezheplesme (confessionalization terimine tam karsilik gelmemekle birlikte, yazar
tarafindan bu ¢alisma ¢ercevesinde bu sekildeki cevirisiyle kullanilmistir) siirecinde,
ilmihallerin birer ara¢ olarak kullanildigim1 iddia etmektedir. Erken modernlik

donemindeki Miisliimanlar, Hristiyanlik’taki gibi Orta Cag ve geleneksellik
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baglaminda elestiri ve revizyona maruz kalmadiklar1 igin bu terim Islam’a uzak
goriinmekteyse de Siinni, Sii ve Haricilik mezheplerinin bulunmasi, bu duruma bir
acilim saglayabilmektedir. Bu yazarlar arasinda bulunan Nushi el-Nasthi’nin 7
yasindan biiyiik tiim halkin ilmihal egitimi almalar1 ve bu egitimin belirli periyotlarla
sinanmasina dair Onermesi (dolayisiyla devlet eliyle Siinni ortokraksisinin
yayginlastirilmasina yonelik cabalari) ile, Katolik ve Protestanlik’taki dini gézetim
mekanizmalarinin  benzerligi dikkat c¢ekicidir. Osmanli ve Avrupa arasindaki
iletisimden dolayr Nushi’nin Hristiyan doktrinlerinin bu sekildeki yayginlastirma
politikasindan haberdar olmasi olas1 goriinmektedir. Her iki dinde de dini yasam
kilavuzlar1 olarak yer alan bu eserler, Osmanli ulemasmin kilisenin kurumsal
hiyerarsisinden uzak olusu ve Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ok uluslu yapisindan
dolayr Siinnilesmenin genelde merkeze yakin bolgelerde yayilabildigi igin

farklilasmakta oldugu fikrine ulasilmistir.

3.2. Tarihte Dini Toplumsallasma Siireclerinde Ilmihaller

[lmihal tiirii eserlerin ortaya cikis siireci, bir dizi tarihi olgu ve olaym zemin
hazirlamasiyla meydana gelmistir. Her haliikirda amag, Islam doktrinlerinin halka
sunulmasidir.

Islamiyet’in yayilmaya basladig: ilk dénemlerde, halk dine iliskin bilgileri
bizzat Hz. Peygamber’den veya sahabelerinden 6grenebilmekteydi. Vahiy temelli
kutsal kitabimiz Kur’an zamanla temel bir dini referans kaynag: haline geldi.

Fakat sonrasinda Islamiyet’in daha genis topraklara yayilmaya baslamasindan
itibaren, bu tlkelerdeki farkli dil ve kiiltiire sahip insanlar da Miisliiman oluyordu ve
dinlerine iligkin iman ve ibadete dair teorik ve pratik bilgilerin bulundugu kitaplara
olan ihtiyagtan ilmihaller dogdu (Y 6riikan, 1952; Okumus, 2015: 259).

Ne var ki Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan ayet ve Hadislerin farkl
yorumlanmalariyla farkli yollar ve mezhepler olustu. Bu mezheplerin her biri
kendileri i¢in hazirladiklart eserlerle “Miisliimanligin ne oldugunu degil, ne
olmadigin1” dile getirdiler, ¢iinkii her bir mezhep kendi akidelerini savunurken diger
mezheplerle savasim haline girdi, ki glinlimiizde dahi devam etmekte olan bu tiir
tartismalar o zamanlara dayanir (Yoriikkan, 1952: 5). Diger bir tabirle bu eserler
gercek Islam’1 sunmak yerine, hurafe ve yanlislarla dolu bilgiler sunarak ¢ogu zaman
halkin modernlesmesi oniinde bir engel teskil ettiler (Okumus, 2006).

Bu tedvin hareketleriyle ortaya ¢ikan, muhtasar olarak da adlandirilan risaleler,
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fetvalar ve el kitaplar1 genelde soru-cevap seklinde hazirlanmis, her ne kadar
giiniimiizdeki tarzda sistematik bilgi icermeseler de, ilmihal eserleri ortaya ¢ikmadan
once bu boslugu dolduran eserler olagelmislerdir. Bu arada Anadolu’da ise
ilmihallerin yerine sade bir dille kaleme alinmis, ibadet, inan¢ ve ahlak konularini
iceren akait kitaplar1 ile Amentii Serhiler bulunmaktadir (Kelpetin-Arpagus, 2002:
28-30).

Eserin tarihi gelisimine bakildiginda, ilmihal gelenegi olarak adlandirilan bu
tiirlin baglangicinin 10. yiizyila, telifinin ise 16. yiizyila dayandig1 6ne siiriilmektedir
(Kelpetin-Arpagus, 2000: 139). Ilmihal tiiriinde yazilmus ilk eser olarak, itikada ait
bilgileri i¢eren, Ebu Hanife’nin el-Fikhu’l-ekber adli eseri ve namaza ait bilgiler
iceren Ahmed Ibn Hanbel’in Kitabu’s-salat adli eseri ornek olarak verilmektedir
(Karaman, 1996). Anadolu disinda yazilan, bilinen ilk Tiirk¢e ilmihal ise Kitabu’l
Gunye adl eserdir (Kelpetin-Arpagus, 2002: 31-35).

Osmanli Devleti kuruldugunda ise Arapga, Farsca ve Tiirkge eserlere
rastlanmaya baglanmig olmasi, ilmihal geleneginin Osmanli’nin kurulmasiyla birlikte
bir sistematige alindigina isaret etmektedir. Soyle ki Miisliimanlar Tanzimat
doneminden dnce yalnizca ii¢ egitim kurumunda ve ilmihal merkezli bir dini egitim
programiyla egitim alabilmekteydi -tekke, dergah, medreseler ve Enderun mektebi
olarak da adlandirilan saray mektepleri). Tanzimat ile modernlesmenin topluma
getirdigi egitim ve Ogretimdeki degisikliklerle matbaanin yayginlagmasi, ilmihal
eserlerinin yayginligint tetikleyen etmenler oldu. Egitim ve Ogretimdeki bu
degisiklikler yalnizca okullarda degil, miifredatta, programda ve ders kitaplarinin
iceriginde de olmus, din dersleri miifredata eklenmis, bu bakimdan o6zellikle 2.
Mesrutiyet’i takiben yeni kitaplarin yazilmasi ihtiyaci hasil olmustur. Bu baglamda
Mizrakly Ilmihal, ilmihal isminin kullanildig1 ilk eser olarak literatiirdeki yerini
almistir (Kelpetin- Arpagus, 2002).

Osmanl topraklarinda ilmihallerin bir telif ve edebi tiir olarak ortaya ¢ikmasi
15. ylizyilla denk gelmis, 17. yiizyilda ise doruga ulagsmistir. Bu minvalde Tiirk
edebiyatindaki ilk Tiirkge ilmihal olarak Kutbeddin Izniki’nin Mukaddime adl eseri
kabul edilmektedir. Bu eserden sonra ise, Sultan Siileyman’in halki Siinnilestirme
politikas1 dogrultusunda yasal sdylemler ve mimari yapilarda artis yasanmistir
(Krsti¢, 2020).

Ote yandan, bir dnceki boliimde iizerinde duruldugu iizere, Osmanli tarihinde

ilmihal  yazininin, Osmanli  Siinnilesmesi  ekseninde bir mezheplesme
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(confessionalization) aract olarak kullamldig1 iddia edilmektedir. Ik Tiirkge
ilmihallerin bir kism1 Orta Cag sonunda Arap ve Fars akaitlerinin ¢evirisiydi. Bu
ilmihal yazarlar1 ayn1 zamanda diger dini ve edebi tiirlerden de yararlanmislardi.
Onciillerinin aksine, basindan beri hedef kitleleri siradan halkti. 14. ve 15. yiizyilda
kaleme alinan bu Tirkge eserler Anadolu ve Balkan bdlgelerindeki eski Bizans
topraklarinin {iriiniiydii. Burada Islam dini yeni yayilmaktaydi ve yoneticiler hem
devlet idaresi hem de Islami bilgileri dgrenmeye istekliydi. Dolayisiyla bu ilk
metinler, devlet onciiliigiindeki bu stratejinin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. 15. yiizyilda
duraksayan ilmihal yazimi, 16. yiizyilda canlanarak biiyiik bir ivme kaydetmis,
ilmihal yaziminin politik ve toplumsal zemininde bir kayma yasanarak Islami el
kaynaklarinin yaziminda artis yasanmustir. 17. yiizyila yakin donemde ise Islam
icindeki boliinmeler bu eserlere konu olmustur. Akabinde ise devlet, ekonomik
gelismeler, sehirlesme ve biirokratiklesme hareketleriyle Istanbul gibi merkezi
sehirlerde medrese ve mektepler araciligiyla halka yonelik dini egitimler vermeye
baslamistir. Ayn1 zamanda dindarligin da ytlikselmesiyle artan ilmihal yazini, Siinni
ortopraksisini devlet eliyle kurmaya yonelik birer araci olarak durmaktadir. Bir
yandan da 17. yiizyildaki sosyal, politik ve ekonomik krizlerin ancak dini bir
reformla tstesinden gelinecegini savunan ilmihal yazarlari, kahvehaneler, tiitiin gibi
yenilikler yerine, siyasi bir tavsiye niteliginde dini rejim Onerisinde bulundular.
Boylelikle Osmanli ilmihal kiilliyatinin 6nemli bir boliimiinii olugturmakla kalmayip,
ilmihal yazarlar1 toplumsal disiplinin 6nemli 6zneleri halini aldilar. Bu dénemde
ortaya ¢ikan Birgili Mehmet ve Ustiivani Mehmet, ilmihal yazininin énciileri oldular
(Terzioglu, 2013).

Diger yandan ilmihal geleneginin islam diinyasinda yaygimlagmasini saglayan
isimlerin Ahmet Yesevi ve 0grencisi Ahi Evran oldugu kabul edilebilir. Yesevi, halka
Islam dinine ait temel bilgileri 6gretmek amaciyla sifahen bazi hikmetler sdyleyerek
olusan Divan-1 Hikmet eseri de bir ilmihal kaleme almistir. Ahi Evran ise, esnaf ve
sanatkarlarin dini yasantilarini diizene sokmak amaciyla Mendhic-i Seyfi adl1 eseri
yazarak ilk ilmihal 6rneklerinin olusumuna katki saglamiglardir (Bilgili, 2019: 38-

39).
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3.3. Tiirkiye’de Din ve Topluma Dair Baglayici Bir Referans Sistemi
Olarak ilmihaller

[lmihal tarz1 eserler iilkemizde halkin her kesiminden insan tarafindan birer
basvuru kaynagi olarak kullanilmakta ve bu bakimdan din ve toplumun karsilikli
etkilesiminden dogan bir referans sistemi olarak kabul gérmektedir.

Osmanli’nin bakiyesi tizerine kurulmus yeni devlet Tiirkiye Cumhuriyeti’nde,
kurulus doneminin ilk yillarinda Osmanli’nin kullanmis oldugu fikih kitaplarina,
Amentii Serhi tiiriindeki eserlere veya Mizrakli Ilmihaller’e basvurulmaktaydi. Bu
eserlerin bir kismi1 Tiirkge bir kismi1 ise Osmanlicadir.

Bu eserlerin onciillerinden, 6zellikle 14. ve 15. yiizy1ll Osmanl topraklarinda
yazilan ilmihallerin Tiirk¢e olmasi, 6zellikle o donemde Miisliimanlik’a yeni gecmis
halka ulagmak amaciyla ortak dilin (lingua franca) Tirk¢e olmasina baglanmaktadir
(Terzioglu, 2013). Ote yandan, bu donemde kaynak olarak kabul géren kitaplar
arasmnda yer alan Mehmet Zihni Efendi’nin Nimet-i Islam adli eseri Osmanlicadur.
1928 yilinda Latin alfabesine gegisle birlikte halk bu kitaplar1 bulmakta zorluk
cekmeye baslayinca, Ahmet Hamdi Akseki’nin 1933’te basilan Islam Dini adl1 eseri,
yine 1949°da basilan Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam [lmihali adl1 eseri revagta
olan eserler arasinda yerini bulmustur (Tabakoglu ve Kara, 1980: 9-10). Daha 6nceki
donemlerde, Ozellikle 1891°deki egitim diizenlemesinde iptidai mekteplerinin
miifredatinda [lmihal dersinin okutuldugu bilinmektedir (Palali, 2021).

1950’lerden sonra Demokrat Parti’nin iktidarligt doneminde Osmanli’dan
kalma eserlerin ¢evirisi ve sadelestirme calismalar1 baglatilmistir. Bu tiir eserlerin
kullanildigr ilgili egitim ve 6gretim kurumlarinda ise yaygmligindan dolay1 6zellikle
Hanefi fikhinin eserleri kullanilmistir (Okumus, 2015: 261). 1965 yil1 sonrasinda, her
ne kadar ilmihal tiirii eserlerin sayisinda artis goriilse de sadelestirilmis dilleri disinda
onceki kitaplardan ayrilan 6nemli bir 6zellikleri yoktur. Bu kitaplar arasinda Ali
Fikri Yavuz’un ve Siileyman Ates’in yayimladigi ilmihal kitaplar1 bulunmaktadir.

Din egitimi noktasinda {ilkemizde 1982 yilinda zorunlu hale getirilen ve Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi dncesindeki programlarda Islam ve ilmihal merkezli
bir anlayisin hakim oldugu bilinmektedir. Bu anlayisin izleri 2000°lere kadar stirmiis,
bu tarihten sonra ise Kur’an merkezli bir yaklasim esas alinmis, hatta 2005
sonrasindaki miifredat ve materyallerde daha cogulcu bir yaklasim izlenmistir

(Kaymakcan, 2006; Altas, 2002). 1980’lerden sonra ise ilmihal yaziminin iyice
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yayginlagmasi1 ve doruga ulagsmasiyla 90’lara gelindiginde piyasada hemen her
yayinevi ve grubun timsali bir ilmihali bulunmaktadir (Okumus, 2015: 262).

Bozkurt (2006), ilmihal eserlerinin okurlarmma su tip faydalar sunacagini
belirtmektedir:

Temel dini bilgiler konusunda hazir bilgilere ulasabilmek. Delillerinden
bulunarak ¢ikarilmis hiikiimleri &grenebilmek. Sorumlu olunan gorevleri,
odevleri kolayca ogrenebilmek. Tartismalardan ve ihtilaflardan uzak olarak
bilgileri 6grenmek. Ihtiyag duyulan bilgileri kolay ve g¢abuk bir sekilde elde
etmek. Dini bilgilerin giinliikk hayata kolaylikla aktarilmasini1 saglamak. Din
kiiltiiriiniin toplumun cesitli kesimlerine ve ozellikle halk arasina yayilmasin
saglamak. Yazildiklar1 donemlerin din anlayis1 hakkinda bilgi vermek. Dinin
halka teblig ve irsadini temin etmek (s. 10).

Bu eserler hakkindaki olumsuz elestiriler ise eserlerin farkli 6zelliklerine temas
etmektedir. Yorikan (1952), bu durumu Peygamberimizin Hadislerine atifta
bulunarak aciklamaya calisir. Bu tarz eserlerin yazilmasina 1sik tutan “Dinde giigliik
yoktur.” veya “Ben insanlarin fitratina uyan, kolaylik ve yumusaklik gosterici genis
bir yol getirdim.” (s.6) gibi insanlar1 birlestirici sdylemlere karsin, Islam dini her yeni
giinle birlikte zorlastirilmis, igerigine gereksiz inanglarin katilmasiyla bir hayli
karmasik duruma getirilmistir. Kirbasoglu (2002) ise sadece Islam’m bes sartina
indirgenerek, diger bircok noktanin (ahlak gibi) teget gecilmesiyle halk iizerinde
daraltilmis bir dindarlik olusturan ilmihallerin bulundugundan dem vurmaktadir. Bu
ilmihallerin ¢ogu Orta Cag’da yazilmis Arap fikih kitaplarinin ve benzer eserlerin
terclimelerine dayali eserler olduklarindan o giinlin sartlarim1 tagimaktadir. Dahasi
bazilarindaki rivayetlerin kaynagina dahi erisilememekte, bugiiniin gereksinimlerine
yaklasamamakta olduklarindan ortaya eksik ve yanhis bir ilmihal dindarlig
cikmaktadir. Hatta bu sebeplerden 6tiirii bu eserler derinliksiz, sekilci, mekanik,
erkek merkezli bir “formalite Miisliimanligina” yol agmaktadirlar.

Bir roportajinda Kirbasoglu, ilmihallerin giincellestirilmesi geregini su sozlerle
dile getirmistir:

Elit tabaka toplum katmanlarindan ve sorunlarindan ¢ok uzakta. O zaman Hz.
Peygamber bozuk diizeni degistirmek icin miicadeleye girdi. Bizim de su anda
yapacagimiz sey onu 14 asir once Arabistan’da yasamis birinden c¢ikararak bu
ylizyilda yasayan insanlar arasina sokmaktir. Yani diigiincelerini, evrenselligini
sosyal hayatin i¢ine yerlestirmek onemlidir. Buglin Hz. Peygamber’i yeniden
tarthe miidahil kilmak zorundayiz. Hz. Peygamber insanlarin tesbihi yoktu,
tesbih vermek i¢in mi, sakallari yoktu sakal biraktirmak i¢in mi veya sarik
sarsinlar diye mi gonderildi? Tabii bunlar icin degil. Ornegin Omer Nasuhi
Bilmen ve Ahmed Hamdi Akseki ilmihalleri 21 yiizyila yazilmis ilmihaller degil.
Daha ¢ok 8. ve 9. yiizyila bilgiler iceriyor. Cogunlugu Arapg¢a yazilmig fikih
kitaplarindan ¢evrilmis. Okuyan1 Arapga biliyor varsayiyor ya da sadaka igin
hurma ve kuru iiziimii 6rnek gosteriyor. Ilmihali de giincellemek zorundayiz
(Pamir, 2003: 2).
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Yoriikan ve Kirbagoglu ilmihallerin yol a¢tigi halk dindarligima yoénelik
duyarhiliklarin1 yalnizca elestirmekle kalmayip, bu hassasiyetlerini elestirdikleri
noktalar1 diizenlemeye, tamamlamaya ve giincellemeye yonelik ilmihal kitaplar
yazarak ortaya koymuslardir. Bu diisiincelerden hareketle Yoriikan, 1952 yilinda
Miisliimanlik ve Kur’an-1 Kerim’den Ayetlerle Islam Esaslar: adli eseri; Kirbasoglu
ise ilk baskis1 2010 yilinda yapilan ve modernlik iddias1 tasiyan Ahir Zaman I[Imihali
adli eseri kaleme almistir.

Bu eserlere benzer bir elestii getiren Okumus ise [lmihal kiiltiirii
tanimlamasiyla lilkemizdeki Miisliimanliga atif yapmais, lilkemizdeki dini ve politik
iktidarin miisaadesi c¢ergevesinde halka sunulan bir Siinni inang atlasi olarak
nitelendirdigi eserlerdeki standartlasmis dindarligt ele almistir. Bu dindarlik
dogrultusunda gelisen 6gretim programlarinda ve eserlerdeki borglanma {izerine
kurulu bir ibadet algis1 giinliikk yasantiy1 teget ge¢mis, ahlaki alani daraltilmis ve
yalnizca edebe isaret eden bir erdeme hapsetmistir (Okumus, 2015: 262-263). Bu
goriislinii teyit i¢in nicel bir caligmayla ilmihal tarzindaki eserlerin igerigi iizerinde
duran Okumus (2015), eserlerin sayfa sayisin1 baz alarak hangi konulari islemis
oldugunu gostermistir. Bu bulguya gore ilmihallerin igeriklerinin %10’u inang,
%60°1 ibadet, %15’ muamelat-ukiibat konularini islemektedir. Icerigin kalan kismi
ise %5 erlik esit dagilimla ahlak, adap, siyer ve peygamberler tarihi ve diger konular
ele almistir. Halbuki ilmihal tarzi eserlerde ahlaka yonelik daha etrafli bilgiler yer
almalidir. Ayrica Okumus, bazi ilmihaller bagli bulunulan mezhebin icaplarini halka
arz etmek amaciyla yazildiklarindan “bir kabuliin diktesi seklinde ideolojik™ bir
zemine oturtulduklarmi dile getirir. Bu eserlerdeki eksikler metin kurgusunun
eksikligi (inang, ibadet ve ahlak sirasinin izlenmemesi, ahlakin inang ve ibadetten
azade algilanmasina yol agmaktadir) ve siyerlerdeki anlatimdan kaynakli ahlaki
eksikliktir (Peygamber 6rnek bir sahsiyet, bir prototip olarak ele alinmamuis, en iyi
ornek yerine tek Ornegin One cikarildigl, peygamberimizin mucizevi yoOnlerine
dayanarak kodifiye edilmistir).

[lmihal eserlerine ydnelik bu kritiklerin yaninda, alanyazinda eserlerin yazilmis
oldugu konu, mezhep, okur kitlesi gibi nitelikler géz 6niinde bulundurularak bazi

siniflandirmalar ve tasnifler bulunmaktadir (Bakiniz EK-1).
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4. BOLUM: YONTEM

[lmihal kitaplarinda toplumsal cinsiyet algisindaki degisimi analiz etmeyi
odagina alan bu aragtirmay1 sayisal veya istatistiki verilerle ortaya koymak miimkiin
olmayacakti. Diger bir deyisle, ilmihal yazarlarinin kadina bakisina, bu yazarlarin
fikir diinyalarina ulasmak ve Tirkiye’nin gecirdigi toplumsal doniisiimlerle
kadinlarin ve toplumsal cinsiyetin s6z konusu bu nakledilisini ortaya koymak nicel
yontemlerle degil, daha derinden, satir aralarin1 okuyarak yapilmasi gerektiginden,
calismada nitel arastirma yontemini takip etmenin geregi ortaya ¢ikmistir. Strauss
and Corbin’in (1997) eldeki verilerin daha etraflica irdelenmesini sagladigini
belirttikleri nitel arastirma ¢ergevesinde tez ¢alismasinda amag, yazarlarin 6n ve geri
planda sOylemek istediklerini derinlikli bir analizle ortaya koymak ve olasi tiim
degiskenleri gozler oniline sermek zeminine oturtuldugu i¢in, arastirma Oncesinde ve
stiresince kadin ve toplumsal cinsiyet temalarina yonelik kategorilerin bulunmasina
izin verecegi disilincesiyle nitel paradigmanin teorik goriisii ve siirecleri,
arastirmanin yiirtitiilmesi bakimindan uygun bulunmustur.

Calismanin bu boliimiinde, amaca ulagsmak i¢in izlenen bilimsel yollarin etrafli
bir panoramasi ¢izilmis, nitel arastirma yontemlerinin 6zelliklerinden baslayarak
tezde izlenen yollar detaylari, nedenleri ve metodolojik dayanaklariyla birlikte
kaynaklara isaret edilerek anlatilmistir.

4.1. Tezin Kuramsal Dayanag) ve Arastirmacinin Rolii

Sosyal  bilimlerde  pozitivist  paradigma  disindaki  yaklagimlarin
benimsenmesiyle nitel aragtirmalar da yayginlasmaya baslamis, maskiilen oldugu
ileri siiriilen hakim sosyal bilim paradigmasina karsi alternatif yaklasimlar
sunulmustur. Bu yaklasimlardan biri, sosyal diinyay1 kadin perspektifinden teorize
etmeyi, bilgi iiretiminde deneyimin baslangi¢ noktasi oldugunu savunan bir yaklasim
sunan feminist epistemoloji yaklasimidir. Feminist durus (standpoint) yaklasimi
(Harding, 1986), feminist bakis epistemolojisi, kadin deneyimi epistemolojisi veya
kiiltiirel feminizm olarak da adlandirilan bu yaklasim, geleneksel maskiilen
yaklasimin reddettigi “kisisel olan politiktir” sloganinit merkeze alir (Letherby,
2003).

Feminist durus yaklasimi, bilginin kaynagmin kadinlarin yasam deneyimleri
ve pratikleri oldugunu 6ne siirerken, kadinlar1 ikincil planda addeden ataerkilligi

reddederek toplumsal bir degisimi savunur (M. Ecevit, 2011: 48). Dahasi,
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metodolojik olarak arastirmalarin temeline ve ilke olarak benimseyecekleri, bir
gerceklige ait arastirmanin o alanin uzmanlarinca degil, o ger¢eklige maruz
kalanlarca incelenmesini Ongoren (Freire, 1970) ve sadece nicel arastirmalarin
gecerligini savunanlara karsi (Oakley, 1998) elestirel bir feminist yontem Onermis
olurlar.

Tez caligmasi, nitel arastirma siirecinde silirecin bir parcasi olarak hareket eden
ve katilimer bir rol istlenen (Biiyiikoztirk, vd., 2012: 236) bir kadin arastirmaci
tarafindan yiiriitilmektedir ve arastirilan da kadindir. Dolayisiyla tez, epistemolojik
acidan feminist durus yaklasimina yaslanan, elestirel ve yorumlamaci yaklasimin

genel ilkeleri gbz onilinde bulundurularak gergeklestirilen bir ¢alismanin iirtiniidir.

4.2. Arastirma Deseni

Arastirma deseni -yaklasimi, gelenegi, stratejisi-, bir c¢alismanin farkli
bilesenlerini timlemek igin tutarli ve mantikli bir yolla olusturulan genel stratejidir.
Bir arastirma i¢in segilen desen, o aragtirmanin aragtirma problemlerine gonderimde
bulunurken, veri toplama, Ol¢lim ve analizine de kilavuzluk eder. Kisacasi bir
arastirmanin desenini, o arastirmada sorulan arastirma sorular1 da belirlemektedir
(Kirshenblatt-Gimblett, 2006). Tez, arastirmanin amaglart ve problemleri
dogrultusunda c¢esitlemeye basvurularak hem icerik analizi hem de gdmiilii teori ile
desenlenmistir.

Literatiirde nitel arastirma deseni olarak ele alinan stratejilerden biri olan icerik
analizi (content analysis) (Miles, et al., 2015; Tavsancil ve Aslan, 2001; Dey, 1995;
Tesch, 1990), “sozel, yazili ve diger materyallerin igerdigi mesaji, anlam ve/ya
dilbilgisi agisindan nesnel ve sistematik olarak smiflandirma, sayilara doniistiirme
ve/ya ¢ikarimda bulunma yoluyla sosyal gercegi arastiran bilimsel bir yaklasimdir”
(Tavsancil ve Aslan, 2001:22). Diger bir tanimla, “belirli kurallara dayali
kodlamalarla bir metnin bazi soézciiklerinin daha kiicliik icerik kategorileri ile
Ozetlendigi sistematik, yinelenebilir bir tekniktir” (Biiylikoztiirk, vd., 2012: 240).

Caligmada kullanilan bir diger desen olan gémiilii teori (grounded theory) ise,
literatiirde alt teori, kuram olusturma veya temellendirilmis kuram olarak da
adlandirilabilmektedir. Bu desen, olgularin i¢inde gomiilii halde bulunan verinin,
tiimevarimsal olarak ortaya ¢ikarilmasini amaglar (Ozden, 2017; Yildirim ve Simsek,
2016; Celik ve Eksi, 2018). Ayn1 zamanda gomiilii teori, veri ¢éziimleme teknigi

olarak da kullanilabilmektedir. Onceden toplanan ve analiz siiresince hala
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toplanmakta olan verilerin {izerinde analiz yiiriitiilirken kodlama ve kategorileme
islemlerinin yapilmasi ve elde edilen olgulara ait baglamlar1 kendi aralarinda
iligkilendirerek ortaya ¢ikarmasi (Birgili, 2017), bu calismada igerik analiziyle
birlikte gédmiilii teorinin de desen olarak secilmesinin nedenlerindendir.

Burada tezin yonteminin ve mantiksal organizasyonunun kavranmasina katki
saglayan bir diger hususun, ilmihallerin metinlerarasilik 6zelligi oldugu iddia
edilebilir. Bu 6zellik sayesinde metinlerarasi o6gelerdeki gondermeleri 6ne ¢ikararak
kastedilen anlamin ortaya cikarilabilecegi diisiiniilmektedir. Ilmihallerin okurlari
tarafindan miiracaat edilen son metinler oldugu gercegi dolayisiyla okurun kurucu-
kaynak metnin orijinaline degil, bizzat okudugu son kaynaga (ilmihale), dogrudan
veya dolayli yollardan miiracaat ettigi, davranigin1 bu son metne gore sekillendirdigi
diisiiniilmektedir. Bu baglamda tezin analiz siirecinde, ilmihal yazarlarinin kurucu-
kaynak metinlere bagvurduklar1 gercegi gz oniinde bulundurulmus, fakat yorumlar
ve ¢ikarimlar yapilirken yalnizca okur tarafindan okundugu farz edilen son metin -
eserde yazili olan boliimler- iizerinden sonuca gidilmistir. Bu bakimdan tezin
yorumlama siirecinde ilmihallerin dayandig1 kurucu metinlere bagvurulmadigi ve/ya
eksik veri ve yorumlamalar yapildigina dair bir sonu¢ ¢ikarmanin, aragtirmacinin bu
varsayimini yok saymak olacagi diistiniilmektedir.

Yukarida bahsedildigi lizere hem igerik analizinde hem de gomiilii teoride
veriler, kadin ve toplumsal cinsiyet temalar1 ekseninde bir takim kod ve kategoriler
aracilifiyla siniflandirilmistir. Boylelikle metinler derin bir isleme tabi tutularak,
ylizeysel analizde farkina varilmamis olgularin (gomiilii bilgilerin) ortaya ¢ikmasi
saglanmistir. Ilahiyat ve din sosyolojisi ¢alismalarina bakildiginda, betimsel analiz
yontemi c¢okca kullanilmigken, derinlemesine yapilmis analizlerin eksikligi goze
carpmaktadir. Tam da bu noktada tez, din sosyolojisi alanindaki metinlerarasilik
0zelligi tasiyan dini metinlerin ¢oziimlenmesi ¢ergevesinde bir yontem cesitlemesi

boslugunu doldurarak alana katki saglamay1 hedeflemektedir.

4.3. Verilerin Toplanmasi ve Analiz Edilmesi

Bir aragtirmacinin aragtirma sorularmi yanitlamak adina ampirik veriyi
toplarken izledigi yola veri toplama yontemi adi verilir (Christensen, et al., 2015:
56). Arastirmanin verileri, nitel arastirmalarin veri toplama siirecinde tek basina veya
diger yontemlerle birlikte kullanilabilen, arastirilmasi amaglanan olgu veya olgularin

bulundugu yazili materyallerin ¢oziimlenmesi (Yildirnrm ve Simsek, 2016: 189)
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olarak tanimlanan dokiiman analizi veya incelemesi yontemiyle toplanmaistir.

Aragtirmanin veri analizi ise, bu arastirmanin siirecine uygun oldugu
diistiniilen, daha once Miles and Huberman’in (1994) ortaya koyup, sonralari
Saldana ile birlikte gelistirdikleri {i¢ basamakli nitel arastirma modeli yoluyla
yiritiilmistir (Miles, et al., 2015).

Ug basamakl1 nitel arastirma modeli, “verinin 6zetlenmesi (data condensation),
verinin goOrsel hale getirilmesi (data display) ve sonuglandirma-dogrulama
(conclusion drawing and verification)” asamalarindan olusmaktadir (Miles, et al.,
2015: 12-15). Bu baglamda tezin analizi, Sekil 4.1.°deki asamalar izlenerek
gergeklestirilmistir:

» Ilmihallerin okunarak analiz biriminin saptanmasi

* Analiz birimi dzerinde, "kadin" ve "toplumsal cinsiyet"
temalarinda kodlama isleminin yapilmasi

* Kodlama isleminin tematik olarak tekrarlanmasi ve ana/alt
kategorilere ayrilmasi

» Elde edilen veri setinin uzmanlara kontrol ettirilmesi

- * Veri setinin sekil veya tabloya donistiirtilmesi
Verinin Gorsel
Hale Getirilmesi

* Veri seti lizerinden bulgulara varilmasi

» Kategoriler ve temalar iizerinde iliskilendirme ve yorumlamalar
yapilarak sonuca varilmasi

Sonuglandirma ve
Dogrulama

Sekil 4.1. Caligma Siiresince Takip Edilen Veri Analiz Basamaklar1
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1. Verinin Ozetlenmesi:

Veri analizinin ilk asamasinda, 14 tane ilmihalde bulunan ahlak ve sosyal
yasamla ilgili boliimler (analiz birimleri) saptanmistir. Sonrasinda ise, saptanan bu
boliimler {izerine okumalar yapilarak, eserlerde kadin ve toplumsal cinsiyet
temalarina iliskin hangi bilgilerin islendigi not edilmek suretiyle kodlama iglemi
gerceklestirilmistir. Indeksleme veya kategorilere ayirma gibi adlandirmalar da
verilen kodlama iglemi, Strauss and Corbin’in (1990) “verilerden c¢ikarilan
kavramlara gore yapilan kodlama” tiiriine gore yliriitiilmiis ve ortaya ¢ikan kodlar bu
calismada kullanilan ana ve alt kategorileri olusturmustur.

Calismanin giivenirligini artirmasi bakimindan arastirmaci, Strauss’un (1987)
yontemini takip ederek, her seferinde bagka bir kodlama yapmis ve verileri {i¢ farkli
zamanda okumustur. Kodlama islemi tamamlandiktan sonra, bu kodlar belirli
kategoriler altinda toplanabilmeleri i¢in bu kez tematik olarak kodlanarak ana ve alt
kategorilere ayrilmistir. Bu islem tamamlandiktan sonra veri seti ii¢ alan uzmanina
kontrol ettirilmis ve bdylece bu ¢alismanin iskeleti olusturulmustur.

2. Verinin Gorsel Hale Getirilmesi:

Kodlardan yola ¢ikilmak suretiyle, daha da kisaltilarak kategorilere ayrilan veri
seti (bir sonraki boliimde, Sekil 2 ve 3’te belirtilecegi lizere) daha iyi anlasilabilmesi
adma gorsel bir anlatiya doniistiiriilmiistiir. Boylece temalarla ana ve alt kategoriler
arasinda iliskilendirme ve yorumlama islemine bir 6n hazirlik yapilmistir.

3. Sonuglandirma ve Dogrulama:

Kodlanan, kategorilere ayrilan ve gorsel hale getirilen veriler lizerine elde
edilen bulgular ve bu bulgular {izerine yapilan yorumlar, ilmihallerden ve literatiirden
birtakim orneklerle desteklenerek tartisilmis ve sonuglara ulasilmistir. Bu evrede,
arastirmacinin katilimer rolii ve bakis agisi devreye girmekte -feminist durus
yaklasimi-, elestirileri ve yorumlar1 bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Yorumlamalar ve
iliskilendirmeler yapildiktan sonra sonuglarin gegerligi, yine uzmanlarin goriisiine
basvurularak test edilmistir.

Aragtirma siiresince verilerin toplanmasi ve analizi, var olan veri iizerindeki
calisma dongiisiinii ve yeni ve daha i1yi veri elde etme stratejilerinin iiretilmesine
destek ¢ikacagi; bir yandan da yerlesik kor noktalarin diizeltilmesini kolaylastiracagi,

¢ozlimlemenin dinamigine gii¢ verecegi ve erken analiz ara raporlarin hazirlanmasina
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olanak saglayacagi (Miles, et al., 2015: 70; Glesne, 2011: 261) diislincesiyle es
zamanh ylritilmiistiir. Es bir deyisle, bu iki siirecin ayni anda yiiriitiilmesi,
calismanin siirekli karsilastirmali analiz (constant comparative method) takip
edilerek ortaya ¢ikarilacak iiriiniin her daim gelisime agik olmasi saglanmistir
(Birgili, 2017).

Sunu da belirtmek gerekir ki, verilerin iizerine temellendirilen bu analiz teknigi
ile arastirma konusu da dahil olmak iizere aragtirmanin tiim siirecleri dinamiktir

(Ozden ve Saban, 2017: 8).

4.4. Evren, Orneklem ve Analiz Birimi

4.4.1. Calismamin Evreni

Caligmanin evrenini, Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nde yazilmis ve/ya
yaymmlanmis olan Islam ilmihal kitaplar1 olusturmaktadir. Evreni meydana getiren
s6z konusu bu ilmihallerin listesi, yazar tarafindan ISAM ve Milli Kiitiiphane
arsivinden derlenmistir (Bakiniz EK-2).

4.4.2. Ornekleme Yoéntemi

Bu nitel c¢aligma siirecinde, Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nde yazilan ve/ya
yayimmlanan Islam ilmihallerinin tiimiine ulasilmasi miimkiin olamayacagindan,
analize dahil edilecek ilmihaller 6rnekleme yontemi olarak amagli (amagsal)
ornekleme yontemlerinden Ol¢iit drnekleme (Patton, 1990: 182-183) ile evrenden
cekilmistir.

Timiiyle nitel arastirma geleneginde dogmus olan amagsal Ornekleme,
calismanin hedefine yonelik zengin durum, bilgi veya dokiimanin derinlemesine,
belirli olgiitleri karsilayarak biitiinciil bir agiklama yapilmasima olanak saglar
(Biiyiikoztiirk, vd., 2012: 90; Yildirim ve Simsek, 2016: 118). Olgiit 6rnekleme ise
orneklem seciminde belirli Slgiitler olusturularak s6z konusu bu ol¢iitleri saglayan
birimlerin 6rnekleme dahil edilmesidir (Blyiikoztiirk, vd., 2012: 91). Bu olgiitler
halihazirda var olan Olgiitler de olabilirken, arastirmaci tarafindan da olusturulabilir

(Yildirim ve Simsek, 2016: 122; Patton, 1990: 176-177).

4.4.2.1, icerik Analizine Dahil Edilen Ilmihallerin Se¢ciminde Kullanilan
Olgiitler
Tez calismasinin igerik analizine dahil edilen ve 06lgiit 6rnekleme yontemiyle

secilen ilmihaller, caligmanin amacina uygun olarak arastirmaci tarafindan
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olusturulan bu 6lciitlere gore sekillenmistir:

1. OLCUT: Cumhuriyet Dénemi’nden bugiine (1923-2018) yazilmis ve/ya

yayimlanmig olma

Ilgili alan yazin tarandiginda, Islam ilmihallerine iliskin olusturulan eser
havuzundaki ilmihaller arasinda 1923’ten bugiline yazilmis ve/ya yayimlanmis olan
ilmihaller ¢calismaya dahil edilmistir.

2. OLCUT: Hanefi mezhebine gore yazilmis olma

[lmihaller mezheplere gére sinirlandirildiginda, literatirde Hanefi, Bektasi,
Alevi ve Safi mezheplerine ait ilmihallerin bulundugu goriilmektedir (EK 2’de
goriilecegi lizere Hanefi mezhebinin disinda yayimlanmis olan ilmihaller de
mevcuttur). Bu aragtirma c¢ergevesinde incelemeye tabi tutulacak olan ilmihaller,
Hanefi mezhebine gore yazilan ilmihallerdir.

3. OLCUT: Tiirkiye’deki ilmihal gesitliligini temsil degerine sahip olma

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in ilanindan bugiine kadar yazilmis ve/ya yayimlanmis
olan ilmihallerden ilmihal ¢esitliligini temsil ettigi diisiiniilen ilmihaller incelemeye
dahil edilmistir.

4. OLCUT: Kendi baslarmna birer ilmihal prototipini temsil ediyor olma

Tiirkiye’de yayimlanan birtakim ilmihaller belirli bir grup, tarikat, cemaat veya
kitleyi temsil ederek, yalnizca bu hedef kitle i¢cin yazilmis ve kendinden sonra
yazilan ilmihalleri etkilemistir. Tezde, belirli bir gruba yonelik olarak yayimlanmis
ilmihaller incelemeye dahil edilmistir. Fakat cemaatler ve tarikatlar Tiirkiye
Cumbhuriyeti kanunlarina gore yasal olarak kabul gormedigi icin, cemaat ve
tarikatlarin gayri resmi literatiirii calisma disinda birakilmaya calisilmistir. Sunu da
belirtmek gerekir ki, tez kapsaminda irdelenen ilmihallerden yola c¢ikilarak bir
genelleme yapilmasi, bu eserlerin tim toplum tarafindan kabul edilmis olmasi,
Miisliman kesimlerce itibar gérmesi veya yapilan ¢ikarimlarin tim kamuoyunu
baglamas1 gibi bir iddias1 yoktur. Secilen ilmihallerde bu 6zelliklerin yani sira baski
sayist dikkate alinmistir. Ornegin Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, bir cemaate hitap
etmesinden Otiirli bu Olglite uygun degilmis gibi goriinse dahi, baski sayisindan
dolay1 ¢ok genis bir kitle tarafindan okundugu varsayilarak bu tezin Srneklemine
dahil edilmistir.

5. OLCUT: Genis bir kitleye ulasma zeminine sahip olma

Yazili bir eserin genis bir kitleye ulasma zeminine sahip olmasi ve/ya baski

sayisinin fazla olmasi, toplumsal baglamlara nasil gonderim yaptigiyla ilgilidir. Bu
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anlamda ilmihallerin se¢iminde, bir kitabin baski sayisi ne kadar fazla olursa, o
kitabin okur sayisi ve dolayisiyla etkiledigi kitlenin de o kadar fazla olacagi
varsayimiyla, ilmihallerden baski sayisi en fazla olanin se¢imine ve toplumsal
baglamlara olan gonderimlerine 6nem verilmistir.

6. OLCUT: Kadinlara &6zel olarak yazilmis ilmihallerin de incelemeye dahil

edilmesi

Calismanin odak konusu toplumsal cinsiyet ve din oldugu i¢in, kadinlara 6zel
yazilmig ilmihallerin baski sayis1 fazla olanlarini incelemeye dahil etmemenin
eksiklik olacag diisiincesiyle, bu tarz eserler de analize alinmistir.

4.42.2. Bu Tez Calismasi Kapsaminda Icerik Analizine Dahil Edilen

Ilmihaller

Evrenden 6lgiit 6rnekleme yontemiyle segilerek yukarida siralanan 6 Olgiiti
karsilayip, 3 adet uzmanin goriisiine sunulan ve tezin igerik analizine dahil edilecek
olan 14 adet ilmihalin kiinye bilgileri asagida listelenmistir. Bu eserler ve yazarlari

hakkindaki bilgiler ise ekte sunulmustur (Bakiniz EK-3).

1- [slam Dini, Ahmet Hamdi Akseki, 11. Baski, Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1960.

2- Yeni Amentii Serhi (Biiyiik {lmihal), Numan Kurtulmus, 6. Basi, Istanbul:
Ahmet Sait Matbaasi, 1955.

3- Biiyiik Islam Ilmihali, Omer Nasuhi Bilmen, istanbul: Bilmen Yaymevi,
1947.

4- Tam Iilmihal, Seadet-i Ebediyye, Zeynel Abidin Isik, Isik Kitabevi:
Istanbul, 1979 (22. Baski).

5- Aciklamali-Muamelatli islam ilmihali, Ali Fikri Yavuz, Istanbul: Cile
Yayinevi, 1983.

6- Ansiklopedik Biiyiik Islam IImihali, Ahmet Tabakoglu ve Ismail Kara,
Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1980.

7- Yeni Islam Ilmihali, Siileyman Ates, 6. Baski, Ankara: Celik Yaymevi,
1989.

8- [lmihal I-II “Iman ve Ibadetler-islam ve Toplum”, 2. Cilt, Prof. Dr.

Hayreddin Karaman Prof. Dr. Ali Bardakoglu Prof. Dr. H. Yunus
Apaydin, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.
9- [slam Ilmihali (Kalblerin Anahtarr), Omer Ongiit, Istanbul: Hakikat
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Yaylari, 1998.

10- Modern Ilmihal (Davranis Bilgisi), Besir Islamoglu, Ankara: Ilahiyat
Yayinlari, 2002.

11- Ahir Zaman Ilmihali, M. Hayri Kirbasoglu, 11. Baski, Ankara: OTTO,
2015.

12- Kadin Ilmihali, M. Cemal Ogiit, 4. Baski, Istanbul: Bahar Yayinlari, 1971.

13- [zahli Kadin ilmihali Ansiklopedisi, Astm ve Miirside Uysal, Konya:
Uysal Kitabevi, 1991.

14- Hanimlara Ozel Ilmihal, Faruk Beser, 10. Baski, Istanbul: Nun Yayncilik,
1993.

4.5. Calismanin Simirhliklar ve Varsayimlari

Calisma siiresince 6rneklem secimi, analiz birimi ve kategoriler gibi birtakim
konularda sinirliliklara bagvurulmustur.

Oncelikle evrenin tamamina ulagilamayacagi icin, tezde Orneklem secimi
konusunda sinirliliga bagvurulmustur. Bu smirlilik, ilmihallerin 6l¢iit 6rneklemeye
gore secilmesiyle ilintilidir. Bir diger smurlilik ise, nitel paradigma tekniklerine
basvurularak yapilan icerik analizinin, yalnizca eserlerin o baskisi ¢ergevesinde
yuriitiilmiis olup, eserlerin 6nceki veya sonraki baskilarindaki olas1 degisikliklerin bu
analizin disinda tutulmus olmasidir (Bu noktada, eserlerin baski farklar1 da
incelenmis ve yalnizca Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye’nin baskilar1 arasinda belirgin
farklar tespit edilmistir. Ayrintili bilgi i¢cin Bakimiz EK-4).

Calisma siirecinde, analiz birimine ve kategorilere iligkin smirliliklara da
bagvurulmustur. Ilmihaller genelde bir dinin inang (itikat), ibadet (amel) ve
ahlak/sosyal yasam esaslariyla ilgili hiikiimleri igerirler. Bu c¢aligmada segilen
ilmihallerin ahlak ve sosyal yasamla ilgili boliimleri analiz edilmis, bu boliimlerin
disinda kalan inang ve ibadetle ilgili kisimlar arastirma dahilinde tutulmamistir.
Bunun yant sira, yukarida etraflica deginildigi {izere, metinlerarasilik 6zelligi tasiyan
ilmihallerin analizi, kurucu-kaynak metinlerdeki alintilara dayanilarak degil, okur
tarafindan okundugu farz edilen son metin -eserde yazili olan boliimler- {izerinden
yuriitiilmistiir.

Calismaya dahil edilen ilmihaller secilirken, ilmihaller arasinda baski sayisi
fazla olan ilmihalin okurunun ve dolayisiyla etkiledigi kitlenin de o denli fazla

olacag1 varsayimiyla hareket edilmistir. Ayrica ilmihallerin yazarlarinin, ilmihali
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yazmadan 6nceki veya yazdiktan sonra kadin konusuyla ilgili diger goriisleri analize
dahil edilmemis; s6z konusu yazarin kadin konusundaki goriiglerinin incelemeye

dahil edilen dokiiman ¢ercevesinde oldugu varsayilmistir.

4.6. Ongoriilen Etik Konular

Arastirma boyunca, tiim arastirmacilarin uymak durumunda olduklar1 etik
kurallar gozetilmistir.

Oncelikle tez ¢alismasimin gegerliligine, giivenirli§ine ve inandiriciligma katki
saglanmasi icin, calisma siirecinde kullanilan yontem ve tekniklerde, Cresswell’in
(1998) dngoriileri cergevesinde ¢oklu kuramsal bakis agisindan hareketle ¢egsitlemeye
(triangulation) ¢okg¢a basvurulmustur. Ayrica c¢alismanin baslangicindan itibaren
toplanan veriler ve yapilan analizler, herhangi bir dis etkiye maruz kalmamasi i¢in
bilgisayara parola ile kaydedilmistir.

Gerek evrenden Orneklem segimi gerekse kodlamalarin ve ana ve alt
kategorilerin netlestirilmesinde 3 uzman goriisiine ve bu uzmanlarin goriis birligine

basvurularak ¢aligmanin gecerligine katki saglamak hedeflenmistir.
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5. BOLUM: BULGULAR VE YORUM: IiSLAM
ILMIiHALLERINDE KADIN VE TOPLUMSAL
CINSIYETIN TEZAHURLERI

Secili Islam ilmihallerinde kadin ve toplumsal cinsiyet temalar1 gergevesinde
yapilan igerik analizinde, ilmihallerin incelenen boliimlerinde kadma iliskin
temalarin {i¢ ana kategori ve ¢esitli alt kategoriler cer¢evesinde kiimelenebilecegi
bulgulanmastir.

Sekil 5.1., saptanan {i¢ ana kategorinin, Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak
Kadin, Toplumsal Hayatta Kadin ve Eviilik ve Aile Hayatina Kadin oldugunu

gostermektedir:

EVLILIK ve AILE
HAYATINDA
KADIN

KADIN ve

TOPLUMSAL
CINSIYET
TEMALARINA
YONELIK ANA
KATEGORILER

Sekil 5.1. Calisma Siiresince Saptanan Ana Kategoriler

Analiz birimi iizerine yapilan kodlamalar sonucunda elde edilen ii¢ ana
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kategoriye bagl alt kategoriler ise Sekil 5.2.”de belirtilmistir:

1. BIR KIMLIK ve STATU GOSTERGESI OLARAK KADIN

1.1. ilmihallerdeki Nisbi Esitlik Prensibi

1.2. Toplumda Dezavantajli Konumdaki Birey Olarak Kadin

1.3. “Anne” Olarak Kadin

1.4. “Evinin Hanimi” Olarak Kadin

1.5. Ilmihallerdeki Tabakalasmis Kadinlk Kimlikleri

1.6. Timihallerde Biri(leri)nin Uzerinden Tammlanan Kadinlik Kimlikleri
1.7. ilmihallerde Kadinhga iliskin Nitelendirmeler

2. TOPLUMSAL HAYATTA KADIN

2.1. Calisma Hayatinda Kadin
2.1.1. Kadmnmn Is Giiciine Katilim1
2.1.2. Cinsiyete Dayali Meslek Ayrimi
2.1.3. Kadinin By igi Ucretsiz Emegi
2.1.4. Ucrette Adaletin Saglanmasi
2.2. Sosyal Haklar Baglaminda Kadin
2.2.1. Egitim ve Ogrenim Hakki Baglaminda Kadin
2.2.2. Miilkiyet ve Miras Hakki Baglaminda Kadin
2.3. Siyasi Haklar Baglaminda Kadin
2.4. Siddet ve Kadn

3. EVLILIK ve AILE HAYATINDA KADIN

3.1. Evlenme ve Kadin
3.1.1. Es Secimi
.1.2. Esler Aras1 Denklik
.1.3. Nikah Akdi
.1.4. Erken Yasta ve Zorla Evlenme
.1.5. Polijini -Cok Kadinla Evlilik
.1.6. Evlilik Birliginin Sona Ermesi- Bosanma
3.1.7. Eslerin Birbirlerine Kars1 Sorumluluklar1 ve Goérevleri
3.2. Aile Igindeki Rollerin Dagilumi
3.2.1. Ev isleri
3.2.2. Cocuklarin Yetistirilmesi
3.2.3. Hasta ve Yaslilarin Bakimi
3.2.4. Gegim Ihtiyaglarinin Temini

[ I S T S R S I S L

Sekil 5.2. Calisma Siiresince Saptanan Ana ve Alt Kategoriler

Calismanin bu boliimiinde, icerik analizinde belirlenen kodlama ve
kategorilerin i¢inde gémiilii olarak bulunan verinin ortaya ¢ikarilmasiyla tespit edilen

bulgu ve yorumlara yer verilmistir. Bu baglamda oncelikle her bir alt kategoriye
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iliskin bulgu ve yorumlar sunulmustur. Sonrasinda ise kategorilerdeki degisimlere
yonelik tartismalara, tezin Giris ve Kavramsal Cerceve boliimlerindeki literatiirden

desteklerle yer verilmistir.

5.1. Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak Kadin

Sosyallesme siirecindeki her birey kendine atfedilen rolleri gerceklestirmekte,
bunlar1 gerceklestirirken bir yandan da etrafindaki bireylerden bu atiflar uyarinca
davranmasini beklemektedir. ilmihalleri okuyan birey ‘“kutsal” kabul edilen bu
kitaplarin sdylemleri uyarinca davranmak i¢in bu kitaplardaki rolleri igsellestirecek,
gelecek nesillere bu kodlar iizerinden miras birakacaktir. Zira giindelik hayatin
akisinda iiretilen kimlikler, ayn1 zamanda nesilden nesile aktarilmaktadir.

Kimi zaman erkege gore, kimi zaman da erkege ragmen, belirli iliskiler ve
smirliliklar  baglaminda tanimlanan kadinlik kimlikleri (Aktas, 2013: 67)
¢Oziimlenirken, ilmihallerde kadina iliskin konularin, her ne kadar yalnizca kadinla
ilgiliymis gibi goriinse dahi, erkekten azade degil, bilakis her iki cinsin birbirine
bagimli oldugu bir anlayisla ele alindig1 tespit edilmistir. Ornegin kadmmn asli
gorevinin hane ic¢inde, ¢ocuklarin bakimi ve ev islerinin yapilmasin1 6ngdren bu
diisiince, aslinda diger yandan da erkegin asli gorevinin ise hanenin disinda
gerceklestigini kastetmektedir. Burada Kur’an’in “kadin ve erkegin birbirlerinin
tamamlayicisi oldugu” (Bakara Suresi 187. Ayet) ayeti c¢ercevesinde her iki cinsin
iliskiselligi iizerine bir gonderimde bulunulmustur. Dolayisiyla bu kategori icerisinde
oncelikle kimlik ve statii tanimlar1 alan yazindan Ornekler verilerek toplumsal
cinsiyet ile Ozdeslestirilmis, sonrasinda ise teze konu olan ilmihaller ekseninde
kadinin kimlik ve statiilerinin nasil ele alindigi, bu islenisin Tiirkiye’deki toplumsal
degisime kosut olarak sekillenip sekillenmedigi ¢esitli baglamlarda tartigiimistir.

Bir nitelik ve 6zellik belirtisi olan kimlik, bireyin tim 6zelliklerini igeren, o
bireyin toplum tarafindan nasil algilandig1 ve kendini nasil algiladigina isaret eden,
farkliliklarin1 ortaya koyan tiim konulardir; kisacast bireyin kim oldugudur.
Sosyolojik teoriler uyarinca sosyal bir varlik olan insanin kimliginin olusmasinda ve
sekillenmesinde sosyal yasamin islevleri bulunmaktadir (Askin, 2007: 213).
Geleneksel toplumlarda bireyi pasif yapan, hiyerarsik, daha c¢ok kabullerin
benimsenmesine dayali, kalip yargilarin ve toplumsal belirlenimlerin esliginde

yapilan bir kimlik tanimi mevcuttur. Modern toplumlarda ise bu tanim yerini,
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toplumdan ziyade bireyin sec¢imlerinin ve bireyselligin O6ne c¢iktigi bir kimlik
tanimina birakir. Bu noktada bireyci olan kisi 6znelligini kullanarak kendi kisisel
kimliginin tercihini yapacak, bu kimligi topluma kabul ettirirken ise diger sosyal
kimliklerin tesirinde olacaktir (Ozyurt, 2005).

Berktay (2012), kadin ve erkek kimlik diizeni konusunda su agiklamalarda
bulunur: Eril iktidarin hakimiyetinin siirdiigli geleneksel kimlikler, 6zerk kadin
kimligine golge diisliren ve esasen kadin1 6zel alanda ev i¢inde, erkegi ise kamusal
alanda ev disinda tanimlar ve bu kimliklerin yeniden iiretilmesini saglar. Dini diskur
baglaminda ele alindiginda, tek tanrili dinler dogurganlik ve annelik 6zellikleriyle
can verme misyonundan dolay1 kadinin kuvvetini elinden alip, erkeklere 6zgii kiiltiir
yaratma misyonunu yiiceltmislerdir. Bu noktadan hareketle kadinin dogurganligi
kiicimsenmis, bedeni ise kirli ve lekelenmis addedilerek iizerindeki her tiirlii denetim
mesru hale getirilmistir. Bu yolla erkegin iiremedeki islevi tanrinin evreni
yaratmasinin bu diinyadaki goriingiisii olarak kabul edilmis ve erkek sayilan tanri ve
olumli erkek iliskisi ataerkil diizenin temel dayanagini olusturmustur (s. 10).

Konu, daha 6zel bir baglamda, Islam dininde ele alindiginda ise, klasik Islam
diistincesinde kadinin durumu ve haklari, hep bir erkege nispetle, ideal dindar kadin
velya ahlakli kadin profilleri ekseninde tartisilmistir. Kur’an ve Hadislere iliskin
olusturulan metinler kadinin domestik rolii cergevesinde ideal normlara uygun olarak
egitilmesini 6ngormektedir. Kadinin nasil olmas: gerektigi konusuyla ilgili oneriler
sunularak, ideal olarak resmedilen makul kadin profili, tarihi kadin profiline
oncelenmistir. Modern donemlerde ise kadin, kadin olarak ele alinmaya baslanarak
Islam kaynaklarina atifta bulunan apolojist makro anlatilar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bu yeni yaklasimda beliren modernist ve dindar kadin kimligi, kendini
feminist olarak goéren veya gérmeyen Islamci kadimnlarla Islami/islami feminist
kadinlar Islam’daki ideal kadin sorununu islemislerdir. Hatta sekiiler kadinlar, dindar
kadinin iyi olarak nitelendirilmesinden yola c¢ikarak kotii kadin imgesini
sorgulamiglardir. Yani modern donemdeki diisiince tarihsellikten ziyade ideal kadina
yonelerek sekillenmistir  (Altunya, 2016). Incelenen ilmihallerdeki kadin
kimliklerinin ise, ideal dindar kadin motifini merkeze alarak, kadinla erkegin
birbirlerinin tamamlayicist oldugu diisiincesi teget gecilmeksizin, annelik rolii
tizerine islendigi bulgulanmistir.

Bu kategorinin bir diger ayagini olusturan toplumsal statii, konum veya giinliik

dildeki tabirle prestij ise, bireyin toplumdaki durumu, kazandigi veya edindigi
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sayginliga isaret eden bir olgudur. Bireyin toplumda dogusuyla birlikte edindigi veya
sonradan kazandigi statiisii olmakla birlikte birden ¢ok statiisii de olabilir. Her bir
statlide gorevler, haklar ve beklentiler mevcuttur (Macionis and Plummer, 1998:
156). Bir birey hem anne hem miidiir, teyze, hala hem kiz evlat gibi statiilere sahip
olabilirken, cinsiyeti, egitimi, medeni durumu gibi degiskenler bu statiilerini
etkileyebilmektedir.

Statii fenomeni kadin baglaminda degerlendirildiginde ise, bir toplumda
kadinin yerini, o iilkenin gelismislik seviyesinin, kapitalist toplumsal smifinin ve
kiiltiiriiniin  belirledigi ileri siiriiliir. Bu baglamda gelismekte olan ve Islam
kiiltiiriiniin  etkisindeki ahlak ideolojisinin yaygin oldugu Tirkiye’de kadinin
konumunu belirleyen etmenler de bu belirlenimlerdir ki, bu ahlaki ideolojiye gore
toplumda cinsiyetci bir is boliimiiniin oldugu; kadinin yerinin evi ve asli gorevinin
annelik oldugu ileri siiriilmektedir (Kazgan, 1982: 137). Ulkede, &zellikle
1950’lerden sonra kiiltlirel, ekonomik, sosyal yasam ve dini kaliplarda meydana
gelen degisimler, toplumda kadinlar arasinda farklilasmalara yol agmis, toplumdaki
kadinin ve erkegin statlisii degisirken toplumsal degisimin c¢esidi ve 06zelligi,
cinslerdeki degisimlerde belirleyici olmustur (Kirkpinar, 1998: 13-14). Tim bu
degisim ve doniisiimlere ragmen geleneksel roller degisime ugramamis, kadinin 6zel
alandaki, erkegin ise kamusal alandaki rolii stabil bir ¢izgide seyretmistir. Zira bu
aciklamalardan da c¢ikarilacag: gibi, bir bireyin statiisiinli o bireyin diger bireylerce
derecelendirilmesi isaret etmektedir. Dolayisiyla bir bireye verilen deger -bu ¢alisma
baglaminda ilmihallerin kadina verdigi deger- sdylemi, kadinin statiisii baglaminda
degerlendirilebilmektedir.

Tam da bu agiklama iizerine Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, Islamiyet’in
kadina verdigi degeri, erkegin maddi yiikimliligi iistlenmesi karsisinda, kadinin

boyle bir sorumlulugu olmayisina bagladigini belirtmistir:

Islam dini, kadin1 en yiiksek dereceye ¢ikarmugdir. Islamiyyetin kadia
verdigi kiymeti hicbir din, hicbir diisiince vermemisdir. (...) Islim kizi, Islam
kadimi ge¢im derdinden, diisiincesinden mu’afdir. O, calisarak, didinerek para
kazanmaga mecbir degildir. Hersey onun ayagina gelecekdir. Din-i islam, ona
bu kiymeti vermisdir (Isik, 1979: 598).

I[slam ilmihali ise “deger” konusundaki diisiincelerini, yine yiikiimliiliikler

baglaminda ele almis ve sOyle dile getirmistir:

Yuvada huzur ve saadetin devami eslerin birbirlerine karsilikli deger
vermeleriyle saglanir. Bir hanim ‘Ben evdeyim, kocam ise aksama kadar ¢alisip
cabaliyor ve bize her ihtiyacimizi getiriyor, ben bu nimetin kiymetini
bilmeliyim.” diye diigiinecek, her getirdigi seye tesekkiir edip ona deger verecek.
Efendisi de ‘Ben disaridayim, o ise evin her tiirlii hizmetini goriiyor, ¢ocuklarimi
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yetistirip terbiye ediyor, bana da hizmette kusur etmiyor.” diyerek hanimini
takdir edecek. Boylece birbirlerine deger vererek vazifelerini ihmal etmemeye
calisacaklar (Ongiit, 1998: 707-710).

[lmihallerde, kadim1 ve dolayisiyla erkegi diger bireylerden ayiran, toplumdaki
diger bireylerle farkliliklarini ortaya koyan, ayn1 zamanda toplumdaki konumlarina
isaret eden kimlikler ve statiilere iliskin birtakim bulgulara rastlanmustir.

Tirkiye gerceginde kadinin kimligine ve statiisiine bakildiginda, ilmihallerin
yansittig1 kadi kimliginin, ataerkil yapiya temellendirilmis androsentrik bir yapinin
varlig1 lizerine kurgulanan bir kadin kimligi oldugu goriilmektedir. Bu erkek temelli
sistem {lizerinde ofeki olarak addedilen kadin, ilmihallerin i¢ dinamiklerine etki
ederek, daha ¢ok salt anne oldugu i¢in miithim ve saygideger kabul edilmis, kadinm
0zel alana konumlandiran ev hanimi ve iyi bir es kimligi bu eserlerde yerini alarak
Islami diskurdaki kadmin tamamlayicilik roliinii pekistirmistir.

Sirman (1989), kadinin Osmanl1 ve Tiirkiye Cumbhuriyeti politik ve ideolojik
giindemindeki yerini i dnemli noktada inceler: Bunlardan ilki 19. ylizyilin ortasinda
kadinlarin toplumdaki yerini sorgulayan reformist Jon Tiirklerdir. Ikinci grup
tartismalar ise, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunun ilk yillarinda kadinin yerini
sorgulayan ve Ozellikle elit kadinlarin sesinin duyuldugu ve 1934’te oy hakkiyla
sonuclanan dalgadir. Buraya kadarki kadin sorunu devlet feminizmi olarak
adlandirilir. Ugiinciisii ise, 1980 askeri darbesinden sonraya tekabiil eder ve ilk iki
devreden farklhidir, ¢iinkii artik ana aktor kadinlardir ve devlet feminizminden ayrilan
bir ¢izgi s6z konusudur. Sirman’in bu tipolojisinden yola ¢ikarak Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde kadinin konumunu, 6nceki bdliimde detaylica islendigi iizere,
seksenlere kadar kisaca degerlendirmek gerekirse, kadimin egitimli, modern bir
portresi ¢izilirken, bir yandan aile i¢indeki geleneksel rollerinin varligi devam
ettirilmigtir. Devlet feminizmi igerisindeki ailenin misyonunda modern kadin
egitimli, kentli, ulusu i¢in c¢alisan kolektif bir 6zneyken, erkekler ise politika
alanindadir ve kadinlarin modernligin terzileri rolleriyle yeni devletin modern ailesi
yaratilmis olacaktir (Sancar, 2014). Toplumun gectigi bu koklii transformasyonlar
alfabeden kilik kiyafete, takvimden giindelik hayat pratiklerine kadar bir¢ok alanda
kendini gosterirken, bu yeni ulus devlette modern birey kimliginin insas1 kadin
tizerinden gerceklestirilmeye calisilmistir.

Analizlerde saptanan bir diger bulgu ise, ilmihallerdeki toplum iligkilerinin

cinsiyet¢i oldugu, kadinin 6zerk bir kimlige sahip olmayip, bir erkegin denetiminde
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ve/ya bir erkegin iizerinden tamimlanan (zevcesi, hanimi, esi, kizi, karisi, vb.)
kimliklerin bulundugudur. Bu goriiniimde kadin bazen tek basina olmayan; hatta
bazen hi¢ olmayan edilgen bir ¢ergeveyle sinirlandirilmistir. Diger taraftan, kadinliga
kars1 ve kadinin yaninda islenen erkek kimligi ise erkegin ev disindaki gecim
ithtiyaglarini karsilayan aile reisligi kimligi lizerine bina edilmistir. Erkek denetimi
elinde bulunduran, ruh hali ve yorgunlugu her zaman bir kadin tarafindan dindirilen,
Ozerk bir kimlik sahibi olma baglaminda yalnizca bir babanin oglu veya bir kadinin
kocasi/oglu/babasi, otekinin karsisinda, étekilik olma durumunun tanimlandig1 6zne
olma kimligiyle betimlenmistir.

Bu kategori, tez ¢alismasinin sonraki boliimleriyle aligveris i¢cinde ve sonraki
boliimlere bir 6n hazirlik olarak, ilmihallerde islenen kadimin kimligi ve statiisiiyle
ilgili, Sekil 5.3.’te gosterildigi lizere yedi alt kategoride toplanabilecek su bulgulara
yer vermektedir: Ilmihallerdeki nisbi esitlik prensibi, toplumda dezavantajli birey
olarak kadin, anne olarak kadin, evinin hanimi olarak kadin, tabakalagsmis kadinlik
kimlikleri, biri(leri)nin {izerinden tanimlanan kadinlik kimlikleri ve kadinliga iliskin
nitelendirmeler.

Iimihallerdeki

Nisbi Esitlik
Prensibi

Toplumda

Itmihallerde Dezavantajh

Kadinhga Tliskin Konumdaki Birey
Nitelendirmeler Olarak Kadin

Timihallerde
Biri(leri)nin Uzerinden
Tanimlanan Kadinhk
Kimlikleri

Timihallerdeki
Tabakalasmis
Kadinhk
Kimlikleri

Hanumi” Olarak
Kadin

Sekil 5.3. “Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak Kadin” Kategorisinin Alt
Kategorileri

5.1.1. ilmihallerdeki Nisbi Esitlik Prensibi
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Yapilan incelemeler ve okumalar, ilmihallerin esitlik sdylemine genel
anlamdaki bakis agisinin, nisbi (bagil) bir esitlik prensibine egildigini ortaya
koymustur.

Daha agik ifadeyle, dini sdylemdeki esitlik konusu, birtakim arastirmacilarin
konuya bazen kaotik, bazen ise uzlasmaci bir sekilde yaklastiklar1 sonucunu
dogurmaktadir. Bu tartismalar genel anlamda, insanlar arasinda herhangi bir ast iist
iliskisi olmayacagi, yalnizca takva konusunda bir iistiinliik saglanabilecegini belirten
Hucurat Suresi etrafinda kiimelenmistir (Kur’an, 49: 13). Ornegin Giiler (1991),
kadin ve erkek esitligini ii¢ boyutta ele almaktadir. Ontolojik esitligi ele alan ilk
boyut, kadinlarin ve erkeklerin baz1 agilardan esit (6rnegin iki goz, iki el ve ayaga
sahip olmalar1 gibi), baz1 acilardan ise farkli (iireme organlarinin farkliligi, fiziki
mukavemet, vb.) olmalar1 nedeniyle insan olmak bakimindan esitken, biyo-psisik
ozellikler bakimindan farkli olmalar1 hususuna dikkat ¢eker. Bu ontolojik esitlik,
antropolojik esitlige gonderimde bulunmakta, kadin ve erkegin insan olma
ekseninde, fakat ontolojik farkliliklarindan otiiri  c¢alisan, konusan, vb.
Ozelliklerindeki farkliliklart agiklamaktadir. Hukuki esitlik ise, kanun Oniinde kadina
kadin oldugu, erkege ise erkek oldugu i¢in verilen haklar kontekstindeki esitliktir. Bu
noktada, kadin ve erkegin mutlak esitligi s6z konusu oldugunda kadinin erkek olma
arzusunun bulundugu, yani boyle bir esitligin miimkiin olmadig1 savunulmaktadir.
Cetin (2016) ise, yaratilis konusuna deginilirken, Kur’an’daki ayetlerin biitiinciil bir
bakis agisiyla islenmedigini, zira halife sifatiyla nitelendirilen insanin bir cinsiyete
isaret etmedigini vurgular. ilmihallerde ise bu sifatin erkege addedilmesinin, erkegi
merkeze alarak yapilan bir okumaya ve Allah ile kadini1 karsi karsiya getirerek
Kurani Tanr1 tasavvuruna aykiri diismekte oldugunu one siirer.

Incelenen eserlerdeki esitlik sdylemine karsin, kadin ve erkek arasinda bircok
yonden kiyaslamalar yapildigi, konusuna gore degismekle birlikte bir cinsin
digerinden {istiin kilindig1 bdliimlerin var oldugu gériilmiistiir. Ahir Zaman [lmihali
(Kirbasoglu, 2015: 374) bu durumu destekleyecek sekilde, Islami eserlerin
kadinlardan ziyade erkekleri nazar-1 itibara alindigini dile getirmistir. “Miisliiman
renk koriidiir.” metaforuyla konuya dahil olan eser, Islam’in cinsiyetler aras1 esitlik
prensibini savundugunu belirtmistir (Kirbasoglu, 2015: 61-65).

Diyanet iImihali’nin esitlik ve yaratilis konusundaki séylemi bu konuyu aciklar

niteliktedir:

Kur’an’in 6nerdigi hayat anlayisinda temel 6ge ve muhatap olarak insan
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alinmigtir. Bu bakimdan Kur’an’da, kadin-erkek ayirimi yapilmadan gesitli hak
ve sorumluluklardan, insan iliskileriyle ilgili bir¢ok ilke ve kuraldan sz edilir.
Bu yiizden Islam’da kadim da erkek de ¢cocuk da yetiskin ve yash kimse de higbir
cins, renk, yas ve statii farki gozetilmeksizin benzer bir ilgi ve dneme sahiptir.
(...) Kadm, yaratilis itibariyle erkege gore ikinci derecede bir degere sahip
degildir. flke olarak insanlarm en degerlisi, “takvada en iistiin olanidir”. Kur’an-1
Kerim’de, farkli fizyolojik ve psikolojik yapiya sahip olan kadin ve erkekten biri
digerinden daha iistiin veya ikisi birbirine esit tutulmak yerine birbirinin
tamamlayicisi kabul edilmistir (el-Bakara 2/187). islam inancina gore Hz. Adem
biitiin insanligin atasi oldugu gibi, Hz. Havva da annesidir (el-Hucurat 49/13).
Ehl-i kitabin, Adem’i “asli giinah” islemeye esinin kiskirttig1 seklindeki inanglari
Kur’an-1 Kerim’deki bilgilerle bagdagsmaz. Nitekim Tevrat’ta “yasak meyve”yi,
yilanin kadima, kadinin da Adem’e yedirdigi belirtilirken (Eski Ahid, “Tekvin”,
3), Kur’an’da “Seytan ikisini de ayartip yaniltti” (el-Bakara 2/36) buyurularak
her ikisini de seytanin aldattigi belirtilmektedir. Bagka bir ayette, Havva’dan hig
soz edilmeyip, seytanin dogrudan dogruya Adem’e seslendigi ve “Ey Adem!
Sana ebedilik agacini, eskimeyen saltanati gostereyim mi?” (Taha 20/120) dedigi
ifade edilir (Karaman, vd., 2006: 316-317).

Ote yandan Yaratilis konusunu merkeze alarak, igeriginde cinsiyetler aras
esitsizlige yer veren ilmihallerden Tam IImihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979: 601)
ise, “Kadinlar igri kaburga kemiginden yaratilmistir. Akillar1 ve dinleri erkeklerden
azdir.” diyerek erkeklerin kadinlara nazaran daha zeki ve dindar oldugunu iddia
etmistir.

Aciklamali Muamelath Islam Ilmihali konuya bir agiklama getirmistir:
“Muhakkak ki bu kemiklerin en egrisi, en yukarida olanidir (yani kadinin en egri
tarafi yukarda, basindaki lisanidir). Tamamen dogrultmak istersen onu kirar ve
terketmis olursun. Eger onu terkedersen egriligi lizere kalir” (Yavuz, 1983: 527).
Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali de ayn1 minvalde “Hz. Havva, Hz. Adem’in sol
kaburgasindan yaratildi.” (Bilmen, 1947: 268) diyerek konuyu diger ilmihallere
yakin bir perspektiften degerlendirmistir.

Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi’nde ise daha farkli bir tutum goze
carpmaktadir. “Kitab-1 Mukaddes’e Gére Insanin ve Kadmin Yaratilis1” seklindeki
bagslik, kadini1 bir insan olarak degil de insana, iki farkli kategoriyi birbirine baglayan
“ve” baglaciyla eklemlenen farkli bir varlik olarak ele almasi bakimindan dikkat
cekicidir. Ayrica kadinin yaratilisiyla ilgili olarak yine bu boélimde Tevrat’a,
sonrasinda Kur’an’a atif yapilmistir: “Andolsun biz insani pismemis c¢amurdan,
degismis civik civik balgiktan yarattik. (...) Hadis-i Serif’te ‘Kadinin, erkegin
kaburga kemiginden yaratildigi zikredilmektedir.” soylemiyle bashktaki dil
kullanimin destekler diigiincesini yansitmistir (Uysal ve Uysal, 1991: 19-20).

Keza Kadin ilmihali de erkegin kag¢ yasinda olursa olsun soyun devamini

saglama gibi bir durumunun yaninda, kadinin ise sadece dogurganligi varken 6nem
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arz ettigini belirtmektedir: “Erkek kag¢ yasina gelirse gelsin ziirriyeti kesilmiyor, fakat
kadinda durum ayni degil. Allah’in ona vermis oldugu dogurganlik litfu timitsizlik
yasina erdiginde kesiliyor. (...) Bir millet erkegiyle terakki eder, fakat bu terakkiyi
kadin tamamlar. Gelismelerin esas unsuru erkek, tamamlayict unsuru ise kadindir.
Erkeksiz terakki yoktur, kadinsiz terakki eksiktir” (Ogiit, 1971: 10-11). Benzer
sekilde Izahli Kadim Ilmihali Ansiklopedisi de “Kadin ile erkek arasinda yaratilislari
itibariyle bazi farklar goriiliir. Kadin gligsiiz, kuvvetsiz ve ¢abuk miiteessir olur bir
varliktir. Sekil, bi¢im ve ruh halleri itibariyle erkekten pek farklidir.” sdylemiyle
benzer farkliliklar dile getirmistir (Uysal ve Uysal, 1991).

Modern Ilmihal’in “Bilindigi gibi biyolojik ve fizyolojik olarak kadin, erkege
gore farkli ve zayif yaratilmistir. Dolayisiyla kadin, erkegin himayesine muhtag
birakilmustir.” (Islamoglu, 2002: 182) ve Yeni islam Ilmihali’nin “kadindan da ezik”
(Ates, 1989: 462) soylemleri ile, insanlar arasinda bir ast-list iligskisi kurduklar
goriilmektedir.

S6z konusu bu tartigsmalara ilaveten bazi ilmihaller cinsler arasi kiyasa gitmis,
kadin ve erkekler arasindaki bu kiyaslamalara biyolojik veya yaratilis kokenli degil,
sosyal kokenli ve dogrudan toplumsal cinsiyet esitsizliginin erkeklerin hayatlarinda
yarattig1 smirhiliklardan yola c¢ikarak yorumlamalar getirmislerdir. Esitsizligin
maskiilen yliziine isaret eden bu smirliliklarin temelinde, erkege toplumda ve aile
i¢inde yiiklenen evin finansal ge¢imini teminine yonelik yiiklenen gorev yatmaktadir.
Burn (1996) tarafindan ii¢ grupta incelenen bu sinirhiliklarin isaret ettigi normlar,
toplumun erkek cinsinden her zaman yliksek bir statiide ve basarili olmasini
beklemesi, fiziksel, zihinsel ve duygusal olarak daima giiclii olmas1 ve kadinsi
olmamasi olarak ilmihallerin cesitli bdliimlerinde yerini bulmustur. Ornegin Tam
[lmihal Seadet-i Ebediyye, bir kadina her haliikarda ailesindeki bir erkegin veya en
son raddede devletin bakacagini, kadmin tiim ihtiyaglarinin erkegin sirtina
yiiklendigini sdyler ve bu yiizden islam dininde erkeklerin acinacak halde olduklarini
dile getirir (Isik, 1979: 589). A¢iklamali Muamelatli islam iImihali (Yavuz, 1983:
528), Ansiklopedik Biiyiik islam ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 298) ve izahl
Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 394-395) ise bu diisiinceyi
paylasarak Nisa Suresine (34) referansta bulunur ve erkeklerin kadinlar iizerine
hakim oldugunu sozlerine ekler. Tiim bu sebeplerden 6tiirii erkegin mirasta kadindan
daha fazla pay almasi gereginin nedenini, erkegin bu finansal destek kaynagi

gorevine dayandirir (Tabakoglu ve Kara, 1980: 298; Isik, 1979: 589). Yeni Amentii
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Serhi’de yer alan “Erkeklere benzeyen kadinlara, kadinlara benzeyen erkeklere
Allahii teala lanet eder.” (Kurtulmus, 1955: 42) sdylemi, yine Burn’un (1996) kadinsi
olmama  normuna  atifta  bulunan, toplumsal cinsiyet hiyerarsisine
temellendirilebilecek bir diger esitsiz goriiniim oldugunu diisiindiirmektedir.

Buraya kadarki tiim bulgular, ilmihallerde kadin ve erkek arasindaki nisbi
esitlige 6rnek olarak sunulabilirken, 6te yandan birtakim sdylemlere gore Islam
kadmla erkegi kiyaslamamaktadir, ¢iinkii Islam kadimla erkegin esitligini kabul
etmez, her birini 6zebir ele alir. Diger taraftan kadin1 ve erkegi dini, ahlaki ve medeni
haklar, gorevler ve sorumluluklar bakimindan esit kilmakta olan sdylemlere de
rastlanmaktadir. Kur’an’da kadinlara ve erkeklere farkli sorumluluklar yiiklenmesi,
kadin ve erkegin gerektiginde birbirlerinin alanina giremeyecekleri anlamina gelmez.
Eger aksi olsaydi, Kur’an kadina tiim medeni haklar1 vermezdi (Ibn Ally, 1999: 254).
Farkli bir goriise gore ise, Islam kadini1 hakkini arayan ve savunan, kendisini erkek
karsisinda ikincil planda birakan gelenekleri sorgulayan, arastiran, Hz. Omer’in
Halifelik doneminde meclisinde bulunan ve goriis bildiren haklara sahiptir (Akpinar,
2009: 54-60). Ote yandan Smith and Haddad (1982) ve Taslaman ve Taslaman
(2019), Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilma olgusunun Kurani bir
goriis olmadigindan, Yahudi ve Hristiyan geleneginden tefsir kitaplar1 araciligiyla
Islam inancina girmis olduklaridan bahsederler.

Yaratilis konusuna bakildiginda, Klasik Islam diisiincesindeki ilk yaratilig
déneminde cinsiyet ayrimmin olduguna dair goriisiin modern Islam diisiincesi ile
kismen doniistiigli goriilmektedir. Modernlesmeyle birlikte kamusal alanda yer
almaya baslayan Miisliiman kadinlar, erkeklerle aralarindaki esitsizlige yol acan
yorumlamalarin nedenlerini sorgulamaya baglamistir. Kadinlarin erkeklerin kaburga
kemiginden yaratilis1 gibi konular bilimsel yollarla modern feministlerin sorularina
yanit olarak sunulmustur. Kisacasi islami kaynaklar referans gosterilerek kadinin
erkege nazaran eksik yaratildigina dair diisiince silinmeye calisilmistir (Altunya,
2016: 102-103).

Bu dogrultuda savlarda bulunan Diyanet {Imihali toplumsal cinsiyet olgusunu,
bu anlamda da toplumsal cinsiyet esitsizliginin ve rollerinin varligini kabul ettigini

sOyleyerek yaratilis konusunda birtakim agiklamalarda bulunmustur:

Kur’an-1 Kerim’de (kadin ve erkegin) biri digerine es olmanin ve insanlarin
tireme mekanizmasimi olusturmanin tabii geregi olan (cinsiyet kaynakli)
farklilik, kesinlikle ontolojik ve deger itibariyle bir farklilik degildir. Kur’an-1
Kerim’de erkegin kadindan iistiin yaratildig: izlenimini veren ayetler, toplumsal
bakis ve telakkileri yansitmaktadir. (...) Yaratilis geregi dogal farkliliklarin da
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etkisiyle mevcut toplumsal telakkilerin bir cinse Ustiinliik atfetmesi sebebiyle
niye o cinsten olmadigmiza hayiflanmayin. Bu Allah’in takdiridir. Fakat Allah
kargisindaki konum, Allah ile olan iliskiler bakimindan erkek kadin farki
olmadig1 gibi insani kazanimlar agisindan da aralarinda bir fark yoktur
(Karaman, vd., 2006: 315-316).

Incelenen ilmihaller arasinda esitlik ilkesine en fazla Ahir Zaman ilmihali’nin
yer verdigi goriilmektedir. Eser, konuyu kutsal metinlere bu anlamda gelen

elestirilere bir yanit verircesine dzetlemis gibidir:

Adalet ve ozgiirliik ilkesi ardindan, bu ikisiyle de alakali “Esitlik” ilkesinin
de Diinya Diizeni ve Uluslararasi iligkiler alaninda egemen kilinmasi
Miislimanin gorevleri arasinda yer almalidir (Kirbasoglu, 2015: 417).

Genellikle Islam’a dair eserler, dzellikle de ilmihal tiiriine ait olanlar, cocuk
ve genglerden ziyade erigkin ve ileri yaslilari, kadinlardan ziyade erkekleri nazar-
1 itibara alma aliskanligini siirdiirdiikleri gibi (Kirbasoglu, 2015: 374).

(...) Boyun egilip teslimiyet gosterilmesi gerekenin sadece tek bir ilah
(Allah) oldugunu, “biitiin insanlarin Adem ve Havva’nin c¢ocuklari oldugunu,
Adem ve Havva’nin ise ayn1 6zden yaratildigini”, bu itibarla esit, ayn1 zamanda
kardes olduklarmi ilan eden Islam’mnki kadar biiyiik bir 6zgiirliik, esitlik ve
kardeslik ilani olabilir mi? (Kirbasoglu, 2015: 101).

Kadin ilmihali de benzer esitlik ve yaratilis baglaminda kadinin tamamlayicilik

roliine dikkat ¢ekmistir (Ogiit, 1971: 10).

Bu genel sdylemlerin yaninda, ilmihallerde esitlige dair bulgular daha spesifik
incelendiginde su yorumlar yapilabilir: Birer dini yasam kilavuzu olan ilmihallerin
kulluk noktasinda kadma ve erkege ayri vazifeler yiiklemedikleri goriilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in evrensellik sistematiginden yola ¢ikilarak hi¢bir siifa ve gruba
ayricalik géstermemesi ve vazifelerle sorumluluklar baglaminda herkesi esit saymasi
diistintildiigiinde, ilmihallerde yalnizca kulluk yani iman, ibadet, iyi ahlak gibi
konularda mutlak bir esitlige rastlanmaktadir. Fakat kadin ve erkek olma cesitli
baglamlarda ele alindiginda esitligin mutlak degil, nisbi bir esitlik oldugu
goriilmektedir. [Imihallerdeki mutlak esitlik ilkesi, kadinlarin da erkeklerin de belirli
bir grubu toplumun genelinden ayr1 tutulmaksizin haklar, sorumluluklar ve ddevler
noktasinda esit addedilmesidir. Bu dogrultuda nisbi esitlik ise sorumluluklar ve
odevler baglaminda kisilere gore degisen bir esitlige isaret etmektedir. Ornegin
ilmihallerden bir kismi dini bilgileri 6grenmeyi (Akseki, 1960: 328; Kurtulmus,
1955: 260-266; Bilmen, 1947: 436; Isik, 1979: 25; Ates, 1989: 650; Yavuz, 1983;
Tabakoglu ve Kara, 1980: 260-261; Ongiit, 1998: 733; Ogiit, 1971: 21; Uysal ve
Uysal, 1991: 24); calisarak kazanmay1 (Bilmen, 1947: 448; Yavuz, 1983; Tabakoglu
ve Kara, 1980; Ongiit, 1998: 470; Kirbasoglu, 2015; Beser, 1993); cocuk yetistirmeyi
(Akseki, 1960: 330; Bilmen, 1947: 491-492; Isik, 1979: 34; Ates, 1989: 614-615;
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Tabakoglu ve Kara, 1980: 33; Karaman, vd., 2006: 217; Islamoglu, 2002: 187)
kadina ve erkege miisterek bir vazife olarak sunmus ve her iki cinse farz kilmistir.
Dahasi toplumsal cinsiyet esitsizligine atfen kadinin ve erkegin toplumda ve aile
icinde farkli vazifeleri ve sorumluluklari olmasi (Akseki, 1960: 362; Kurtulmus,
1955: 240; Bilmen, 1947: 480; Isik, 1979: 600; Ates, 1989: 612-613; Yavuz, 1983;
Tabakoglu ve Kara, 1980: 32-33; Karaman, vd., 2006; Ongiit, 1998: 708; Islamoglu,
2002: 183; Uysal ve Uysal, 1991; Beser, 1993) nisbi bir esitlik konusudur. Bu
ornekler, ilmihallerde cinsiyete dayali is boliimiiniin, daha kapsayic1i deyimle
toplumsal cinsiyet esitsizliginin gostergesi olarak ifade edilebilir.

Burada iizerinde durulmasi gereken husus, ilmihallerin bu tip sOylemlerle aile
icindeki is boliimiinii degil, 6zel alanla kamusal alan ayriminin ortaya g¢ikarmis
oldugu, domestik alana ve disartya ait sorumluluklarin ayrimia dikkat ¢cekmesi ve
bu yolla kadinin tamamlayicilik o6zelligini 6ne c¢ikarmis olmasidir. Bu ayrima
istinaden “Erkeklerin kadinlar {izerindeki haklari bir derece daha fazladir.” (Ates,
1989: 431; Tabakoglu ve Kara, 1980; Karaman, vd., 2006) sdylemi de bu konuyu
destekleyen o6rneklerdendir.

Hamimlara Ozel Ilmihal’in kadinla erkegin esit oldugu ve olmadigi konulara

yer vermesinin, nisbi esitligi 6rnekler nitelikte oldugu diisiiniilmektedir:

Esit olduklari konular: Islamda erkegin kadindan mutlak anlamda iistiin
oldugunu bildiren higbir nas yoktur. (...) Ustiinliik nisbidir. idare kabiliyeti
erkeklere verilmistir. Bir bagka konuda da kadinlar iistiin olabilir. Kadinin sefkat
dolu bagri olmasa erkek evlatlari bir robot gibi yetigir. Demek ki bu konuda da
kadin iistiindiir. (...) Demek ki kadmn, insan olarak erkege esittir. Ikisinin
yaratilist da bir nefistendir. Esit olmadiklar1 konular: Kadinin hayatin
zorluklarina tahammiil edecek, agir isleri gérecek, makineleri ve yiikleri indirip
bindirecek giicli var midir? Bu igler kadina yaptirilirsa, fitrata, yani tabii ve dogal
olana kars1 ¢ikilmis olunmaz mi1? Batili bir diisiintir ‘Tiiketim uygarligi kadnlar
ikiye boliyor, gittikce de daha fazla bolecek: Tiiketen kadin, iireten kadm.
Birincisi kadmliktan giin gectikge disilige, ikincisi kadinliktan giin gegtikge
erkeklige dogru kayiyor.” diyor. Bu acaba iyi bir gidis midir dersiniz. Tiiketen
kadin, israf eden kadin demek degildir. Ureten kadin ise her konuda erkekler gibi
calisan kadindir (Beser, 1993: 25-29).

Tiim bunlara ilaveten, ilmihaller {izerine yapilan okuma ve analizlerde,
genellikle toplumda tek bir cinsin varmis gibi yansitildig1 ve o cins de erkekmis gibi
erkek eksenli bir yazina yonelim oldugu saptanmistir. Kadinin bazen bir gizli 6zne
durumunda, bazen de oOzellikle kamusal alanda hi¢ bulunmamasima iliskin
saptamalara 6rnekler su kullanimlardir:

*“Ben de size sdylerim, demedi ve (Tecribe edin! Bir kism agaglari,

babalarinizin {istli ile, baska agaclar1 da Yemende 6grendiginiz iistl ile asilayin!
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Hangisi daha iyi hurma verirse, her zeman o sl ile yapin) buyurdu.” (Isik, 1979:
24).

* “(...) Babalarinizin, dedelerinizin ne olduklarini goriir, ibret almazsiniz.
Aybiniza bakmayip, baskalarinin ayblarini arasdirirsiniz.” (Isik, 1979: 73).

* “Ey insan! Acaba sen nesin? Babanin damarlarinda neydin? Bunak, oriimcek
kafali, gerici diye hakaret etdigin babana, vaktiyle damarlari i¢cinde sikint1 verirdin.”
(Isik, 1979: 75).

* “Allahii teald bizi ve sizi, dedelerinizin dogru yolunda bulundursun!” (Isik,
1979: 79).

* “Yani insanin serefi, kiymeti, ilmi ve edebi ile Olgiilir. Mali ve baba ve
dedeleri ile degil!” (Isik, 1979: 410).

* “Hocasinin, babasinin, amirinin ...” (Isik, 1979: 411).

5.1.2. Toplumda Dezavantajhh Konumdaki Birey Olarak Kadin

Toplumsal cinsiyet esitsizliginin yol ag¢tig1, kadinin sosyal entegrasyonuna
engel teskil eden dezavantajli grup (disadvantage group) -digslanmis (excluded),
savunmasiz/korunmasiz (vulnerable), marjinal (marginalised), risk/li (risky), sinif
alti (under class)- nosyonu (Ocal, 2015: 3), bu alt kategorinin 6ziinii teskil
etmektedir. Kavrama iliskin bu tanimlama mozaigine karsin bulusulan ortak payda,
bu gruptaki insanlarin cinsiyetinden, dininden, irkindan, dilinden veya bagka
etkenlerden dolay1 o toplumun geneline nazaran farkli bir grubu olusturduklarinin
varsayilmasidir.

Birtakim ilmihallerde kadinin, toplumdaki diger bireylerin ulasabildigi temel
olanaklara ulasma olasilig1 smirli olan veya olmayan grup olarak tanimlanan
dezavantajli birey (UNESCO, 1998) olarak islendigi goriilmektedir. Ne var ki
ilmihallerin kadim1 gorece ayricalikli konumlandirmasinin temelinde, kadim
toplumdan izole edip biisbiitiin farkli ve diisiik bir klasmanda degerlendirmek yerine,
dinin kadim1 kutsalin tam da orta yerinde, korunmasi gereken 6nemli bir noktada
konumlandiran goriisiiniin yattig1 gozden kacirilmamasi gereken énemli bir konudur.

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye kadini, zevce, ¢ocuklar, talebe, asker, fakirler
(Isik, 1979: 115) ve dilsizler, deliler, hastalar, ¢cocuk 6ldiirenler, amalar gibi gruplar
igerisinde marjinallestirilmistir. Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955: 222) kadin1 ve
yetimi, Yeni Islam Ilmihali (Ates, 1989), izahl1 Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal
ve Uysal, 1991) kadmi ve ¢ocugu, Diyanet {lmihali ise (Karaman, vd., 2006: 316)
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cocuk, kadm, kole, is¢i, fakir ve kimsesizleri bu grupta ele almistir. Modern
[lmihal’in ise dinimizin zay1f ve ezilenden yana oldugunu dile getirirken kadin1 da bu
gruplara dahil etmesinin, kadin1 marjinallestirdigi diisiiniilmektedir (islamoglu, 2002:
192-193).

5.1.3. “Anne” Olarak Kadin

Yapilan igerik analizi, ilmihallerde kadina iliskin bir diger kimligin annelik
kimligi oldugunu gostermistir. Ilmihallerin bircogu kutsalin kadina éngérmiis oldugu
ahlakli nesiller yetistirme misyonunu odaga almistir. Bu eserlerin, kadinin
dogurganlik ozelliginden yola c¢ikarak, kadini salt anne oldugu zaman saygin
gormekte oldugunu belirtmistir. Bu sdylemlerle ilmihallerin kadinligi annelikle
siirladigi iddia edilebilir.

Ahir Zaman Ilmihali, aile konusuna gelen olumsuz elestirileri annelige gelen
bir itiraz olarak ele alirken, aslinda kadini koruma i¢giidiisiiyle hareket etmis, deger
verilmesini 6ngordiigli kadinlik mefhumunu yalnizca annelikle bagdastirip, anne

olmayan kadinlar1 ise kadin kimliginin diginda tutar gibi gortilmiistiir:

tR)

Islam’da aile meselesini ayrilmaz parcasi olan “anne olarak kadin
konusundaki giinimiizdeki menfi yaklagimlar géz oniine alinacak olursa, 6zetle
soylenmesi gereken sudur. islam’da kadin meselesi varsa, bu meselenin
¢Ozlimiiniin adi da “anne”dir. (...) Hulasa kadin, sadece anne olarak, yeri
doldurulamaz ve mutlak bir degere sahiptir. Kadin1 anne olarak yikan hi¢ kimse,
onun daha fazla saygi gormesine ve dnemsenmesine katkida bulunamaz. Ciinki
annelik hakki sadece dokunulamaz degil, ayn1 zamanda insanligin bildigi en eski
haktir (Kirbasoglu, 2015: 90-91).

Izahli Kadm Iilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 20-23) ve
Ansiklopedik Biiyiik Islam iImihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 297-303) benzer bir
yonelimle kadinin layik oldugu yeri ve asil degerini zevce ve anne olarak edindigini
belirtmistir.

Annelik roliine ilaveten ilmihaller, kadinin saygimlhiginin yasa gore arttigim
ongoren durumlarmin bulundugunu sdylemektedirler. Bazi ilmihaller kadim
ihtiyarken saygm bulmakta oldugunu &ne siirmektedir. Hamimlara Ozel iImihal
“Daha sonra bir biiyiilk anne, cici anne, hacit anne, ya da Karadeniz agziyla bal
nenedir. Gelinin ve bir iki nesil sonrakilerin tecriibe ve birikiminden yararlanacaklari
bir kiiltiir kaynagi. Diinyadaki misyonunu tamamlayan cennetin hangi kapisindan
isterse oradan girecek bir melek. Iste Islam’m kadma bakis1 budur.” (Beser, 1993:
16-18) derken, ilerleyen yastaki bir kadinin, cahil degil, aksine birikimlerinden
yararlanilacak bir kaynak oldugunu ve giinahkar ve kétii huylu degil, bir melek gibi

temiz oldugunu belirtir. Hatta Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi erkeklerin geng bir
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kadina, gen¢ bir kadinin da bir erkeg§e selam vermesinin mekruh olacagin
sOylemektedir (Uysal ve Uysal, 1991: 406).

Kadin ilmihali ise kadmin dogurganligi bitince anne olabilme vasfinin
azalacag diislincesiyle ve kadini yalnizca anne olunca saygin gordiigii icin “Allah’in
ona vermis oldugu dogurganlik liitfu {imitsizlik yasina erdiginde kesiliyor.” (Ogiit,
1971: 10-11) demektedir. Burada ters orantiyr vaki kilan durum ise, kadinin
dogurganligi azalinca veya ortadan kalkinca baslayan ihtiyarlik c¢aginda

mahremliginin artmas1 durumudur.

5.1.4. “Evinin Hanim1” Olarak Kadin

[lmihallerdeki kadmliga iliskin bir diger kimlik, kadinin evinin hanimi olarak
addedilmesine yonelik bulgulardir. Ev iizerinden agilan bir yelpazede kadinin 6zel
alana ve iicretsiz ev emegine isaret eden ev kadinligi, ev ¢cobanligi ve ev hanimligi,
iyi es portresi, “Islama goére kadmnin yeri 6ncelikle ailesidir. Kadinin ailesi i¢inde ifa
edecegi gorevler sozgelisi bir isyerinde ifa edecegi gorevlerden kat kat onemlidir.”
(Tabakoglu ve Kara, 1980: 301) diistincesi {lizerine kurulmustur.

Kadinin ev islerinden sorumlu olmasi durumu ilmihallere, “ev i¢indeki kadinlik
vazifelerini yapan” (Isik, 1979: 790-791); “evinde bir bek¢i, muhafiz” (Uysal ve
Uysal, 1991: 23); “evinde siirlistinden sorumlu ¢oban” (Ates, 1989: 612-613; Yavuz,
1983: 528); “evin dahili islerinin yonetimini lstlenen” (Karaman, vd., 2006: 527) ve
“evinde iplik egiren” (Isik, 1979: 25) kullanimlariyla yansimistir.

5.1.5. Ilmihallerdeki Tabakalasmis Kadinhk Kimlikleri

Literatiirde ticretli ev is¢iligi olarak nitelendirilen, ev isinin ataerkil boliinmesi
altinda benzer bir baskiyla yiiz yiize olan kadmlik kimliginin ev iizerinden
tanimlanmasina dayanan ev isleri, bir kadinin igverenken, diger kadinin ise ev
hizmetlerini goren hizmetli olarak resmedildigi, cinsiyet temelli bir ayrim aracidir.
Ucretli ev emegi gormezden gelinen, kadma bir gérevmis gibi yiiklenen ve
degersizlestirilen, ev islerini yerine getirenlerin de degersizlestirme siirecine bizzat
dahil oldugu, isverenin 6zel alaninda yerine getirilen bir hizmet tiiriidiir (Ozyegin,
2016: 10-13).

Ev ve evdeki isler arasindaki iligki, bir kadinin egitim diizeyi, sinifi, statiisii

gibi degiskenlerine gore farklilagsmakla beraber, iicretli ev hizmeti kadinlarin kendi
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aralarindaki smifsal farklariin yeniden kurulmasina yol agar. Boylelikle iki farkl
smiftan kadinin kadmnliklarini bir digeri iizerinden olusturmalar1 konusunda bilgiler
sunar (Bora, 2016b: 21). Tarihi siiregteki bu durum hanim narsizmi olarak tabir
edilir. Saraylarda yetisen ve egitim almis bu pasa kizlar1 kendilerini toplumun diger
kesimlerindeki vasifsiz addettikleri hemcinslerinden farkli bir yerde goriirler. Bu
ylizden ev islerini yardimcilarina ve hizmetkarlarina yaptirirken, kendileri ise saygin
olduklarimi diistindiikleri islerle mesgul olurlar (Bora, 2017). Boylelikle kadinlarin
esitlik ¢abasi igerisinde bir esitsiz ortam olustururlar.

Incelenen eserlerde kadinlarin, literatiirdekine benzer bir yonelimle, yine bir
kadinin hizmetgisi olarak yer aldigi ve kadinliklarinin kendi iglerinde bir tiir
tabakalagma yasadiklar1 goriilmiistiir. Fakat eserlerde ne ev hizmetlerinin bir kadinin
diger kadin iizerinde kurdugu hakimiyete ne de {licretli olarak yapilan ev islerinin
niteligine deginilmedigi de diger bir saptamadir.

[lmihallerde bir kadinin diger bir kadin iizerindeki tahakkiimiinii gdsteren
kullanimlara iligkin su 6rnekler sunulabilir:

* “Evli kadina, (...) babas1 evinde, her nesi varsa, hattd ka¢ hizmetgisi varsa,
kocasinin, bunlar1 almasi lazimdir.” (Isik, 1979: 598).

» “Koca esinin yiyecek ve icecek, giyecek, mesken, tedavi ve ilag, gerekirse
hizmetgi ihtiyaclarini karsilamak zorundadir.” (Tabakoglu ve Kara, 1980: 441).

* “Durumuna gore kadin kocasindan hizmet¢i isteyebilir. Hizmetginin iicreti
kocasna aittir. Orfe gore kadinlarin yapmamas1 ayiplanan ev isleri disinda kadin,
higbir is yapmak zorunda degildir.” (Beser, 1993: 19-23).

* “Mesela sosyal ve mall konumu hizmet¢i tutmayr gerektirdigi durumlarda
koca yiyecek, giyecek, mesken masraflarina ildve olarak evine bir de hizmetci
tutmak mecburiyetindedir.” (Karaman, vd., 2006: 219-221).

* “Hi¢ kimse elinin emegiyle kazandigindan daha giizel bir rizik yememistir.
Kisinin nefsine, karisina, ¢ocuguna ve hizmetgisine harcadigi mali, kendisi icin
sadakadir.” (Ates, 1989: 649).

Yukarida bahsi gecen kadinlar arasindaki tabakalagsmanin ortaya c¢ikmasini
tetikleyen ve ilmihallerde “hizmetgilik” olarak tanimlanan kimligin yaninda, iki konu
dikkat ¢gekmektedir.

Bu konulardan ilki, kadinin iicretli ev emegine yonelik tabirlerdir. Ornegin
Yeni Islam {lmihali hizmetgi bir kadin1 “zay1f” olarak tanimlamaktadir: “Su iki zay1f,

yani hizmetgi ile kadin hakkinda Allah’tan korkun, Allah’tan korkun.” (Ates, 1989:
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613-614). Yine Hanimlara Ozel Ilmihal, “Orfe gore kadinlarin yapmamas1 ayiplanan
ev isleri disinda kadin, higbir is yapmak zorunda degildir.” diyerek ev i¢indeki islerin
gorece “degersizligi” lizerinden kadinlig1 tabakalastirmistir (Beser, 1993: 19-23).

Bir diger bulgu ise, kadinlar arasindaki bu esitsizligin temelinde yine eril
iktidarin olduguna dair diisiincedir. Kadin bir hizmetginin iicreti, diger kadinin kocasi
tarafindan nafaka temini dahilinde karsilanmaktadir. Bir piramit gibi diisiiniiliirse
piramidin {ist liste olan iki tabakasinda isveren kadin hizmetli kadinin iistiinde yer
almaktaysa, piramidin tepesinde yine bir erkek vardir. Bu anlatim, eril iktidarin ev i¢i

hizmetlerindeki goriiniirliigii durumu olarak yorumlanabilir.

5.1.6. ilmihallerde  Biri(leri)nin Uzerinden ~Tammlanan Kadmhk
Kimlikleri

[lmihallerde kadinlarin da erkeklerin de genelde aile iginde bir birey iizerinden
tanimlandigi, fakat bu sahiplik gosteren yapilarin ¢ogunlukla kadinlar i¢in gecerli
oldugu, bu ¢aligmada elde edilen diger bir saptamadir.

Geleneksel toplumlarda kadin erkegin hakimiyetinde olup, yalnizca bu erkekle
olan iliskisi {izerinden statii elde edebilmektedir. Bu konuya bir de Islami
hassasiyetlerin odaginda bulunan kadinin Islami diskurda Islam in yumusak karni
olarak nitelendirilmesinin getirdigi kusatilmishk eklemlenince, durum kadinlar
acisindan daha farkli bir boyuta tasinabilmektedir. Babasinin kizi, kocasinin esi,
oglunun annesi (Carmody, 1979: 16) gibi kullanimlarla bir erkegin iizerinden
tanimlanan geleneksel kadin kimliklerine bakis, ilmihallere “kadinlarimiz,
kizlarimiz, analarimiz, annemiz” yapilariyla yansimis, fakat boyle bir kullanima
erkekler 6zelinde rastlanmamustir:

* “temiz kadinlarimizi, kizlarimizi korumaliy1z” (Isik, 1979: 100).

* “kadinlarimizin, kizlarimizin elimizden alinacagi” (Isik, 1979: 528).

Yiizeyde kadinlara toplumda verilen degeri anlattig1 varsayilan bu sahiplenisin,
alt yapida aslinda kadinlara iligskin koruyucu tutumun ve kadinin nesnelestirilmesinin
imasint tasiyan, cinsiyete dayali egemen paradigmanin yeniden {iretim araci

oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

5.1.7. Ilmihallerde Kadinhga iliskin Nitelendirmeler
Toplumsal cinsiyet mekanizmasinin c¢aligmasiyla olusan disilik veya erillige

dair roller, kimlikler ve statiiler, birgok alan baglaminda tartisilagelen konulardan biri
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olmustur (Phillips, 2000; Yasin-Dokmen, 1999; Eisler and Skidmore, 1987; Rudman
and Glick, 2001; Tyson, 2006; Tolman and Porche, 2000).

Bem’in (1974) ortaya koydugu ve sonraki bircok caligmanin zeminini
olusturan toplumsal cinsiyetin ortaya ¢ikardigi kalip yargilar1 belirlemek adina
olusturulan envanteri, belki de iki yilizyil oOnce, 18. yiizyilda, Oncili
Wollstonecraft’in (1987:13-26) gerek kendi yasantisindan edindigi deneyimler
gerekse kadinin toplumdaki ezilmisligi yorumuna karsi kaleme aldigi Kadin Haklar
Savunusu adli eserindeki sdylemlerine dayanmaktaydi.

Bem (1974) “sefkatli, neseli, ¢ocuksu, merhametli, kotli s6z sdylemeyen,
incinmis duygular teselli etmeye istekli, disi, Ovgiliye deger, kibar, kolayca
kandirilabilen, ¢ocuklari seven, sadik, bagkalarinin gereksinimlerine duyarl, utangac,
tath dilli, sempatik, hassas, anlayisli, sicak ve boyun egen” gibi o6zelliklerin
kadinsilik; “liderlik yapabilen, saldirgan, hirsli, ¢o6ziimleyici, iddiali, atletik,
rekabetci, kendi inanglarmi savunan, baskin, giiclii, liderlik becerilerine sahip,
bagimsiz, bireysel, kolayca karar verebilen, erkeksi, kendine giivenen, kendi kendine
yeten, gli¢lii kisiligi olan, olaylara kars1 tutumunu belli etmeye istekli, riske girmeye
istekli” gibi O6zelliklerin ise toplumsal cinsiyete temellenen erkeksilik 6zellikleri
oldugunu ileri siirmiistiir. Bem’in gelistirdigi bu envanteri Tiirk toplumuna uyarlayan
Kavuncu (1987: 33-34) ve sonrasinda Bacaci-Varoglu (2001) geleneksel toplumsal
cinsiyet rollerinde kadinin ev icindeki insan temelli islere, erkegin ise ev disindaki
nesneye ve eyleme yonelik islere yonlendigini sdylemektedirler.

Bu c¢alismalarin ¢ok oncesinde, 1920’lerde yayimlanan Haftalik Mecmua
okurlarina Nasil bir kizla evlenmeli? sorusunu yonelten bir anket uygular. Bu ankete
gore ideal bir kadin tipi ortaya ¢ikar: Mazbut, vakur, asri dedikodulardan uzak kadin.
Bunlarin yaninda ne modern sosyetik kiz, moda diiskiinii, hukuk 6grencisi; ne de
miinzevi geleneksel kiz ve Anadolu kadii revag bulmustu (Bora, 2017). Yillar
oncesinin ¢alismalar1 da kadinlarin nitelendirilislerinin yillar sonrakiyle ¢ogu yerde
ortak paydada birlestiginin delilidir.

Cetin ise (2016: 23-25), kadimin toplumda fitne olarak algilanmasini tamamen
toplumsal cinsiyet esitsizligine baglar ve hatta bu durumu, kadini sosyal hayattan
uzaklastiran bir etken olarak ele alir. Sancar’in (2009: 49) da belirttigi gibi, kadinla
erkek cinsi arasinda hem karsitliklarina hem de aralarindaki hiyerarsik diizene gore

kadinlik ve erkeklik tanimlamalar1 olugsmaktadir.
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Bu c¢alismalar 1s18inda, ilmihallerdeki kadin kimlikleri uyarinca kadinlarin

nitelendirilis bi¢cimlerinin, olumlu nitelendirmeler, olumsuz nitelendirmeler ve diger

nitelendirmeler olarak ii¢ grupta toplanabilecegi diisliniilmiistiir:

[lmihallerde, ideal dindar kadina iliskin, olumlu olarak goriilen su

nitelendirmelerin bulundugu tespit edilmistir:

Kocasina sevgi ve saygi duyan (Akseki, 1960: 362-363; Karaman, vd., 2006:
527).

Yuvasini seven (Ates, 1989: 614; Ongﬁt, 1998: 707-710).

Giler yiizll, tath dilli ve neseli (Akseki, 1960: 362-363; Isik, 1979:588;
Islamoglu: 2002: 183; Uysal ve Uysal, 1991: 447-449).

Disaridan gelen kocasinin halini hatirin1 soran (islamoglu: 2002: 183).
Ahlakli (Kurtulmus, 1955: 248).

Ahlaki olgun (Ates, 1989: 613).

Giizel (Yeni Amentii Serhi, 248; (Ates, 1989: 417; Ongiit, 1998: 658-659).
Zevcine karsi temiz ve ziynetli (Isik, 1979: 590).

Hamarat (Kurtulmus, 1955: 248).

Kendini haramdan muhafaza eden (Kurtulmus, 1955: 249).

Ailenin maddi ihtiyaglarini saglamada kocasina yardimecr (Karaman, vd.,
2006: 321).

Erkegin giyabinda onun 1rzini, serefini malimi koruyan (Kurtulmus, 1955:
244; Bilmen, 1947: 480; Isik, 1979: 599-601; Ates, 1989: 416; Tabakoglu ve
Kara, 1980: 32-33; Uysal ve Uysal, 1991, 23; Yavuz, 1983: 526-527).

Evin dahili islerinin yonetimini listlenen (Karaman, vd., 2006: 527).

Cennete gitmesi kolay olan (Isik, 1979: 598).

Iyi muamele edilen/ iyi gecinilen (Bilmen, 1947: 480; islamoglu: 2002: 182).
Sefkatli (Ongiit, 1998: 707-710; Beser, 1993: 16-18).

Kanaatkar (Bilmen, 1947: 480; Ongiit, 1998: 707-710).

Evlenen, bir erkegin nikahinda bulunan, nikahlanan (Bilmen, 1947: 447;
Ates, 1989: Tabakoglu ve Kara, 1980; Ongiit, 1998: 658).

Nisanlist ile nikdhlanmaya zorlanamayan (Isik, 1979: 573).

Kendi rizasi ile evlenen (Yavuz, 1983: 341-342).

Rizasi olmadan evlendirilemeyen (Ates, 1989: 420; Karaman, vd., 2006:
212).
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e Namusunu koruyan (Ates, 1989: 614; Tabakoglu ve Kara, 1980: 32-33;
Islamoglu: 2002: 183).

e Erkegin dostu, dert ortagi, ekmek vericisi olan (Isik, 1979: 599).

e (Cocuklarin yetistiricisi, bakicis1 ve terbiyecisi (Isik, 1979: 599; Ates, 1989:
417; Yavuz, 1983: 526-527; Tabakoglu ve Kara, 1980; Karaman, vd., 2006:
217; Ongiit, 1998: 707; Kirbasoglu, 2015: 90-91).

e Takdir edilen (Ongiit, 1998: 707).

e Zevcinin hakkini gézeten (Isik, 1979: 599-601; Yavuz, 1983: 527).

e Ailesi mazbut (Ates, 1989: 613).

e Karakteri saglam (Ates, 1989: 613).

e Israftan kaginan (Yavuz, 1983: 527; Uysal ve Uysal, 1991: 399-400; Bilmen,
1947: 480; Ates, 1989: 614; Ongﬁt, 1998: 707-710).

e Kendilerine oy hakki taninan (Karaman, vd., 2006: 313).

e Aile sirlarini koruyan (Ongiit, 1998; Uysal ve Uysal, 1991).

e Kocasmin arkadasi (Beser, 1993: 16-18).

e Kocasmin huzur kaynagi (Beser, 1993: 16-18).

e Kocasmin destegi (Beser, 1993: 16-18).

e Evinin kraligesi (Beser, 1993: 16-18).

e (azibeli (Beser, 1993:16-18).

e Nezaketli (Beser, 1993: 16-18).

e Zarif (Beser, 1993: 16-18).

e Evde herkesin selama duracag: bir ihtiram abidesi (Beser, 1993: 16-18).

e Temel egitim mektebinin miidiresi (Beser, 1993: 16-18).

e Gelinin ve bir iki nesil sonrakilerin tecriibe ve birikiminden yararlanacaklari
bir kiiltiir kaynagi (Beser, 1993: 16-18).

e Diinyadaki misyonunu tamamlayan, cennetin hangi kapisindan isterse oradan
girecek bir melek (Beser, 1993: 16-18).

e Duygusal (Beser, 1993: 250-252).

[Imihallerin olumsuz olarak nitelendirdigi, sorgulanan ve egitilmesi gereken,
ideal olmayan kadin tipi ise su 6zellikleri tasimaktadir:
e Ahlaksiz (Akseki, 1960: 357).

e Kadinlik duygusuna karsi koymasimi bilemeyecek derecede zayif ahlakh
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(Isik, 1979: 711).

Cehennemlik (Akseki, 1960: 357).

Uslanmayan (Isik, 1979: 599-601).

Zulim ve eziyet edilen/ doviilebilen/ iskence edilen/ siddet goren (Bilmen,
1947: 466; Isik, 1979: 599-601; Ates, 1989: 432; Tabakoglu ve Kara, 1980:
33; Uysal ve Uysal, 1991: 394).

Haklari ¢ignenen (Bilmen, 1947: 466).

Bosanilan (Isik, 1979: 588, Ates, 1989: Kurtulmus, 1955: 249; Yavuz, 1983:
349; Tabakoglu ve Kara, 1980: 602-603; Karaman, vd., 2006: 225-227;
Ongﬁt, 1998: 670-675; Uysal ve Uysal, 1991; Beser, 1993). Bu
nitelendirmeye su 6rnekler verilebilir; “ii¢ talakta bos olan kadin” (Isik, 1979:
590.; “Islam’a gére kadin nasil bosanir?” bashkli Ates, 1989: 432; “Kadin
Nasil Bosanir?” Uysal ve Uysal, 1991).

(Erkekten ayrilirken) perisan edilen (Ates, 1989: 422).

(Erkekten ayrilirken) soyup sogana cevrilen (Ates, 1989: 422).

(Erkekten ayrilirken) hicbir sey verilmeden disari atilan (Ates, 1989: 422).
Kocasinin malina giren (Ongiit, 1998: 662).

[ffetini muhafaza edemeyen (Isik, 1979: 711).

Stirekli kontrol altinda tutulmasi gereken (Isik, 1979: 711).

Tehlikeler karsisinda aciz bir mahlik olan (Isik, 1979: 711).

Sahipsiz (Isik, 1979: 711).

Akaillar1 ve dinleri erkeklerden az olan (Isik, 1979: 601).

Cahil (Isik, 1979: 601, 778; Beser, 1993: 250-252).

Koétii huylu (Isik, 1979: 778).

Erkeklerin kollarina atilan (Isik, 1979: 778).

Bastan c¢ikarilan (Isik, 1979: 712).

Erkeklerle beraber dansa, plaja, sinemaya giden, icki icen ahlaksiz ve zaif
insanlarla arkadaslhik eden (Isik, 1979: 712).

Alinan/verilen/istenen kiz/kadin (Bilmen, 1947; Isik, 1979: 566; Uysal ve
Uysal, 1991: 227).

Hibe edilen (Isik, 1979: 566).

Sadaka edilen (Isik, 1979: 566).

Satilan, satin alian (Isik, 1979: 566).
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(Bir cariye olarak) Kiralanabilen ve satilabilen (Isik, 1979: 870).
Satilik bir meta gibi sere serpe sokaklara salinmis (Uysal ve Uysal, 1991: 27-
28).

Yanlis hareketleri, akla uymayan so6zleri olan (Isik, 1979: 585).
Inat¢1 (Isik, 1979: 595; Ates, 1989: 614).

Fitne ¢ikaran (Isik, 1979: 595).

Erkekten gizli is yapan (Isik, 1979: 595).

Erkekleri zinaya, fuhusa siiriikleyen (Isik, 1979: 880).

Huzursuzluk ¢ikaran (Ates, 1989: 614).

Erkegin yaninda tutsak (Ates, 1989: 421).

Edepsiz (Ates, 1989: 650).

Adi bir his oyuncagi (Ates, 1989: 406).

Sehvet aleti (Ates, 1989: 406).

Kocasina eziyet eden (Yavuz, 1983: 527; Uysal ve Uysal, 1991: 23).
Ruhsal yapisi bozuk (Karaman, vd., 2006: 313).

Kocasina kars1 dili uzun (Uysal ve Uysal, 1991: 23).

Serkes (Uysal ve Uysal, 1991: 23).

Kocasina kiifreden (Ongiit, 1998: 707-711).

Toplumda siyasi, ekonomik ve sosyal hi¢gbir 6nemli hakka sahip olmayan
(Islamoglu: 2002: 186).

Zayif (Islamoglu: 2002: 182; Ates, 1989: 613-614; Isik, 1979: 601).
Ezilen (Islamoglu: 2002: 192-193).

Giigsiiz (Islamoglu: 2002: 182).

Magdur edilen (Kirbasoglu, 2015: 353).

Suursuzlastirilmis (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Sahsiyeti calinmig (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Iradesi elinden alinmis (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Ruhsuz bir robot (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Gilinlimiiziin en ziyade acinacak en zavalli kurbani (Uysal ve Uysal, 1991: 27-
28).

Zincirli kole (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Kullanilan (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).
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Iradesi elinde olmayan (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).

Cemiyette basibozuk kalan (Uysal ve Uysal, 1991: 27).

Her sOylenene inanan (Beser, 1993: 250-252).

Paralarin1 diizenbazlara kaptiran/ paralar1 somiiriilen (Beser, 1993: 250-252).

Imanlarindan olan/ imanlar1 somiiriilen (Beser, 1993: 250-252).

Eserlerde tespit edilen, ideal ve ideal olmayan dindar kadin tipi sinifina da

girebilecek veya her iki simifa da dahil edilemeyecek; bu baglamda 6znel olan

nitelendirmeler ise sunlardir:

Evin reisini tantyan (Akseki, 1960: 362-363).

Itaatkar (Akseki, 1960: 362-363; Kurtulmus, 1955: 249; Bilmen, 1947: 480;
Ates, 1989: 614; Tabakoglu ve Kara, 1980: 32-33; Uysal ve Uysal, 1991).
Hiirmetkar (Ates, 1989: 614).

Kocasina sadik (Ates, 1989: 612-613; Isik, 1979: 598; Tabakoglu ve Kara,
1980:32-33).

Kocasinin isteklerini kendi isteklerine tercih eden (Uysal ve Uysal, 1991:
447-449).

Itikads, ibadeti ve ahlaki erkek tarafindan yoklanan (Akseki, 1960: 362).

S6z dinleyen (Ates, 1989: 416).

Erkegin ezasina sabreden (Kurtulmus, 248).

Komsulanyla az goriisen (Kurtulmus, 1955: 248).

Kocasindan izinsiz bir yere ¢ikamayan (Kurtulmus, 1955: 248; Bilmen, 1947:
437; Isik, 1979: 588; Yavuz, 1983: 527; Uysal ve Uysal, 1991, 165).

Yiyecek ve icecegi (nafakasi) temin edilen, calisip para kazanmaya ihtiyaci
olmayan (Isik, 1979: 598; Kurtulmus, 1955: 241; Bilmen, 1947: 480;
Tabakoglu ve Kara, 1980: 33).

Her giin zevkinde gezmeyip, bos vakit ge¢irmeyip, ev igindeki kadinlik
vazifelerini yapan (Isik, 1979: 585, 591).

Evinde bir bekg¢i, muhafiz (Uysal ve Uysal, 1991: 23).

Evinde kapali (Isik, 1979: 599).

Evinde siiriisiinden sorumlu ¢oban (Ates, 1989: 612-613; Yavuz, 1983: 528).
Evinde iplik egiren (Isik, 1979: 25).

Baskalarindan iimitsiz ve yalniz kendisine alismis olan (Isik, 1979: 599).
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e Uslanan (Isik, 1979: 599-601).
e Erkegini giicendirirse duas1 makbul olmayan (Kurtulmus, 1955: 244).
e Erkek tarafindan korunan (Bilmen, 1947: 480; Isik, 1979: 711; Ates, 1989:
488; Kirbasoglu, 2015: 353).
e Nikah ile himaye edilen (Ates, 1989: 422; Uysal ve Uysal, 1991: 396).
e Irzlart mehirle helallige alinan (Ongiit, 1998: 662).
e Vekili tarafindan evlendirilebilen (Isik, 1979: 565).
e Erkegin ve evin ihtiyaglarimi gidericisi (Isik, 1979: 599).
e Kocasina hizmette kusur etmeyen (Ongiit, 1998: 707).
e Erkege emanet olunan (Isik, 1979: 601; Ates, 1989: 613-614; Ongiit, 1998:
707-710).
o Giilerek, tathlikla gecinmek i¢in alian (Isik, 1979: 601).
e Acinan, “Islamiyyet kadma ¢ok acidigi i¢in” drnegindeki gibi (Isik, 1979:
600).
e Susunca maglup olan (Isik, 1979: 601).
e Kendini zevcine teslim eden (Isik, 1979: 790-791).
e Mesut edilmesi gereken (Isik, 1979: 599).
e Kocasinin emri altinda bulunan (Ates, 1989: 612-613; Ongiit, 1998: 703).
e Ozel mantik diizeni bulunan (Karaman, vd., 2006: 313).
e Diisiinceleri ve oylar1 erkeklerinkinin yan {iriinii olan (Karaman, vd., 2006:
313).
e Ogzgiirliigii kisitlanan (Karaman, vd., 2006: 321).
e Eve, mahreme kapatilan (Ongiit, 1998: 708).
e Kendinden evvel kocasini diisiinen (Ongiit, 1998).
e Erkegin himayesine muhtag (Islamoglu: 2002: 182).
e Yardim edilen (Bilmen, 1947: 480).
e Utangag (Uysal ve Uysal, 1991: 23).
e Kollayip gozetilen (Islamoglu, 2002: 182; Kirbasoglu, 2015: 354).
e Goniilden boyun egen (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28).
e Hayati garantili olan (Beser, 1993: 23).
Cesitli dil kullanimlart ve 6rnekler ¢ercevesinde ilmihallerde islenen tiim bu
nitelendirmelerin kadinin 6zel alanda, erkegin ise kamusal alanda konumlanmasi

lizerine Oriildiigi, geleneksel toplumlardaki patriarkal yapinin modern toplumlardaki
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yapiya da yansidigini teyit eden goriiniimlere 6rnek teskil ettigi diisiintilmektedir.

5.1.8. ilmihallerde Kadinhk Kimlikleri ve Statiisiine Yonelik Degisim ve
Doniistiim

Cumhuriyet Donemi’nde Tiirkiye’de basilmis olan secili ilmihaller iizerinde
kadinlik kimligi ve statiilerini ortaya koymay1 amaglayan bu bolimiinde, oncelikle
I[slamiyet ve Osmanli’ya dayanan tarihsel bir mirastan bahsetmek uygun
gorilmiistir:

Eski Tiirk geleneklerinde kadin erkekle esit denilebilecek haklara sahiptir.
Omegin M.O. 500-600 yillar1 arasinda yasayan Iskit hiikiimdar1 Tomris Han, ilk
kadin hiikiimdar olarak degerlendirilmektedir (Ozmenli, 2018). Memluk Devleti de
kadin hiikiimdar tarafindan yonetilmistir (Yigit, 2004). Tellioglu (2016), bilinen en
eski Tiirk¢ge kaynak olan Orhun Abideleri’nde kadinin siyasi konumundan hareketle
yer aldigini belirtmistir. Ikinci Goktiirk Devleti kaganmnin esi ilbilge Hatun’un,
Kiiltigin Abidesi’'nde “Tanri’’nmin Tiirk milleti yok olmasin diye yarattigi kisiler
arasinda” seklinde nitelendirildigini dile getirmistir. Oguz Kagan Destani’nda da
kadinin 6nemine dikkat c¢ekilerek, Bilge Kagan’in annesinin, devletin kurulusundaki
rolii lizerinde durulmustur (Goksel, 1993). Goktiirkler’de emirnameleri kadinlar ve
erkekler ortaklaga imzalar, devleti birlikte yonetirlerdi. Sabarlar’da hatun Boraik’in
tahta gecmesi de bilinen kadinlarin siyasi kimliklerine 6rnek olarak sunulabilir
(Tasagil, 2017). Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasindaki ideolojik temellerde
belirleyici rol oynayan Gokalp (1950), eski Tiirklerde kadinin amazon olmasini,
silahgorliik, kahramanlik, hiikiimdarlik, valilik gibi gérevlerde bulunmasini; ana ve
baba soyunun esit degerde sayilmasi gibi egaliteryan goriiniimlerden yola ¢ikarak
tarihteki ilk feministlerin Tirkler oldugunu Tiirk feminizmi seklinde adlandirmistir.
Eski Tiirklerdeki inang sistemlerinin etkisinin feminist olmalarini tetikledigini,
feminist topluluklarin da dogal olarak demokrat olacaklarini s6ylemektedir.

Cahiliye Donemi’nde Arap toplumunda kadin, ekonomik bir gilivencesi
olmayan, alinip satilabilen, bir hak arayisi dahi erkeklerin icazetinde olan, diri diri
topraga gomiilen, hakkinda topraktan mi1 yoksa seytandan mi geldigine dair
tartismalar yiirlitiilen; kisacas1 onuru ve haysiyeti yok sayilan bir varlik olarak
goriilmektedir (Eryigit-Bader, 2018; Ates, 1991). Yine Islamiyet oncesinde ve
Islamiyet’in kabuliinden sonraki ilk donemlerde madersahi bir aile sistemiyle

kadinlar, sonraki donemlere nazaran daha bagimsizdir. Bedevi kadinlar, baska bir
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kadinla veya kadinlarla hali hazirda evli olan erkeklerle evlenmeyi reddedebilmekte,
bu da erkekleri bagimli olan cariyelerle evlenmeye yonlendirmekteydi. Cok kadinla
evlilik, gecici evlilikler, Lerner’in (1986) oryantalist patriarki olarak nitelendirdigi
hareme kapatilma gibi etkenlerle kadinlarin 6zgiirliigii kisitlanmaktaydi. Bu yalnizca
dini degil, ayn1 zamanda sosyal bir durumdu (Parrinder, 1996).

Genel anlamda dinlerin (Toprak, 1982; Turner, 1994; Berktay, 2012), 6zel
olarak ise Islamiyet’in kabuliiyle kadinin erkek karsisinda ikincil planda kalmaya
baslamas1 (Altindal, 1977: 103; Arat, 1986; Arsel, 2014), birtakim arastirmacilarin
one siirdiigli bir durumdur.

Bunun yaninda Islamiyet’in kadmna hi¢ olmadigi kadar deger verdigini,
Kur’an’in kadinla erkek esitligine dayandigini bundan asirlar Once ortaya
koydugunu, kadmin erkegin karsisinda geri planda kalmasinin ise Miisliimanlik’tan
onceki kiiltiirlerin etkisiyle kadin karsiti geleneklerin 6zellikle uydurma Hadisler
yoluyla Islam kiiltiiriine entegre edilmesinden kaynaklandigini savunan isimler de
bulunmaktadir (Akdemir, 1991; Marti, 2009; Sefkatli-Tuksal, 2012; Aktas, 1991;
Taslaman ve Taslaman, 2019).

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ise kadinin statiisiinde birtakim degisimler
ortaya ¢cikmistir. Cakin (2016), Hz. Ayse’nin anlatilarindan yola ¢ikarak kadinin
konumunda peygamberimizden sonraki donemlerde bir takim olumsuz evrilmelerin,
Kur’an’la ve silinnetle iligkisi olmayan diisiincelerin olustugunu, zamanla bu olumsuz
diisiincelerin ulemaya ve topluma yayildigim belirtmistir. Ozellikle kadinin fitne
olarak algilanisi konusunda duran Cakin, bu diisiincenin Hz. Muhammed’in “Benden
sonra erkeklere kadinlardan daha zararli bir fitne birakmadim.” Hadisinin yorum
farkliliklarindan kaynaklandigini iddia etmektedir. Yine bir Islam Devleti olan
Osmanli Devleti’'nde erkeklerle alanlar1 ayrilan, Harem’deki kadin edilgen, anneligi
ve 1yi bir es olma kimligi geleneksel dayatmalar icerisinde 6n planda tutulan kisiler
olarak islenmistir. Kirsal alandaki kadin tarimda g¢alismasi bakimindan etken bir
tiretici konumundadir (Pierce, 2002). Lewis (1983), yekiin Osmanli toplumunun geri
kalanindan sosyal ve hukuki statii agisindan ayrilan kadinlarin en kétii durumda ve
statlilerini degistirme imkani olmayan, bir {ist akilca cinsiyetleri ve dahi toplumsal
konumlar1 degistirilemeyenler oldugunu dile getirmistir.

Bu arada 19. yiizyilda diinyadaki o0zgiirliik hareketlerini miiteakiben
Tanzimat’la birlikte kadinlarin statiisiinde doniistimler bas gostermistir. Kisith

olmakla birlikte kadinlar egitim haklarindan yararlanmaya ve kamusal alanda yer
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almaya baslamislardir (Kurnaz, 2015). Calisan kadin kimligine dogru giden yoldaki
bu gelisim ve degisim, kendi ekonomik bagimsizligin1 elde etme cabasindaki
kadinlik kimligini giindeme getirmistir. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e gecisle birlikte
yavas yavas ev disinda konumlanmaya baslayan kadin, yine de geleneksel
dayatmalarin ve normlarin etkisinden kurtulamamis, geleneksel rollerine uygun
bakim isleri ve egitim gibi alanlarda, cinsiyet¢iligin bu anlamda yeniden iiretilmesini
saglayan meslek gruplarinda istihdam edilmistir (Alkan ve Cakir, 2014: 238-241).
Cumhuriyet Donemi’nden hemen 6nceki savas doneminde ise kadin erkekle birlikte
cephede savagmis, fakat gorevleri yine s6z konusu bu geleneksel roller paralelinde
stiregelmistir. Cumhuriyet Donemi’nde ise olusturulmaya calisilan asri kadin
kimliginin yaninda ul/us kadin kimligi ortaya ¢ikmistir. Bu kadin bir yandan caga
uyumlu, egitim almis, sosyal yasama katilabilen ve liretken iken, bir yandan da ulusal
degerleri igsellestiren nesillerin devamin1 ve yetistirilmesini {istlenen, devlet
feminizminin etkisiyle iyi bir es ve anne olma kimligini birakmamig bir kadindir.
Kisacast Cumhuriyet Kadini kimligi, ¢alisan kadin kimliginin yaninda, bir de ataerkil
toplum yapist lizerine kurulmus, bir yandan devrimci olmakla birlikte diger yandan
Osmanli geleneksel cinsiyet rollerinden uzaklasamadan bicimlendirilen bir olgudur
(Y1lmaz, 2010). Burada kadin, asanlar ve asamayanlar olarak iki farkli kimlikte
konumlandirilmaktadir. Bunlar modernlesme yolunda Mesrutiyet ve sonrasinda
ortaya ¢ikan ve hak arayis1 yapan ise yaramaz Istanbul kadim ve Ste yandan, Milli
Miicadelede erkeklerle birlikte calisan saf Anadolu kadimidir (Sancar, 2014: 175-
176).

Bu arada 1926°da kabul edilen Medeni Kanun ile kadinin statiisiinde bir¢ok
degisim meydana gelmis, ev i¢inde, evlilik hayatinda ve sosyal hayatta o giliniin
kosullarina gore ilerici sayilabilecek bircok yenilikler yapilmistir (Altindal,
1977:150). Tiim bu yeniliklerin akabinde sosyal hayatta yer edinme asamasinda olan
kadinin kamusal rollerle goriiniirliigli dis mekanlarda artmaya baglamis, artik bir
yurttag ve calisan bir birey olarak bu mekanlarda erkeklerle sosyallesmelerinin
getirdigi modern ve laik yasam tarzi ile islam’in éngordiigii toplumsal drgiitlenme ve
cinsiyet iliskileri arasindaki sinir agilmistir (Géle, 2000: 26).

Durakbaga (1998) Cumhuriyet Donemi’nde olusturmaya c¢alisilan yeni bir Tiirk
kimligi ¢ercevesinde Batili ve modern Tirk kadinin1 Kemalist kadin kimligi, erkegini
ise miinevver erkek olarak tanimlamigtir. Bu reformlar bir yandan kadin konusunda

yenilikler getirirken, ailenin namusu ve serefi gibi ahlaki kodlarin kadinlarin
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tizerindeki baskis1 devam etmistir. Modern feminitede erkegin akilla 6zdeslestirilen
modern 6zne, kadinin ise dogayla Ozdeslestirilen disi ve erkegin ofekisi olmasi
durumu ile kadin konusu bir sorun, bir mesele haline gelmis ve ¢oziilmesi gereken
bir problem olarak ele alinmistir.

Cumhuriyet’in daha sonraki yillarinda, ¢cok partili hayata gegisle birlikte 1945-
65 arast donemde, Onceden milletvekili olarak segilmis kadinlarin bu segilme
imkanlar1 ortadan kalkmistir. Yani toplumdaki yonetici kadin kimliginin varligi ve
kabulii sekteye ugramistir. Ayrica ¢ok partili doneme gegisle ekonomide devletgilik
politikasiyla 6zel sektor destek gormiis, tarimda makinelesme baglamis, iilke i¢inde
i¢ gocler artmig, sanayilesme kontrolsiizce gelismis ve dis gogler baslamistir.
1960°tan sonraki bu yeni yap1 gogebe; degisen-kirsal; kirsal-geleneksel; kasaba, yeni
kentlesen gecekondu ve kentli, orta sinif meslek sahibi ya da evde kalan kadin olarak
(Kandiyoti, 1977) her biri farkli kimliklerle karsimiza ¢ikan yeni kadin kimlikleri
olusmustur. Goglerle birlikte doniisen bu yeni toplum yapisindaki erkekler gegim
saglamak i¢in pazarcilik, igsportacilik, soforliik, kapicilik gibi gegici islerle ugrasarak
ve siklikla is degistirirken (Sezal, 1996: 148; Geray, vd., 1978: 664; Alpar ve Yener,
1991: 6), kadinlar ise orta sinif kentli kadinlara ev iglerinde veya cocuk bakiminda
yardim ederek ¢alismaktadirlar.

1950’lerin sonlarindan itibaren siyasi partilerde kadin kollar1 kurulmaya
baslanmig, goriinlirde kadinlarin da kamusal alanda ve politikada varligi bu
yapilanmayla ispata c¢alisilmigtir. Fakat gercek gorevlerine bakildiginda kadin
kollarinin erkeklerin golgesinde kaldigi, gorevlerinin partiye liye kaydi yapmak,
mahallelerdeki secim kampanyalarimin yiiriitiilmesi, partinin blitcesine gelir
saglayacak olan kermes gibi faaliyetleri diizenlemek gibi mutfak islerinden olustugu
gdze ¢arpmaktadir. Ayrica bu kollarin kendilerine ait bagimsiz bir biitceleri yoktur
ve gerek genel gerekse yerel secimlerde aday gosterilen kadin adaylar bu kollardan
degil, partinin temel yapisindaki erkeklere yakin kadinlardan olusmaktadir (Alkan ve
Cakir, 2014: 234).

Yetmislerde bac: tabiri etrafinda disil olmayan ve gosterigsiz bir imaj ¢izen
kadinlar (Bora, 2017: 771), seksenlerden sonra ise, dncesinde cinsellik ve kadin
bedeninin 6zgiirliigli konusuna egilen feminizm, artik kadinlarin farkli dertlerine
egilmeye bagslamig, Kiirt ve Ermeni gibi farkli etnik gruptan feminist kadinlarin
yayin, dernek ve merkez ¢alismalarina sahne olmustur.

2000’lerde ise orta ve iist sinifin sehirlerden uzak, i¢inde kendi sosyal alanlari
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barindiran yerlesim alanlar1 olan sitelerde yasamaya baslamislardir. Bu yeni
mekanlar toplumsal cinsiyet ayrimini netlestirmis, erkekler ¢ok calisan ve iskolik
bireylerken kadinin yeri ev olarak konumlandirilmigtir (Demez, 2005: 165-166).

Seksenlerde zit kutuplarda konumlanan kadin kimlikleri arasindaki sinir,
milenyumla birlikte bulanik bir hal almaya baslamistir. Bu doniisiime kosut olarak
farkli kadin kimlikleri birbirleriyle etkilesime gecmis, Islam tiiketimle, kirsal
kentselle, meslek sahipleri ev hanimlariyla karsilasmis; dolayisiyla melez kimlikler
ortaya ¢cikmistir. Gogler sonucunda kirsaldan kente yerlesen kirsal kadin kimligi
kendi i¢inde catigsmali olagelmis, ailenin kiigiilen yapisiyla kadinin ev igi islerinde
azalma olmustur. Bir diger kimlik ise kariyer sahibi anne kimligidir. Globallesmenin
getirdigi siyasal ve sosyo-ekonomik degisimlerle kadinlar kamusal alanda goriiniir
olarak istthdam hayatina atilmiglardir. Fakat bu modeldeki bir kadindan beklenen
hem kariyerinde basarili hem de iyi bir es ve anne olmasidir. Ortaya ¢ikan bir diger
kimlik ise Islami referansli modern kadin kimligidir ki, tesettiirlii kadinlar olarak
adlandirilabilmektedir. Bu tip kadin kimligi, zaman zaman Cumbhuriyet yonetimine
muhalif olan ve geleneksel Islamci degerleri benimseyen bir kadin kimligi olarak
goriilebilmektedir. Dindeki ataerkil yapiy1r sorgularken bir yandan da tiiketime ve
kadin1 nesnelestiren modaya karsi bir duruslar1 vardir. Fakat yillar igerisinde bu
kimlikte bir farklilasma yasanmis, inang¢ temelli tesettiir modas: seklinde baska bir
kadin kimligi olusmus ve Islam ve tiiketim gibi karsit olgularin biraradaligini ortaya
cikarmigtir (Dikkol, 2014).

Yine bu donemde kiiresel dindarlasma egilimi ile Tiirkiye’de de dindar kadin
motifi ortaya ¢ikmis, oncesinde alt siniflarda goriilen dinsel sembollerin orta ve tist
smifta yayginlagmasiyla birlikte Islami burjuvazi veya Miisliiman orta smf
olugsmustur (Caha, 2010: 312). Boylece dindarlik ¢ercevesinde yeni goriintiiler
olusmaya baslamis, erkekler yeni tip ve yonde biyik, sakal ve tiras tarzlariyla gdmlek
yakalar1 hatta pantolon kesimleriyle, kadinlar ise yeni ve farkli 6rtiinme modelleriyle
kamusal alana dahil olmaya baglamiglardir.

Berktay’in da (2012) 6ne siirdiigii gibi, kadinin dinsel yonden statiisii analiz
edilirken, dinsel kosullarin yan1 sira toplumun ekonomik, siyasal, vb. kosullarina da
deginmek gerekmektedir. Aktas ise (1984), tarihsel baglamda kadinin statiisiiniin {i¢
koldan incelenebilecegini belirtmektedir. Bunlarin ilkine gore kadin, ev-cocuk-es
ticliisiinde, ev iginde ihtiya¢c duyulan bir varliktir. Diger bir donemde ise kadinin

annelik kimligi hesaba katilmaksizin yalnizca cinselligi 6n planda tutularak ele
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alinmistir.  Gruplamanin son periyodunda islenen kadin ise, bedeni istismar
edilmeyen, cinsel kimligi 6n planda bulunmayan, toplumsallasmaya meyilli bir
bireydir. Alanyazindaki bu sdylemlere kosut olarak, ilmihallerdeki kadinin
statiisiindeki degisime iliskin bulgular, kadmin ev-cocuk-es {i¢liisiinde annelik
kimliginin 6n planda oldugu ve her donemde yazilan ilmihallerde bu konuda bir
degisimin saptanmadigi bulgulanmigtir. Kadmin kimlik ve statiisiiniin irtifa
kaybederken, erkegin kimlik ve statiisiiniin ise zaman zaman ylikselise gectigi veya
stabil kaldig1 tespit edilmistir.

Bir diger c¢ikarim ise, ilmihallerde kadinliga yonelik kimlik ve statii
baglaminda nisbi bir esitlik prensibinin yaninda toplumda dezavantajli konumdaki
birey olarak kadin, anne olarak kadin, evinin hanimi olarak kadin, tabakalagmis
kadinlik kimlikleri, biri(leri)nin tiizerinden tanimlanan kadmnlik kimlikleri ve
kadinliga iligkin nitelendirmeler baglaminda cesitli alt kategorilerin oldugudur.
Ayrica bu kimliklerin toplumdaki degisim ve doniisiimlerle paralellik gdstermedigi,
her zaman baki ve ulvi kaldigi, ilmihallerdeki sdylemlerden tespit edilmistir. Bu
nitelendirmelerin literatiirdeki arastirmalarla (Eisler and Skidmore, 1987; Bem, 1974;
Wollstonecraft, 1987; Kavuncu, 1987; Bacaci-Varoglu, 2001; Terzioglu, 2013: 111)
paralellik gosterdigi saptanmistir. Nitekim Wollstonecraft (1987), “Kadinlara
cocukluklarindan itibaren anneleri Ornek gosterilerek insan zaaflarini bilmenin
kurnazlik oldugu, yumusak huyluluk, goriiniiste itaat ve topluma uyumda asir1 6zenin
kendilerine erkegin koruyuculugunu saglayacagi oOgretilmistir.”; Bem’in (1974),
Kavuncu (1987) ve Bacaci-Varoglu'nun (2001) “sefkatli, merhametli, kolayca
kandirilabilen, sadik, baskalarinin gereksinimlerine duyarli, utangag, sicak ve boyun
egen” gibi kadinsilik 6zelliklerinin, ilmihallerdeki kadinsilik 6zellikleriyle Ortiistiigii
goriilmiistiir.

Yukarida ana hatlariyla anlatilan, Tanzimat’tan baslayan modernlesme
modelinin, kadinin kimlik ve statiisiine iligskin olarak ii¢ yonde bir egilim sergilemis
olmasi ise, bu kategoride elde edilen bir diger saptamadir. Kronolojik olarak
digerlerinden 6nceki tarihlerde yazilmis olan Biiyiik Islam Ilmihali (Bilmen, 1947),
Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955), Islam Dini (Akseki, 1960), Kadin Ilmihali
(Ogiit, 1971) ve Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979) gibi yapitlarda,
Osmanli’daki kadin kimligine dair izlere rastlanmaktadir. Gelenege bagl kalarak
erkegin ¢ok esli olabilmesini, kadmin 06zel alandan kamusal alana ge¢isinin

olmamasini, annelik kimliginin yaninda, erkege bagimli bir kimlik tiizerinden
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bicimlendirilmis olmasini 6rnekleyen bu eserlerin, yazildiklar1 tarihin sartlar1 goz
onlinde bulunduruldugunda, o donemdeki degisimleri tamamen yansitmadigi
sOylenebilir. Yazildiklar1 zamanin tarihsel degisimleriyle denk diisen ve eserlere
aktarilan doniistimlerin ise ¢ok belirgin ve ¢arpici bir bigimde yansimamis oldugu ve
donemsel olarak eserler arasinda bir farklilik géstermedigi bulgulanmaistir.

Ote taraftan seksenlerde ve sonrasinda kaleme alinan Ansiklopedik Biiyiik
Islam ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980), Agiklamali Muamelath islam Ilmihali
(Yavuz, 1983), Yeni Islam ilmihali (Ates, 1989), Diyanet Ilmihali (Karaman, vd.,
2006), Ahir Zaman Ilmihali ise (Kirbasoglu, 2015) gibi yapitlarda ise, kapsayici
olmamakla birlikte, kadinin modernlesmeyle birlikte kamusal hayattaki varliginin
kabul edilmeye baslandig1 sdylenebilir.

Calismanin Orneklemine dahil edilen diger ilmihal tarzi eserlerde ise,
giiniimiize yakin bir donemde yazilmasina karsin, kadin konusundaki degisimlere
direnme tavr1 gdzlemlenmistir. izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal,
1991), Hanimlara Ozel {lmihal de (Beser, 1993), Islam Ilmihali (Ongiit, 1998) ve
Modern Ilmihal (Islamoglu, 2002), toplumda &zellikle seksenlerden sonra yasanan
degisimlere uzak durmuslardir. Kadinlar lehine yasal diizenlemelerin yapilmaya
baslandi81, ataerkil yapimin sorgulandigi ve kadinlarin kamusal hayata gegcisleri
konusunda olumlu adimlarin atildig1 bu donemi (Caha, 2001) igerigine yansitmayan
bu eserler, ¢aga ragmen gelenegi temsil yonelimlerini sabit tutan eserler olarak
nitelendirilebilir.

Bir diger tespit ise, incelenen tiim eserlerde kadinlarin degismeyen tek kimlik
goriingiilerinin, literatiirdeki ¢aligmalarla (Aktas, 1984; Ramazanoglu, 2000; Roald,
2002) ters diismeyecek bir eksende ilerledigidir. islami diskurda kadmin
tamamlayicilik roliine ve kadmin asli gorevinin ev iginde, cocuklarin ve esin
bakiminda kiimelenen kimlikleri dogrultusunda konumlandirilmis oldugu

distiniilmektedir.

5.2. Toplumsal Hayatta Kadin

Bu bolimde kadinin sosyal hayatta diger bireylerle iliskileri baglaminda
ilmihallerdeki s6ylemler iizerinde durulmustur.

Konuya iliskin eserlerden elde edilen ilk saptama, kadinin toplumsal

yasamdaki yerinin, 6zel alan ve kamusal alan ayrimina temas edilerek islenmis
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oldugudur. Kamusal alan, “6zel sahislarin, kendilerini ilgilendiren ortak bir mesele
etrafinda akil yiiriittiikkleri, rasyonel bir tartisma igine girdikleri ve bu tartismanin
neticesinde o mesele hakkinda ortak kanaati, kamuoyunu olusturduklar siireg, arag
ve mekanlarin tanimlandig1 hayat alan1” (Yilmaz, 2006) olarak tanimlanir. Ozel alan
i¢in ise, ev isleri, cocuk, hasta ve yasli kimselerin bakim ihtiyaglariin goriildigi ve
devletin kamu gilindeminin icerigine dahil olmayan konumlandirilislar (Benhabib,
1992: 90); kamusal ve 6zel alan dikotomisine, kolektif nitelik ve bagimsiz gerceklik
Ozelliklerini barindiran, bireyin disinda gergeklesen olgular Durkheim (2004)
seklinde tanimlamalar sunulur.

Bu konuya detayli bir agiklama getiren Ahir Zaman ilmihali, kadmin sosyal
hayatina dair sinirlandirilmalarinin gelenek bazli olduguna dair diisiincesini su

sozlerle dile getirmistir:

Miisliiman kadini, her zaman ve her yerde toplumsal hayata rahatlikla katilma
hakkma sahiptir. (...) Bu konudaki uyarinin sadece kadina degil, erkege de
yonelik olmasi, stk sik tekrarlanan “Islam’m kadimi baski altma aldigi ve
toplumdan disladig1” seklindeki iddianin da gercek disi, onyargili ve ideolojik bir
sOylemin O6tesine gegmedigini de gozler dniine sermektedir. Zaten tarih boyunca
ve giiniimiizde, Islam diinyasinin her yerinde kadinmn toplumsal hayatin her
alaninda erkekle yan yana var olmaya devam etmis ve etmekte olmasi da bu
iddianin gegersizligini gostermeye tek basina kafidir. Giinlimiizde Miisliiman
kadmin toplumsallasmasina yonelik birtakim kisitlamalarin goriildiigii Islam
toplumlarina gelince, bu kisitlamalarm higbiri agik ve kesin bir Islami esasa
dayanmayip, temelde ya geleneklere ya da kesin olmayan birtakim delillere veya
birtakim yorumlara dayali kisitlamalardir (Kirbasoglu, 2015: 269-270).

[lmihallerde kadinin toplumsal yasama katilimi noktasinda galigma hayatinda
kadin, sosyal ve siyasi haklar baglaminda kadin ve siddet ve kadin olmak tizere dort
alt kategori saptanmig, bu boliim Sekil 5.4.’te belirtilen bu kategoriler gercevesinde

sekillendirilmistir:
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Cahsma Hayatinda Kadmn

Kadimn Is Giiciine Katilinu

Kadina ve Erkege Yonelik Meslek Ayrimi
Kadiin Ev i¢i Ucretsiz Emegi

Ucrette Adaletin Saglanmas1

Sosyal Haklar Baglaminda Kadin

Egitim ve Osrenim Hakki Baglammda Kadin
Miilkivet ve Miras Hakki Baglaminda Kadin

Siyasi Haklar Baglaminda Kadin

Siddet ve Kadin

Sekil 5.4. “Toplumsal Hayatta Kadin” Kategorisinin Alt Kategorileri

5.2.1. Caliyma Hayatinda Kadin

Gilinlimiiz diinyasinda kiiresellesme ve teknolojik gelismelerdeki degisimler
calisma hayatinda birtakim sorunlara yol agmaktadir. Bir yandan yapilacak isin az,
yapacak is giicliniin ise ¢ok oldugu bir konjonktiirde istihdam ve issizligin baslica
problem alanini teskil ettigi diistiniilmektedir. Diger yandan ise gerek Anayasamizda
(1982), gerekse Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (BM, 1948) gibi uluslararasi ve
uluslar iistii belgelerde bir kisilik hakki olarak ele alinan ¢alismanin yasa ve cinsiyete
yonelik ayrimciligin hedefi olmamasi, emegin korunmasi ve ¢alisma kosullarinin
iyilestirilmesi gibi konular giindemde kalmaktadir.

Hangi bakis acisiyla ele alinirsa alinsin, isgiiciinde ortaya ¢ikan problemlerin
arasinda toplumsal cinsiyet esitsizligine dayanan, kadinin is hayatina katilimiyla
ortaya ¢ikan sorunlar her zaman var olmus, ulusal ve uluslararasi tiim
diizenlemelerde yerini bulmustur. Uluslararast Calisma Orgiiti’niin - Diinyada
Istihdama ve Toplumsal Gériiniim: Egilimler 2019 Raporu 'nda belirttigi iizere (ILO,
2019), isgiicii piyasalarindaki esitsiz kosullarin altinda yatan faktorlerden biri de
toplumsal cinsiyet esitsizlikleridir. Bu esitsizlikler, kadinlarin istthdamda erkeklerden
daha fazla yer almalarina, glivencesiz c¢alistirilabilmelerine ve {icret farkliliklarina
neden olabilmektedir. Yine bu esitsizliklere dayali diger sorunlar ise egitim
alanindaki sorunlar, kadinlarin isttihdam edilmede yasadigi sorunlar, meslek se¢imi

sorunlari, {cret farkliliklari, sosyal gilivenceden faydalanma, meslek iginde
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ylukselmede yasanan sorunlar ve aile ve calisma hayatinin uzlasis1 bi¢iminde
Ozetlenebilmektedir (Bilican-Gokkaya, 2018).

Tezin konusu cergevesinde gecmise bakildiginda, Osmanli’da 19. yiizyila
kadar kadinlarin, ev disinda licretli olmayan tarim kesiminde ve kirsal alanda, ev
icinde ise dokumacilik ve halicilik gibi is kollarinda faaliyet halinde olduklari
bilinmektedir. Zaman icinde, Ozellikle savas sonrasi erkek niifus sayisindaki
azalmayla bu kadmlar, ev icindeki {iiretim faaliyetlerinin devami niteligindeki
emeklerini, ev disindaki fabrikalara tagimaya basladilar. 1800’lerin sonuna tekabiil
eden kadin istthdaminin, kadinin geleneksel rolleri ¢ercevesinde gida ve dokumacilik
alanlarinda kiimelendigi asikardir. Savas doneminde kamu sektoriinde de istihdam
edilen kadin sayisi, savas bitimiyle azalmaya baglamistir. 19. yilizyilda ve 20.
ylizyilin basindaki kadin isttihdami Bati iilkeleriyle paralellik gostermesine karsin,
calisan kadinlara yonelik sosyal giivenlik haklarini igeren politikalar bu donemde
heniiz mevcut degildir. Kadinlarin ¢alisma saatleri uzun, iicretleri ise erkeklere
oranla diisliktiir. Cumhuriyet Donemi’nde kadinin g¢alisma hayati ise, Onciilii
Osmanli’dan ¢ok farkl bir ¢izgide seyretmez. Bu donemde de kadinlar dokumacilik,
gida, igki ve tiitiin gibi sanayi kollarinda faaliyet gostermis, licretli kadin emegi ve
calisma kosullar cinsiyet farkliliklarindan nasibini almas, is saghigi ve giivenligi bu
noktada yetersiz kalmistir (Makal, 2010). Ozellikle 2. Diinya Savas1 sonrasinda kadin
istthdami tiim diinyada artis gosterince ortaya ¢ikan en onemli sonuglardan biri,
kadinin iggiicii piyasasinda kaliciliginin saglanmis olmasidir (Urhan, 2016).

Sonralar kadinlarin ¢alisma hayatindaki durumlarina yonelik alinan kararlar ve
sosyal politikalarla, kadinlarin calisma kosullarinin diizeltilmesine iliskin bir dizi
calismalar baslatilmistir. /s Kanunu, Devlet Memurlart Kanunu, Gelir Vergisine Dair
Kanun, Emekli Sandigi1 Kanunu gibi diizenlemeler kadinlarin ¢alisma yasamlarindaki
konumlarina dair ¢aligmalarin bir kism1 olmakla beraber, ticretli kadin emeginin ve
kadinin ¢alisma kosullarinin halen tam olarak diizenlenememis oldugunu gosterir
niteliktedir.

Bu arada Aile, Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakani’nin kadin olarak atanip
(CSGB, 2019), Stratejik Planlar (CSGB, 2019) arasinda kadinin isgiicline katilimi ve
istthdamina oOncelik verilmesi, kadin goziiyle kadin problemlerinin ele alinmasi
olarak diisiiniildiigiinde kadinin ¢alisma hayatindaki konumuna iligkin bir umut
olarak degerlendirilebilecektir. Halbuki kadinin yalmizca aile kurumu baglaminda

diistiniilmesinin, kadin1 birey olarak kamusal alanin sagladigi avantajlardan uzak
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kilacagini sdylemek olasidir.

Kadinin ¢alismast durumu, toplumsal hafizada ve kimi Islami diskurda
olumlanir goriinse dahi, genel anlamda kadinin asil isi ev isleri olarak algilanir ve
kazancimi evin giderlerini karsilamak i¢in harcamak zorunda olmadig: ileri siiriiliir
(Ibn Ally, 1999: 240). Bu dinsel figlirasyona benzer bir egilim de 2002’ye kadar
Tiirk Medeni Kanunu’nda yer almaktadir. Yapilan diizenlemeye degin aile reisligi
methumunun koca {izerinde bulunmasi, ailedeki maddi yiikiin erkekte oldugunun
resmi kanitidir. Bu diizenleme ile ancak 2002 yilinda "evlilik birligini esler beraber
yonetirler" hiikkmii ile aile i¢cinde kadin ve erkegin finansal gorevinin esit oldugu
yasalar esliginde netlesmistir (CSGB, 2017).

Ne var ki, birtakim calismalarda da Islamiyet’te kadinlarin ¢alismasini, hatta
kamu gorevi yapmasini engelleyen, sinirlayan veya yasaklayan kesin ve agik bir nas
olmadigindan, hatta kadimi bu konuda tesvik eden bdliimlerin bulundugundan
bahsedilmektedir. Bu goriisii savunanlar, devlet bagkanlig1 yapan kadinlarin yalnizca
Islam devletlerinde degil tiim diinyada sayica az oldugunu, bunun nedeninin ise
kadinin Oncelikli isinin ev isi, cocuklarin bakimi ve egitimi olarak ifade
edilebilecegini belirtmektedirler (Karaman, 1991).

Incelemelerde, ilmihallerde kadmin ¢alisma hayatma iliskin alt kategorinin
altinda, kadinin is giiciine katilimi, cinsiyete dayali meslek ve tlicret ayrimi ve kadinin

ev ic¢i licretsiz emegi olmak tizere ikinci dereceden dort alt kategori saptanmustir.

5.2.1.1. Kadinm Is Giiciine Katilim

[lmihallerin bir kisminin, ¢aligmay1 bir hak veya iiretim yolu olarak degil,
yalnizca hanenin gec¢iminin saglandigi nafakanin bir temin yolu, bir finansal arag
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Bu noktadan hareketle nafaka temini bir gérev olarak
erkege verilmis, bu durumda kamusal alan nafaka reaktorii olarak caligma hayatiyla
iliskilendirilmistir. Dolayisiyla kadinin ¢alismasindan herhangi bir boliimde s6z
edilmemis, kadin geleneksel rolii geregi 6zel alanda kalarak, eril kamusal alanda
tiretime katilmayacak sekilde kurgulanmistir. Toplumsal cinsiyet rolleri geregince
erkek ise gecimi saglamakla yiikiimlii oldugu i¢in c¢alisacak ve hane halkinin
bakimim {istlenecektir. Ornegin Yeni Amentii Serhi’deki “Ehil ve evladinin
nafakasin1 temin etmek ve dilenmek zehilliginden kurtulmak i¢in g¢alisip yorulan
erkek atesten kurtulur.” (Kurtulmus, 1955: 245) climlesinin arkasindaki saik bu

gorustur.
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Irdelemelerden ¢ikarilacak diger bir saptama ise birtakim ilmihallerde
calismanin her Miisliimana farz kilindigina dair séylemdir. Bu eserler Biiyiik Islam
[lmihali (Bilmen, 1947: 448), A¢iklamali Muamelatli Islam Ilmihali, (Yavuz, 1983:
514), islam ilmihali (Ongiit, 1998: 470), Yeni Islam Ilmihali (Ates, 1989: 649) ve
Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali’dir (Tabakoglu ve Kara, 1980: 113). Ote yandan
dilsel kapsamda esitlik¢i bir tutum sergiler gibi goriinseler dahi, bu sdylemlerin
ilerleyen boliimlerinde ¢alisma ve kazang elde etme eyleminin kadin i¢in degil, erkek
i¢in uygun bulundugu goéze ¢arpmaktadir. Bu durumun, ¢alisma hayatindaki cinsiyet
ayriminin ilmihal eserlerindeki yansimasinin bir diger gdostergesi oldugu One
siiriilebilir. Ornegin onceki boliimlerinde ¢alismaya iliskin cinsiyet ayrim
gbdzetmeyen Aciklamali Muamelatl Islam flmihali, ilerleyen boliimlerinde “Takva
sahibi diiriist adamda helal mal ne giizel seydir. (...)” Hadisine gonderimde
bulunarak “adam” sdzciigiiyle erkege isaret etmistir (Yavuz, 1983: 514). Yeni Islam
[lmihali’nin ise, ¢alisma eylemini yine erkek isi olarak addettigi bu sdylemlerden
anlasilabilmektedir: “Hi¢ kimse elinin emegiyle kazandigindan daha giizel bir rizik
yememistir. Kisinin nefsine, karisina, ¢ocuguna ve hizmetcisine harcadigi mali,
kendisi i¢in sadakadir.” (Ates, 1989: 649).

Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali, kadmnin calismasim erkeklesmek olarak
gordiigiinii  belirtmis, Onceleri kadin ve erkege farz kilindigir sdylenen calisma
eylemini, sOyleminin ilerleyen boliimlerinde bir erkek isi olarak nitelendirdigini
gostererek su eklemeleri yapmugtir: “Islamiyet kadinin is hayatma atilmasin
yasaklamis degildir. Fakat koydugu sartlarla kadini is hayatindan uzakta tutmus ve
neslin yetismesinde basarili olmasina calismistir. Cagimizda kadinin is hayatina
gitmesi igtimai ¢oziilmenin O6nde gelen sebeplerinden biridir. Zira boylece aile
miiessesesinin i¢ baglar1 zayiflamustir. Islam ise kadimi 6ncelikle iyi bir es ve basarili
bir anne olarak gdérmek istemistir. (...) Islam’a gore kadmin yeri 6ncelikle ailesidir.”
(Tabakoglu ve Kara, 1980: 299- 301).

Caligma hayatinda kadinla ilgili olarak ilmihallerde vaki olan diger bir egilim
ise, calismanin zorunluluk veya gereklilik olarak diisiiniilmesidir. Ilmihaller kadinin
caligabilmesinin giinah olmadigi, fakat bu gorevin haddizatinda erkege verilmis
oldugu i¢in kadinin ¢alismak zorunda ve gereginde kalmayisindan bahsetmektedirler.
Bu goriisiin temel tabaninin, kazang saglama isinin ailenin erkeklerinin gorevi olarak
bellenmesi oldugu iddia edilebilir. Bu erkeklerden ilki bir kadinin kocasidir. Kocasi

yoksa babasi, erkek kardesi, akrabalari; o da yoksa bu gorev devletin yilikiimliiliikleri
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arasina girecektir.

Bu goriisii benimseyen kitaplardan biri olan Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye’de
toplumun kadma ve erkege yikledigi standartlasmis dayatmalar siralanarak
caligmanin erkek isi oldugu vurgulanmistir. Esere gore kadinin ekonomik olarak
kendi kazancini saglama isinden muaf olmasi dinin bir litfu, kadina verdigi bir deger
ve giivencedir: “Islim kadmina, erkek akrabasindan, fitra verecek kadar zengin
olanlardan, en yakin bulunani, bakmaga mecbirdur. Yakin akrabasi yoksa veya fakir
iseler, ya’ni devlet her diirlii ihtiyaclarin1 vermege me’mirdur. (...) O halde, islam
kiz1, islam kadini gecim derdinden, diisiincesinden mu’afdir. O, calisarak, didinerek
para kazanmaga mecbir degildir. Hersey onun ayagina gelecekdir. Din-i islam, ona
bu kiymeti vermisdir” (Isik, 1979: 598).

Calisma hayatinda kadinin yerine etraflica yer veren bu eser, bir bdliimde
tarihten Ornekler vererek kadinin kamusal alanda calistirildigi birtakim alanlara
elestiri getirmistir. Bu ilmihalin ¢alismayla ilgili tiim bolimleri dikkate alindiginda,
eserin esas olan kritiginin kadinin c¢alistirilma kosullarina degil, calistirildig
ortamdaki yonetim sekline kars1 oldugu anlasilabilmektedir. Diger bir deyisle, yiizey
anlamda kadinlarin is hayatinda maruz kaldiklar1 kotii kosullar kastedilirken, derin

anlamda farkli bir durumun elestirisi s6z konusudur:

Erkek ve kadimn, biitiin koylii, zorla kollektif ¢iftlik, ya’ni Kolhozlara ve
devlet c¢iftligine, ya’nl Sovhozlara sokuldu. Kadinlar da erkek gibi, en agir
islerde, erkek seflerin baskisi altinda, insafsizca galigdirildi. (...) Komiinistler,
kadmin erkege esit oldugunu sdyleyip, kadin, erkegin biitiin haklarina malikdir
deyip, kadina en agir isleri yapdirdilar. Kadinlari demir fabrikalarinda, ma’den
kuyularinda, tag ocaklarinda, Sibiryanin soguk ormanlarinda, demir yollarinda,
beton dokmekde, toprak kazmakda insifsizca ve bugaz tokluguna, zorla
caligdirdilar. (...) Simdi, komiinist memleketlerde, kadin da erkeklerle birlikde,
bugaz tokluguna, hayvanlar gibi, en agir islerde zorla ¢aligdiriliyor. Hiir diinya
dedikleri hiristiyan memleketlerde ve islam {ilkeleri denilen arab
memleketlerinde, (Hayat miisterekdir) denilerek, kadmlar da, fabrikalarda,
tarlalarda, ticaretde, erkekler gibi ¢aligiyorlar (Isik, 1979: 526-590).

Literatiirde erkeklerin agir islerde calismalarina iligkin toplumsal cinsiyetgi
yaklasimlara bakildiginda, soyun saglikli bir sekilde devami i¢in kadinlarin toksik
maddeler, radyasyon, vb. tehlikelere maruz kalabilecekleri baz1 islerde
calistirllmamalart diisiincesinin ¢alisma hayatinda hakim olduguna dair goriisler
bulunmaktadir (Yasm-Dékmen, 2016: 217). Tam Ilmihal’in ise, yukaridaki
aciklamalariyla erkekler acisindan negatif bir ayrimciliga basvurmus oldugu
miimkiin goriilmektedir.

Bir diger c¢ikarim ise, erkegin calismasinin ve helal yoldan kazang elde
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etmesinin higbir sekilde bir sarta baglanmazken, kadinin c¢alismasi iizerine bazi
kosullarin ileri siiriilmiis olmasidir: “Kadin isterse ve erkegi izn verirse, yabanci
erkekler arasina karigmadan, kadin isi olan yerlerde caligabilir. Fekat, kazandig
kadinin olur. Erkek, ondan zorla birsey alamaz. Kadinin kendi ihtiyaclarim
kendisinin almasi i¢in de, onu zorliyamaz. Islamiyyetin kadina boyle hak tanimasi ve
onu erkeklerin elinde esir, oyuncak olmakdan korumasi, Allahii tealanin kadina ¢ok
kiymet verdigini gostermekdedir.” (Isik, 1979: 790-791).

Analize tabi tutulan bir diger eser olan Modern Ilmihal ise kadinin yerinin dzel
alan oldugu fikriyle, nafakanin teminini bir ibadet olarak ele almis, erkegin ¢aligmasi
ve kadinin ise evle ilgilenmesini cinsler arasindaki biyolojik farklara baglamis, fakat

bu noktada giiniimiiziin ¢aligma kosullarini teget gegmemistir:

Erkekler evin agir islerinde gerekirse ona yardimci temin edilmeli ve
islerinde yardimci olmalidirlar. Evin islerinde bunalan ve sikilan esini imkanlar
Olciisiinde gezdirmeli ve onun mutlulugu i¢in her tiirli imkan hazirlamalidir.
Kisaca, ailenin mutlulugu i¢in erkek daha fazla fedakarlik gdstermelidir; ¢iinki
erkek, kadina gore daha dayanikli ve sabirlidir. (...) Tarihi siire¢ igerisinde
genelde erkeklerin disarida ailenin ge¢imini temin etmekle ugrastiklarimni,
kadmlarm da evin igindeki isleri yiirGittiigiinii gérmekteyiz; ancak giiniimiiziin
ckonomik ve sosyal sartlarinda bu iki alanin (ig-dis) i¢ ige girdigini, ¢ok sayida
kadmin da erkek gibi kamusal alanda ¢alistigini ve her giin bu saymin daha da
arttigin1 gormekteyiz. O bakimdan kadin ve erkegin, bu alan kaymasindan dolay1
karsilikli hak ve gorevleri yeniden degerlendirilmelidir. Eger eslerin ikisi de
calisip evin gecimini saglamaya calistyorlarsa, evin igindeki isleri de beraber
yiiriitmelidirler. Aksi halde bir tarafa haksizlik olur, iliskiler zedelenir ve aile
mutlulugu bozulmus olur. Dolayisiyla her iki tarafin buna &zen gdstermesi
gerekir (Islamoglu, 2002: 182-183).

Ahir Zaman Ilmihali, kadinin yalmzca ticari sektdrde degil, siyasi ve idari

alanda da caligmasini en agik anlatimla olumlayan ilmihal olarak durmaktadir:

Islam diinyasinda kadin politikaci, devlet kadini, biirokrat, ig, ilim ve sanat
kadimnlarmin siirekli yurtici ve dist seyahatler yapmak durumundadir (Kirbasoglu,
2015: 405).

Diger yandan yasanan bir gergeklik olarak pek ¢ok Islam iilkesinde
Miisliiman kadin siyasetten ekonomiye, egitimden sanata varincaya kadar hemen
her alanda rahatlikla faaliyet gosterebilmektedir (Kirbasoglu, 2015: 240).

Kadinin is giiciine katilimi1 konusunu farkli vegheleriyle ele alan bu ilmihal, bir
yandan kadinin iggiiciinii ve ekonomik bagimsizligini olumlu karsiladigini sdylerken,
diger yandan da calismay1 erkege addettigini “cinsiyetlerin ortadan kalkmasi1 ve
bireycilik” olarak adlandirarak olumsuz buldugunu dolayli yoldan séyleme yoluna
gitmistir: “Bat1i Avrupa’da ve Kuzey Amerika’da insanlarin i aramak i¢in biiyiik
sehirlere akin etmeleri herkesi anonimlestirmis; cinsiyetlerin ortadan adeta kalkmasi,
ahlakin kaybolmasi, kadinlarin ekonomik bagimsizligi, giiclii bir bireycilik akimi; 6te

yanda komiinizm ideolojisinin aile karsitliginin dogurdugu tahribat, aile baglarinin
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erozyona ugramasina yol agmistir.” (Kirbasoglu, 2015: 91).

Kadinin heniiz kamusal hayata atilimi bugilinkii kadar yaygin olmayan bir
donemde kaleme alinan Islam Dini (Akseki, 1960) adli eserde ise kadmin ¢alisma
hayatindaki yerinin bahsi gegcmemistir. Benzer bicimde Kadin {Imihali (Ogiit, 1971)
ve Izahli Kadin ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991) adli eserler kadinin

calisip calismamasi durumunu igeriklerine dahil etmemislerdir.

5.2.1.2. Cinsiyete Dayalh Meslek Ayrimi
Toplumsal cinsiyet esitsizliginin ¢alisma hayatindaki izdiistimlerinden biri de
kadina ve erkege yonelik meslek ayriminda oOne ¢ikmaktadir. Birgok c¢alisma
cinsiyete dayali meslek ayrimlarinin varligimi kabullenmekte (Dogramaci, 1997,
Anker, 1997; Sivashgil, 2006; Parlaktuna, 2010), kadinlarin ve erkeklerin geleneksel
rollerinden yola cikilarak mesleki dayatmalara maruz kaldiklarim1 ve erkeklerin
kadinlara nazaran daha fazla is kolunda betimlendigini ve resmedildigini ortaya
koymaktadir. Kadinlarin mesleki dagilimlart hem kadinlarin gelismislik diizeyiyle
hem kadinla erkek arasindaki sosyo-biyolojik ayrimi, hem de dinsel degerler
sisteminin etkilerini gosterir. Dolayisiyla kadinlarin mesleki alanlara yogunlasmasi
s0z konusu olur (Kazgan, 1982: 143). Tiim bu calismalara gore, kadinlar genellikle
egitim, saglik, bakim ve temizlik hizmetleri veren ve fedakarlik, anaglik gibi disilik
rollerini ¢agristiran mesleklerde, erkekler ise kamu, din, hukuk, bilim ve siyaset
alanindaki mesleklerde calismakta, liderlik, otoriterlik gibi rollerle anilmaktadir
(Dogramaci, 1997; Anker, 1997; Sivashgil, 2006; Parlaktuna, 2010; Kazgan, 1982).
Bu konuda literatiirdeki egilimlerle denk diisen ilmihaller saptanmistir.
[Imihallerde erkeklere yonelik oldugu belirtilen meslekler sunlardir:
e Bilim adami, din adamu, tabip, hakim, subay (Isik, 1979: 789).
e Doktor, siinnet¢i, ebe, siringact ve ignecilik (Yavuz, 1977: 518).
e Imam, miiezzin, miiftii, memur, alim, dgretmen, akademisyen (Ongiit, 1998:
733-742).
o Devlet baskanligi, boksorliik, giirescilik, halterci, futbolcu, hakim (Beser,
1993: 25-29).

e Din adamui, fen ve ilim adami (Kurtulmus, 1955).

[lmihallerde kadinlara yonelik oldugu belirtilen meslekler ise sunlardir:
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e “Kadin isi” olarak adlandirdiklart hizmetci, siit annelik, ebelik, kizlara
hocalik (Isik, 1979: 589).

e Ascilik (Yavuz, 1977: 526-527).

e Doktor (Ogiit, 1971: 14).

e Kadin hastaliklar1t uzmani (Uysal ve Uysal, 1991: 24).

e Hastabakicilik, hemsirelik, ¢ocuk yuvalari calisanlar1 (Beser, 1993: 25-29).

Buraya kadar Ornegi sunulan ilmihaller yalnmizca cinsiyet orijinli meslek
ayrimina kars1 herhangi bir aciklama yapmadan dogrudan mesleklerin kadin ve erkek
meslekleri olarak tipolojisine girismistir. Birtakim ilmihaller ise, kadin ve erkeklerin
farkli is kollarinda nitelendirilmelerine dair geleneklerin varligin1 kabul ettiklerini
dile getirmislerdir. Diyanet Ilmihali, “Kadinin 6gretmenlik, memurluk, doktorluk ve
hemsirelik gibi gorevleri ilistlenmesinin cdiz oldugunda ciddi bir ihtilaf mevcut
degilken, hakimlik ve iist diizey yoneticilik yapmasinin cevazi konusunda hayli farkli
goriiglerin bulunmasit da bu yonde bir gelenek veya telakkinin bulunmayisiyla
yakindan ilgilidir” (Karaman, vd., 2006: 322) demektedir. Ahir Zaman ilmihali ise,
kadinlarin politikaci, devlet kadini, biirokrat, is, ilim ve sanat kollarinda ¢alistigin;
“ev miithendisi” olarak, es, as¢1, saglikei, hijyenist, pedagog, pediyatrist, diyetisyen,
ev ekonomisti, terzi, ¢icekci ve dekoratorlik gibi annelik kimligine dayali asli
islerinin bulundugunu sdylemektedir (Kirbasoglu, 2015: 90-91). Bu sdylemlerin,
Cam Tavan sendromu olarak adlandirilan, c¢alistiklart kurumlarda kadinlarin
yiikselebilecekleri en {ist konumu ve yiikselmelerindeki engelleri belirleyen

cinsiyet¢i yaklasimin (Lockwood, 2004) tezahiirii oldugu sdylenebilir.

5.2.1.3. Kadinin Ev ici Ucretsiz Emegi

Kadinin yiizyillardir emek piyasasinda varligimi = siirdiirmekte oldugu
bilinmektedir. Ev disinda herhangi bir igyerinde calisan kadin veya evini aym
zamanda ¢alisma ofisi olarak kullanan kadin, toplumdaki cinsiyetg¢i iliskilerdeki rol
dagilimma yaslanan bu diizende kendisini bekleyen ev isleriyle de ilgilenmek
durumunda kalmus, istelik bu islerin kadinligin geregi oldugu disiiniildiigii igin
ekstra bir ticret talep edememistir.

Savran’in (2008) goriinmeyen emegin dogallastigi, bir sinirmin olmadigi ve

karsiliksiz oldugu seklinde tanimladigi {icretsiz kadin emegi, Ozellikle Marksist
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teorisyenlerin lizerinde durdugu bir fenomendir. Kapitalist toplumda kadin,
birbirlerini belirleyen ve yeniden {iireten ikili bir rol oynayarak kendine 6zgii bir
ezilme bi¢imine maruz kalmaktadir. Bir yandan {icretsiz ev isi emekg¢isiyken, emek
giictintin yetistirilmesi ve korunmasindan yine kadin mesuldiir. Kadin, diger yandan
ise Ucretli emek ile yedek is¢i ordusu tiyelerindendir. Kapitalist sisteme 6zel olan bu
durum, kadinin harcadigi iki tiir emegi, kadmnin iiretim siirecindeki gorevini
gostermektedir (Tekeli, 2017).

Kadimin ev igi iicretsiz emeginin ilmihallerdeki temsiline bakildiginda, yalnizca
Tam Ilmihal Seadeti Ebediyye’de bu konuya iligkin bir bdliimiin var oldugu
belirlenmigtir. Eserde, kadmin ev igindeki kadinlik gorevlerinden iicret
isteyemeyecegi belirtilmektedir: “Zevce, yemek pisirmek i¢in iicret istiyemez.” (Isik,
1979: 590-591).

Diger ilmihallerde kadinin ev isi lcretsiz emegine yonelik herhangi bir
sOyleme rastlanmamistir. Fakat bu ilmihallerde kadinin c¢alismasina ve ev igi
rollerine yonelik egilime bakildiginda, kadinin yaratilis1 uyarinca 6zel alanda olan
mesguliyeti hali hazirda bir gérev gibi addedildigi i¢in, bu gorevi i¢in iicret almasinin

s0z konusu olamayacag diisiincesiyle ele alinmadig1 yorumu yapilabilir.

5.2.1.4. Ucrette Adaletin Saglanmasi

Caligma yasaminda toplumsal cinsiyet esitsizligi semsiyesinin altinda kalan bir
diger husus da kadinla erkegin ayni1 i3 kolunda, fakat farkli sekillerde
ticretlendirilmesidir. Bu konuya iliskin Uluslararas: Calisma Orgiitii’niin raporunda
belirtildigi lizere, saat basina kadin ve erkege diisen licretlendirmelerde erkeklerin
lehine oranda bir esitsizlik s6z konusudur. Kiiresel diizeyde %18,8 olan bu oran,
Tiirkiye’de %12°dir. Ayrica rapor, bu licret farkliliklarinin nedenlerinden birinin
annelik ticreti oldugunu ve Tiirkiye’de ¢alisan bir annenin, ¢alisan ve anne olmayan
bir kadina gore yaklasik %29,6 oraninda daha az licret alarak diinyada ilk sirada
oldugunu belirtilmektedir (ILO, 2019).

Hanimlara Ozel {lmihal, bu konuda demeci bulunan tek ilmihaldir. Eser hem
kadinin ¢aligmasini destekleyip hem de erkege gore diisiik iicretle calistirilmasinin
uygun olmadigin1 belirterek bu konudaki adaletsizlige yonelik bir c¢agrida

bulunmustur:

Erkegin haklarina bir zarar vermeyen mesru islerde, kadinin mesru ¢ergevede
caligmak hakkidir. (...) Karadeniz’de, Anadolu’da, surada burada kadinlar
calistirtliyor ve ancak erkegin yapabilecegi zor isler altinda eziliyorlarsa, bunun
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sucu Islam’in degil, Islam1 onlarmn hayatindan uzaklastiranlarin olsa gerektir.”
(...) “Dilinyada iken is basarirsa kazang, su¢ islerse ceza bulur. Ticarethanesi
varsa kadin oldugu i¢in kazang orani diisiik olmadigt gibi, mesru bir is goriiyorsa
kadin oldugu i¢in ticreti de diisiik olmaz. Tersine bazi suglarda kadin erkege gore
daha az ceza goriir (Beser, 1993: 22-26).

5.2.2. Sosyal Haklar Baglaminda Kadin

Bilinen zamandan bu yana her insan hiir dogmus, diinyaya gelisiyle birlikte
icinde yasadig1 sosyo-kiiltiirel realite i¢inde haklar1 korunmus veya korunmadigini
diisiindiigiinde birtakim hak arayis hareketlerinde bulunmustur.

Haklar baglaminin tarihsel arka planm1 incelendiginde, toplumda, sinifsal
ayrimlar ortaya ¢ikmadan Onceki donemlerde devlet ve 6zel miilkiyet bulunmadig:
icin kadinin ve erkegin karar alma mekanizmalarina esit derecede katilabilmekte
oldugu goriilmektedir.  Avcilikla ugrasan erkekler evden uzak kaldiklar1 igin
toplulugun gereksinimlerini kadinlar karsilamaktadir ve bu kadinlar {iretici
faaliyetlerinden dolay1 toplumda saygi gormektedir. Ozel miilkiyete gecilmesiyle
smifli ve merkezli bir yonetim anlayis1 ile iktidar ve 6zel miilkiyet erkeklerin
olagelirken, kadinlar ev ic¢inde kole, cariye; hatta haczedilebilecek bir mal seviyesine
indirgenmistir (Ozbudun, 2000). Zaman icerisinde bir meta haline gelen kadinin,
farkli cografyalarda es olarak dahi baslik parasi karsiliginda satildigi, cad:
varsayilarak yakildigi da olmustur (Aksan, 2013). Kisacasi hane halkinin tiim
yasamsal ihtiyaclarmi karsilayan kadmin bu konumunda kadim ¢aglardan bugiine
pek bir degisiklik kaydedilmemistir.

18. yiizyilda devrim hareketlerinin etkisiyle kiiresel diisiince sistemine ve
dolayistyla yonetimlere sirayet eden oOzgiirlik ve esitlik gibi ilkeler, insanlarin
dogustan sahip olduklar1 temel ve dogal haklarini sorgulamalarina ve bildiri
yayimlama kertesine varacak bir dizi hareketlerde bulunmalarina yol agmistir. 1776
tarihli Amerikan Bagimsizlik Bildirisi ve 1789 tarihli Fransa Insan Haklar:
Bildirisi’nde one ¢ikan, insanlarin dogal olarak sahip olduklar1 haklara yonelik
onermelere (Donovan, 2009:16) kadinlar da sessiz kalmamiglar, devrimin yarattig1
is¢1 sinifiyla emek piyasasina gegis yapmaya baslamislardir. Bu gecis, kadinin ucuz
emegini, ev i¢indeki aileyi yeniden iiretme, ev disinda ise “evin ge¢imine bir katki,
bir ek gelir saglamalarinin” kadimnlarin dogal islevleri oldugu savini dogrulayan
cinsten olmustur. Devrimin yarattig1 dalga icinde mayalanan bu kabullerle kadinlar,

bildirgelerdeki insan kavramiyla erkek cinsine isaret edildiginin ayirdina varmislar
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ve aktivitelerde bulunmaya baslamislardir (Cakir, 2011). Wollstonecraft’in Kadin
Haklarimin  Savunusu olarak gecen ve 18. yiizyll sonunda yayimlanan eseri
feminizmin basat basvuru kaynagini olusturmus, Olympe de Gouges’in Kadin
Haklar1 Beyannamesi ve John Stuart Mill’in kadinlara oy hakki miicadelesindeki
cabalar1 da kadinlarin bireysel haklar1 konusundaki bosluklar1 doldurma ve ¢igir
acma konusunda tarihteki yerini almistir (Tekeli, 1987: 9-14; Donovan, 2009:15-17).

Boylelikle emek piyasasinda yerini edinmeye baslayan kadinlarin, ev digindaki
isleri ve evlerinde kendilerini bekleyen ev isleri sarmalinda bulunmalari, zamanla
kamusal alanla 6zel alan ayriminin belirginlesmesine yol a¢mistir. Bu durum,
kadinlarin dogustan sahip olduklar1 biyolojik 6zellikleriyle 6zel alanda, ev islerinin
yapilmasi ve ¢ocuklarin bakimiyla ilgilenip kamusal alana katilamayacaklar1 veya
kisith derecede katilabilecekleri 6n kabuliine, diger bir deyisle toplumsal cinsiyet
esitsizliginin kadin ve erkek icin farkli alanlardaki tezahiirlerine yaslanmaktadir. Bu
tezlerden hareketle toplumda kadinlarla erkekler arasinda ortaya ¢ikan esitsiz durus,
tiim toplumsal yapilara cereyan ederek giderek hak arayan kesimin, bir lituf olarak
degil, yalnizca insan olduklari i¢in dogustan kazandiklar1 en dogal haklara ulasmalari
yolunda ulusal ve uluslararasi bir¢ok sdzlesme, antlasma ve calismanin alt yapisini
olusturmustur. Bu dogrultuda hem Insan Haklar: Evrensel Beyannamesi’nin (BM,
1948) 2. maddesinde yer alan “Herkes 1rk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasi veya diger
herhangi bir akide, milli veya ig¢timai mense, servet, dogus veya herhangi diger bir
fark gozetilmeksizin igbu Beyanname’de ilan olunan tekmil haklardan ve biitiin
hiirriyetlerden istifade edebilir.” sOylemi, hem de Anayasamizin “Herkes, dil, 1rk,
renk, cinsiyet, siyasi diislince, felsefi inang, din, mezhep ve benzeri sebeplerle ayirim
gozetilmeksizin kanun Oniinde esittir. Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir.”
bicimindeki 10. maddesi, insanlar arasinda higbir durumda ayrim yapilmamasi
gerektiginin altin1 kesin ¢izgilerle ¢izmektedir.

Tiirk kadimi o6zelinde ise, kadinlarin sahip oldugu haklar konusu, farkli
baglamlariyla ¢esitli kesimlerce irdelenmis ve giindemden diigmemistir. Yeni Tiirk
Medeni Kanunu (2001), i¢eriginde haklar baglaminda ve toplumsal cinsiyeti ortadan
kaldirmaya yonelik pek ¢ok revizyona yer vermistir. Bu diizenlemelerden bazilar
sunlardir:

» "Aile reisi kocadir" hiikmii degistirilerek "evlilik birligini esler beraber
yonetirler." hiikmii getirilmistir.

* Yeni Kanunda eslerden birinin meslek ve is se¢ciminde digerinin iznini almak
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zorunda olmadig1 hiikkmii getirilmistir. Ayrica maddenin devaminda "eslerin meslek
seciminde evlilik birliginin huzur ve yararin1 goz Oniinde tutmasi" gerektigi yer
almistir (Eski Kanunda yer alan kadinin meslek se¢iminde esinden izin alacagi
hiikmii 1990 yilinda Anayasa Mahkemesi tarafindan iptal edilmistir).

* Yeni Kanun mirasin taksiminde, tereke mallar1 arasinda yer alan ve ekonomik
biitiinliigliniin  bozulmamas1 gereken tarimsal taginmazlarin hangi mirasgiya
Ozgiilenecegi konusunda erkek ¢ocuklara kizlara nazaran 6ncelik tantyan eski hiikme
yer vermemistir.

* Eski Kanuna gore diger rejimlerden biri se¢ilmemisse gecerli olan kanuni mal
rejimi "mal ayrilig1" iken, Yeni Kanunda "edinilmis mallara katilma rejimi"
getirilmistir. Her esin kendi adina kayith mallara sahip olmasi esasina dayanan mal
ayrilig1 rejimi yerine, evlilik birliginin kurulmasindan sonra her esin karsiliginm
vererek elde ettigi malvarlig1 degerlerini (edinilmis mallar) evliligin sona ermesi ile
esler esit olarak paylasacaklari yeni bir mal rejimi sunulmustur. Kisisel mallar ve
miras yoluyla intikal eden mallar ise paylasima girmez.

* Eski Kanuna gore evin ve ¢ocuklarin ge¢imi kocaya ait iken, Yeni Kanunda,
"Esler birligin giderlerine giicleri oraninda emek ve mal varliklariyla birlikte
katilirlar." seklinde diizenleme yapilmistir.

* Yeni Kanun ile evlenme yasi, kadin ve erkek i¢in esitlenerek yiikseltilmis ve
17 yasint doldurma sart1 getirilmistir. Ancak hakim olaganiistii durumlarda ve pek
onemli bir sebeple 16 yasini doldurmus olan erkek veya kadinin evlenmesine izin
verebilmektedir.

Bu diizenlemelere ilaveten, lilkemizin On Birinci Kalkinma Plani’'nda (2019-
2023) “Kadinlara yonelik her tiirlii ayrimciligi 6nlemek, kadinlarin toplumsal hayatin
tim alanlarinda hak, firsat ve imkanlardan esit bicimde yararlanmalarint ve
giliclenmelerini saglamak™ temel amaciyla, kadinlarin siddet, saglik, egitim, medya,
sosyal hayat, ekonomi, caligma hayati, hukuk, siyaset gibi alanlarda aldiklari

hizmetlerin gelistirilmesine yonelik hedefler belirlenmistir (SBB, 2019).

Tez calismasi baglaminda kadinlarin birer birey olarak sahip olduklari, Tiirkiye
Cumhuriyeti Anayasasi’nda belirtilen “Herkes, kisiligine bagli, dokunulmaz,
devredilmez, vazgecilmez temel hak ve hiirriyetlere sahiptir.” seklindeki “Temel Hak
ve Odevler” sosyal, ekonomik ve siyasi haklarla smirlanmistir. Kadina ait diger bazi

hukuki ve sosyal haklara ise ¢calismanin diger ulamlarinda yer verilmistir. Toplumsal
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cinsiyet esitligi ve bireysel haklarin birlikteligiyle incelenecek olan bu baslikta hak
temelli bir anlayis siiriilmiistiir. Daha dar gercevede ele alinirsa, Insan Haklar
Evrensel Bildirgesi’nin 25. maddesinde yer alan “Herkesin, kendisinin ve ailesinin
saglig1 ve 1yi yasamasi i¢in yeterli yasama standartlarina hakki vardir; bu hak,
beslenme, giyim, konut, tibbi bakim ile gerekli toplumsal hizmetleri ve issizlik,
hastalik, sakatlik, dulluk, yashilik ya da kendi denetiminin disindaki kosullardan
kaynaklanan baska ge¢imini saglayamama durumlarinda gilivenlik hakkimi da
kapsar.” (BM, 1948) tanimiyla acgiklanan sosyal haklar, bu g¢alisma baglaminda
ilmihallerde islenen egitim ve Ogrenim haklariyla miilkiyet ve miras haklar

gercevesinde irdelenmistir.

5.2.2.1. Egitim ve Ogrenim Hakki Baglaminda Kadin

[lim terimi, islam literatiiriinde hem ilahi hem beseri hem de bilim s6zciigii icin
kullanilmaktadir (Yavuz, 2000). Islam’mn egitime/ilme/bilime verdigi &nemde,
0zellikle Hz. Muhammed’e inen ilk vahiy olan “Oku!” hiikmii referans alinmaktadir.
Bu noktada iizerinde durulacak ilk husus, ilmihallerde egitimden ve ilimden tam
olarak neyin kastedilmis oldugudur. Oyle ki Islam egitim sistemi, Kur’an ve diger
Islam kaynaklarinm ilmi agiklamalarindan ve pratiklerinin dgretiminden ileri gelir
(Khouj, 2011). Ayrica diger bilimleri kapsayan bilgiler de ilim terminolojisi
dahilindedir. Ciinkii Islam dininin 6grenmeyi salik verdigi bilgi yalnizca dini ilimler
degil, ayn1 zamanda miispet bilimlerin de &grenilmesini kapsar ki, Kur’an’daki
ayetlerin 150’ye yakininin fikih, 750 kadarinin ise fizik, kimya, astronomi, tip gibi
bilimlerle ilgili oldugu bir ger¢ektir (Kayadibi, 2012:41).

Haklar baglaminda, egitim ve 6grenim hakki bireyin dogustan kazandigi en
temel haklardandir. Caglaragir1 egitim reformlarinda gerek kadinlarin gerekse
kadinlarla ilgili yenilik ve diizenleme yapan veya yapmak isteyen otoritenin egitim
konusuna agirlik verdigi dikkat cekmektedir. Kimi kaynaklar, Arap diinyasinda
Islamiyet’in kabuliine kadar kadmlarin pek c¢ok haklardan yararlanmadigmi ve
Islamiyet’le birlikte kadinlarin egitim ve ogretim haklarindan yararlanmaya
basladigini1 yazmaktadir (Goziitok, 2016; Akyiiz, 1995; Garaudy, 2015). Ilmihallerde
ise egitim temasinin ilim bash@ altinda ele alindig; kimilerinde bu egitimin Islami
diskur dahilinde, Islami bilginin &greniminin, kimisinde ise orgiin egitim ve

Ogretimin kastedilerek islendigi belirlenmistir.
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Islam Dini (Akseki, 1960), Biiyiik Islam Ilmihali (Bilmen, 1947), Tam Ilmihal
Seadet-i Ebediyye (Istk, 1979), Yeni Islam ilmihali (Ates, 1989), Agiklamali-
Muamelatli Islam Ilmihali (Yavuz, 1983), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955) ve
Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali’nde (Tabakoglu ve Kara, 1980) egitim temasi
“Her Miisliiman erkek ve kadina ilim 68renmek bir farzdir.” Hadisine isaret edilerek
Islami diskur i¢inde Islami bilgilerin 6grenimi baglaminda kullanilmistir.

Ote yandan, yine ilim 6grenmenin her kadma ve erkege farz kilindigma ek
olarak Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991), kadinlarin egitim
ve dgretimini iki merhalede islemistir: 11k olarak din egitimi, ev isleri, cocuk bakimi
ve iyi bir es olmaya dair bilgilerin 6grenimini kizlarin ergenlige kadar tamamlamalari
gerekmektedir. Ikinci merhale olan insanlarin ihtiyaglarmi karsilamaya yénelik
egitimi konusu ise, “baz1 kadinlarin” kadin hastaliklar1 uzmanhigr ve fikih gibi
alanlarda egitim almalariyla sinirlamistir.

Irdelenen bir takim ilmihal kitaplarinda ise (Isik, 1979; Ates 1989; Ongiit,
1998) cinsiyet ayrimi yapilmadan egitim ve ilim herkese farz kilinmis olsa dahi, bu
boliimlerden onceki ve sonraki dil kullanimlari ilim 6grenme isinin erkeklere ait bir
eylem olarak algilandigimi gostermektedir. Diyanet Ilmihali (Karaman, vd., 2006),
Modern Ilmihal (Islamoglu, 2002) ve Kadin Ilmihali’nde (Ogiit, 1971) kadinin
egitimine dair herhangi bir béliime rastlanmamastir.

Hamimlara Ozel Ilmihal’de kadinlara zorunlu egitimin yaptirilmasi gerektigi
belirtilmis, kadmlarin erkeklerden ayr1 tutulmadan biyiitiliip yetistirilmesi
vurgulanarak toplumsal cinsiyet esitsizliginin egitim alanindaki goriingiilerine dikkat
cekilmistir (Beser, 1993: 19).

Ahir Zaman [lmihali ise egitim konusunu oldukca detayli bir bigimde icerigine
tasimig, “Diger yandan yasanan bir gergeklik olarak pek cok Islam iilkesinde
Miisliiman kadin siyasetten ekonomiye, egitimden sanata varincaya kadar hemen her
alanda rahathikla faaliyet gosterebilmektedir.” (Kirbasoglu, 2015: 240) diyerek
kadinin egitim hakkini savunur bir yaklasim sergilemistir. Yine bu eserde egitim hem
formel hem de ailede verilen degerler egitimi olarak islenmistir. Bu eserde diger tiim
kitaplardan farkli olarak ¢ocuklarin egitimiyle ilgili sdylemlerde bulunulmus, kadinin

egitim almasinin zorunlu olmasi gerektigi iddia edilmistir:

Giiniimiizdeki yaygin telakkilere gore Islam’a uygun bir egitim demek,
ebeveynlerin ve Ogretmenlerin ¢ocuklara ve genglere “anne babaya itaat,
biiyiiklere saygi, nezaket, giizel davranis, tevazu, agir baslilik, kendisini 6n plana
¢ikarmama, merhamet, bagislama, kadere riza, sabir” gibi hasletleri
kazandirmaya c¢aligmast demektir. Bu telakki uyarinca gergeklestirilen egitim
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faaliyetleri igerisinde en ¢ok duyulan kelime kuskusuz itaattir. (...) Yine bu
telakkiye gore ideal erkek geng (...) kizlarla goriismeyen (zira zamani gelince
ana babasi onu evlendirir) bir genctir. Erkek ¢ocuguna bakis bu olunca, kiz
cocuklarina ve geng kizlara nasil bakilabilecegini tahmin etmek zor degildir. Bu
telakkiye gore ideal geng asla bagirmaz, onun sesi higbir yerde duyulmaz,
kendinden emin degildir, 6zgiivenini yitirmistir, o her yerde ve her zaman sadece
tesekkiir eder ve 6ziir diler: Hakkin1 yerler susar, samar yer tepki vermez, sadece
‘yapmayin’ diye mirildanir. Biraz daha cesur olanlari ise “vur bre kafir, vur da ya
gazi ya da sehit olayim” der. Hiilasa “hak arama, itiraz etme, miicadele, direnis”
onun liigatinden diigmiis durumdadir. Tek kelimeyle o bir “karinca ezmez”dir.
(...) bu edilgenligin islam’dan kaynaklanmadig1 kesindir. Bu telakki Islam’dan
kaynaklanmak bir yana Islam’a taban tabana zittir. (...) Kan, gdzyasi, zuliim ve
adaletsizliklerin kol gezdigi, bilhassa Islam diinyasim yakip yiktig1, ezip gegtigi
bir donemde genglige sakin, agir basl, itaatkar olmasimmi Ogiitlemek, ayni
zamanda kendi halkinin, Miisliiman kardeslerinin, Islam diinyasinin ezilmesine
ve esir alinmasina riza gostermek, serre destek olmak, suca dolayli olarak istirak
etmek degil midir? Bu durumda ana babalara ve egitimcilerimize tavsiye
edilebilecek olan nedir? Her seyden evvel genclerde bulunan giigleri,
potansiyelleri,  kabiliyetleri ~ dldiirmemelerini;  bunun  yerine  onlar
yonlendirmelerini, sekillendirmelerini ve gelistirmelerini tavsiye etmek gerekir.
Zira diigiinmeyen, sorgulamayan, elestirmeyen, kimildamayan, uyusuk, edilgen,
pasif, kole ruhlu bir insan gercekte Miisliman olmaktan ¢ok yasayan olidiir
(Kirbasoglu, 2015: 105-108).

5.2.2.2. Miilkiyet ve Miras Hakki Baglaminda Kadin

Ilkel topluluklardan bu yana insanhigin temel haklarindan biri oldugu
savunulan ve toplumdaki simnifsal catigmalarda onemli bir rol oynayan miilkiyet
kavrami, giinlimiizde hala devam etmekte olan hak ¢atigsmalarindan biridir.

Tez baglaminda Islam kaynaklari 6zelinde Kur’an’da mirasla ilgili olan ayetler
Nisa Suresi'nin 4/11-12 ve 176. Ayetleridir. islam hukukunda feraiz ilmi olarak
adlandirilan bu konu, miras¢ilarin ve mirasin paymi belirlemektedir. Dolayisiyla
miras konusunda ortaya c¢ikan ihtilaflar, bu ayetlerin farkli yorumlarindan
kaynaklanmaktadir. Ilmihallerin, ozellikle bu referanslar yoluyla yorumlamalara
basvurduklar1 saptanmistir.

Islam Dini (Akseki, 1960), Yeni islam Ilmihali (Ates, 1989), Biiyiik Islam
[lmihali (Bilmen, 1947), Ahir Zaman Ilmihali (Kirbasoglu, 2015), Kadin {Imihali
(Ogiit, 1971) ve Izahli Kadm Ilmihali Ansiklopedisi’nde (Uysal ve Uysal, 1991)
kadinin miilkiyet ve miras hakkina yer veren herhangi bir b6liime rastlanmamastir.

Ote yandan miras konusunda kadmin erkegin yaris1 kadar pay almasini Nisa
Suresi’ne dayanarak ortaya koyan ilmihallerin bulundugu bulunmustur. Bu eserler
Islam Hukukunca erkeklere nafaka temin gérevinin verilmesinden dolay1 kadinin
mirastan daha az pay almalarini mesrulastirmiglardir. Ornegin Tam Ilmihal Seadet-i
Ebediyye, feraiz hesabmin erkek veya kadin olmaya gore iki tiirli yapilmasi

gerektigini soylerken, Islam dininde kadinin her tiirli maddi ihtiyacinin kocast,
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babas1 veya baska yakin bir erkek akrabasi tarafindan karsilanmasinin teminat altina
alindig1 i¢in mirasta erkege daha fazla pay verilmesi gerektigini belirtmektedir (Isik,
1979: 1029-1030). Benzer egilimle erkeklerin kadinlarin iki kati1 fazla mirastan pay
almalarina onay veren Modern Ilmihal, diger tiim konularda oldugu gibi bu konuyu
da giiniin ve cagin gereklerine baglamis, miras paymin esitsiz dagilimi konusunu,
toplumsal cinsiyet esitsizligi lizerine oturtulmus bir denge unsuru olarak ele almistir.
Islam Hukukunca erkege kadindan fazla miras pay1 verilmesini dogru kabul edip,
bizim hukukumuzda ise bodyle bir durumun bulunmadigindan bahsedilmistir.
Konunun sonunda bu tartismalarin uzmanlarina birakilmasmin belirtilmesi ile
yazarmn Anayasay1, dolayisiyla ¢cag1 6n planda tuttugu diisiiniilmektedir (islamoglu,
2002: 191-193).

Diyanet Ilmihali’nde ise miras konusunda kadinlarin Anayasada belirtildigi
sekilde erkeklerle esit miktarda pay almalarim1 onaylayan acgik ve net bir ifade
saptanmamistir. Hatta Islam Hukukunun erkege kadinmn iki kati pay verildigini
onaylayan durumundan bahsedilmis, bu durum erkeklerin finansal gecimi

iistlenmeleri, askerlik ve savasa gitmeleri gibi sartlara baglanmustir:

Kisinin sonradan kazandigi vasiflar sebebiyle sahip olacagi haklar ve
tastyacag sorumluluklar arasinda diger hukuk diizenlerinde oldugu gibi Islam
hukukunda da kisilerin durum ve ozellikleri Ol¢li alinarak makul bir denge
kurulmugtur. Bu yilizden kadm, askerlik, cihad, yakinlarinin gec¢imini saglama,
yakinlarmin isledigi cinayetlerden dogan kan bedeli borcuna katilma gibi mali ve
bedeni borglarla yiikiimlii sayilmamis veya mali yiikiimliiliikleri asgari seviyede
tutulmug, bununla dengeli olarak kadina mirastan erkege gore yari pay
verilmistir. Kadimin diger mali ve ticari alanlarda erkeklerle esit konumda
oldugu, kadin olmasi sebebiyle herhangi bir kisitlamaya méaruz kalmadigi
dikkate alinirsa, Islam miras hukukundaki bu 6zel diizenlemenin bdyle bir nimet-
kiilfet dengesine dayandig1 sdylenebilir (Karaman, vd., 2006: 318).

Hanimlara Ozel Ilmihal de kadmin, erkegin yarisi kadar miras alabilecegini
salik vermis ve bu duruma cesitli aciklamalar getirmistir. Bu esere gore kadinla
erkek, kari-koca olarak beraber disiiniildiigiinde mirastan esit pay alsalar da
almasalar da her haliikarda bu para evin miisterek biitcesine girmis olacaktir. Buna
ilaveten toplumda para kazanip ev ge¢indirme gorevi erkegin oldugu i¢in kadinin
mirastan erkekle ayni oranda pay almasi, kadim1 mal kagiran biri durumuna
diistirecektir. Kadmin ge¢ime dair hi¢bir maddi sorumlulugu yokken mirastan pay
almasi1 erkeklere haksizlik olacaktir (Beser, 1993: 39-40). Bu ac¢iklamalar, yazarin
kanundaki miras esitliginden haberdar oldugunu (ki kendisi hukuk¢udur) ve fakat
buna karsin Islam Hukukunu referans alip; kadmin erkekle esit miktarda miras payi

almasina sdzde nedenler mahiyetinde aciklamalar getirme geregi duydugunun resmi
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olarak yorumlanabilir.

Ayrica Islam Ilmihali (Ongiit, 1998: 683), Agciklamali Muamelatl: Islam
[imihali (Yavuz, 1983: 569) ve Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali (Tabakoglu ve
Kara, 1980: 33), kadinin miras paymin erkegin yaris1 kadar olacagini dogrular
nitelikte sdylemlerde bulunmuslardir. Yeni Amentii Serhi ise Nisa suresinden alinti
yaparak “Kadin ve yetim mirasini bildirdigi halde siz mirasa miistehak kadinlara ve
kiz yetimlere hisselerini tamamiyle vermiyorsunuz.” (Kurtulmus, 1955: 222)
seklinde bir aciklamada bulunmus, fakat tam olarak hisse miktarindan
bahsetmemistir.

Oz olarak, ilmihallerin miras konusuna yaklasiminda iki yaklasim ortaya
ctkmistir. Yukarida ornekleriyle belirtildigi gibi, Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye
(Istkk, 1979), Agiklamali Muamelath Islam Ilmihali (Yavuz, 1983), Ansiklopedik
Biiyiik Islam Ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980), Diyanet Ilmihali (Karaman, vd.,
2006), Yeni Islam Ilmihali (Ates, 1989), Modern ilmihal (islamoglu, 2002), Yeni
Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955) ve Hamimlara Ozel {lmihal (Beser, 1993), miras
konusunda Islam hukukunun etkisinde kalmis, Tiirk Medeni Kanunu’nda (2001)
yasalarla diizenlenmis olmasina karsin kadinin erkegin yaris1 kadar pay alacaklar
konusunda ozellikle Nisa Suresi’ne atifta bulunarak birtakim agiklamalar
yapmislardir.

Ote yandan konuya igeriginde yer vermeyen Islam Dini (Akseki, 1960), Biiyiik
Islam Ilmihali (Bilmen, 1947), Ahir Zaman Ilmihali (Kirbasoglu, 2015), Kadin
[lmihali (Ogiit, 1971) ve izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi’nin (Uysal ve Uysal,
1991) ise hali hazirda Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nda bu konu etraflica ele
alindig1 i¢in bir daha agiklama geregi duymadigi seklinde yorumlanabilir.

Miras konusuna ilaveten, kadinlarin kendilerine ait miilk sahibi olma konusunu
ise Biiyiik Islam Ilmihali (Bilmen, 1947), Ansiklopedik Biiyiikk Islam Ilmihali
(Tabakoglu ve Kara, 1980: 299) ve Hanimlara Ozel Ilmihal (Beser, 1993: 19-20)
kadinin lehine ele almistir. Benzer bir ydnelimle Modern ilmihal, cinsiyet ayrimi
yapmadan, insanlarin ¢alisip kazanarak miilk ve servet sahibi olmalarini, yasama
hakki gibi kutsal bir hak oldugunu séylemektedir (Islamoglu, 2002: 222).

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979: 780) ve Agiklamali Muamelath
Islam ilmihali’ndeki (Yavuz, 1983: 527) aciklamalara gore, bir kadmin kocasina ait
olan mallarin evlendikten once veya sonra edinildigine bakilmaksizin yine erkegin

oldugu “kocasmmin mali” ibaresiyle belirtilmistir. Bu durumda, Tiirk Medeni
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Kanunu’ndaki kadina yonelik evlilik mali diizenlemeleri o tarihte yapilmadigi i¢in bu

tip kanuni degisikligin esere yansitilmamis oldugu diisiiniilmektedir.

5.2.3. Siyasi Haklar Baglaminda Kadin

Katilim haklar1 olarak da isimlendirilebilen siyasi haklar, bireylerin devlet
yonetimine dogrudan veya dolayli olarak katilmasina imkan saglayan haklardir
(Aydogdu, 2017: 40). Ataerkil ideolojinin 6ngdrdiigii sekliyle, kadinin biyolojik
Ozelliklerinden otiirii dogayla 6zdeslesen yapis1 ve erkeklerin ise uygarliklarin ve
devletlerin kurucular1 olmasi kabulii, kadinlar1 6zel alanda ¢cocuk dogurma, erkekleri
ise kamusal alana hakim olarak siyaset yapma rollerine biiriindiirmiistiir (Sancar,
2014; Giines-Ayata, 2011a: 65-66). Feminist hareket, kadinin siyasetten 1rak
tutulmasina “Kisisel olan politiktir!” sloganmi ile karsilik vermistir (Bora, 1997).
Siyasetin, kamusal alanin tam da can alic1 noktasinda bulunmasindan dolayi erkek isi
olarak addedildigi bir ortamda, Anayasada (1982) bu konuda cinsiyet ayrimina
gidilmemis olmasina karsin kadinlarin st diizey biirokratik gorevlerde,
parlamentoda, yerel yonetimlerde ve siyasi partilerde aktif olarak katilim oranlari
diisiik kalmig, toplumda egemen siyasi prototip erkek olagelmistir.

Islam hukukunda ise siyasi haklar “secme, danisma, azletme, secilme ve
adayligint koyma ve amme hizmetlerine katilma hakki” olarak listelense dahi
(Karaman, 1974: 109-111), ilmihallerde yalnizca kadinlarin se¢gme (oy verme) ve
secilme (devlet baskanligi ve yoneticilik) haklarmin ele alindigi goriilmektedir.
Dolayisiyla bu bdliimde kadinin siyasi haklarini, segme ve secilme haklari etrafinda
tartismak uygun bulunmustur.

Tiirk toplumunda egemen olan siyasi figilirlin erkek olmasma ydnelik
literatiiriin (Sancar, 2014; Giines-Ayata, 2011a; 2011b) ilmihallerde yer bulma sekli,
devletin androsentrik bir yapilanma olarak ele alimisinda kendini gostermistir. Onceki
boliimlerde belirtildigi gibi, ilmihallerde kadinin calisabilmesinin giinah olmadig1
velya caligmasina gerek olmadigi; fakat bu gorevin haddizatinda erkege verilmis
oldugu i¢in kadinin calismaya ihtiyact olmadigi sdylenmis, kazang saglama ve
ailenin gecimini saglama gorevinin ailenin erkeklerine yiiklendigi belirtilmistir
(koca, baba, kardesler, akrabalar). Eger bu erkekler yoksa veya kadinlarin bakimin
iistlenemiyorlarsa, bu gorev devletin olacaktir. Bu durum, ilmihallerde devletin,
yonetimin ve siyasetin eril olarak goriildiigii ve bu yiizden kadinlarin siyasi

katilimlarina sicak bakilmadiginin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.
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Bu zemine dayanan ilmihallerden biri olan Diyanet [Imihali’nin (Karaman, vd.,
2006) yami sira, Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye, kadmin ¢aligma geregi olmadigini
vurgulamis ve toplumun kadina ve erkege yiikledigi standartlagmis dayatmalari
siralayarak ¢alismanin erkek isi oldugunu vurgulamistir (Isik, 1979: 598).

Ote yandan Islam Dini (Akseki, 1960), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955),
Biiyiik Islam ilmihali (Bilmen, 1947), Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979),
Yeni Islam ilmihali (Ates, 1989), A¢iklamali Muamelatl Islam Ilmihali (Yavuz,
1983), Islam Ilmihali (Ongiit, 1998), Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971) ve izahli Kadin
[lmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991) incelendiginde, kadinin siyasete
dogrudan veya dolayli olarak katilimina dair herhangi bir bilgiye rastlanmamastir.

Buna karsilik kadinin devlet baskanligi gorevi yapma ve se¢ilme hakkina
iliskin bilgileri iceren ilmihallerde farkli goriisler mevcuttur. Ansiklopedik Biiyiik
Islam Ilmihali, “Kadin” maddesinin iginde “Kadinin igtimai, hukuki ve siyasi
haklar1” bagligiin altinda ele aldig1 konuda, kadinin siyasi katiliminin dinen hos
karsilanmadigini dile getirmistir:

(...) Kadinlar devlet bagkani olamayacaklar1 gibi ceza hakimi de olamazlar.
Asli vazifesi olmamak, cemiyette ihtiya¢ bulunmak ve bu ise elverisli olmak
sartiyla kadinlarm hukuk hakimligi yapmasi islamin menetmedigi bir seydir.
Islam’da, iyiligi emretme kotiiliikten vazgecirme konusunda kadmin da
ylikiimliligi oldugunu kabul eder (Tevbe 9/71). Bununla birlikte kadmin yap1
itibariyle siyasi hayatta etkin bir rol oynamasi Islam tarafindan hos
kargilanmamistir. Yine kadmin secilme hakki umumiyetle kabul edilmemekle
(...) (Tabakoglu ve Kara, 1980: 302).

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye ise devlet islerinin yalnizca erkek isi oldugunu
(Isik, 1979: 398-399) soyleyerek kadinlarin siyasi katilimini sinirlayan bir tavir
sergilemistir.

Yazimi bugiine yakin bir tarihe rastlamasina ragmen Hanimlara Ozel Ilmihal
ise, kadinla erkegin yaratilig itibart ile farkli olduklarini, tarihe referans yaparak
belirtmistir:

Kadmin hakim ve devlet bagskami olamayisindaki hikmet de yine onun
duygusal yaratilis ile ilgilidir. (...) Zerafette, duygusallikta, nezakette, sefkat ve
merhamette erkek kadina yetisemez. Akli muhakemede, sogukkanlilikta, fikri
tahlil, yani ¢oziimlemede de kadin erkege yetisemez. Tarihte Aristo, Sokrat,
Beydaba, Sekspir, Mevlana gibi ka¢ tane kadin diisiiniir vardir? Hangi 6nemli
bulusu kadinlar gergeklestirmistir? Uzaya kag tane kadin gitmistir? (Gotiirilmiis
degil. Ciinkii fare de gotiiriildii). Diinyadaki iki yiize yakin devletten kag
tanesinin bagi kadindir? Demek ki bu konular da erkegin gorev sahasidir. (...)
Bazi kadinlarin erkeklere ait bazi isleri basarip bircok erkegi geride birakmasi
tamamen istisnai durumlardir. Ayrica 6ne gegcmekle One gecirilmeyi birbirine
karigtirmamak gerekir. Erkeklerin bir kadina ileri bir gérev verip de, bakin iste,
kadinlar da bu makamlara yiikselebiliyor demeleri kandirmacadir. Bu kadinin
degil, yine erkegin basarisidir. (...) Tarih boyunca kadinlarin idareyi ele aldiklar1
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imparatorluklar ni¢in hep yikilip gitmislerdir? Ornek mi? Roma, Endiiliis,
Emeviler, Abbasiler, hatta Osmanlilar... Bu durum aynt zamanda
Peygamberimizin bir mucizesini de gosterir ‘Idaresini kadinlara teslim eden
hi¢bir millet iflah olmaz.” Ama bunlar erkegin kadindan mutlak {stiinligiini
elbette gostermez (Beser, 1993: 28-29).

Diyanet ilmihali ise kadimnlarin tarihte siyasal haklardan uzak tutulmalarina

ornekler vermis, devletin hilafetle yonetildigi donemlere atifta bulunmustur:

Gergek hilafetin sartlarina gelecek olursak, bunlar on tanedir: Miisliiman
olmak, hiir olmak, akli basinda ve bulig ¢agina ermis olmak, erkek olmak,
bedenen ve zihnen sihhatli olmak, memleketin islerini, milletin maslahatlarini
yliriitme ve korumada tedbir ve giizel bir siyaset sahibi olmak ve ayn1 zamanda
halk iizerinde niifuz ve idare giicline sahip olmak, tam manasiyla adaletli olmak
(...). Iste hilafetin sartlar1 bunlardir. Bunlardan biri eksik olursa hilafet gegerli
olmaz (Karaman, vd., 2006: 279-280).

Bu soylemlerle eser hem kadinlarin yonetici ve devlet baskani olamayacagini,
hem de kadinlarin kendilerine sunulan diger sartlar1 (hiir olmak, akli baginda olmak,
bedenen ve zihnen sihhatli olmak, memleketin islerini, milletin maslahatlarini
yiiriitme ve korumada tedbir ve giizel bir siyaset sahibi olmak ve ayn1 zamanda halk
tizerinde niifuz ve idare giiciine sahip olmak, tam manasiyla adaletli olmak) yerine
getiremeyeceginin altin1 ¢izmis olmaktadir. Bir kadm profesorii Diyanet Isleri
Bagkan yardimcis1 olarak goérmek ise bu eserin yazilmasindan yillar sonrasina, Prof.
Dr. Huriye Mart'min 2018 yilinda goéreve atanmasma tekabiil edecektir. Bu,
Cumhuriyet tarihinde bir ilktir (Diyanet’te Bir Ik, 2018). Kadmlarin siyasi
haklarmin sinirlanmasimi Islami eserlerdeki hiikiimlere ve naslara degil, hukukgularin
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik farkliliklarina baglayan Diyanet [lmihali (Karaman, vd.,
2006), giinimiizde tipki gecmisteki gibi kadinlarin da siyasete dogrudan
katilabilecegini belirtmektedir.

Ahir Zaman Ilmihali de, Diyanet Ilmihali gibi, gegmiste kadinlarm devlet
yonetimine katilim saglayamayacaklarina dair diislincelerin varligindan bahsetmis,
bu tutumu siirdlirenleri elestirmis ve kadinlarin siyasi ve idari her alanda
calisabileceklerinin altin1 cizmistir: “(...) tarih boyunca kurulmus olan Islam
devletlerindeki yonetim anlayisinin ilkelerinden bir geriye gidisi temsil ettigi, diger
bir deyisle Kur’an ve Siinnet’teki ilkeleri daha da gelismis bir siyasi diizen igerisinde
hayata ge¢irmek yerine, Bizans ve Sasani yOnetim modellerini benimseme/taklid
kolayciligina kacarak bu gerilemeye zemin hazirladiklarini sdylemek yanlis
olmayacaktir.” (Kirbasoglu, 2015: 405; 240). Bu egilimine ragmen ilmihalde dikkat
¢ceken bir nokta, eserin diger higbir bolimiinde cinsiyet¢i dil kullanimina

rastlanmazken, yalnizca “Siyaset” baslikli boliimde “fikir adami, hukuk adami, adam
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oldiirme, insanoglu (islam iimmeti), Savas lordlari, din adami” gibi cinsiyetci
kaliplarin kullanilmis olmasidir. Genel anlamda esitlik¢i dil kullanimlar1 eserde
yayginken yalnizca hukuk, devlet isleri gibi konularda cinsiyet¢i dilin
kullanilmasimin, bu alanlarda kadinin degil erkegin egemen oldugu bir devlet
yapilanmasinin varliginin kabuliinii pekistirdigi diisiiniilmektedir (Kirbasoglu, 2015).

Kadinlarin oy kullanma/segme yoluyla siyasete katilimlart konusunda
Hanimlara Ozel ilmihal (Beser, 1993: 22-23), Ahir Zaman Ilmihali (Kirbasoglu,
2015: 390), Diyanet ilmihali (Karaman, vd., 2006: 313) ve Ansiklopedik Biiyiik
Islam Ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 302), kadinin oy kullanabileceginin dinen
uygun goriildiigiinii belirtmislerdir. Modern ilmihal’de ise (Islamoglu, 2002) siyaset

konusunda olumsuz bir tavra veya cinsiyetc¢i dil ayrimina rastlanmamugtir.

5.2.4. Siddet ve Kadin

Gliniimiizde kadin konusunun tartisildigr hemen her disiplinin inceleme altina
aldig1 konularin basinda gelenlerinden biri siddettir. Siddet, en genel tanimiyla
“kendine, baskasina, bir gruba ya da topluluga kars:1 fiziksel veya psikolojik zarara,
yaralanmaya, oliime veya yoksunluga sebebiyet verecek veya verme ihtimali olan,
fiziksel kuvvet uygulama, tehdit etme veya gii¢ kullanma” (WHO, 2018) demektir.
[lmihaller iizerinde yapilan incelemelerde, eserlerde Ozellikle aile igi siddet
konusunun islendigi saptanmigtir.

Konu iizerine yapilan ¢alismalar aile i¢inde yasanan siddet olaylarinda aile i¢i
bireylerden en fazla etkilenenin kadinlar ve kiz cocuklari oldugunu; hatta kiz
cocuklarmin sirf cinsiyetlerinden 6tilirii anne karninda dahi fiziksel siddete maruz
kaldiklarin1 ortaya koymustur. Yine bu c¢alismalarda bu bireylere siddeti
uygulayanlarin ise koca, baba, erkek arkadas, kaympeder, iivey baba, erkek kardes
amca gibi erkekler oldugu saptanmistir. Diger taraftan yandan aile kurumunda
yasanan bu siddet ancak adli yolla ilgili mercilere bildirildiginde resmi kayit altina
aliabilmektedir. Bireyler gelenek, kiiltiir, din gibi siddeti mesrulastirdigi kabul
edilen kurumlarin etkisiyle siddet gorme durumunu aile kurumundan disar1 ¢itkmadan
mahrem bir sekilde yagamakta, boylelikle siddet adi lizerinde aile iginde kalmaktadir
(WHO, 2014).

Diinya Saglik Orgiitii’niin siddet tipolojileri baz alindiginda, kisilerarasi siddet
kategorisinde ele alinabilecek olan aile i¢i siddet ailede esler, ¢cocuklar veya yaslilar

arasinda olup kendini fiziksel, cinsel, psikolojik, yoksunluk ve ihmal gibi sekillerde

136



gosterebilmektedir (WHO, 2002). Dahasi, dinin aileyi degerli bir toplumsal kurum
olarak addetmesi, bir noktada aile i¢i siddeti goriinmez kilarken, diger noktada ise
mesru hale getirmekte oldugu da din ve aile i¢i siddet ¢aligmalarinda tartisilagelen
konulardan biri olmustur (Karakaya, 2018: 101; Kose, 2018).

[lmihallerin aile ici siddeti, dzellikle Nisa Suresi’nin 34. ayeti {izerinde
yogunlasan tartigmalar beraberinde isledigi, siddetin isleyis bi¢imlerine gerek bu
ayetten gerekse kar1 ve kocanin birbirlerine kars1 uyguladiklar siddete iligskin farkli
acilardan bakildig1 saptanmistir. Bu kategoride aile bireylerinden eslerin birbirlerine
kars1 olan siddet egilimleri tartisilmig, diger bireyler ve diger siddet tiirleri bu
kapsamda ele alinmamustir.

Oncelikle iizerinde durulmasi gereken konu, ilmihallerin genelde fiziksel ve
psikolojik siddet tiirlerini islerken, diger siddet tiirlerine yer vermemis olmasidir.
Ornegin Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye’nin “Kiigiiklere, emr altinda bulunanlara
[zevceye, cocuklara, talebeye, askere], fakirlere merhamet etmelidir. Kustrlarini
yiizlerine vurmamalidir. Olur olmaz sebeblerle o zevallilar1 incitmemeli, ddovmemeli
ve sovmemelidir.” (Isik, 1979: 115) sdyleminde fiziksel siddet 6ne ¢ikarilmis, diger
pek cok siddet tiiri gdrmezden gelinmistir.

Bazi béliimlerinde siddete karsi ¢iktigina yer veren Biiyiik Islam Ilmihali, bir
yandan “(...) Evleniniz cogaliniz. (...) Fakat kadma zulim ve eziyet edilecegi
bilinerek zevce haklarmi c¢igneyecek olan kimsenin evlenmesi haramdir.” (445)
derken, diger yandan ise “Herhangi bir insanin hayatina haksiz yere kasdedilmesi
haramdir, bir cinayettir. (...) Bir insan1 haksiz yere dogmek de caiz degildir.”
(Bilmen, 1947: 466) soylemiyle aslinda bazi kosullarda fiziksel siddete
bagvurulabilecegini kabul etmekte oldugunu sdylemektedir.

Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971), Islam Ilmihali (Ongiit, 1998), Yeni Amentii Serhi
(Kurtulmus, 1955), Islam Dini (Akseki, 1960) eserlerinde siddete iliskin bir boliime
rastlanmamistir. Diger eserlerde ise hem kadina hem de erkege yonelik siddete dair
goriiniimler saptanmistir.

llgili literatiirde Kur’an’daki kadma yonelik siddetle ilgili yapilan
arastirmalarin  bir kismi, konuya iliskin goriis farkliliklarinin darb ve niisuz
sOzciiklerinin yorumlaniglarindan kaynaklandigini dile getirmektedir (Kutluay, 2018;
Taslaman ve Taslaman, 2019; Eryigit-Bader, 2018). “Niisuz” sozciigliniin anlami
“kadinin kocasina itaat etmemesine ve kocanin esine eziyet etmesine”, “dik baslilik,

kot davranma, itaatsizlik, gecimsizlik, kalkip gitme”dir (Kutluay, 2018). “Darb”
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sOzcligli ise “benzetmek, vurmak, yola ¢ikmak, dovmek, mekanlar1 ayirmak, evden
cikartmak, yokmus gibi davranmak™ gibi farkli sekillerde anlamlandirilabilmektedir
(Eryigit-Bader, 2018). Bu tanimlardan, bir yandan kadina karsi siddetin mesru
goriildigl, diger yandan Kur’an’in biitiinliigli i¢inde incelendiginde “vurmak” degil,
“mekan ayirmak” anlaminda kullanilmas1 gerektigi ¢ikarsamalar1 yapilabilir
(Taslaman ve Taslaman, 2019). Bu farkli goriislerin sentezi, tiim sdylemlerin kadina
yonelik psikolojik siddeti destekledigine dair ipuglari sunmaktadir.

Aile iginde kadma yonelik siddet baglammda, Tam Ilmihal Seadet-i
Ebediyye’nin kimi bdliimlerinde aile i¢indeki fiziksel, sézel, psikolojik, ekonomik ve
cinsel siddetten soz edilmistir. Ozellikle fiziksel siddetin 6n plana ¢iktigi bu
boliimlerde, siddetin baz1 sartlarda mesru olabilecegi, hatta Oliimle dahi
sonuclanabilecegi belirtilmistir. Eser, esini bir adamla zina yaparken goren bir
erkegin ikisini de Oldiirebilecegini belirtmektedir. Ayrica bu ilmihale gore kadina

bazi sebeplerle fiziksel, psikolojik ve sozel siddet uygulanabilir:

Bazi kimseler, Nisa siiresi otuzii¢iincii ayetinde, kadinlarmn dogiilmesi emr
olunuyor diyorlar. Halbuki, bu ayet-i kerimede mealen, (Erkekler, kadinlar
iizerine hakimdirler. Ciinki, Allahii teala, ba’zi kullarin1 ba’zisindan {istiin
yaratmigdir. Hem de, erkekler, kendi mallarini, onlar igin harc ederler.
Kadmlarin iyileri, Allahii te-alaya itd’at eder ve zevclerinin haklarini goézetirler.
Zevcleri hazir olmadiklart zeman, onlarin namdslarin1 ve mallarmi, Allahin
yardimu ile korurlar. Hiyanet etmesinden korkdugunuz kadinlara, zeve haklarimi
Ogretin ve tatl sozlerle nasihat edin! Onlar yataginizdan ayirm. Yine uslanmaz
iseler, hafif doglin! Uslanirlarsa, onlar1 iizecek sey yapmaym!) buyuruluyor.
Goriliyor ki, mala ve namisa hiyanet etmiyen kadinlar1 dogmek degil, onlart
hicbir siretle tizmek caiz degildir. Hain olanlar1 da, yumruksuz acik el ile veya
diigiimsiiz acik mendil ile hafif vurarak isldh etmege izn verilmisdir. Namisa ve
mala hiyanet edenlere, her hiikiimet, her kanin, agir cezd yapmakdadir.
Islamiyyet, kadinlara, ok kiymet verdigi, cok acidigi i¢in, hain olanlarin1 kantin
pengesine diisiirmeden Once, hafif vurmakla islah edilmelerinin de tecribe
olunmasimi emr etmekdedir (Isik, 1979: 592).

Yeni Islam Ilmihali (Ates, 1989: 614), Ansiklopedik Biiyiik Islam ilmihali
(Tabakoglu ve Kara, 1989: 33) ve Diyanet ilmihali (Karaman, vd., 2006: 315) baz1
sartlarda kadina siddet uygulanabileceginden bahsederek, siddeti sinirli da olsa
mesru kilmakta ve bu sartlar1 da Nisa Suresine (34. Ayet) dayandirmaktadir.

Yazarlarindan birinin kadin olmasma karsin Izahli Kadin [Imihali
Ansiklopedisi ise, kadina karsi siddetin bazi kosullarda mesru kilinabilecegini net bir
sekilde ifade eden ilmihallerdendir. Burada gerek Nisa suresine gerekse farkli
kaynaklara atifta bulunularak acgiklamalar yapilmistir. Eserde, Nisa suresine yapilan
gonderimde kadmlarin  en son c¢are olarak fiziksel gilice bagvurularak

doviilebileceginden bahsedilmistir. “Kadinlar1 Dovmemek: Nisa: 34’teki Ayette
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belirtildigi gibi itaatsiz kadinlarin baz1 metotlarla terbiyesi istenmis ve en son care
incitmeden dovmeye izin verilmistir. Su Hadiste de dovmek yasaklanmistir: ‘Ne
oluyor kocalara, karilarini kole gibi dovebiliyorlar, halbuki ayni gliniin sonunda belki
onlarla latifelesme edecekler.” (Uysal ve Uysal, 1991: 23). Dahasi ilmihalin
“Islam’da Kadin Haklar1” basliginin altinda “Kadinlar1 D6vmemek” seklindeki bu alt
baslik kullanilmistir. Bu sdylemde, ilmihalin “Islam’in kadina vermis oldugu haklar”
cagrisimi yapan bu hak bir doviilmeme hakki degil, Anayasamizin (1982) 17.
maddesinde herkesin yasam hakkini garanti altina alan “kisinin dokunulmazligi,
maddi ve manevi varligi”’na atif yapan temel bir haktir.

Bir diger dikkat g¢ekici nokta da “Isyankar ve Serkes Kadim Cezalandirma
Sekli” ve “Kadini Cezalandirma Sekli” bagliklariin altindaki agiklamalarda
yatmakta, kadinin erkege itaatsiz davranmasi yani serkes olmasi durumunda birtakim
siddet tiirlerine maruz birakilabilecegi resmedilmektedir: “Serkes kadinlar;
kocalarina karsi dilleri uzundur (kocalarma karsilik verirler), higbir hususta itaat
etmezler, zaman zaman kocalarina algak gozle bakan kadinlardir. (...) Kur’an-1
Kerim’de Nisa Suresi 34. Ayetinde belirtildigi gibi “Nasihatle, Yataklar1 Ayirmakla,
Doverek” (Uysal ve Uysal, 1991: 397-398). Yine aym eserdeki “Erkek Hanimim
Hangi Hallerde Dovebilir” seklindeki baslik, kadinin erkekten siddet gormesini bazi
durumlarda olumlayan bakisin1 pekistirmistir (Uysal ve Uysal, 1991: 397-398).

Hamimlara Ozel Ilmihal de kadmna karst siddetin uygulanabilirligini
kabullendigini sdylemektedir: “Bazi fikih kitaplarinda kocanin karisini  su
sebeplerden otiirli incitmeden dovebilecegi sdylenir: Namaz kilmazsa, kocasi izin
vermedigi halde evden ¢ikarsa (...)” (Beser, 1993: 326).

Buna karsilik kadina karsi siddete karsi ¢ikan ilmihaller de bulunmaktadir.
Ornegin Modern Ilmihal, kari kocanin birbirleriyle iyi geginmesini, birbirlerine kars:
fiziksel ve psikolojik siddetten kaginmalar1 gerektigini tavsiye etmistir (Islamoglu,
2002: 183).

Ahir Zaman [lmihali de siddete kars1 ¢ikmakta, genel olarak bakildiginda yazar
siddetin higbir tiiriiniin Islam dini acisindan uygun olmadigimi ve siddetin sadece
fiziksel degil diger tiirlerde de gerceklestirildigi 6n kabuliine sahip oldugu
diisiincesini uyandirmaktadir. Fakat sdylemin derin yapisina bakilip bir tersten
okuma yapilirsa, sanki kadinin erkege siddet uygulamasinin uygun olabilecegi gibi

bir anlam ¢ikarilabilmektedir:

Bu sebeple eslerin birbirine, 6zellikle de erkegin hanimima herhangi bir
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tiirden siddet uygulamas1 Islam’a uygun degildir. Zira Hz. Peygamber eslerine
siddet uygulamadig1 gibi, siddet uygulanmasin tasvip de etmemistir. Bu tespitin
en agik sahidi ise, Hz. Peygamber ve esleri arasindaki iliskilerde goriilebilir.
Islam kurucu metni olan Kur’an’in en yetkili uygulayicisi olarak, onun esler
arasindaki iliskiye dair ¢izdigi tablo kesinlikle ataerkil/erkek egemen hiyerarsik
bir iligki degildir (Kirbasoglu, 2015: 352).

Ciinkii 6fke, kizginlik, kin, haset, cekememezlik, diismanlik vb. sebeplerle
islenen cinayetlerden tutun da, aile i¢i siddete, politikada goriilen (...) ve daha
pek ¢ok toplumsal ahlak ihlallerine ve davranig bozukluklarina yol acan da bu
“nefse hakim olamama”dan baska ne olabilir? (Kirbasoglu, 2015: 209).

Benzer sekilde Agiklamali Muamelatli Islam flmihali’nde aile i¢inde erkege
yonelik siddetin varlig1 yer almis, psikolojik siddetin varligi, kadinin kocasina eziyet
etmemesinin onun asli bir vazifesi oldugu (Yavuz, 1983: 527) sdylemiyle dile
getirilmistir. Konuya deginen izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi de bu siddet tipini
kinadigim1 bu sozleriyle belirtmistir: “Kadinlarin da kocalarina eziyet etmemeleri
emredilmistir. ‘Muaz b. Cebel’den rivayet edildigine goére Rediilullah soyle
buyurmustur: ‘Herhangi bir kadin kocasina eziyet ettiginde, adamin hurii’l-iyn’den
olan karis1 (bu kadina): Allah senin canini alsin, adama eziyet etme. Ciinkii siiphesiz
o senin yaninda misafirdir, senden ayrilip yanimiza gelmesi yakindir. ’der.” (Uysal
ve Uysal, 1991: 23).

[laveten, Ahir Zaman Ilmihali’nin kimi béliimlerinde giiniimiizde baz
bolgelerde islenmekte olan tore -cinayetlerine atifta bulunularak boylesi bir
uygulamanin dinen uygun olmadigimin altint ¢izilmistir (Kirbasoglu, 2015: 305,
254). Bu sdylem ayni zamanda, eserin giincel konulara iceriginde yer verdigine
yonelik bir kanittir.

Bir diger psikolojik siddet olan kiskanglik konusu yalmzca Islam IImihali’nde
ele alinmig, “Misliiman erkekler hanimlarin1 kiskanmali ve yabancilardan
korumalidir. Peygamber Efendimiz “Hanimim1 kiskanmayan erkege ve kocasini
kiskanmayan kadma Allah lanet etsin.” buyurmustur.” (Ongiit, 1998: 669)
sOylemiyle bu sefer farkli bir siddet tiirii ortaya koyulmustur.

5.2.5. Ilmihallerde Kadimin Toplumsal Hayatina Yoénelik Degisim ve
Doniisiim
Eserler iizerine yapilan incelemelerde, kadimin toplumsal hayatina yonelik
calisma hayatinda kadin, sosyal ve siyasi haklar baglaminda kadin ve siddet ve kadin
olmak tizere dort alt kategori saptanmustir.

Ik alt kategori olan kadmin galisma hayatindaki yeri konusunda ise kadinin
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caligmasi ve is giicline katilmasi1 durumu, kadina ve erkege yonelik meslek ve {icret
ayrimi ve kadinin ev i¢i iicretsiz emegi gibi alt kategorilere ulasilmistir.

Kadinin is giicline katilimi konusu ilk alt kategoridir. Bilinen zamandan bu
yana ekonomik faaliyetlerde bir sekilde erkeklerle birlikte yer alan kadin, Sanayi
Devrimi’yle birlikte {icretli is giliciine katilim saglamistir. Ne var ki toplumsal
cinsiyet esitsizligi yalnizca 6zel alanda degil, kamusal alanda da kadinin hayatina
niifuz etmistir. Toplumun erkek merkezli olarak kabullenegeldigi ¢alisma hayatina
giren kadin, cinsiyet esitsizliginin etkisiyle erkeklerden farkli is bdliimiine,
iicretlendirmeye, alt kademedeki islere ve kosullara maruz kalmistir (KSGM, 1999).

Kadinlarin geneldeki bu durumu, Tiirkiye 6zelinde pek farklilik arz etmemistir.
Kentlerde emek piyasasinda licretli is¢i olarak calisan kadinlar, kirsalda ise licretsiz
aile is¢isi olarak is gébrmeye devam etmistir. Sanayi sektoriinde ve 6zellikle hizmet
sektorlinde istthdam edilen kadinlarin emegini, isgiicii piyasasinda ataerkil sistem
kontrol altinda tutmaktadir. Kadinlarin formel egitim diizeylerinin diisiik olmas,
mesleklerde, iicretlendirmede ve ise kabulde cinsiyete dayali ayirim, evlilik ve
dogum gibi durumlarda isten c¢ikarmalar, zorunlu isten ¢ikarma durumlarinda
kadinlara dncelik verilmesi, yonetim kadrolarinda ve sendikalarda kadinlarin temsil
azligt gibi  durumlar, kadin emegini isglicii piyasasinda marjinallestiren
faktorlerdendir (Y. Ecevit, 2011).

Calismak eylemi, sadece evin gec¢imini saglamak i¢in kazang elde etmek degil,
bir hak olarak iiretime ve ayn1 zamanda toplum hayatina katilmaktir. Bir kadin kendi
ekonomik bagimsizligini kazanmak adina ticretli olarak ¢alistiginda bir baska bireye,
babasina, agabeyine, kocasmma veya kendi gecimini iistlenmis bir erkege tabi
olmayacaktir. Yine kadin gegime katki saglamak yerine, erkekle birlikte ge¢imi
iistlenecek, bdylece emek iizerine yapilan cinsiyet¢i sdylemler yerini esitlik¢i
sOylemlere birakacaktir. Tiim ilmihallerde kadinin ¢alismasi ve is giicline katilimiyla
ilgili konulara bakildiginda, literatiire benzer bir yonelimle kadinin 6zel, erkegin ise
kamusal alanda resmedildigi (Benhabib, 1192; Durkheim, 2004); kiiresellesmenin
kadinin ¢alisma yasamindaki yerine de birtakim degismeler getirdiginin eserlerde
kendini hissettirdigi goriilmektedir. Kapitalizmle birlikte kadinin 6zel alanda, erkegin
ise kamusal alanda kalip 6zel alanla kamusal alan arasindaki esigin agilmasindan
dolay1r kadin caligma hayatinda erkekten bir adim geride kalmistir. Kadinin bu
statiisiiniin yansidig1 alanlardan biri de ¢alisma hayati olmus, bu konu ilmihallerin

kronolojik seyrinde kendini gostermistir. Es deyisle, kadinin ¢alisabilmesi durumu
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eserlerde tartismaya acik bir sekilde ele alinmis, teknolojik gelisimler ve
modernlesmeyle kadinlarin is hayatina katilimlarindaki degisim ilmihallerde yerini
bulmus olsa dahi, kadinin asli gorevinin ev igerisindeki islerden olustuguna dair
genel kabul bir degisim gostermemistir.

Bir diger kategori olan cinsiyete dayali meslek ayrimi {izerine yapilan analizler
sonucu, kadimlarla erkeklerin toplumsal cinsiyetlerine gore belirlenen meslekleri
donem igerisinde kadinlar aleyhine bir ¢izgide devam edegeldigi goriilmistiir. Her ne
kadar Osmanli’da kadinlar yazar, sair, hattat olup ticaretle ugrasarak kamusal alanda
yer alsalar (Inan, 1975), 1873’te 6gretmen olarak atansalar (Caha, 2010: 112) ve bu
sekilde verilebilecek Ornekler ¢ogaltilabilse de gerek tarihsel olarak ilk basilan
ilmihal, gerekse sonraki tiim ilmihallerde genel olarak cinsiyete dayali meslek
ayrimina bakildiginda, kadinin ve erkegin geleneksel rollerine benzesen mesleklerde
resmedildigi saptanmistir. Bu yonelimin alanyazindaki sdylemlerle ayni ¢izgide
ilerledigi (Kazgan, 1982; Dogramaci, 1997; Anker, 1997; Sivashgil, 2006;
Parlaktuna, 2010; Savran, 2008; Tekeli, 2017), tiim ilmihal kitaplarinda mevcut
oldugu ve ¢cogunun dil kullanimlariyla da bu yonelimi destekledigi, bu boliimle ilgili
cikarimlardan biridir. Kadinla erkegin farkli is kollarinda ele alinmasinda ve bu
alandaki degisimlerin ve kirilmalarin eserlere yansimamasi durumu, bu konudaki
geleneksel tavrin devam etmesi olarak nitelendirilebilmektedir.

Basimi giiniimiize en yakm olan Ahir Zaman Ilmihali (Kirbasoglu, 2015)
0zelinde, onceki ilmihallerden o giline kadinin ¢alisma hayatindaki ve kamusal
alandaki varligindaki degisimi, glinlimiiziin modern diinyasinda kadinlarin yabanci
iilkelerdeki islerde caligmasinin dahi normal karsilandigimi belirterek ortaya
koymustur. Kadinin statiisiindeki tiim bu degisime dikkat c¢ekilmesine ve kadinlarin
artik alabildikleri egitimle birlikte bilgi cagimin geregi olarak farkli is kollarinda
istthdam edilebilmekte oldugunu belirtmesine karsin, yine kadinin annelik roli
ortaya ¢ikarilmistir. Bu durumun yaslandig1 temel tabanin, kadinin tamamlayicilik
ozelligini pekistirecek ataerkil ideolojiden beslendigi diisiiniilmektedir.

Kadmin ev igi iicretsiz emeginin ilmihallerdeki temsili yalnizca Tam Ilmihal
Seadeti Ebediyye (Isik, 1979) adli eserde, iicrette adaletin saglanmasi ise yalnizca
Hanimlara Ozel Ilmihal’de (Beser, 1993) yer almistir. Bu yiizden konuya iliskin
herhangi bir degisim saptanamamistir. Bu durum, kadinin ev i¢i iicretsiz emegine
iligkin bir farkindaligin olusmadigi veya benzer calismalarin belirttigi {izere (Savran,

2008; Tekeli, 2017), ev i¢i emegin karsiliksiz/iicretsiz olmas1 gerektigine iligskin bir
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yarginin varligi olarak nitelendirilebilir.

Eserlerde kadinin ¢aligma hayatindaki yerinin donemsel olarak olumlanmakla
birlikte (6rnegin Islam Dini, Ahir Zaman Ilmihali, Diyanet Ilmihali ve Hanimlara
Ozel Ilmihal’de kadmin calismasi olumlu karsilanmistir), kadinin geleneksel
rollerine yakin mesleklerde, erkekten daha diislik iicretlerle ¢alistirllmasini ve ev
isinin Onemsiz addedilmesini Ongdren kadim ataerkil ideolojiden ve kiiltiiriin
etkisinden kopamadigini gostermistir. Ulusal ve uluslararasi kurum ve kuruluslarin
kadinin ¢alismasina yonelik her tiirlii onlemine karsin, statlikonun asilmadigi, kadini
calisma yasamindan uzak ve/ya sinirh tutan, asli isini ev isleri olarak goren fikrin
ilmihallerde donemsel farklilik arz etmeyen bir konsensiis olarak ele alindigi
sOylenebilir. Ayrica, kadinin ¢alisma hayatinin ilgili eserlerde ele alinmamis olmasi
yazarlarinin bu konuda farkindaliklarinin olusmamis olmasina, yazilan donemde
kamuoyunda bodyle bir beklentinin ve/ya rahatsizligin olusmamis olmasina veya
yazar tarafindan iicret adaletsizliginin erkeklerin lehine olumlanmasina baglanabilir.
Zira 1987°de kaleme alinan Hanimlara Ozel {lmihal’in (Beser, 1993), kadma iliskin
adaletsiz iicretlendirmenin giindeme geldigi donemlere rastladigi goriilmektedir.
Neticede tez, Onceki ¢alismalarda desteklendigi {lizere, toplumsal cinsiyet
esitsizliginin etkisiyle kadinlarin iicretlendirmede, meslek i¢inde yiikselmede, aile ve
calisma hayatinin uzlasist gibi durumlarda sorunlarla karsilasmakta oldugunu (Y.
Ecevit, 2011; Akduran, 2011) ortaya koymaktadir. Ilaveten cinsiyete dayali meslek
ayriminin kadinin ¢aligma hayatinda karsilastigi zorluklardan olmaya devam etmesi
de (Dogramaci, 1997; Anker, 1997; Sivashgil, 2006; Parlaktuna, 2010) ilmihallerin
okurlaria kismen naklettikleri konular arasindadir.

Kadinin toplumsal hayatina iligkin bulgulanan bir diger alt kategori olan sosyal
haklar, bu ¢aligma baglaminda egitim ve 6grenim haklariyla miilkiyet ve miras
haklardir.

Uzerinde yasadigimiz topraklar kadinin  egitim ve &grenim  hakki
cercevesindeki degisimler acisindan degerlendirildiginde, Osmanli Imparatorlugunun
smirlarinin genislemesiyle ve Istanbul’un fethedilmesiyle istanbul ve bazi biiyiik
kentlerde ortaya c¢ikan harem, kadinin 6zel alanda kalmasinin énemli bir gostergesi
olmustur. Haremler, kadinin bu konumunun yeniden tiretim mekan1 haline gelmistir
ve bu kadinlar, yalmizca haremdeki hemcinsleriyle ve ailesindeki erkeklerle
goriisebilmekte, kisitl imkanlarla yabanci dil, kadinlikla ve geleneksellikle bagdasan
kilim, el isi ve dikis gibi dersler alabilmektedir (Dogramaci, 1997: 2). Kadinlara bu
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miifredatta bir egitimin uygun goriilmesinin temelinde ise her birinin ev islerinde,
cocuk bakiminda ve yetistirilmesinde ve ev ekonomisinde mahir birer kadin olarak
yetistirilmesi gayesi yatmaktadir (Bora, 2017: 743). Ancak nakis dersini verecek
kadin 6gretmen bulunamadigi i¢in bu dersleri erkek Ogretmenler vermis, kadin
O0gretmene duyulan ihtiyacla daha sonraki donemlerde kadin Ogretmen okulu
acilmistir (Erken, 2020: 392). Bu donemde, yasam tarzlari arasindaki belirgin
farklara ragmen kirsaldaki kadinla saraydaki kadinin ortak noktasi egitim
haklarindan yoksun olmalaridir.

19. yiizy1l ve sonrasindaki akimlara kosut olarak Osmanli’da da kadinin egitimi
konusunda siirli da olsa birtakim gelismeler yasanmigtir. 1869 Maarif
Nizamnamesiyle 6-10 yaslar1 arasinda kizlarin, 7-11 yas arasinda ise erkeklerin okula
gitmesi zorunlu hale getirilmistir (Akyiliz, 1982: 108). Akabinde 1876’da 1.
Mesrutiyet Anayasasi ile 6gretimin ilk agamasi tiim Osmanli halkina zorunlu olacak
sekilde diizenlenmis, bdylece kadinlarin ve erkeklerin egitim hakki hukuken
belirlenmistir (Tiimer-Erdem, 2013). Ucretsiz temel egitim 1923’te zorunlu hale
getirilmistir (Z. F. Arat, 1998: 51).

O giinden bugiine devletin ve sivil toplum orgiitlerinin yaptig1 tiim ¢alismalar
kiz ¢ocuklarinin da erkek c¢ocuklar1 gibi ayni egitim hizmetlerine esit erisim
imkanlarinin saglanmasina yoneliktir. Bu husus Anayasamizda (1982) herkesin
egitim ve 0grenim hakki oldugu, kimsenin bu haklardan yoksun birakilamayacagi ve
ilkdgretimin cinsiyet ayrimi yapilmaksizin tiim vatandaglar i¢in zorunlu oldugu
belirtilerek teminat altina alinmistir. Kadinlarin daha 1yi bir egitim almalarina iliskin
hususlar, Birlesmis Milletler’in Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri arasinda da yerini
almistir (UNDP, 2020).

Cinsiyete dayali okuma yazma oranlar1 baz alindiginda, 2017 ve 2019 yillan
arasinda 6 yas {istli toplam niifus i¢inde okuma yazma bilen kadin ve erkek sayisinin
yukseldigi, okuma yazma bilmeyen kadin ve erkek sayisinin ise diistiigii; fakat bu
oranin erkeklerin lehine daha fazla oranda gergeklestigi goriilmektedir (TUIK, 2019).

Tiirkiye’de kadin ve erkek niifusun egitim hizmetlerinden esit yararlanmalarini
saglamak adma egitim seferberligi baslatilmig, Milll Egitim Bakanlii’nca
desteklenen ve diger bakanliklara bagli miidiirliiklerle {iniversiteler ve sivil toplum
kuruluglar1 tarafindan desteklenen ve bir kismi halen devam etmekte olan projeler,
kampanyalar ve kurs programlar1 diizenlenmistir.

[lmihallerde kadmin egitim ve dgrenim hakkindaki degisimler baglaminda
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varilabilecek nokta, egitimin bir hak olarak ilmihal tarz1 esetlere yansimasinin, /nsan
Haklari Belgelerine girisi olan, 1975’te Birlesmis Milletler Kurulu’nca “Kadinin On
Yili” olarak ilan edilen 1975-1985 donemi sonrasina denk geldigidir. Bu donemden
sonra, toplumsal cinsiyet esitligi baglaminda kadinin egitim olanaklarina ulagmasi bir
hak olarak goriilerek gerek uluslararasi gerekse ulusal mevzuatin giindeminde yer
almaya baslamistir. Dolayisiyla kadinin egitim ve Ogrenim sartlarina ulagmasi
gerekliligi, bu donemden sonra yazilan Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971) ve Ahir Zaman
[lmihali’nde (Kirbasoglu, 2015) temel bir hak olarak ele alinmistir. Egitimi konu alan
diger ilmihallerin ise, yalmizca kadinin toplumsal cinsiyet esitsizliginin
belirlenimleriyle beslenmis olan temel dini egitimden bahsettigi bir diger saptamadir.

Kadinin sosyal haklar1 baglaminda ilmihallerde yer alan bir diger kategori olan
miras ve miilkiyet hakki konusunda, tarihi siirecte Osmanli hukukunda miilkiyet
hakki hususunda cinsiyet ayrim1 giidiilmeyip, kadinlarin alim-satim, vasiyet, miras,
hibe, mehir gibi yollarla birtakim mallara sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle
taginir mallar konusunda kadinlar miilk edinmigken, bekar veya evli olmak bu
haklarina herhangi bir sinirlama getirmemistir (Akyilmaz, 2017). Anayasamizda
(1982) ise miilkiyet ve miras hakki bir arada verilmis, herkesin miilkiyet ve miras
hakkina sahip oldugunun alt1 kesin ¢izgilerle ¢izilmistir. Bu bakimdan bu bdliimde
miilkiyet ve miras hakki bir arada islenmistir.

Alanyazinda kadinin miras ve miilkiyet hakkiyla ilgili yapilan birtakim
caligmalar mevcuttur. Ornegin Yazir (1979), miras dagilimi konusunu, erkek ile
kadinin bir hayat kurmasiyla bagdastirmistir. Bu goriise gore harcama sorumlulugu
erkege yiliklenmis oldugundan erkegin harcamasi ¢ok olacaktir. Dolayisiyla bu
masrafin da gelirle orantili olmas1 gerekmektedir ki, bu noktada kadina daha fazla
veya esit pay verilmesi iktisadi, adli ve haklar baglamina aykiri goriilmiistiir.
Garaudy (2015) de bu durumu, Arap toplumunda tiim maddi yiikiimliiliik erkegin
iistiinde oldugu i¢in ¢agin durumuna baglamis, o giinkii sartlarda erkegin, kadinin iki
kat1 oranda hisse almasint dogru buldugunu belirtmistir.

Bir diger goriiste, miras ve miilkiyet konularmin konfigiirasyonunda, Arap
kiiltiiriiniin kadina mirastan pay diisiirmezken, donemin Islam kiiltiiriiniin kadimna,
erkegin hissesinin yarisi kadar pay vermeyi ongordigii belirtilmektedir. Osmanli
Hukuku ise bir noktada Islam Hukukunun Hanefi mezhebinin ser’i esaslarmi kabul
ederken, bir yandan da eski Tiirk devletlerinin 6rfi hukukunu baz alarak karma bir

miilkiyet sistemi olusturmustur (Simsek, 2011). 1858 yilinda diizenlenen Arazi
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Kanunu ile kadinlar da mirasa ortak kilinmistir (Kodaman, 1990: 143).

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin hukuk sisteminde ise, 1921 Anayasas1 savaglarla
ilgili oldugu icin bu yasada miilkiyet konusunda herhangi bir madde bulunmadigi
goriilmektedir. Bununla birlikte 1924 Anayasas1 miilkiyet hakkini igerigine dahil
etmis, 1961 anayasasi ile de temel hak ve hiirriyetler anayasada daha genis ve
kuvvetli bir ortam bulmustur. Nihayetinde 1982 Anayasasi ile miilkiyet ve miras
hakk: tek bir maddede toplanarak sonrasinda birka¢ diizenlemeyle giivence altina
alinmistir (Simsek, 2011).

Yiizyillardan beri siiregelen miilkiyet ve miras konusundaki tartigsmalar,
eserlerin yazarlarinin da konuya farkli yaklagsmalarina zemin olusturmustur. Bu
kaotik durum, Cumhuriyet Donemi’nde yazilmasina ragmen, birtakim ilmihallerin
Anayasanin mirasta ve miilkiyette esitlik ilkesinin oldugu gercegini ortaya
koymayacak sekilde kurgulandigini gostermektedir. Diger bir deyisle, Tiirkiye’de
yeni devletin getirdigi anayasal diizenlemelerin, bu diizenlemeler sonrasinda yazilan
ilmihal eserlerine yansimadigi ve degisimi teget gegtigi saptanmistir.

Ugiincii alt kategoriyi olusturan kadinin siyasal haklar1 konusu ise ilmihallerde
secme ve secilme haklar1 cercevesinde islenmistir. Ilmihallerin bu konudaki egilimi
bir farklilik arz etmektedir: Eserler kadinin sec¢ilme ve siyasi birer karakter olarak
siyasette var olus haklarma (Ahir Zaman Ilmihali disinda) erisimi konusundaki
olumlu degisim seyrini gérmezden gelirken, kadinin secme hakkini olumlar bir tavir
izlemiglerdir. Konunun tarihgesine goz atildiginda, eski Tiirk toplumlarinda kadinin
erkeklerle esit siyasi haklara sahip oldugu ve devlet yonetimine dogrudan katilim
saglayarak devleti erkeklerle beraber yiiriittiigii goriilmektedir (Inan, 1975: 26-28).

Diger yandan Islamiyet’ten onceki Arap toplumlarinda kadmin devlet
yonetimine katilimina iligkin bir bulguya herhangi bir kaynakta rastlanmamuistir.
Islamiyet’le birlikte Hz. Muhammed Dénemi’nde ise her ne kadar yine kadinlarin
siyasette aktif olarak yer aldiklar1 goriilmese de bu kadinlarin o donemlerde siyasi bir
kimlik tasimadiklar1 anlamima gelmemektedir. Hz. Muhammed’in yabanci elgilerle
goriismelerinde esi Hz. Ayse’nin yaninda yer aldigina dair sdylemler mevcuttur
(Cakin, 2016: 116; Akkaya, 1991: 238).

Osmanli Devleti’nde ise kadinin hayatindaki sinirlamalar, bu calismada daha
once sozii edildigi gibi 2. Mesrutiyet’e kadar siyaset ve kadin konusunda da varliginmi
siirdiirmiis ve kirilmalar Mesrutiyet’le birlikte baslamistir. Bu donemde kadinlarin

kendi alinyazilarini degistirme ugraslar1 olarak algilanabilecek hareketlerinde,

146



ozellikle siyasal hak talepleri, ¢ikardiklar1 gazete ve dergilerle baglamistir. Tiirkiye
Cumhuriyeti’ndeki siirece bakildiginda bir gazetede c¢ikan ifade aslinda durumun
Ozetini gozler Oniine sermektedir “Bu asabi tabiathi cinsi latifler kirmizi rujlartyla
Meclise girseler seyretmek ne kadar da hos olurdu.” (Zihnioglu, 2003). Bu sdylem,
kadinin siyasi katiliminin, yaratilisiyla entegre edildigine dair bir gostergedir.

Toplumsal cinsiyet esitliginin kadmin da erkegin de siyasal kararlara
katiliminda, dolayisiyla esit vatandas statlisiinde olmalarini saglamalarina iligkin
devlet ayagindaki calismalar, ta ki 1930’da Tiirk kadin1 yerel se¢cimlerde se¢cme ve
secilme hakkini, 1934’te ise genel se¢cimlerde se¢me ve se¢ilme hakkini elde edene
kadar kisitli bir ¢ergevede kalmistir (KSGM, 2017). Bu hak ile 22 yasini bitirenler
secme, 30 yasini bitirenler ise sec¢ilme hakkina sahip olmuslardir. Fakat kadinlar
secme haklarin1 kullanirlarken, seg¢ilme haklarin1 kullanamadiklar1 gibi, yillar
icerisinde de sayilarinda gerileme goriilmiistiir (Tekeli, 2017). Bunun yaninda yeni
devletin kurulus yillarinda kadin, kadin merkezli bir siyaset yaparken, sonralari ise
eril bir siyaset ¢izgisi benimsemistir. Diger bir deyisle 1950’lerden sonraki siyasal
hayatta kadin, kendini erkeklerle esit olmayan, parti merkezli bir siyasal ortamda
bulmustur (Mutlu, 2017).

Ote yandan, siyasi alanda adin1 duyurmak isteyen kadinlar, Nezihe Muhittin ve
Nimet Remide onciiliigiinde 1923’te Kadinlar Halk Firkasi’n1 kurmak amactyla bir
girisimde bulunurlar (Toprak, 1988). Asil amaglarinin siyasi olmaktan Ote
toplumsallasma ve egitim konularinda kadinlarin ilerlemesi oldugunu sdyleyen
kurulus, toplumu, cinsiyet temelli ayrimciligin yer aldigi bir firkanin zamanin
sartlarina uymamasi nedeniyle Ankara’nin onayim1 alamaz; ancak kadinlara bir
cemiyet kurmalar1 Onerilir ve 1924’te Tiirk Kadinlar Birligi kurulur. Dernegin
caligmalariyla kadmlar yerel ve genel diizeyde se¢cme ve secilme hakkini elde
ederler. 1935’te Onikinci Uluslararast Kadinlar Birligi Kongresi (Diinya Feminist
Kongresi veya 1935 Tiirkcesiyle Arsiulusal Kadinlar Birligi Kongresi olarak da
adlandirilabilmektedir), Istanbul’da toplanir ve tiim diinya basinindan yogun ilgiyle
izlenir. Bu vesileyle Tiirkiye’de feminist olusumun ilk evresi olusur. Fakat genel
siyasi yapidan dolay1 birgok orgiit gibi Kadinlar Birligi de kapatilir (Toprak, 1994).
1951°de Kadinlar Birligi tekrar kurulsa ve kurucu iiyeleri siyasette bilfiil bulunsa
dahi kadin hareketi kendini gosterebilmek i¢in 1980’leri bekleyecektir.

Muhafazakar modernlesme doneminde (1945-65 arasi), 1940’larin ikinci

yarisinda Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecisin ardindan kadmnlarin tek partili
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donemdeki secim imkanlar1 ortadan kalkmis ve siyasi partilerin rekabeti kadinlarin
zararina olmustur. Muhafazakar bir ideoloji izleyen Demokrat Parti’nin tutumu diger
partileri de etkileyecek, hatta Cumhuriyet Halk Partisi de kadinlar konusundaki
stratejisinde degisiklige gidecektir. Goriildiigii gibi tek parti doneminde oldugu gibi
cok partili donemde de kadinlarin siyasetteki simgesel rolleri devam etmistir. Fakat
burada dikkat ¢eken bir nokta, kadin parlamenterlerin, erkek parlamenterlere gore
daha egitimli olduklarindan daha seckin bir grubu temsil ederlerken, bir yandan
temsil ettikleri kadin niifusun egitimsiz olusunun arada bir ugurum yaratmis
olmasidir (Tekeli, 1982b: 383-388).

1950’lerin sonlarindan itibaren siyasi partilerde kadin kollar1 kurulmaya
baslanmig, gorliniirde kadinlarin da kamusal alanda ve politikada varligi bu
yapilanmayla ispata calisilmistir. Fakat kadinlarin parti yapilanmasindaki gercek
gorevlerine bakildiginda, kadin kollarmin erkeklerin gblgesinde kaldigi, gorevlerinin
partiye liye kaydi yapmak, mahallelerdeki se¢im kampanyalarini yiiriitmek, partinin
biitgesine gelir saglayacak olan kermes tiirli faaliyetleri diizenlemek gibi mutfak
islerinden olustugu gbze carpmaktadir. Ayrica bu kollarin kendilerine ait bagimsiz
bir biit¢eleri yoktur ve gerek genel gerekse yerel se¢cimlerde aday gosterilen kadin
adaylar bu kollardan degil, partinin temel yapisindaki erkeklere yakin kadinlardan
olusmaktadir (Alkan ve Cakir, 2014: 234). Bu durum, kadinin siyasete katilmis gibi
goriinse dahi, yine toplumsal cinsiyet esitsizligi etkisinde bir sekilde ikincil planda
kalisinin goriingiisii olarak yorumlanabilir.

Kadinlarin parlamentoda yer almalari konusu ise kadinlarin siyasal hayattaki
temsili agisindan ¢eliskili bir durum sergilemektedir. Kadinlarin niceliksel olarak
parlamentodaki temsil sayilarinin ¢ok olmasi, kadin sorunlarini yeterince giindeme
tasidiklart anlaminmi  tagimamaktadir. Dolayisiyla niifusun yarisimi  olusturan
kadinlarin parlamentodaki temsili esitlik ve adalet ilkeleriyle ters diigse de niteliksel
olarak temsiliyeti géz oOniinde bulundurmak gerekir (Glines-Ayata, 2011a: 70).
Mutlu’nun (2017) tespitine gore kadinlarin siyasi ortamda “kadin olarak kendilerini
gerceklestirebilmeleri” icin yalnizca niceliksel artiglarinin yaninda, niteliksel olarak
eril siyasetten ziyade kadinsi degerlerin one ¢iktig1 disil siyaset dilini ve tislubunu
gelistirmeleri lazim gelir. Bu noktada da siyasal yelpazenin hangi tarafinda
durduklarina bakilmaksizin bir kadin ittifaki olusturarak bu soruna ¢oziimler

bulmalar1 gerekmektedir.
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Nitekim Birlesmis Milletler Kadin Birimi ve Parlamentolar Arasi Birlik
tarafindan hazirlanan Siyasette Kadin Haritas: 'nin (Women in Politics- IPU and UN,
2020) verilerine gore, diinyada kadin milletvekili oran1 her zamankinden en yiiksek
seviyede oldugu, 20 iilkenin hiikiimet ve devlet baskaninin kadin ve kadin bakanlarin
oraninin %21,3 oldugu belirtilmektedir. Bu oranlara karsin parlamentolarin 4’te
3’intin hala erkekler tarafindan tutulmasindan dolayr kadin temsilinin yetersiz

oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Tiirkiye ise bu listenin son siralarinda yer almaktadir.

Tirkiye 6zelinde degerlendirildiginde, kadinlarin bireysel siyasal katilimlari
noktasinda oy vermelerine iliskin iki egilimleri ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
kadinlarin siyasete ilgisiz olmalari, ikincisi ise eslerinden etkilenerek oy kullantyor
olmalaridir (Glines-Ayata, 2011a). Kadinlarin siyasi katilimlarin1 artirmaya yonelik
stratejilerden olan kota uygulamas: ise kadinlarin yalnizca cinsiyetlerinden dolay1
siyasette var olmalarindan dolay1 esitlik ve liyakat ilkesiyle ters diisecegi i¢in kimi
cevrelerce uygunsuz bulunmaktadir. Kimi ¢evreler ise kadinlarin da erkekler kadar
yetkin olduklarini diisiinerek ve erkeklerin kadinlarin ¢ikarlarin1 kadinlar kadar
diisiinemeyeceklerini one siirerek bu durumu desteklemektedirler (Dahlerup, 2005:
144-145).

Kadmlarin toplumsal siyasal katilimlar1 konusunda ise kurumsallagsmis
siyasette kadinlarin Oniine diger alanlardaki gibi engeller ¢ikmaktadir. Bu engeller
siyasetin uzun ve sik calisma saatleri, geceleri ¢alisma ve yarisma gibi toplumun
kadinliga addettigi gorevlerin ve sorumluluklarin disinda birtakim faktorler
gerektirmesidir. Bu bakimdan erkekler siyasi alanda kadinlara ya kadinlarin arasinda
(1960’larda baglayan ve 1980’lerde yasaklandiktan sonra tekrar kurulmaya baslayan
kadin kollarmin sosyal, egitim ve saglik gibi alanlara yonelik hizmetler), ya karar
alma mekanizmalar1 disinda pasif gorevlerde yer vermektedirler. Yine baz1 kadinlar
da siyasetteki varliklarini, aslinda siyasi aktiviteleri sinirh tutarak, eslerinin yaninda,
kontroliinde ve eslerine yardim amaclh yapmalaridir (Giines-Ayata, 2011b). Esleri bir
sekilde siyasetten ¢ekilmek zorunda kalmis kadinlarin politikaya devam ettirilmeleri
ise dulluk hakk: olarak adlandirilmaktadir (Tekeli, 2017). Bunun yaninda bagimsiz
kadin politikacilar da vardir ki, bu kadinlar iki ayr1 sekilde incelenebilmektedir. ilk
bagimsizlar aslinda bagimli olan, mahalli politikacilar arasinda ¢okca rastlanan ana
modelini siirdiirenlerdir. Ikinci model ise cinsiyetsizmis gibi davranan ve merkezi

politikacilar arasinda bulunan, egitim seviyesi yiiksek kadinlardir. Her durumda
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kadinlar ancak erkek egemenliginde kisith olarak siyasete katilabilmektedir (Giines-
Ayata, 2011b).

Kadinlarin siyasi hayatta gerek niteliksel gerekse niceliksel olarak aktif
anlamda var olamamalarinin temelinde yatan sartlarin, toplumun kadma uygun
gordiigii toplumsal cinsiyet rolleri ve kiiltiirle ilintili oldugu, yukarida 6rneklenen
alanyazinca alti ¢izilmistir. islami yazinda ise, kadmin politik katilimi1 konusunda
farkli goriigler bulunmaktadir. Mernissi (1987), kadinlarin Miisliiman bir tlkede
yonetici pozisyonunda c¢alisabilecegini dile getirmistir. Ote yandan Roald (2002:
186-189), farkli isimlerin bir yandan kadinin evde ¢ocuklarina bakmasi gerektigini
savunurken, diger yandan ise kadin liderligini olumlayan bir tavir sergilediklerini
belirtmistir. Tim bu bilgilere ilaveten belirtmek gerekir ki, sayica az da olsa
Miisliiman devletlerde kadinlarin devlet yonetiminde yer aldiklarina rastlanmaktadir.
Bennett (2010), bu konuya yer verdigi ¢alismasinda kronolojik olarak Benazir Butto
(Pakistan), Khaleda Zia (Banglades), Tansu Ciller (kendi soyadin1 kullandigindan da
bahsedilmistir, Tiirkiye), Sheikh Hasina (Banglades) ve Megawati Sukarnoputri
(Endonezya) bahsetmistir. Niifusunun ikinci biiyiik toplulugunu Miisliimanlarin
olusturdugu Etiyopya’da Sahle Work Zewde, 2018 yilinda ilk kadin devlet bagskani
olmustur (BBC, 2018). Bunun disinda Tanzanya Devlet Baskan1 John Magufili’nin
COVID-19 nedeniyle hayatin1 kaybetmesinin ardindan baskan yardimcisi Samia
Suluhu Hassan, iilkenin ilk kadin devlet bagkani olmustur (BBC, 2021).

Kadmin siyasi haklarinin tarthine ve ayni sekilde ilmihallerin yazilma
donemine bakildiginda, bu haklari elde etmelerindeki siirecin ilmihallere yansidigim
sdyleyebilir. Nasil ki Islam alimleri arasinda kadmin devlet baskanlhigi yapip
yapamayacagl konusunda ikilemler varsa (Akkaya 1991: 239), bu farkh
yorumlamalar ilmihallere de yansimistir. Alanyazindaki aragtirmalarin ortaya
koydugu gibi (Sancar, 2014; Giines-Ayata, 2011a, 2011b; Tekeli, 2017), kimi eserler
kadinin siyasi haklarim1 kullanmalarini onaylarken kimileri ise bu durumu dinen
makbul gérmediklerini belirtmistir.

Nitekim Islam Dini (Akseki, 1960), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955),
Biiyiik Islam ilmihali (Bilmen, 1947), Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979),
Yeni Islam ilmihali (Ates, 1989), Agiklamali Muamelatli islam ilmihali (Yavuz,
1983), Islam Ilmihali (Ongiit, 1998), Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971) ve izahli Kadin
[lmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991) gibi eserlerin, gerek yaym tarihleri

geregince gerekse kadini siyasetten uzak tutan bir egilimde olmalar1 nedeniyle bu

150



konudan bahsetmedikleri diistiniilmektedir.

Kadinin politik katilimint hem se¢gme hem de sec¢ilme konusunda destekleyen
ilmihallerden Diyanet Ilmihali (Karaman, vd., 2006), Ahir Zaman Ilmihali
(Kirbasoglu, 2015) ve Ansiklopedik Biiyiik Islam ilmihali ise (Tabakoglu ve Kara,
1980), kadinlarin siyasette goreceli olarak aktif yer aldig1 bir donemde yazildiklar
icin ¢agin gereklerini ve degisimleri géz ardi etmemisler, kadinlarin bu dogal hakka
bir birey olarak sahip olduklarin1 sdylemislerdir. Fakat eserlerin sdylemlerinin,
kadinin siyasetteki tam temsilinin saglandigi gibi bir c¢agrisim uyandirmakta
oldugunu sdylemek dogru olmayacaktir. Eserler, kadina uygun gordiikleri sinirh
siyasi katilimla giiniin sartlarin1 izlememekte ve toplumsal cinsiyet esitsizliginin
siyasetteki goriingiisiinii teget gegmemektedir.

[lmihallerde, kadmnin toplumsal hayati baglaminda ele alnan konulardan
dordiinciisii olan kadin ve siddet baglami, diinyanin pek ¢ok yerinde ve Tiirkiye’de
yaygin bir toplumsal problem olagelmistir (WHO 2014; 2018). Ulkemizde kadina
yonelik siddetle ilgili ¢alismalar ve konuya yonelik tedbirler her gecen giin artmakla
birlikte, siddet yine de onii kesilemeyen bir olgu olarak devam etmektedir. Bunun
nedeni ise aile i¢indeki siddetin yine aile i¢inde kalmasi, kadinlarin ve aile i¢inde
siddet goren bireylerin siddet gordiiklerine dair ilgili mecralara bagvuruda
bulunmamalar1 veya konuyla ilgili bilgi yetersizlikleri olarak 6zetlenebilir.

Konunun tarihine gz atildiginda Bati’daki Ikinci Dalga Feminizm’in etkisi
tilkemizde 1980’lerden sonra kurulan cesitli kadin dernekleri araciligiyla kadinlar
siddete iliskin miicadelelerinde goriinlir olmus, artik kadinlar toplantilarla, sokak
gosterileriyle ve ¢ikardiklar dergilerle bu miicadeleye bas koymuslardir (Isik, 2002).
Uzunca yillar devam eden ve hala devam etmekte olan bu calismalarla devlet
diizeyinde aile i¢i siddete kars1 kurumsallagmaya yonelik ¢alismalar da eklendiginde,
ayrica uluslararast sozlesme ve antlagmalarin yerelde uygulanmasini 6ngoren
caligmalarla birlikte aile i¢i siddete yonelik miicadelenin devam ettigi yoniinde bir
yorum yapmak yanlis olmayacaktir. Dolayistyla ilmihallerin son dénemde yazilanlar
bu miicadele ve calismalara uzak kalamamuis, her ne kadar birtakim ilmihaller
siddetin kiiltiirel kokeninden uzaklasamasalar dahi, Ahir Zaman Ilmihali
(Kirbasoglu, 2015) ve Modern ilmihal (Islamoglu, 2002), aile icindeki siddete
kesinlikle karsi ¢iktigim net bir dille ifade etmislerdir. Ilmihallerdeki bu farkl
yonelimlerle literatiirde din ve siddetin mesrulastirdigina dair ihtilafli bilgilerinin

(Kutluay, 2018; Taslaman ve Taslaman, 2019; Eryigit-Bader, 2018) birbiriyle
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ortiistligii sOylenebilir.

5.3. Evlilik ve Aile Hayatinda Kadin

Ayni evde yasayan ve birbirleriyle stirekli etkilesim i¢inde bulunan, evlilik, kan
bagi veya evlat edinme yollariyla birbirine baglanmis anne, baba ve c¢ocuklarin
olusturdugu toplumdaki en kii¢lik sosyal kurum (Cagan, 2011) olarak ¢ok 6z halde
tanimlanabilecek olan aile, ekonomi, siyaset, egitim, din gibi temel toplumsal
kurumlarla iliski halindedir.

Aile kurumunun islevleri arasinda neslin devaminin saglanmasi ve yeni neslin
yetistirilmesi, sosyallestirilmesi gibi psikolojik-biyolojik-pedagojik islevlerin yani
sira, ekonomik, dini ve bos zamanlar1 degerlendirme islevleri de bulunmaktadir. Bu
anlamda aile, dnemi toplumdan topluma degismekle birlikte, toplumun en temel
kurumu haline gelmistir (Zabun, 2009: 98).

Literatiirde aile, “kadin1 koruma refleksini kanunlastirdig:r” (Hiisrevoglu, 2010:
14) ve kadini ezilmiglige gotiiren bir kurum (Eliuz, 2011) olarak algilanirken, ayni
zamanda Islam’m aileye yonelik olumlu sdylemini destekler boyutta farkli gériisler
mevcuttur (Karaman, 1991; Roald, 2002; Ibn Ally, 1999).

Tezin konusu baglaminda ailenin, toplumu olusturan kadinin ve erkegin bir
arada yasadig1 bir kurum olmasi dolayisiyla ilmihallerde genisce yer almakta oldugu
saptanmistir. Bu baglamda Sefkatli-Tuksal (2012), evlilige iliskin diizenlemelerin
kadin ve kocanin evli olduklar1 donemde toplumdaki bu degisimleri yapmaya maddi
ve manevi tasarruflart olamadigi i¢in, ataerkil bir gelenegin catis1 altinda
diizenlendigini belirtir. O donemdeki androsentrik yap1 korunmus, bu yapinin {izerine
ahlak ve vicdan konusunda eklemeler yapilmis, esitlik kavrami ise uzak kalmistir.
Dolayistyla esitsizliklerin yaygin oldugu konularda gorece adaletli ve hakkaniyetli
prensipler oturtulmaya caligilmistir.

Ailenin ve evliligin din kurumuyla etkilesimine Islamiyet &zelinde
bakildiginda, Islam hukukunun nikah, es se¢imi, aile ici roller, kari kocanin
birbirlerine karsi sorumluluklari, ebeveynlerin ve ¢ocuklarin karsiliklt sorumluluklar
gibi daha bircok konunun Islami eserlerin igeriginde yer aldigi goriilmektedir. Bu
bakimdan Islamiyet’in aileye verdigi énem, Islami eserlerle metinlerarasilik yoluyla
baglantis1 bulunan ilmihallerde yerini bulmustur.

Kadin ve aile ilmihalleri lizerine yaptigi caligmasinda Cetin (2016), bu

eserlerde Kur’an ayetlerine referansta bulunarak kadinin, kocasinin huzurunu
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saglamak icin, yine erkegin kendisinden yaratilan bir varlik oldugunu saptadigini
belirtir. Oysa ki Bakara ve Rum surelerine atifta bulunularak her iki cinsin de
cinsiyet¢i rollerle donatilip birer birey olarak algilanmamasinin, “dinin anlagilma
bicimleri olan fikha ait sdylem ve yaptirimlarla kutsanarak mutlaklastirilan™ rollerin
kadin goziiyle nitelendirilmesi gereginin alt1 ¢izilmistir.

Benzer sekilde Biiyiikk Islam Ilmihali de evliligi ve aileyi yiiceltmistir:
“Evleniniz ¢ogalmiz. (...) Aile hayati, toplumsal varligin baslangicidir. Islamda aile
teskilat1 pek Onemlidir. Aile ferdleri, basta zevc ile zevceden ve bunlarin
cocuklarindan ibarettir” (Bilmen, 1947: 480). Eser, bu demeciyle aileye ve ailenin
onemine deginmistir. Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye bir Hadise atifta bulunarak
evlilik ve aile kurumuna verdigi degeri su sozlerle dile getirmistir: “Nikah yapmak
benim siinnetimdir. Slinnetimi yapmayan kimse benden degildir.” (Isik, 1979: 564).

Ne var ki Islami kaynaklarda evlilik ve ailenin 6neminin vurgulanmasina
karsin, Islam ve kadin konusunda 6ne ¢ikan itilafli konulardan biri de evlilik ve aile
kurumu olagelmis, ozellikle erken yasta evlilik, aile i¢i roller, ¢ok eslilik gibi
konularda ortaya ¢ikan problem ortami yillardir bircok tartismanin glindemini
olusturmustur. Evlilik ve aile konusunun bu denli tartigilir hale gelmesini Diyanet
[lmihali su sdylemleriyle dile getirmistir:

Son donemlerde modern anlayis ve yaklasimlarin da etkisiyle evlenme
akdinin sekil sartlari, evlilikte mal rejimi, aile reisligi, bosama yetkisi gibi
konular tartisilmaya, bu konularda klasik fikih doktrinindeki goriiglerin veya
cagdas telakki ve uygulamalarin degismez nihal deger ve hedefler olup olmadig:
kargilikli olarak 6ne siiriilmeye baglanmistir. Bu tiir iddialarin biitiin yonleriyle
ele alinip tartigilmasi ve sonuca baglanmasi bu ilmihalin amacini1 ve hacmini
asar. Bununla birlikte, bu tiir konular1 sogukkanli bir sekilde tartisma imkani
bulundugunu, bunlarin dinin dogmatik 6nermeleri olarak degil, temel ilke ve
amaglarin belli zaman ve zemin sartlar1 i¢inde gergeklestirilmesini en giizel bir
sekilde saglamaya yonelik diizenlemeler oldugunu diisiinmek miimkiin ve belki
daha dogrudur. Ote yandan gagdas toplumlarm uygulamalarini da tek deger ve
6l¢ili almak insanligin gelisim ve degisim ¢izgisini gérmezden gelmek, toplumsal
realiteye takilip kalmak, bilim ve dinin, akil ve disiincenin bu konularda

yapabilecegi olumlu katkiy1 pesinen inkar etmek anlamina gelir (Karaman, vd.,
2006: 198).

Islam, bu kadar &nem verdigi bir kuruma iliskin birtakim diizenlemeler
yapmustir. Bu diizenlemeler evliligi, aile kurumunu, fertleri ve evlilik birliginin sona
erdigi bosanmay1 da kapsamaktadir.

[lmihaller iizerinde yapilan incelemelerde, Sekil 5.5.’te goriilecegi iizere,
kadinin evlilik ve aile hayatiyla ilgili boliimlere rastlanmis, alt kategorilerin ise

evlenme ve aile i¢indeki rollerin dagilimi seklinde gruplanabilecegi belirlenmistir.

153



Evlenme ve Kadin

*Es Secimi

*Esler Arasi Denklik

*Nikah Akdi

*Erken Yasta ve Zorla Evlenme

*Polijini -Cok Kadinla Evlilik

*Evlilik Birliginin Sona Ermesi- Bosanma

*Eslerin Birbirlerine Kars1t Sorumluluklari ve Gorevleri

Aile Icindeki Rollerin Dagihm

*Ev Isleri

* Cocuklarin Yetistirilmesi
*Hasta ve Yaslilarin Bakim
» Gecim Thtiyaclarimin Temini

Sekil 5.5. “Evlilik ve Aile Hayatinda Kadin” Kategorisinin Alt Kategorileri

5.3.1. Evlenme ve Kadin

Islam’mn kutsal saydigi ve kadinmn tamamlayicilik islevini yerine getirecek
temel kurum olarak ele aldig1 evlilik kurumunun, ilmihallerde bir¢ok agidan iglendigi
bulgulanmistir. Bu baglamda ilmihallerde evlenme ve kadina yonelik saptanan agilar,
es secimi, esler aras1 denklik, nikah akdi, erken yasta ve zorla evlenme, polijini-cok
kadinla evlilik, evlilik birliginin sona ermesi- bosanma ve kar1 kocanin birbirlerine
karst sorumluluklaridir.

5.3.1.1. Es Sec¢imi

Islam ve kadin konusunda tartisma doguran konulardan biri, evlilik kararmi ve
es se¢imini kadinin ve erkegin ortaklasa verip vermedikleri konusudur ve eserler
lizerine yapilan okumalarda, bu konuda farkli yorumlamalara rastlanmastir.

Islam Dini (Akseki, 1960), Biiyiik Islam Ilmihali (Bilmen, 1947), Aciklamali
Muamelatli Islam iImihali (Yavuz, 1983), Ansiklopedik Biiyiik islam Ilmihali
(Tabakoglu ve Kara, 1980) ve Kadim Ilmihali’nde (Ogiit, 1971) bu konuyu merkeze
alan bir boliim olmamasina ragmen, genel kaninin evlenme ve es se¢cimi konusunda
karar verme merciinin erkek oldugu diisiincesinde toplandigi goriilmektedir. Bu
diisiinceye binaen kadin karar1 veren veya segen degil, kendisiyle evlenilmesi veya
nikah kiyilmasi hususunda karar alinan ve secilen taraftir. Ote yandan yayimlanmasi

giiniimiize yakin ilmihallerde kadinin da evlenme konusunda erkeklerle esit sz
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sahibi oldugu fikri bulunmakla birlikte ilmihallerdeki yaygin yonelim, erkegin evlilik
kararini alan ve esini segen taraf oldugudur.

Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955: 244), Islam ilmihali (Ongiit, 1998: 658-
659) ve Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye (Isik, 1979: 565) erkeklere nikahlayacaklart
kadim1 segerken dinine, malina, giizelligine, asaletine (soyuna) dikkat etmeleri
konusunda bazi tavsiyelerde bulunarak, kadin1 es tercihinde saf dis1 birakmistir. Yeni
Islam Ilmihali ise sdylemiyle es seciminde erkegin secici taraf oldugu tendansini net
bir sekilde ortaya koymustur: “(...) Evliligin saglam temeller iizerine oturmasi ve
temiz bir yuva kurulabilmesi i¢in secilecek esin, ailesi mazbut, karakteri saglam,
ahlaki olgun olmalidir. (...) iman etmedikce Allah’a sirk kosan kadilar1 almaymiz.”
(Ates, 1989: 613). “Es Secerken Dikkat Edilecek Husus” seklinde bir baslik altinda
“Es ailenin diregidir. Yuvay1 yapan disi kustur. Yuvayi1 yapacak, cocuklar egitecek,
yetistirecek hayat arkadasimi secerken onun giizelliginden, soyundan ve malindan
¢ok dindarligina ve iyi ahlak sahibi olmasina dikkat edilmelidir. Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur: ‘Dort seyden dolayr kadinlarla evlenilir; malindan, soyundan,
giizelliginden ve dininden dolayi. Sen dindar olani seg, ellerin toprak olsun.” (Ates,
1989: 417) sdylemleri, bu yonelimini pekistirir niteliktedir.

Benzer diisiinceyi paylasan Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi ise kadinmn
secilen es oldugunu, nikah tanimindaki “bir kadim (...) kendine es edinmektir”
(Uysal ve Uysal, 1991: 421) soziiyle dile getirmistir.

Kadmin nikahtan oOnce erkek tarafindan goriilebilecegine vurgu yapan
ilmihallerden Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, “Nikdhdan énce kiz1 gérmek siinnetdir
ve iyi geginmegi saglar.” (Isik, 1979: 565) ve Yeni Islam Ilmihali “Hz. Peygamber
evlenmek isteyenlere, alacaklar kizi 6nce gormelerini bunun ileride anlagsmalari i¢in
gerekli oldugunu soylemistir.” (Ates, 1989: 417) sdylemleriyle yine evlenecegi kisiyi
gbrme hakkinin oncelikle erkekte oldugunu vurgulamistir.

Ote yandan yayimlanma tarihi giiniimiize yakin olan ve dolayisiyla giiniimiiz
sartlarina yer veren bazi ilmihallerin bu konudaki tavri, ciftlerin es seciminde esit
haklara sahip olmasi ve bu bakimdan kadinlarin da erkeklerin de miistakbel es
adaylarim1 evlenmeden Once taniyip secebilecek olmalaridir. Bu ilmihallerden biri
olan Modern Ilmihal “Nikah akdi icin 6ngoriilen temel sart, ¢iftlerin kendi hiir
iradeleriyle evlenmeye karar vermeleridir.” (Islamoglu, 2002: 179) diyerek es
seciminde kadin1 ve erkegi esit tutan egilimini belirtmistir. Ahir Zaman IImihali ise

genglerin es se¢iminde aile biiyiiklerine danismalari tavsiye edilse de nihai karari
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eslerin kendilerinin verecegini agiklamistir (Kirbasoglu, 2015: 353). Hanimlara Ozel
[lmihal ise “Kadin hicbir konuda erkekten ayri tutulmadan biiyiitiilmiis ve
yetistirilmis, sira evlenmesine gelmistir. Damat adaymi gérmesi bir hakki ve ayni
zamanda bir siinnettir. Be§enmezse reddeder, velilerin ve damat adayinin 1srar
higbir seyi degistirmez.” (Beser, 1993: 19) sOylemiyle evlenme kararimi eslerin

birlikte vermesi gerektigini destekler nitelikte bir aciklamada bulunmustur.

5.3.1.2. Esler Arasi Denklik

Islam ve evlilik konusundaki ¢aligmalar1 mesgul eden bir diger konu ise
evlenecek olan eslerin birbirine denk olmasi ve bu denkligin sartlaridir. Bu sartlar
kadim1 erkege bagimli hale getiren bir durumu ortaya cikardigi icin tartisma
konularindan olagelmistir. Kefaet olarak adlandirilan bu duruma iliskin yapilan
okumalar ilmihallerde, evlenecek ve kar1 koca olacak eslerin arasinda bir denklik
olmasi gerektiginin ifade edildigini, erkek tarafinda ve erkek merkezli bir denklik
arandigini gostermistir (Uysal ve Uysal, 1991, 226; Karaman, vd., 2006: 214).

Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali, evlilikte ¢iftler arasinda bir denkligin
olmasimi One siiren bir hiikkmiin Kur’an’da veya Hadis’te mevcut olmadigim
bildirmis, yalmizca bir Hadis’ten yola c¢ikarak denklikle ilgili yorumlamada
bulunmustur:

Ucg seyi geciktirme. Vakti gelince namazi, hazir olunca cenazeyi ve dengini
bulunca evlenecek kizi. (...) Erkegin bazi bakimlardan kadindan asag:
bulunmasinin &zellikle onun hakimiyeti saglamasi agisindan bazi mahzurlar
yaratabilmesi sebebiyle alimlerin ¢ogu evlilikte denkligi sart kogsmuslardir. (...)
Evlenmede denklik kadinda degil erkekte aranir. Erkek kendine denk olmayan
kadinla evlenebilir. Bir kadin kendi dengi olmayan bir erkekle evlense veliler
bunlar1 ayirmak i¢in dava agabilirler (Tabakoglu ve Kara, 1980: 312).

Modern Ilmihal ise denkligin aile yasaminin diizeni ve sagligina katkisi

konusuna igeriginde yer vermistir:

Denklik, esler arasinda dini, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik bakimdan herhangi
bir uyumsuzlugun olmamasidir. Esler arasinda iyi bir uyumun ve diizenin
olmasi, aile hayatinin saglig1 agisindan son derece 6nemlidir. Bu da ancak cesitli
alanlarda birbirleriyle denk olmalariyla miimkiin olacaktir. Mesela ¢ok bilgili ve
kiiltiirlii bir esin, bilgisiz ve kiiltiirsiiz bir es ile uyum iginde olmasi oldukga
zordur. O bakimdan denklik, sosyal gruplasmaya yol agsa da ailenin saghgi ve
devami igin her zaman 6nem tagimaktadir (Islamoglu, 2002: 180).

Diyanet iImihali ise esler arasinda “Soy, miisliiman olus, dindar olus, hiirriyet,
servet ve meslek” (Karaman, vd.: 214) noktasinda bir denklik go6zetmis, hatta
velisinden izinsiz evlenen tam ehliyetli bir kadmin kocasmmin kendisine denk

olmasini sart kogsmustur. Aksi taktirde velilerin feshedebilecegi bu evlilik, eserin
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denklige verdigi onemi gdstermektedir. A¢iklamali Muamelatli Islam Ilmihali ise
evlilikte bes noktada denklik aranacagimi sdylemektedir. Bu noktalar soy (yalniz
Araplara mahsus olan bir durum), diyanet, mal (Bir erkegin pesinen yapilacak
evlenme masraflarina ve gec¢im i¢in harcanacak paraya (nafakaya) sahip olmasi veya
onu kazanmasidir. Buna sahip olmayan bir erkek, fakir bir kadina denk degildir),
sanat (siipiirgeci, demirci, kan alici, derici olan kimse bir manifaturacinin,
kuyumcunun, aktarin kizina denk degildir) ve hiirriyettir (kolelik gibi) (Yavuz, 1983:
343). Esler aras1 denklikte aym sartlar1 kosan izahli Kadin ilmihali Ansiklopedisi ise
bu duruma birtakim agiklamalar eklemistir. “Dindar olan tercih edilmelidir. Bunlarin
erkekten aranmasi aile huzuru igindir. Bunlar olmadigi halde bir kiz kendini istedigi
erkege nikahlarsa caizdir.” (Uysal ve Uysal, 1991: 425) ve “Herkes dengiyle
evlenmelidir. lyiler, iyiler icindir. Kotiiler de kétiiler igindir. Kur’an-1 Kerim’de
(Nisa 28) ‘Temiz kadinlar temiz erkekler i¢indir, temiz olan erkekler de temiz olan
kadinlar i¢indir.” buyurulmaktadir” (Uysal ve Uysal, 1991: 226).

Yeni Amentii Serhi denklik konusunu agiklarken yine kadinda olmas1 gereken
sartlar1 One siirmiistiir: “Kadin mal, yas, boy ve tahsil bakimindan erkekten az olmali
fakat ahlak, haya, takva ve giizellik cihetinden erkege {stiin bulunmalidir.”
(Kurtulmus, 1955: 244).

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye ise okurlarina denklik kosullariyla ilgili detayl

bir bilgi aktariminda bulunmustur:

Kefaet, kadinin erkekde arayacagi seydir. Erkek alti seyde kadindan istiin
veya miisavi olmalidir. Asagi san’atli erkek, yukari san’atli kadina kiifv olamaz.
Ma’ds, licret ile calismak da boyledir. Fiski yayilmis olmasa da, fasik erkek,
saliha kiza, hatta salih kimsenin kizina kiifv olamaz. Zevcin, mehr-i mu’acceli ve
bir aylik nafakay1 verecek iktidarda olmasi lazimdir. Boyle erkek, dahd zengin
kadma kiifvdiir. Bu sartlar, nikdh yaparken bulunmalidir. Sonra zail olabilir.
Koyli, sehrli kiza kiifvdiir. Mehr-i mislden az mehr ile nik&hlanan kizin velisi,
mehri temamlatabilir veya hakime nikahi fesh etdirir) (Isik, 1979: 574).

Diger yandan direkt olarak denklik konusunu giindemine almayan ilmihaller
ise Hanimlara Ozel Ilmihal (Beser, 1993), Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971), Ahir Zaman
[lmihali (Kirbasoglu, 2015), Islam iImihali (Ongiit, 1998), Yeni Islam iImihali (Ates,
1989), Biiyiik islam Ilmihali (Bilmen, 1947) ve Islam Dini (Akseki, 1960)’dir.

5.3.1.3. Nikah Akdi

Aile kurumuna ve evlilige nem veren Islam dininde nikah sosyal bir s6zlesme,
dini olmaktan daha 6te, kadin ve erkek arasinda baglayici bir kontrat (Ibn Ally, 1999:
230), Miisliimanlarin yasami i¢in zorunlu addedilen bir olgudur (Roald, 2002: 213).
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Yapilan analizler, ilmihallerde bir yandan nikah akdine iligkin tanimlamalar
mevcutken, bir yandan da evlilik kurumuna dair goriislerin ortaya koyuldugunu
gostermektedir.

[lmihallerde, nikaha yénelik farkli tanimlamalar bulunmaktadir. Ansiklopedik
Biiyiik Islam Ilmihali nikaha sdyle tanimlama getirmistir: “Nikah evlenmek, evlilik
manalarina gelir. Islam’da hiir olanlarin izdivacinda mesru iki yol vardir: Birincisi
nikah yani evlenme, ikincisi ise erkegin cariye edinmesidir. Hiir olmayanlarin
izdivaci sadece nikah yoluyla olabilir. Hiir bir erkek istedigi kadar cariye alabilir, en
fazla dort kadin nikahlayabilir. Cariye edinme nikah yapmayi gerektirmez. Bu
sekilde izdivag hiir erkeklere mahsustur.” (Tabakoglu ve Kara, 1980: 480-481).

[slam Ilmihali nikah1 “Nikah, ser’i usullerine ve sartlarina riayet ederek
evlenmek demektir.” (Ongiit, 1998: 657) sozleriyle; Ac¢iklamali Muamelatl Islam
[lmihali ise “(...) Seriatte ise nikah, kadindan faydalanmaya sahip olmak kasd: ile
yapilan bir s6zlesmedir. (...) (Yavuz, 1983: 341) seklinde tanimlamistir. Ote yandan
Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi, nikahi yalnizca fizyolojik islevli bir fenomen
olarak ele almis, sosyal ve hukuki perspektifini gérmezden gelmistir. Bu esere gore
nikah “Cinsel yakinlasmayr mubah kilmak i¢in bir kadini ser’i Olciiler dahilinde
kendine es edinmektir.” (Uysal ve Uysal, 1991: 421).

Din ve nikdh konusunda 6ne ¢ikan durumlardan biri de dini nikah ve resmi
nikah gerekliligi ve/ya yerindeligi durumudur.

Evliligi kocanin karisina verdigi “saglam bir teminat” (en-Nisd 4/21) olarak
nitelendiren Diyanet Ilmihali, dini nikahtan ziyade resmi nikdhi uygun bulmasinin

nedenlerini siralamigtir:

Evlenme akdi diger akitlerden gerek yapilis1 gerek bu akde gelinceye kadar
stirdiiriilen hazirliklar, gerekse bu akdin gecerli olabilmesi i¢in maddi ve sekli
hukuk agisindan riayet edilmesi gereken sartlar bakimindan ayrilmaktadir. (...)
Islam hukukunda evlilik Hiristiyanlik’taki manasinda dini bir sdzlesme sayilmaz.
Bir diger ifadeyle nikdhin mutlaka cami gibi bir dini mekéanda yapilmasi
gerekmez. (...) Islam hukukunun klasik doktrinine gore evlenmenin bir din
adami1 huzurunda yapilmas: sart olmadigi gibi resmi bir memur Oniinde
yapilmasi da dinen gerekli degildir. Ancak evlenmelerin belirli bir disiplin altina
alimmasi, taraflarmm, varsa veli ve vekillerinin evlenme veya evlendirme
ehliyetine sahip olup olmadiklarinin bilinmesi, resmi bir memur tarafindan
yapilan evliliklerin ispat kolaylig1 tasimasi, dogacak ¢ocuklarinin nesebinin daha
kolay bi¢imde sabit olabilmesi, evlenme engelleri varsa bunlarin bilinmesi ve
ortaya ¢ikmast gibi gayelerle oldukg¢a erken dénemlerden itibaren evlenmelerin
devlet kontroliinde yapilmasma &zen gosterilmistir. (...) Netice olarak devletin
evlenecek kimseleri evlenme ehliyeti ve engelleri bakimindan kontrol altinda
tutmas1 ve gegerli bir evliligi saglayacak aleniyeti temin edip evliligin dini-
hukuki gegerlilik sartlarin1 bilen bir gérevliye nikahlar1 kiydirmasi Islam’in
ruhuna daha uygun bulunmakta ve nikadh akdiyle eslere saglanan hukuki
garantileri daha temin edici olmaktadir (Karaman, vd., 2006: 199-201).

158



Modern ilmihal de bir nikah akdinin gecerli olmasi i¢in dngérdiigii sartlar1 su

sekilde ifade etmistir:

Nikah akdi i¢in Ongorillen temel sart, ciftlerin kendi hiir iradeleriyle
evlenmeye karar vermeleridir. Bu kararlarini ilan ettikleri taktirde evlilikleri
saglanmistir; ancak saglikli bir ailenin ve yuvanin kurulabilmesi i¢in evlenen
cgiftlerin Oncelikle nikahlarinin resmi olarak tescil edilmesi, tescil aninda
sahitlerin bulunmasi ve velilerinin onay vermesi, kadinin magdur olmamas igin
ona belirli bir mehrin verilmesi gibi yan sartlara ihtiya¢ vardir. (...) Esasen
modern ¢agda eslerin haklarini giivence altina alacak sahih bir evlilik akdi, niifus
dairelerinde olusturulan birimler tarafindan yapilmalidir (islamoglu, 2002: 179).

Ahir Zaman iImihali, resmi nikahi sart kostugunu su sdylemiyle belirtmistir:

Diger din ve kiiltiirlerde oldugu gibi Islam’da da evlilik i¢in “nikah akdi”
esastir. Ayrica bu akdin aleni ve kamuya ilan edilmek suretiyle, sahitler
huzurunda yapilmasi da sarttir. (...) Zira bu gibi durumlarda genellikle magdur
edilen kadin oldugundan, kadinin hak ve hukukunu korumak igin, mutlaka
baglayiciligi ve yaptirimi olan bir nikah akdi ile evliligin tesis edilmesi gerekir.”
(353) “Keza Bati’da s6ziim ona alternatif aile ad1 verilen birlikteliklerin —mesela
nikahsiz  birlikteliklerin, escinsellerin, gay-parentlerin  birliktelikleri ile
komiinlerin- Islam tarafindan hicbir bigimde onaylanmasi s6z konusu degildir
(Kirbasoglu, 2015: 356).

Tipk1 Ahir Zaman [lmihali gibi, Hanmimlara Ozel Ilmihal de resmi nikahi dinen
uygun buldugunu dile getirmistir (Beser, 1993: 282). Tam Ilmihal Seadet-i
Ebediyye’de, Muta nikah1 dinen uygun goriilmemistir. Sart olan nikahin resmi nikah
olup, imam nikahini resmi nikdhin akabinde kiymanin uygun bulundugu belirtilmistir
(Isik, 1979: 574). Kadimn Ilmihalinde ise nikah ve evlenmeye iliskin dzel bir aciklama
bulgulanmamustir.

Hangi pencereden bakilirsa bakilsin, nikaha iliskin sdylemlerde kadinin evlilik
kurumu araciligiyla bir erkek tarafindan korunmasina vurgu yapilmakta oldugu ifade
edilebilir. Bu fikirden hareketle ilmihallerin de kadinin erkek tarafindan korunmasina
katildiklar1 bu kategoriyle ilgili bir diger saptamadir (Bilmen, 1947: 480; Isik, 1979:
711; Ates, 1989: 488; Kirbasoglu, 2015: 353).

Ornegin Modern ilmihal tiim feminist akimlarin evlilik kurumuna kars1 ¢iktig
diisiincesiyle bir sdylem gelistirmistir: “Islam’da ¢ok saygin bir yere sahip olan
evliligi kaldirip yerine bir takim feminist diisiincelerle kadini aile ortamindan
koparmak ve bu alanda propagandalar yaparak yasak iliskileri mesru hale getirmek
hicbir surette kabul gérmez. (...) Glinlimiiz ¢alisma kosullarinda bazen bir erkekle
bir kadin bir odada bas basa kalabilir. Boyle bir durumda, her ikisi de iffet ve
haysiyetlerini koruyarak calisabilirler.” (Islamoglu, 2002: 230). Bu sdylemleriyle

eser, aslinda feminizme degil, patriarkal bir sistem oldugundan (Walby, 2016) kadini
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“hapsettigi” diisiinlilen evlilik kurumunu reddederek replasman mahiyetinde suni
dollenme, anlagsmali evlilik gibi yontemleri 6ne siiren radikal feminizme vurgu
yapmaktadir (Donovan, 2009).

Kadimin, bir akitle erkek tarafindan korumaya alinmasina “nikah kiyma, nikah
altina alma” gibi sdylemlerle referans veren kullanimlara bakildiginda, eserlerde
nikah1 kiyan kisinin erkek, evlenen ve evlenilen kisinin ise kadin olarak
nitelendirildigi goriilmektedir. Bu kaniya iligkin 6rnekler su sekilde sunulabilir:

e “kadin nikah edilir’ (Kurtulmus, 1955: 244);

e “Bir kimse kendi karisinin anasini, ninesini, baska kocasindan olan
kizin1 veya torununu asla nikahlayamaz.” (Bilmen, 1947: 446);

e “Bir kadin da kendi kocasinin babasi ile veya baska zevcesinden olan
oglu ile, torunu ile evlenemez.” (Bilmen, 1947: 445-446);

e “Bir Miisliiman baskasinin nikahinda veya iddetinde bulunan bir kadini
alamaz. (...) Misliman bir kadin ise, hi¢bir gayri miislimle
evlenemez.” (Bilmen, 1947: 447);

e “kiz/kadin almak, kiz vermek, hibe etmek, hediye etmek, sadaka etmek,
satmak, satin almak, vb.” (Isik, 1979: 565);

e “Erkegin, nikah ile himaye edecegine s6z verdigi kadini; nikah
edilmesi haram kilinan kadinlar/ evlenilmesi haram olan kadinlar; nikah
bagi elinde bulunan kimse (...) zira nikah bagi tam olarak kocanin
elindedir.” (Ates, 1989: 422; 442);

e “Kadinlarla evleniniz.” (Ongiit, 1998: 658);

e “Kadinlar erkegin nikahina girmekle emirleri altina girmis gibi
olduklarindan (...)” (Uysal ve Uysal, 1991: 396).

Yine bu eserlerin bazilar1 nikahin gecerli olmasi igin birtakim sozlerin
sOylenmesini sart kosmustur. Bu sozler de cinsiyet¢i sOylemlerle evlilik kurumunu
ilmihallerin nasil ele aldiklarinin gostergesi olarak ele alinabilir mahiyettedir.

Aciklamali Muamelatli Islam IImihali’nde yer alan “(...) Eziyet ve zuliim
etmek korkusu (kadin haklarmni gézetmemek) halinde ise evlenmek mekruhtur. icab,
erkek olsun, kadin olsun, akit yapacaklardan birinin evvela sdyledigi sdzdiir. (Seni
zeve veya zevee olarak aldim gibi).” (Yavuz, 1983: 339) sdylemi bu duruma bir
ornektir. Yine Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi “Nikah akdini meydana getirmek

icin ilk sOylenen sz icabdan maksattir. Mesela erkegin kadina ‘Seni es olarak
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aldim.” veya kadinin erkege ‘Kendimi sana es olarak verdim.” diyerek konuya iliskin
diisiincesini belirtmistir (Uysal ve Uysal, 1991: 421).

Tiim bunlara ilaveten, ilmihaller bir nikahin gegerli olmasini birtakim sartlara
baglamislardir. Biiyiik Islam Ilmihali (Bilmen, 1947: 445-446), izahli Kadin IImihali
Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 421-422), Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye
(Isik, 1979) ve Diyanet Ilmihali (Karaman, vd., 2006: 209) eserlerinin detaylarini
verdigi bu sartlar genel itibar1 ile hiir olmak (akil, balig ve nikah akdi konusunda),
sahitler, veliler ve mehir konularindadir.

Nikah akdiyle ilgili eserlerde islenmis olan diger konu basliklarinin ise mehir,
sahitlik ve nikahta vekalet oldugu saptanmuistir.

5.3.1.3.1.Mehir

Islam ve kadin konusunu calisanlarin bir kismmin hak olarak gérdiigii, bir
kisminin ise kadin bedeni iizerindeki erkek hegemonyasinin goriingiisii olarak
nitelendirdigi i¢in olumsuzca elestirdigi 6rfi bir uygulama olan mehir, lizerinde fikir
birligine varilamayan konulardan biri olmustur.

Islam hukukunda bir nikdhin gegerli olabilmesi i¢in lazim gelen kosullardan
biri olarak sart kosulan mehir veya mehr parasi, erkegin evlenirken kadina verdigi
veya vermeyi taahhiit ettigi para, mal veya esya (Ates, 1989: 422; Tabakoglu ve
Kara, 1980: 372; Uysal ve Uysal, 1991: 426) olarak tanimlanir. Daha etrafli bir
aciklamayla, eski Tiirk devletlerinde kalin, Arap ve Islam medeniyetlerinde ise mehir
olarak adlandirilan ve kadinin kendisine ddenen bu para, ergenlige gelmemis kizin
babasina 6denir, kiz ergenlige gelmisse nikah aninda sicillere islenirdi (Kavuncu,
1999). Bu sekilde nikahtan 6nce veya nikah esnasinda 6denen mehir kismi1 mihr-i
muaccel, bosanma ve/ya vefat durumunda 6denen miktar ise mihr-1 miieccel olarak
tanimlanmaktaydi (Glimriik¢tioglu, 2013).

Nikah i¢in gerekli yan kosullardan sayilan mehrin alinmadig1 zaman nikahin da
gecerli olmayacagini belirten eserlerden bir kismi, mehri bir teminat olarak
gormektedir. Ornegin Ahir Zaman Ilmihali, mehri bir giivenlik tedbiri olarak
gordiigiinii su sozleriyle belirtir: “(...) mehir olarak klasik fikih kitaplarinda
belirlenen degerlerden ziyade, mesela bir “hayat sigortas1” veya benzeri bir siirekli
gelir kaynagini esas almak, Miisliiman kadinin magduriyetini onlemeye daha iyi
hizmet edecek bir ¢are olarak kabul edilebilir. (Kirbasoglu, 2015: 354-355). Modern
[lmihal
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(Islamoglu, 2002: 181), izahl1 Kadin ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991:
426) ve Hammlara Ozel Ilmihal (Beser, 1993: 19-20) de ayni minvalde
aciklamalarda bulunmustur.

[lmihallerin bir kismi ise, mehrin kadinin haklarmi korumaya yénelik bir tedbir
oldugu i¢in kadina bir bagis olarak goriilmemesi ve kadinin bu hakkinin karsisinda
kendisini geri planda hissetmemesi gerektigini dile getirmektedir (Uysal ve Uysal,
1991: 426). Hatta Aciklamali Muamelath Islam Ilmihali (Yavuz, 1983: 343) ve
Ansiklopedik Biiyiik Islam ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 372), mehrin
sahibinin de yalmizca kadin oldugunu, kadinin velilerinin mehre itiraz
edebileceklerini belirtmektedirler. Biiyiik islam Ilmihali (Bilmen, 1947: 445-446), bir
kadinin mehrini kocasia bagislayabileceginden bahsetmektedir. Islam Ilmihali ise
mehirin giliniimiizde pratige dokiilmemesine iliskin endisesini dile getirmis, adet
oldugu icin ¢ok az bir maddi karsilikla yerine getirildigini, halbuki kadinin hakki
oldugunu belirtmis ve bir Hadis’e atifta bulunmustur: ‘Sartlar icinde en ¢ok yerine
getirilmesi gereken sart, kadinlarmn 1rzlarini helalliga aldiginiz mehirdir.” (Ongiit,
1998: 662).

Ne var ki mehrin kadina bir hayat garantisi olacagini sdyleyen ilmihallerin bir
adim otesinde, erkeklerin bu paray1 veya mali kadina vererek bosanma hakkini elde
ettigl iddiasinda olan, mehri bosanmak istenen kadina bir sus pay1 olarak addeden
eserler de mevcuttur. Bu eserlerden Diyanet {lmihali “Islom hukukunun klasik
doktrininde mehir kadinin, bosama da erkegin hakki olarak goriiliir ve bu iki hak
birbiriyle dengelenir.” (Karaman, vd., 2006: 237) diyerek bu konuda farkh
tartigmalara yol acabilecek nitelikte bilgiler vermektedir.

Mehir konusunda bahsi gegen tiim bu ihtilafli durumlart Tam Ilmihal Seadet-i

Ebediyye su satirlarla 6zetlemistir:

Mehrin hepsi miieccel [gecikebilir, sonra olacak] ise, zevce, mehri almadigi
icin bunlart men’ edemez. Mehr-i mu’acceli almiyan kadin, zevcinden iznsiz
evden cikabilir ve baska bir mahremi ile sefere gidebilir. (...) Tekrar bildirelim
ki, nikahin sahih olmasi i¢in, mehrin konusulmasi sart degildir. Din cahili olan
bir kimse, (Islam dininde, bir erkegin evlenebilmesi i¢in, kiza mehr parasi
vermesi lazimdir. Kadin, pazar esyasi gibi, satilik mal olmakdadir) derse,
islamiyyete iftird etmis olur. IslAmiyyetde mehr parasi, evlenmek igin degildir.
Evliligin diizenli, mes’d olarak devam etmesi, kadinin hak ve hiirriyyetlerinin
korunmasi, din cahili huysuz erkegin elinde oyuncak olmamasi i¢indir. Mehr
parasint vermek ve cocuklarin nafaka paralarini her ay ddemek korkusundan
erkek, zevcesini bosayamaz. Bu korkunun olmadigi yerlerde, mahkemeler
bosanma da’valari ile dolup tasmakdadir. Bunun igin, evlenecek kizin, islamin
giizel ahlakin1 ve kadina verdigi kiymeti bilen ve bunlara ehemmiyyet veren
erkekden az mikdarda, boyle olmiyandan ise, fazla mikdarda mehr istemesi
efdaldir (Isik, 1979: 569).
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Islam Dini (Akseki, 1960), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955) ve Kadin
[lmihalinde (Ogiit, 1971) mehirle ilgili herhangi bir bilgi veya hiikiim muhteva eden
bir boliime rastlanmamuistir.

Tiim bu saptamalar mehrin glinlimiizde gegerliligini  korudugunu,
gerceklestirilme nedeni veya miktar1 ne olursa olsun her durumda kadini bir meta
olarak addeden zihniyetin varligimi evlilik birliginin gerceklesmesinde de hala

korudugunu 6rnekler niteliktedir.

5.3.1.3.2.Sahitlik

Islam ve kadin konusunda giindemden diismeyen bir diger konu ise kadmin
sahitliginin erkegin sahitligiyle denk sayilmamasi hususudur. Bu tartigmalar
ilmihallere de yansimis, bu eserler bir nikahin gecerli olmasinin sartlarindan olan
sahitlik konusunda kadinin sahit olup olamama ve/ya iki kadinin sahitliginin bir
erkeginkine denk olmasi gibi problemli bu durumu kendilerine konu edinmislerdir.
Bu konu gerek ticari gerekse diger konulardaki sozlesmeler hususunda pek cok
calismanin asil konusu olagelmistir (Bulag, 1991; Yildirim, 2016).

Kur’an-1 Kerim’de kadin sahitligini ele alan Bakara Suresi’ne referans
yapilarak bu konuda yorumlamalar tiiretilmistir: “(...) Erkeklerinizden iki sahit
gosterin. Eger her ikisi de erkek olamiyorsa o zaman dogruluguna giivendiginiz bir
erkekle iki kadin sahit olsun ki, biri unutunca digeri hatirlatsin (...)” (59: 282).

Bu konu iizerine yliriitiilmiis bir aragtirmada, sahitlik konusundaki esitsizligin,
glinimiizde kadinlarin imza attig1 belgeyi anlayacak nitelikte oldugu icin gegerli
olmadigi, ayetin indigi ataerkil Arap toplumunun kadinin aktif konumunu heniiz tam
olarak kabule hazir olmadig: i¢cin o donem sartlarinda verilmis bir teminat oldugu
belirtilmektedir. Sahitlikte 6ncelikle iki kadin 6n kosulur. Once erkege sorulur; sonra
birinci kadina. Arada bir ihtilaf yoksa ikinci kadina sormaya gerek kalmaksizin
erkekle kadinin sahitliginin denk oldugu sdylenmektedir. Veya ihtilaf olursa da ikinci
kadina sorulursa, bu sefer yine erkekle ikinci kadinin sahitligi denk oluyor
demektedir. Ciinkii her iki kadin1 aym1 anda sahitlige ¢agirmaya gerek yoktur, her
haliikarda ikinci kadin birinci kadina sdzlesmenin hiikiimlerini hatirlatmak veya
uyarmak i¢in sahit edilmistir (Bulag, 1991). Kisacas1 bir kadinla bir erkegin
sahitligini ayn1 gérmeyen ilmihaller, esasinda Arap toplumunun geleneklerini Islam
gelenegi gibi kabul etmeye devam eden, kadin1 toplumda hige sayagelen bir yapinin

tezahiiriidiir. Bauer (2015) kadinin sahitligiyle ilgili Kur’an ayetlerinin
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yorumlanisindaki farklara degindigi calismasinda, sahitlikle ilgili yaklasimlarin
entelektiiel ve sosyal baglam tarafindan sekillendigini 6ne stirmektedir.

Birtakim ilmihaller, iki Miisliman erkek veya bir erkekle iki kadinin
sahitliginin nikah icin uygun olacagii soylemektedirler (Bilmen, 1947: 445; Ates,
1989: 419; Yavuz, 1983: 339; Ongiit, 1998: 659; Uysal ve Uysal, 1991: 421). Nikah
akdinde iki kadmin sahitliginin bir erkegin sahitli§i yerine ge¢mesini, kadinlarin
erkeklere nazaran daha unutkan, hata yapabilen yapida ve duygusal olmalarina
baglayan Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 301),
vasiyet, vekalet, talak gibi durumlarda bu sekilde bir sahitligin gecerli oldugunu
sOylemis, “yaygaract ve sarkic1” kadimnlarin sahitliginin gegerli olmadigin1 belirtmis,
farkli durumlarda kadinlarin sahitligini aciklamistir (582-583). Tam ilmihal Seadet-i
Ebediyye de kadinin sahitliginin birtakim durumlarda gecerli sayilacagini dile
getirmistir (Isik, 1979: 884).

Hanimlara Ozel ilmihal ise, bu durumu kadinin fitratina baglamistir: “islam
toplumunda kadin c¢arsiya pazara ancak ihtiyacit Olgiisiinde c¢ikar ve sahitlik
gerektiren konulara ¢ok az muttali olur. Duygusal yapisindan ve yaratilisindan 6tiirti
gordiigii olaylardan da c¢ok cabuk etkilenir ve bir tarafin lehine haklilik ve
haksizligina bakmadan tavir koyuverir.” (Beser, 1993: 44).

Diyanet {lmihali ise Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 17.10.2002 tarihli gériisiine
referansta bulunmus, iki sahit huzurunda gergeklesecek olan nikah akdini islemistir:
“Hanefiler Bakara sliresinin 282. ayetini yorumlayarak nikahta da bir erkek ve iki
kadinin sahitligini yeterli kabul ederler. (...) Bu itibarla nikah akdinde sadece iki
kadinin sahitligi de gecerlidir.” (Karaman, vd., 1998: 207). Karaman (1991) da
kadinin sahitligi konusunu ele almis, iki kadimin bir erkegin sahitligine denk
tutulmasini bir istiinliik konusu olarak degil, unutma ve/ya sasirma gibi durumlarda
bagvurulasi bir tedbir olarak gordiiglinii belirtmistir. Fakat zamanla toplumlarin
gecirdigl kiltirel ve ekonomik degisimlerle giiniimiizde kadinlarla erkeklerin
sahitliginin her durumda esit oldugunu belirtmistir.

Diyanet Ilmihalinde bahsedildigi ve bu g¢aligmada tekrarlandigi iizere 2002
tarihinden itibaren erkek ve kadmin sahitligi resmen denk tutulmus, bu itibarla bu
tarihten sonraki Modern iImihal (Islamoglu, 2002: 179) ve Ahir Zaman Ilmihali
(Kirbagoglu, 2015: 356) de durumu giliniimiiz sartlarindaki gibi ele almis, cinsiyet
vermeden iki sahidin bulunmasi geregini sdylemistir. Islam Dini (Akseki, 1960),

Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955) ve Kadin ilmihali’nde (Ogiit, 1971) ise bu
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konuda 6zel bir bilgiye rastlanmamustir.

5.3.1.3.3.Nikahta Vekalet

Evlilik birliginin kurulmasi asamasinda kadin1 erkegin karsisinda ikinci planda
birakmas1 bakimindan infial uyandiran bir diger durum ise, kadinin nikahta veli/vekil
olup olamamas1 durumudur.

Ergen olan kadin ve erkegin nikahlarinin kiyilmasi i¢in tayin edilen vekil
anlamina gelen veli (Uysal ve Uysal, 1991: 425), ilmihallerde farkli sekillerde ele
alimmustir. S6yle ki kadinin veli olamayacagini, yalnizca erkegin veli olabilecegini;
ancak erkek veli yoksa bazi akraba kadinlarin veli olabilecegini sdyleyen ilmihallerin
yaninda (Isik, 1979: 573); verilen akrabalik 6rnekleriyle (baba, amca, erkek kardes,
ogul, vb) erkege isaret edilen (Ates, 1989: 420; Yavuz, 1983: 342); bunun yaninda
kadinlarin da veli olabilecegini sdyleyen ilmihallere rastlanmistir (Karaman, vd.,
2006: 212; Uysal ve Uysal, 1991: 425).

Biiyiik Islam Ilmihali veli veya vekillik konusunda cinsiyet sarti kosmamis
(Bilmen, 1947), resmi nikah1 6n gdren Modern Ilmihal veli onayinin olmasi
gerektigini belirtmistir (Islamoglu, 2002: 179). Ahir Zaman ilmihali (Kirbasoglu,
2015), Islam Dini (Akseki, 1960), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955),
Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980), islam Ilmihali
(Ongiit, 1998), Kadin IImihali (Ogiit, 1971) ve Hanimlara Ozel IImihal ise (Beser,
1993) bu konuya igeriklerinde yer vermemistir.

5.3.1.4. Erken Yasta ve Zorla Evlenme

Cocuklar baglaminda gerek iilkemizde gerekse diinyada tartisilan konularin
onde gelenlerinden biri erken yasta ve zorla evlenme olmus, bu konu ayni zamanda
Islam ve kadin konusuna egilen arastirmacilarin da ilgi odaginda bulunmustur.

Psikolojik ve biyolojik olgunluga erismemis ¢ocuklarin evlendirilmesine
dayanan ve Cocuk Haklarina Dair Sozlesme’nin (BM, 1989) 1. maddesinde
belirlenmis ¢ocukluk yasi olan 18 yas alti evlilikler olarak nitelendirilen erken
evlilikler, bir hak ihlalidir. Erken evlilikler ¢cocugun yoksullugu, erken hamileligi,
sosyal izolasyonu, egitiminin sona ermesi, kariyer hedeflerinin sinirlanmasi gibi
bircok soruna yol agan sosyal bir gercekliktir (UNICEF, 2019; WHO, 2011).

Basta Diinya Saghk Orgiitii ve Birlesmis Milletler Cocuklara Yardim Fonu

(UNICEF) olmak fiizere uluslararasi tiim platformlarin ¢alisma alanlarina kattiklari
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oncelikli sorunsal olan erken evlilikler, Kadina Karsi Her Tiirlii Ayrimciligin
Onlenmesi Sozlesmesi (CEDAW) ve Cocuk Haklar: Sozlesmesi gibi uluslararasi
sozlesmelerde de yer alarak tiim diinyanin glindemine oturmustur. Alinan 6nlemlerle
birlikte sayisinda diisiis yasansa da, erken evlilikler tiim diinyanin ve iilkemizin bazi
bolgelerinde hala devam etmekte olan bir olgudur.

Tiirkiye ozelinde 2002°de yiriirlige giren Yeni Tiirk Medeni Kanunu ile
evlenme yas1 hem kadin hem de erkek icin esitlenip yiikseltilerek 17 yasini doldurma
sart1 getirilmis, hakimin inisiyatifine gore bazi kosullarda 16 yasa izin ¢ikabilecegi
kanunla smirlandirilmistir (KSGM, 2017). Evcilik veya ¢ocuk gelinler tabirleriyle
stislenip sevimli hale getirilemeyecek kadar 6nemli bir ¢cocuk sorunu olan erken yasta
ve zorla evliliklerin ilmihallerin bazilarinda giindeme alindigini, bazilarinda ise hi¢
bahsinin gegmeyerek normallestirildigini séylemek olasidir. Bu konuya Islam Dini
(Akseki, 1960), Yeni Amentii Serhi (Kurtulmus, 1955), Biiyiik Islam ilmihali
(Bilmen, 1947), Islam Ilmihali (Ongiit, 1998), Modern ilmihal (Islamoglu, 2002),
Kadin Ilmihali (Ogiit, 1971) ve Hanimlara Ozel ilmihal (Beser, 1993) iceriklerinde
yer vermemislerdir. Bu ele almayisin, konunun yazarlar tarafindan ya bir sorun
olarak addedilmedigi ya da yazildigi donem itibar1 ile glindemde olmadigini
gosterdigi diistiniilmektedir.

Evlenilebilecek yas konusunda sinirlama noktasinda birtakim ilmihaller
evlenme yasini ve evlenme erginliini Cocuk Haklarina Dair Sézlesme’nin (BM,
1989) belirlemis oldugu 18 standardina gore degil, farkli acgilardan ele almislardir.
Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, “Hazret-i Abdiillah evlendigi zaman onsekiz ve
hazret-1 Amine onddrt yasinda idi.” (Isik, 1979: 378) 6rnegini vererek evlilik yasim
cocukluk yasina indirgedigi gibi, erken evliligi normal karsiladigini gostermistir.
Evlilige zorlanmay1 ise uygun bulmadigini belirtmistir.

Yeni Islam Ilmihali (Ates 1989: 420), A¢iklamali Muamelatl Islam iImihali
(Yavuz, 1983: 342) ve Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991:
33, 424) evlenme ehliyeti i¢in ergenlik yasini uygun bulduklarini dile getirirler. Bu
eserler, ayni zamanda kimsenin bir bagkasiyla evlenmeye zorlanamayacagin
belirtmektedir. Ansiklopedik Biiyiik islam Ilmihali ise (Tabakoglu ve Kara, 1980:
86-87) bu diisiincelere ek olarak ergenlik yasinin erkeklerde 12, kizlarda ise 9
yasinda bagladigini, her iki cins i¢in 15 yasinda sona erdigini sdylemektedir.

Ulkedeki resmi dini otorite olan Diyanet Ilmihali, belki de bu gérevi geregi

konuya etrafl1 bir agiklama getirmistir:
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Taraflar evlenme ehliyetine sahip degillerse belirli sartlarla velileri tarafindan
da evlendirilebilirler. (...) Ancak Islam hukukgular1 arasinda bultg cagina
ulagsmayan kimselerin higbir kimse tarafindan evlendirilemeyecegi goriisiinde
olan hukukgular da vardir. ibn Siibriime bunlardandir. 1917 tarihinde kabul
edilen Osmanli Hukuk- 1 Aile Kararndmesi bu goriisii kabul etmis ve velilerin
ancak bulGgun alt sinirina gelmis kimseleri belirli sartlarla evlendirebilecekleri
hiikmiinii getirmistir.” (...) Evlenme ehliyeti: “Ergenlik biyolojik bir olgunlugu
ifade eder. Bu da insandan insana, bolgeden bolgeye gore degisir. Bu bakimdan
herkes igin sabit bir ergenlik yas1 belirlemek miimkiin degildir. Bu sebeple Islam
hukukgular1 ergenlik icin genel duruma bakarak bir alt bir de st smur
belirlemislerdir. Bu iki sinir arasinda kisi ne zaman biyolojik olarak ergen olursa
o andan itibaren balig sayilir. Alt simirdan 6nce ergenlik iddiast dinlenmez. Ust
siira ulasan kimse de ergenlige ulagmasa bile balig kabul edilir. Alt sinir
kizlarda dokuz, erkeklerde on ikidir. Ust sinir ise Eb( Hanife’ye gore kizlarda on
yedi, erkeklerde on sekiz, Imam Malik’e gore her iki cins icin on sekiz, Ebi
Yisuf ve Muhammed’e gore yine her iki cins i¢in on bestir (Karaman, vd., 2006:
204-211).

Devletin kanununa gore belirlenmis bir ergenlik yasinin, ayni devletin resmi
dini otoritesi tarafindan farkli yorumlanmasi ve diger ilmihallerin de bu durumu
yansitmamasinin, sorunun kokeninde yatan kiiltiirel normlari yansitmadigini
diisiindiirmektedir. Zira iklim sartlarindan dolay1 kadinlarda ve erkeklerdeki ergenlik
yas1 degisebilmektedir. Sicak iklime sahip bolgelerde, ki Arap yarimadasi da bu
bolgelerdendir, kizlarin ve erkeklerin ergenlik yasi Tiirkiye’den ¢ok daha erken
yaglara inmektedir. Bu durumda ergenlik yasi kesin sinirlarla ¢izilmemeli, zaten
kanunun ve otoritelerin 6ngdrdiigi sekilde belirlenen tam ehliyetli olma yas1 olan 18
siir ve genel geger bir referans olarak baz alinmalidir (Biiyiikgebiz, 2011).

Konuyu farkli bir vecheden ele alan Ahir Zaman Ilmihali ise hem zorla hem de
erken yasta evliligi bir hak ihlali olarak nitelendirerek bu durumu uluslararasi
standartlarda ele alan tek ilmihal olarak saptanmistir: “Ailelerin ¢ocuklarini, onlarin
istemedikleri kisilerle zorla, hele kii¢lik yaslarda evlendirmeye haklar1 yoktur. (...)
Kadin ve erkegin evlenme yasi konusunda Kur’an ve Siinnet’te herhangi bir
belirleme yapilmamis olmasi, evliligin ne anlama geldiginden habersiz, aile
sorumlulugunu yiiklenmeye heniiz hazir olmayan kiiclik yastaki ¢ocuklarin

evliliginin Islam’a uygun oldugu anlamina gelmez.” (Kirbasoglu, 2015: 353- 356).

5.3.1.5. Polijini- Cok Kadinla Evlilik

Islam’in getirdigi bir sistem oldugu ve bir erkegin bircok kadimla evlenerek
kadinlar iizerinde hakimiyet kurmasina imk&n tanimasi bakimindan ses getirip
miizakere edilen konulardan biri olan ¢ok eslilik, esasinda Islam &ncesi doneme ait
ve es aliman kadin sayisinda sinir tanimayan aligkanliklara ve geleneklere dayanan bir

tartismadir. Islam ve kadin konusunun en hararetli tartisma alanini teskil eden ¢ok
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eslilik (poligami), ulusal ve wuluslararas1 bircok ¢alismanin ham maddesini
olusturagelmistir.

Her ne kadar baz1 kaynaklarda cok eslilik diye ele alinsa da Islam’da aslinda
tartisilan konu cok eslilik yani poligami degil, polijini yani ¢ok kadinla evliliktir.
Ciinkii kimi Islam hukukcularina gére poliandri yani bir kadinin ¢ok erkekle evliligi
yasaklanmis, yalnizca bir erkegin birden ¢ok kadinla evliligi anlamina gelen polijini
belirli sartlar altinda caiz goriilmiistiir. Tipk: literatiirdeki gibi (Roald, 2002;
Yildirim, 2016), ilmihallerin de polijiniyi, Islam ve kadin diyalogunda en ¢ok
tartisilan konulardan biri olarak isledikleri saptanmaistir.

Islam’da bir kadinin birden ¢ok erkekle evli olmas1 durumu, ¢ok erkekle evlilik
-poliandri- noktasinda dogacak olan ¢ocugun nesebinin net olmayacagi ve bu ylizden
kimlik sorunu yasayacagi, ayrica miras hukukunda sorunlarla karsilasilacagi igin
yasaklanmistir. Cok eslilige iliskin tartismalarin bir kism1 Nisa Suresinin 3. ayetinin
yorumlanis farkliliklarindan kaynaklanmaktadir (Roald, 2002). Ayet, “Eger
yetimlerin haklarin1 gézetemeyeceginizden korkarsaniz, size helal olan kadinlardan
ikiser, ticer, dorder nikahlayin ve eger bu takdirde adaletli davranamayacaginizdan
korkarsaniz, o zaman bir kadin ile veya sahibi bulundugunuz cariye ile yetinin. Bu,
azmamaniz, haksizlik yapmamaniz i¢in daha elverislidir.” (61: 3) demektedir.

Roald (2002), Selefi trendinden gelenlerin polijiniyi Islam modeli olarak
gormekte olduklarmi (dérde kadar), polijininin belirli durumlar dahilinde (esler
arasinda adaletin saglanmasi gibi) caiz olabilecegini belirtir. Ote yandan bu goriisiin
aksini savunanlar ise erkek niifusun azaldig1 savas ortami gibi istisnai durumlarda
cok kadinla evlilige basvurulabilecegini ileri siirmektedirler. Cok kadinla evlilik
konusunda bir¢ok gerekge gosterilmektedir. Bu gerekgeler tarihe dayandirilmakta,
Hz. Muhammed’in yaptig1 evlilikler giiniimiiz sartlarindaymis gibi ele alinmaktadir.
Ote yandan dérde kadar sinirlanan ¢ok kadinla evliligin Arap diinyasinda var oldugu,
cariye sayisinda ise bir smnirlama olmadigi; cok esliligin eskiden baz1 6zel
durumlarda uygun goriildiigii, Kur’an’in tek eslilikten yana oldugu da iddialar
arasindadir (Parrinder, 1996).

Yildirim (2016) ise ¢ok kadinla evlilik konusunun giinlimiizde ii¢ farkli agidan
degerlendirilebilecegini sOyler. Lafzi yaklasim, ki giinlimiizde gecerli olan
yaklasimim bu oldugu ileri siiriiliir. Suudi Arabistan, Misir, Urdiin gibi devletlerde,
Tiirkiye’de ise birtakim bolgelerde orfi, birtakim bolgelerde ise gizli ve fiili olarak

stirdiiriilmektedir. Bu yaklasima gore bir erkek, esleri arasinda adaleti saglayacagina
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inandig1 taktirde birden fazla es alabilmektedir. Dini nikahin arkasina siginarak icra
edilen bu durum, bir takim farkli magduriyetlere sebep olmaktadir. Bir diger
yaklasim olan gai yaklasim ise, Islam’m ilk donemlerindeki konjonktiirel yap1
geregince olup, Nisa Suresi 3. Ayetteki gereksinimlerin giiniimiizde ancak o glinkii
gereksinimler ortaya ¢ikmasi durumunda uygulanmasini igerir. Son yaklasim olan
ser’i Cevaz yaklasgimi ise dinin ¢ok esliligi emretmedigini, fakat buna izin verdigini
sOyler ve bu yetkinin devlette oldugunu belirtir.

Polijini konusu, birtakim ilmihallerde Hz. Muhammed’in kisiliginde
orneklendirilmistir. Peygamberimizin o giinkii sartlar geregi evlenmek durumunda
kaldig1 &rneklerle belirtilmistir. Fakat dort kadma kadar evlenmenin Islamiyet’in bir
emri olmadigi, ancak bir erkegin gerekli sartlar1 tasimasi durumunda dort kadina
kadar evlenmeye izinli oldugu ilmihallerde yer almaktadir (Kurtulmus, 1955: 308-
311; Uysal ve Uysal, 1991: 328; Isik, 1979: 380-381). Eserlerde, eski kiiltiiriin
etkisiyle dort kadina kadar evliligin mesru goriildiigli, konuya iliskin agiklamalarin
giiniimiiz gartlari ile o giinkii sartlarin birmis gibi yapildig: tespit edilmistir.

Polijiniyi olumlar goriinen eserlerden biri olan Yeni Amentii Serhi, bu konuda
Hz. Muhammed’e atif yaparak eslerinin gdrevlerinin, peygamberimizden edindigi
bilgileri kadinlara 6gretmek, savaslarda sehit olanlarin eslerini korumak oldugunu
belirtmis, Miisliimanlarin ¢ogalmasindan dolayr dorde kadar evlilife miisaade
edildigini, iki ailesi olan erkegin esleri arasinda adaleti saglamasi gerektigini
sOylemektedir. Yine esere gore erkekler, kirsaldaki ¢ok eslilik durumlarin1 kdydeki
islerin ¢okluguna dayandiranlarin resmi olmayan evliliklerini magdur birakmamali,
tarla veya arsa sahibi etmeli, cocuklarini niifusuna almalidir. Eser bu aciklamasiyla
konunun giincel durumunu belirterek konuyu noktalamistir: “(...) Zamanimizda
birden fazla evlenmek ve haksiz bosamak kanunla menolunmustur ki haksizlig1 adet
edinen erkeklerin miistehaki budur.” (Kurtulmus, 1955: 313).

Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye ise, Hz. Muhammed’in ve Hz. Davud’un
hayatlarina referans yapmis, fakat ¢ok es sahibi olma noktasinda erkekler arasinda
bir ayrima gitmistir: Hiir bir erkegin dortten, kdlenin ise ikiden fazla kadinla
evlenmesinin haram oldugunu; ikinci bir kadinla evlenmek icin ilk evlendigi
kadindan izin almasi gereginin bulunmadigini, hatta ilk karist kendini 6ldiirmekle
tehdit etse dahi nikahlayabilecegini sdylemistir. Yine de ilk karisinin gonliinii hos
tutmas1 gerektigini de aciklamalarina eklemistir (Isik, 1979: 571).

Tipki Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye gibi, Yeni Islam ilmihali (Ates, 1989:
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549), Aciklamali Muamelatli islam Ilmihali (Yavuz, 1983: 341), Izahli Kadm
[lmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 435) ve Hamimlara Ozel ilmihal
(Beser, 1993: 32) de bir erkegin dorde kadar kadinla evlenmesinde bir sakinca
gormediklerini belirtmislerdir.

Ansiklopedik Biiyiik Islam ilmihali de, tarihe dayanarak ¢ok esliligin “normal”

kargilanmasinin nedenlerini anlatmstir:

Cok evliligi normal hale getiren sebepler arasinda kadindaki cinsi hastaliklar,
dogurgan olmama,...gibi sebepler sayilmaktadir. Harp ve biiyiik afetlerden sonra
acikta kalan kadinlari himaye altina almak ve onlar vasitasiyla fuhsun ve
yolsuzluklarin artmasin1 dnlemek de ¢ok evliligi gerektiren sebepler arasindadir.
Cok evlilik sirasinda, kocanin hanimlari arasinda ayirim gézetmemesi, gecelerini
onlara esit 6lglide bolmesi... gibi hususlara dikkat etmesi gerekmektedir. Biitiin
bu ihtiyag ve sebeplere ragmen Islam’da aslolan tek evliliktir. Nitekim Hz.
Peygamber de ilk hanimi Hz. Hatice vefat edinceye kadar ikinci bir hanimla
evlenmemistir. (...) Hiir bir erkek istedigi kadar cariye alabilir, en fazla dort
kadin nikahlayabilir. Cariye edinme nikah yapmayi1 gerektirmez. Bu sekilde
izdivag hiir erkeklere mahsustur (Tabakoglu ve Kara, 1980: 33; 480-482).

Izahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi, polijiniyi olumlar bir tavir sergilemistir:
“Kur’an-1 Kerim zinay1 ve ¢ok evliligi yasaklarken, dort evlilik miiessesesini adalet
sartiyla acik bulundurmakla dul ve evlenemeyen kadinlarin cemiyette basibozuk
kalmasini ve ahlaksizlig1 6nleyerek kadinlarin hakkini korumustur.” (Uysal ve Uysal,
1991: 27). Hanimlara Ozel Ilmihal ise “Taaddiid” baslikli béliimde, konuya iliskin
diisiincesini su satirlarla dile getirmistir: “Imdi, Allah’in varli§ma, giiciine, bilgisine
ve adaletli olduguna kesinkes inanan bir insan, ilk bakista normal degil gibi goriilen
bu uygulamanm, Allah’in emri olduktan sonra hi¢ de anormal bir tarafinin
olmadigin1 anlayacak ve diislinmeye gerek duymadan bile bunu oldugu gibi
kabullenecektir.” (Beser, 1993: 33).

Diyanet Ilmihali, Islam hukukunda birden fazla kadinla evlenmenin miimkiin
oldugunu sdylemis, fakat tarihten ornekler vererek tek esliligi bir tavsiye niteliginde
sunmustur (Karaman, vd., 2006: 527-528). Modern Ilmihal, erkegin bir esle
yetinmesi gereginin altin1 ¢izerken, parantez i¢indeki ‘“¢ok zorunlu olmadikca”
aciklamasiyla polijiniye bir acgik kap1 biraktigini gostermistir: “Bir esiyle yetinip (¢cok
zorunlu olmadikga) iizerine ikinci es getirip evlenmemelidir.” (Islamoglu, 2002:
182).

Ahir Zaman [Imihali ise konuya yine farkli bir pencereden bakarak bu durumu
hem kadin hem de erkek tarafindan degerlendirmis, tarihteki ve giiniimiizdeki ¢ok
eslilikleri elestirmistir:

Sinirsiz hanimla evlenmenin miimkiin oldugu Islam &ncesi Cahiliyye
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gelenegi goz oniine alindiginda, Kur’an’da yer alan ve Hz. Peygamber’in sahsi
hayatinda goriilen birden fazla hanimla evlilik, bir bakima bu uygulamaya
yonelik bir smirlama anlamma gelse de, bizzat Kur’an’in tavsiyesinin tek
hanimla evlilik oldugu, ilgili ayetlerden zorlanmadan ¢ikarilabilecek bir sonug
olarak goriinmektedir. (...) Bu vesileyle Islam’da bir kadmin birden fazla
kocayla evlenmesinin miimkiin ve caiz olmadigini da belirtmekte yarar vardir
(Kirbasoglu, 2015: 355).

Aileye ve esler arasi sadakate karsi acilan bu savasin meyvelerini verdigini
gbsteren bir baska ac1 gelisme ise, bilhassa Istanbul gibi metropollerde son
zamanlarda goriilen “ikinci evler”dir. Sayilar1 binlerle ifade edilen bu gibi evler,
esine sadakatsizligi kalict hale getirenlerce, bazen “dost”, bazen de “imam
nikahli ikinci, {iglincii es” adi altinda, nikahli esi disinda bir kadmn ile yagamak
amacityla acilan mekanlardir (Kirbasoglu, 2015: 224).

Bu noktada yazar Kirbasoglu ile yapilan bir réportajdan bahsetmekte fayda
goriilmektedir:

Islamiyet’teki 4 kadinla evlenme konusunda ne diisiiniiyorsunuz? Sorusuna
yanitt su sekilde olmustur: “O donemin getirdigi bazi sartlar sonucu bu
uygulanmigtir. O zaman kabileler vardi, harplerde kadinlar esir diisebiliyordu,
kontrolsiiz fuhus vardi. Simdi ise Islam diinyasinda boyle yogun bir talep yoktur.
Gerekliligi de yoktur. Zaten Kuran israrla tek evliligi tesvik eder. Ancak bazi
zorunlu hallerde birinci kadinin rizas: almarak ikinci ese izin verilmistir. Ornegin
cocuk olmuyordur vs... Ama mutlaka ilk kadinin rizas1 alimmistir. Bunlar {slami
aydinlarca detaylica tartisilabilir tabii (Pamir, 2003).

[slam Dini (Akseki, 1960), Biiyiik Islam ilmihali (Bilmen, 1947), Islam
[lmihali (Ongiit, 1998), Kadmn ilmihalinde (Ogiit, 1971) cok eslilige iliskin bir

boliime rastlanmamustir.

5.3.1.6. Evlilik Birliginin Sona Ermesi- Bosanma

Din ve kadin konusunu temel alan ¢alismalarda ikilem yaratan konulardan bir
digeri de evlilik birliginin sona ermesi anlamina gelen bosanmadir. Miisliiman
feministler, kadinin bosanma hakkini elde etme konusunda erkeklerden geride
olduklarmi iddia ederlerken, Islamist kadinlar ise bu durumdan dini veya seriati
sorumlu tutmak yerine, Miisliiman diinyasin1 giiniimiizde de hala etkilemekte olan
Islam 6ncesi aligkanliklara dayanan geleneklere baglamaktadirlar (Roald, 2002).

[lmihallerin bosanma konusunda kadimnin erkegi bosama hakki olup olmamasi
ozelinde bircok tartismaya yer verdikleri saptanmistir. Ayrica bosanmanin erkege
gore diizenlendigi ve iddet bekleme, kadinin mehrini geri vermemesi ve talak
cesitleri gibi durumlarin bosanma baglaminda bu eserlerde ele alindig1 saptanmustir.

Genelde erkegin bosama hakkina sahip oldugunu cagristiran ve sozliik anlami
“saliverilmek™ veya “serbest birakilmak” anlamina gelen, Kur’an’da gecen Talak

veya “Bir kadin1 bosamak” basliklariyla ele alinan “talak tanimi, ilmihallerde “baglh
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bir seyi ¢ozmek demektir. Zevceyi bosamakta kullanilir. Ya’ni, nikdh bagim
¢ozmektir.” (Isik, 1979: 580) veya “bosamak, bosanmak, salivermek ve terketmek”
(Uysal ve Uysal, 1991: 436) seklinde yer bulmustur. Tipki kadmin evlilik birligi
kurulurken nikahlanmaya veya evlenmeye karar verilen taraf olmasi gibi, evlilik
birligi bozulurken de bosanan, saliverilen, serbest birakilan taraf yine kadindir. Bu
durumda ilmihallerde erkek bosayan, bosanma kararini alan es olarak kurgulanmastir.

Diyanet Ilmihali, bosanma konusunda su agiklamalarda bulunmustur:

Islam hukukunda taldk kelimesi hem tek tarafli irade beyaniyla yapilan
bosamayt hem taraflarin anlasarak evlilik birligine son vermelerini hem de
mahkeme karariyla meydana gelen bosanmay igerir. (...) Islim dininde ailenin
0zel bir yeri olmasina ve miislimanlar gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerekse Hz.
Peygamber’in Hadislerinde evlenmeye, yuva kurmaya 6zendirilmelerine ragmen
Islam hukukunda kolay bosanma yolu secilmis ve eslerin ve dzellikle kocanin
cogu defa mahkemeye bagvurmaksizin bosanmalarina imkan tanmmustir. (...) ilk
bakista bu celiski gibi goriiniirse de bdyle degildir. Islam eslerin bir émiir boyu
beraber yasamalarini arzu etmis, ancak bunu bosanmalari yasaklamak veya
zorlagtirmak yoluyla gergeklestirmeyi asla diigiinmemistir (Karaman, vd., 2006:
224).

Yeni Amentii Serhi, bu konuda 6zel bir boliim igermemesine karsin kullanmis
oldugu “kadin bosamak, erkek familyasini bir bosama ile bosar” (Kurtulmus, 1955:
249) gibi yapilarla bosanma eylemini erkek tarafindan tek tarafli yapilan bir eylem
olarak ele aldigin1 gostermektedir. Ansiklopedik Biiyiik Islam iImihali’ndeki Talak
maddesi ise, bosama yetkisinin erkekte oldugunu one siirmektedir (Tabakoglu ve
Kara, 1980: 602-603).

Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye, bir yandan kadinin da bosama hakkinin
oldugunu soyleyip bu hakkin sadece erkekte oldugunu iddia edenleri elestirirken,
diger yandan ise alt metindeki dil kullanimiyla bu hakkin erkegin hakki oldugunu
sOyleyerek kendi icinde ikileme gitmistir:

(...) (kadin, boganmak benim elimde olmak iizere seninle evleniyorum der ve
erkek de bunu kabil etdim derse, hem nikah sahih olur, hem de, kadinin
bosanmasi kendi elinde de olur). Zevei ve mahremi olmiyan kadinin sefere,
meseld hacca gidebilmesi i¢in ve Hulle i¢in evlenecek kadmin bdyle sart
yapmalart uygun olur. Goriiliiyor ki, (Islam dininde bosamak yalniz erkegin
elindedir. Kadin erkegin elinde oyuncak gibidir) gibi sézler dogru degildir. islam
dinini bilmiyenler bdyle yalan ve iftird ederek, gengleri miislimanlikdan
sogutuyorlar. Yukaridaki yazi, nikdh yapilirken, bosanmak hakkinin zevceye
(Tefvid) edilecegini, zevcenin de, diledigi zeman bosanabilecegini acikca
gostermekdedir (Isik, 1979: 568).

Tipki Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye gibi Diyanet Ilmihali de her ne kadar
bosanmada kadinin da erkegin de esit hakki oldugunu soylese de, evlenirken kadina
mehir veren erkegin, bu mehir karsiliginda bosanma yetkisini elde ettigini iddia

etmistir:
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Bosanmanin sartlari: Tek tarafli irade beyani ile bosama esas itibariyle
kocanin hakkidir. Bu itibarla bosayan kimsenin koca olmasi gerekir. (...)
Bosanan kadmin bosayan kocanin esi olmasi gerekmektedir. (...) Islam
hukukunun klasik doktrininde mehir kadinin, bosama da erkegin hakk: olarak
goriilir ve bu iki hak birbiriyle dengelenir. (...) Geginme imkani yoksa
giizellikle ayrilmayi, karsilikli olarak haklara saygi gostermeyi ister (et-Talak
65/1-2, 6-7). (...) Islam hukukcular1 kadin-erkek iliskisinin, fitri ve dogal ihtiyac
boyutlarin1 Kur’an’da cercgevesi ¢izilen ve esasen bu ihtiyaclarin temiz ve nezih
bir sekilde karsilanmasini hedefleyen ahlak ilkelerine uygun olarak g¢esitli hukuki
diizenlemeler yapmislar, evlenme ve bosanmayi, aile fertlerinin karsilikli hak ve
gorevlerini, konunun toplumu ve hukuk diizenini ilgilendiren yonlerini en ince
ayrintisina kadar belirlemeye calisgan bir hukuk doktrini gelistirmislerdir
(Karaman, vd., 2006: 225; 237; 196- 197).

Bosanma konusunda Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye ve Diyanet {lmihali ile
aym diisiinceyi paylasan Hanimlara Ozel Ilmihal de, Islam prensiplerine gore erkegin
kadin1 bosadigini; fakat bu noktaya takilmaktansa sonuglara odaklanmak gerektigini
belirtir. Diger bir deyisle, Islam’da bosanmanin kadmin m1 erkegin mi elinde olacag:
tartismasina diigiilmiisken, bosanmanin sonuglarinin kagirildigindan bahsetmektedir
(Beser, 1993: 41).

Bazen de eserlerdeki bdliimlerin igerigine dahi bakilmaksizin, o eserin bir
konuya bakis agisini saptamak miimkiin olabilmektedir. Ornegin Izahli Kadin
[lmihali Ansiklopedisi, bosanma konusunu isledigi béliimiin bashig1 olarak? “Kadin
Nasil Bosanir” seklinde bir baslikla kadinin kocasindan bosanma talebinin dahi
olmasimi uygun bulmadigin1 destekledigini daha bastan belli etmistir. Hatta “Kadin
kocasindan bosanma talebinde bulunmamalidir. Mesru olmadan bosanmak isterse
Cennet kokusu o kadina haram olur.” (Uysal ve Uysal, 1991: 165) diyerek olay1 bir
adim oteye tasimistir. Ayni eserde bulunan “Allah’in Raz1 Oldugu Kadinlar” baslikli
bir okuma parcasinda ve baska bir boliimde kadinin bosanmasina karst durusunu
sergiler pozisyondadir: “Talakin Sartlari: Kocanin karisin1 bosamaya ehil olmasi yani
miikellef, akil ve balig ve uyanik olmasi. Ergen ve akil her erkegin bosamasi
gecerlidir. Bu bosama ister isteyerek ister zorlamayla ister hataen ister sakadan olsun
gecerlidir.” (Uysal ve Uysal, 1991: 436-442).

Bosama hakkinin erkekte oldugunu savunan ilmihallerden bir digeri
Aciklamali Muamelatli Islam Ilmihali’dir (Yavuz, 1983: 346). ilmihalde bulunan
“Hastalik Halinde Kadin Bosamak” ve “Bosama Isini Kadinin ihtiyarina Birakmak”
basliklar1 da bu isin Oncelikle erkegin oldugunu, fakat erkegin istemesi durumunda
karisinin ihtiyarina birakabilecegini belirtmektedir (Yavuz, 1983: 351-353).

Biiyiik Islam Ilmihali’nde Hadise génderimde bulunularak bosanma eyleminin

dinen sakincali bulundugu soylenmistir: “(...) bir gerek ve zaruret bulunmadikca
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bosama kotiidiir, miistahsen degildir. Bir Hadis-i serifde buyrulmustur: ‘Allah
katinda helal olan seylerin en sevimsizi bosanmaktir.”” (Bilmen, 1947: 445).

Modern ilmihal ise bosama hakkinin yalmzca erkegin hakki olmadigini 6ne
surmustir:

Sunu hatirlatmak gerekir ki bosanmada temel ilke, eslerden birinin zarar
gormesidir. (...) Sunu da bilelim ki bosama hi¢ kimsenin tekelinde degildir.
Klasik hukukgularin, ayet ve Hadislere dayanarak bosama yetkisini sadece
erkege vermis olmalari, giiniimiiz konjonktiirii agisindan olumlu kargilanmaz.
(...) Bu ayetler, bosanmanin erkege verildigini degil, gii¢siiz olan kadinlarin
haklarint korumakta ve onlara iyi muamele edilmesini ongdérmektedir. Bugiin
artik konjonktiir geregi, bosanma sebepleri olustugunda kadin-erkek ayirimi
yapilmadan eslerden biri hdkime (mahkemeye) basvurarak bosanma talebinde
bulunabilir. Bu, her bireyin en dogal hakkidir (Islamoglu, 2002: 184-186).

Ahir Zaman Ilmihali ise bosanma konusundaki bazi yaygin tavirlar
elestirmistir: “Bosanma, maalesef Islami ¢evrelerde yaygin olarak algilandig1 gibi,
erkegin iki dudagi arasindan cikacak olan bir “bos ol” soziiyle veya bosanma
anlamina gelen baska birtakim sozlerin sdylenmesiyle gerceklesmeyecek kadar ciddi
bir meseledir. Bilakis bosanmanin da tipki evlilik ve nikah akdi gibi bir hukuk
diizeninde ve mahkemeler kanaliyla gerceklesmesi gerekir (...) Maddi manevi en
biiyiik zarara ugrayan kadinlarin magdur edilmelerinin (...)” (Kirbasoglu, 2015:
357).

Tiim bu orneklere ilaveten, ilmihallerde gegen birtakim kullanimlar bosanma
eyleminin bosama ve tek tarafli olarak erkek tarafindan gerceklestirilen bir eylem
oldugunun yansimalarimi gdstermektedir. Ornegin Yeni Islam Ilmihalinde bir erkegin
barigmak istemesi durumunda kadinin bu durumu kabul edebilecegi ifadesiyle yer
almaktadir: ‘Erkeklerin, kadinlar tlizerindeki haklar1 bir derece daha fazladir.” Bu
ifade, genel olarak aile hayatinda, aile reisligi, nafaka temini, kadim1 himaye gibi
hususlarda erkegin bir tstlinliikk kazandigini belirtir.” (Ates, 1989: 431) sdylemiyle
erkegin uistlinliiglinlin bosanma eylemiyle de ortaya ¢ikacagini belirtir niteliktedir.

Islam Dini (Akseki, 1960) ve Kadin {lmihali (Ogiit, 1971) bu konuya 6zel bir
yer vermemis ve diger boliimlerinde bu konuya iliskin bir bulguya rastlanmamastir.

Yine ilmihallerde evlilik birliginin sona ermesi ile ilgili olan ve bu kategorinin
alt gruplar1 olarak islenecek bosanma nafakasi ve bosanirken kullanilan sdylemlere

rastlanmis ve bu bilgiler alt basliklar seklinde verilmistir.

5.3.1.6.1.Bosanma Nafakasi
Evlilik birliginin sona ermesiyle ortaya c¢ikan nafaka olan bosanma nafakasi,
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erkeklerin bosandigi kadinlara o6denmesi Ongoriilen maddi karsilik anlamina
gelmektedir.

Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye, erkegin bosanmadan sonra nafaka vermesi
gerektigini sdylemektedir (Isik, 1979: 572). Yeni Islam Ilmihali de erkegin kadina
nafaka 6demesi gerektiginden bahsetmistir (Ates, 1989: 422).

Benzer fikirdeki Diyanet Ilmihali ise su agiklamalarda bulunmustur: “Esin
ihtiyaglarinin normal yollardan karsilanmamasi durumunda mahkemece nafaka
takdir edilmesi her zaman kadinin problemini ¢ozmemektedir. Kocasinin nafaka
borcunu eda etmemesi sebebiyle kadinin ayrica bir bosanma hakkinin bulunup
bulunmadig1 tartismahdir.” (Karaman, vd., 2006: 221). Izahli Kadin [lmihali
Ansiklopedisi Kur’an’a (65/6) atifta bulunmaktadir: “Islam, cahiliye ve diger
sistemlerde oldugu gibi, bosanan kadini hemen sokaga atmiyor. iddeti igerisinde,
bakimimin kocasina ait oldugunu belirtiyor ve bosanan kadinin nafakasini ve
cocuklarin bakimini belli bir miiddete kadar tesbit etmistir. Kur’an-1 Kerim’de
“(Bosadigimiz) o kadinlari, giicliniiz 6l¢iisiinde oturdugunuz yerin bir boliimiinde
oturtun ve onlar1 sikistirip evden ¢ikmaga zorlamak i¢in kendilerine zarar vermeye

kalkismaym.” (Uysal ve Uysal, 1991: 26).

5.3.1.6.2.Bosanirken Kullanilan Soylemler

[lmihallerde, Islam Hukukunca yapilan evlilikler neticesinde yalnmzca birkag
sOzle bosamanin da gecerli oldugu (ki bu dini bir nikah icin gegerlidir) drneklerle
belirtilmis, bu Ornekler bosama hakkinin erkekte oldugunu ve kadina bosanma
siirecinde herhangi bir s6z hakki vermemesini gostermesi bakimindan toplumsal
cinsiyet esitsizliginin evlilik kurumunda ortaya c¢ikan sonuglarindan biri olarak
algilanmstir.

Sarih agik s6z olarak adlandirilan ve yalnizca bosanmada kullanilan bu sozler
ii¢ kere yliz ylize veya mektupla sdylendiginde talak gerceklesmis olmaktadir (Isik,
1979: 525). Ilmihaller, erkegin karisina soyledigi asagidaki sozlerle bosanmanin
gerceklesecegini dile getirmektedir:

e “Sen benden bos ol, Ben seni bosadim, Sen bossun benden, Babanin
evine git!, Benden git, murddma er), (Ortiin!), (Basim &rt!), (Sen
hiirsiin!), (Kendine koca ara!), (Cehenneme git!), (Sen bana hinzir

gibisin), (Senin zevcin degilim), (Ben senden ayriyim), (Sen benden
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bainsin, Sen bana haramsin!” (Isik, 1979:580).
e “Sen bossun, seni bosadim!” (Yavuz, 1983: 351).
e “Seni bosadim veya sen benden bogsun!” (Tabakoglu ve Kara, 1980:
602-603).
e “Sen benim zevcem degilsin ben senin zevcin degilim, iddet bekle.”
(Ongiit, 1998: 670-675).
“Sen Bogsun!” (Uysal ve Uysal, 1991: 436-442).

5.3.1.7. Eslerin Birbirlerine Kars1 Sorumluluklar: ve Gorevleri

Islamiyet’te aile kurumunun vurgulanmasindan miitevellit, bu kurumdaki
islevlerin yerine getirilebilmesi adina hem kadinlara hem de erkeklere roller
yiiklenmistir. {lmihallerin, esler baglaminda evlilik ve aile hayatinda kar1 kocanin
birbirlerine karsi olan sorumluluklar1 ve gorevlerini ele aldiklart bdoliimlerinin
bulundugu saptanmistir. Esasinda bu konu ile kadinlarin 6zel alana ve ayni baglamda
erkeklerin de kamusal alana entegre edilmelerini 6ngéren toplumsal cinsiyet rollerine
direkt atifta bulunulmaktadir (Benhabib, 1992; Durkheim, 2004). Fakat bu ¢alisma
baglaminda konu ilmihallerde birtakim boliimlerde 6zel olarak ele alindigi igin,
konunun ayr1 bir baglikta islenmesi uygun goriilmiistiir.

Konuyu iceren tiim ilmihallerde, kadinin ev isleriyle ve ¢ocuk bakimiyla,
erkegin de ev disindaki islerle ve de nafakayla ilgili gorevlerinin yani sira birbirlerine
nasil davranmalar1 gerektigi konusunda bircok tavsiyeye yer verildigi belirlenmistir.

Islam Dini (Akseki, 1960) adl1 eser, eslerin birbirlerine kars1 saygi ve sevgi
cergevesinde bir hayat siirmesini “Kar1 ile koca arasinda her seyden evvel karsilikli
ve samimi bir sevgi olmalidir. Her birisi yekdigerini 6liinceye kadar hayat yoldas1 ve
sir arkadasi bilmek lazimdir.” (s. 362) sdylemiyle desteklemistir. Ayrica kar1 kocanin
bir digerine karst sorumluluklar arasinda sadakatin yer almas1 gerektigi, birbirlerine
kars1 samimi ve sevgi dolu olmalar1 gerektigi tavsiye edilmektedir (Akseki, 1960;
Bilmen, 1947: 480; Karaman, vd., 2006: 217). Bunlarin yaninda birtakim ilmihaller,
toplumsal cinsiyet kalip yargilar ile paralel olarak, kadina ve erkege birbirlerine

kars1 ayr1 ayr1 sorumluluklar yiiklediklerini belirtmisglerdir.

5.3.1.7.1.Kocanin Karisina Karsi Sorumluluklari ve Gorevleri

[lmihallerde yaygin olan bu diisiinceye gdre bir erkegin sorumluluklari ve
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gorevleri arasinda karisindaki eksiklikleri gézlemleyerek bunlar1 6gretmesi, karisini
ve ailesini korumasi ve her durumda yine de ona iyi davranmasi bulunmaktadir.

Bu baglamda Islam Dini’nin diisiincesi sdyledir: “Sonra karismin itikaad,
ibadet ve ahlakini yoklayarak bu hususta bir eksigi varsa onu da 6gretmek erkegin
vazifesidir. Ayn1 zamanda kadinlara karsi daima nezaketle ve yumusaklikla
muamelede bulunmalidir. Kadinin olur olmaz sézlerinden miiteessir olup da onunla
giiriiltii yapmaya kalkismamali, onun asabiyetine kars1 erkek agir baslilik gostermeli
ve isi ¢igrindan ¢ikarmamali. Aradaki bagin daha ziyade kuvvetlenmesi i¢in boyle
yapmak lazimdir.” (Akseki, 1960: 362). Biiyiik Islam Ilmihali, bir ailede erkegin
gorevlerini derlemis ve Hadislere atifta bulunmustur: “Zevcesi ile giizel gecinmek,
onu korumak, onun nafakasim1 (ge¢im ihtiyaclarii) karsilamak, kendisine
dogruluktan ayrilmamaktir. Bir Hadis-1 serifde buyurulmustur: “Sizin hayirhilariniz,
kadinlar1 i¢in hayirli olanlarinizdir.” Diger bir Hadis-i serifde sOyle; “Kadinlara
ancak kerim olanlar ikram eder, kotii olanlar da thanet eder.” (Bilmen, 1947: 480).

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, erkegin gorevlerini otuz madde halinde

stralamistir. Bu gorevlerin bir kismi su sekilde 6zetlenebilir:

Erkek karisina her zaman iyi davranmali, karisini incitmemeli, eve gelince
selam vermeli ve hal hatir sormalidir. “Yapamiyacagi seyleri bile s6z vererek
gonliinii almalidir.” “Huysuzluklarint yumusak karsilamalidir. Ciinkii kadin igri
kaburga kemiginden yaratilmistir. Akillar1 ve dinleri erkeklerden azdir. Erkege
emanet olunmuslardir. Giilerek, tatlilikla geginmek i¢in alinmislardir. (...) Ehli
kizinca susmalidir. Boylece kadin pisman olup 6ziir dilemeye baglar. Ciinkii o
zayiftir. Susunca maglup olur. (...) Zevcesinin cahilce hareketleri i¢in daima
daima uyanik bulunmalidir. (...) Zevcesinin ayiplarini, sirlarint herkesten
gizlemelidir. (...) Zevcesinden izinsiz sefere, hatta nafile hacca gitmemelidir.
(...) Zevceye gami, kederini, diismanlarini, borglarini sdylememelidir (Isik,
1979: 598).

Yeni Islam Ilmihali de erkegin ailesine ve esine kars1 sorumluluklarini “Islam
Ahlakmin Temel Ilkeleri” béliimiinde “Kari-Kocanm Birbirlerine Kars1 Saygi ve
Sevgi ile, Cocuklarina Karsi da Sefkat ile Muamele Etmesi” bashig1 altinda islemis,
kadinin pamuklara sarilmasi gereken kutsal bir emanet gibi oldugundan ve bu ylizden
korunmasi1 gereginden bahsetmistir: “Aile Islami esaslara gére kurulur. Reisi de
erkektir. Ciinkii erkek, biinye itibariyle kadindan daha kuvvetli ve dayaniklidir.
Ancak bu reislik, kaynagin1 zorbaliktan, kabaliktan degil, sevgi ve sefkatten alir.
Kadin, erkege bir Tanr1 emanetidir. Erkek, hanimina nezaket ve sefkat ile muamele
etmelidir.” (Ates, 1989: 613-614).

Aciklamali Muamelatl: Islam Ilmihali ise “Ebu Hiireyre’den: Allah’in Resulii

sOyle buyurmuslardir: Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz reayasindan (emri
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altindakilerden) sorumludur. Emir (idareci) giidiiciidiir. Erkek evinin ehlinde
giidiictidiir. Kadin kocasinin evinde ve c¢ocugu hakkinda gozetleyicidir. Hepiniz
gozetleyicisiniz ve hepiniz reayasindan sorumludur.” (Yavuz, 1983: 528) diyerek
Yeni Islam Ilmihali ile benzer bir fikri savunmustur.

Bu konuyu aile maddesi icerisinde inceleyen Ansiklopedik Biiyiik Islam

[lmihali, bir kocanin esine kars1 gorevlerini su sekilde listelemistir:

Islam dini aileyi cemiyetin temeli saydigindan aile icindeki fertlerin
birbirlerine karsi olan hak ve vazifelerini de tayin etmistir. Kocanin vazifeleri:
(...) esinin yaptig1 isleri olgunlukla karsilamak, olur olmaz sebeplerle onu
incitmemek, esini dovmemek, normal ve dine uygun bir sekilde eglenme
ihtiyaglarii karsilamak, esinin agiklarini yakalamak niyetiyle gizlice eve
girmemek, baskin yapmamak, aile i¢i miinasebetlerdeki sirlart disartrya agmamak
(Tabakoglu ve Kara, 1980: 32-33).

Esler Arasinda Haklar ve Gorevler baslikli boliimiinde Diyanet ilmihali,
Kinalizade’ye atifta bulunarak erkegin gorevlerini esine iyi davranmak, haklarini
gbzetmek, ge¢imini saglamak, evin yonetimine ortak edip i¢ islerini ve yardimeilarin
yonetimini esine birakmak, akrabalarina iyi davranmak ve baska bir kadinla
evlenmemek olarak ele almistir (Karaman, vd., 2006: 527). Bir bagska boliimde ise
Hz. Muhammed’in Veda Hutbesine atifta bulunmustur: “Ey insanlar! Eslerinizin
sizin tizerinizde sizin de onlar iizerinde hakk: vardir; size kadinlar hakkinda yaptigim
tavsiyeyi tutun, siz onlart Allah’in emaneti olarak aldiniz; kadmlar hususunda
Allah’tan korkun ve onlara iyi davranin.” (Karaman, vd., 2006: 305).

Bir diger eser olan Islam Ilmihali ise Bakara suresine isaret ederek eslerin
birbirleri tizerinde haklar1 oldugunu, fakat erkeklerin kadinlar {izerinde daha fazla
hakki oldugunu belirtmistir (Ongiit, 1998: 674). Aym eser Nisa Suresi'ne de atifta
bulunarak ‘Erkekler kadinlar tizerine hakimdirler.” ayetinden hareketle kadinlara 1yi
davranilmasi gerektigini, ‘Kadinlarinizla iyi gecinin. Eger onlardan hoslanmazsaniz,
olabilir ki hosunuza gitmeyen bir seye Allah bircok hayirlar koymus olabilir.”
buyuruluyor (Nisa:19) diyerek desteklemistir. Bir bagka boliimde ise yine kadinlarin
Allah’in bir emaneti olduklarin1 ‘Kadin ege kemigi gibidir. Onu dogrultmaya
kalkisirsan kirarsin. Bulundugu halde birakirsan, egriligine ragmen ondan
faydalanabilirsin.” Hadisiyle pekistirmistir. Modern ilmihal ise, kadmn iizerindeki

erkek hakimiyetinden bahsetmistir (Islamoglu, 2002: 182-183).

5.3.1.7.2.Kadinin Kocasina Kars1 Sorumluluklari ve Gorevleri

[lmihallerde kadinin kocasma karsi sorumluluklar1 ve gérevleri kapsaminda
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toplumsal dayatmalarin kadin1 6zel alanda addetmesinden kaynakli konularin
yaninda asil ortaya c¢ikan konu, kadinin kocasina itaatidir. Yine kadin irzini,
kocasmin namusunu ve malin1 korumakla sorumlu tutulmustur.

Konunun itilafl1 hale gelmesinin temelinde Nisa suresi 34. ayete iliskin yorum
farkliliklar1 yatmaktadir. “Erkekler birbirlerine olan {istlinliikleri ve mallarindan
(kadinlar i¢in) sarf ettiklerinden dolayr kadimnlar iizerinde hakim/kavvam
durumdadirlar.” ayetinde yer alan hakim ve kavvam sozciiklerinin Tiirkgeye
cevrilmesi birtakim ¢ikarim farkliliklarina yol agmistir. Ontolojik yorum erkegi
kadindan daha tstlin gérmektedir. Sosyolojik olarak ise ¢alisan kadin erkekle aym
konuma erisecegini belirtmektedir. Yani gelinen noktada kadmin konumu aslinda
pek degismemis, kadin bugiin bile erkege bagimli konumu stabil kalmistir. Halbuki
modern toplumlardaki kanunlar kadinin konumundaki degisimlere isaret etmektedir
(Cakin, 2016: 112-113; Eryigit-Bader, 2018: 169).

Roald (2002), kadinin kocasina itaatini Kur’an’da gegen dini bir vecibe olarak
yorumlamustir. Ilginctir ki, Arap diinyasindaki kadmlar ve kadimnlar tarafindan
biytitiiliip yetistirildikleri icin erkekler de androsentrik bir diinya goriislinii
benimsemislerdir. Dolayisiyla cinsiyet ayrimi gozetsin veya gdzetmesin, bu tip bir
diinya goriisiiniin edinimi tiim toplumlar i¢in gegerlidir.

Yeni Amentii Serhi, kadinin sorumluluklarin1 su sekilde siralamistir: “Kadin
erkegin giyabinda onun 1rzini, malimi muhafaza etmelidir. Bir kadin erkeginin
hakkin1 6demedik¢ge Rabbin hakkini 6deyemez. Erkegini giicendiren kadinin duasi
makbul degildir. (...) Erkek i¢cin en mithim hak ana hakki, kadmn i¢in de koca
hakkidir. Ana babasina asi olan adama, erkegine asi olan kadina, harama bakana ve
baktirana, faizciye, rlisvetgiye, ayyasa lanet olunmustur.” (Kurtulmus, 1955: 227-
244).

Biiyiik Islam Ilmihali ise “Kadmlarin baslica gorevleri: Kocasmin dine uygun
olan emirlerini tutmak, onun namus ve serefini korumak, bulundugu hale kanaat
etmek, israftan kacinmak, ev hanimi olacak bir sekilde bulunmaktir. Mutlu bir
sekilde yasamanin yolu budur.” (Bilmen, 1947: 480) demektedir.

Bu konuya benzer agidan yaklasan Yeni Islam Ilmihali ise su sdylemlere yer
vermistir:

Kadinin kocasina son derece hiirmetkar ve itaatkar olmasi gerekir. Hz.
Muhammed Aleyhisselam’in ‘Eger insanlardan birinin, bir kimseye secde
etmesini emretmem miimkiin olsaydi, kadina, kocasina secde etmesini
emrederdim. Allah’a andolsun ki kadin, kocasinin hakkini 6demedik¢e Rabbinin
hakkini 6deyemez.” buyurdugu rivayet edilir. Hanim yuvasini sevmeli, israftan
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sakinmalidir. Yuvay1 yapan disi kustur. (...) Allah’a bagli, kocasina itaatkar,
cocuklarina sefkatli kadinlar cennetle miijdelenmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: ‘Kadin bes vakit namazimi kilar, bir aylik orucunu tutar,
namusunu korur ve kocasina itaat ederse ona cennetin hangi kapisindan dilersen
oradan gir, denilir. Hz. Peygamber’in kocaya itaati dini farzlar arasinda saymasi
bunun 6nemini belirtmege kafidir (Ates, 1989: 614).

Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 32-33), Islam
[lmihali (Ongiit, 1998) ve Modern Ilmihal (islamoglu, 2002: 183) de kadmin erkege
itaatine dayal1 olarak, kadiin gorevinin ailenin namus ve iffetini korumak oldugunu
belirtmistir. Ahir Zaman Ilmihali (Kirbasoglu, 2015), Diyanet Ilmihali (Karaman,
vd., 2006) ve Kadm ilmihali’nde (Ogiit, 1971) bu konuyla ilgili 6zel bir bdliim
olmadig1 gibi, diger boliimlerde de kadini bu noktada erkegin karsisinda ikincil
planda biraktig1 diigtiniilen bir béliime rastlanmamustir.

[zahli Kadin IImihali Ansiklopedisi, diger ¢ogu ulamda oldugu gibi bu ulamda
da radikal addedilebilecek bir yorumda bulunmus, erkegin kadini nikah akdiyle emri
altina aldigma vurgu yapmistir: “Kadin erkegine son derece itaat ve onun biitiin
mesru emirlerini yerine getirip memnun etmekle miikellef oldugu gibi, erkek de
kadina iyilik etmek, goniil hoslugu ile yiyecek ve giyecegini temin etmek, onu kirict
olmayacak sekilde tatli konusmak ve onun bazi hallerine sabretmekle miikelleftir.
Kadinlar erkegin nikahina girmekle emirlerine altina girmis gibi olduklarindan (...)”
(Uysal ve Uysal, 1991: 396). Eserdeki “Kadinin Asli Vazifeleri” basliginin altinda
gecen bu sdylemler de aynmi goriisiin ekmegine bal siirer niteliktedir: “Kadin
kocasmin evinde bir bek¢idir, muhafizdir. Kocasiin malini, ¢ocuklarini muhafaza
etmekle miikellef oldugu gibi namusunu da haramdan koruyacaktir. (...) Kadin
kocasinin mesru olan biitiin isteklerine uyacaktir. (...) Kadin kocasina kars1 zevcelik
(kadinlik) vazifesini yapmaktan kaginmamalidir. ” (Uysal ve Uysal, 1991:165).

Hanimlara Ozel ilmihal de kadinin ev i¢i rollerine atifta bulunmus ve “O
cocugunun sefkat, kocasinin huzur kaynagi olmasini1 da basarmalidir.” (Beser, 1993:

23-25) demistir.

5.3.2. Aile I¢indeki Rollerin Dagilimi

Toplumda kadina ve erkege atfedilen roller, gorevler ve sorumluluklar hem
kadinin hem de erkegin kamusal alandaki ve aile igindeki is ve gorev paylasimlarini
belirleyen etkenlerdendir. Bu konuda Abadan-Unat (1982: 14), birtakim
teorisyenlerin cinsiyet rollerinin dagilimint ve kadmin statlisiindeki degismeleri

toplumdaki ekonomik degisime baglamakta olduklarini O6ne siirer. Yine bu

180



diisiinceye benzer bunalim yaklagimi ise toplumlarin bunalim dénemlerinde cinsiyet
rollerinin degisikligini ongéren bir sistemi ortaya koyar ve Tirkiye’nin Kurtulug
Savasinda kadinlarin roliinii bu duruma benzetir.

Bir toplumdan diger bir topluma farklilik arz eden toplumsal cinsiyete iliskin
esitsizlikler, bireylerin uygulamaya koydugu aktivitelerle yenilenen, siirekli olarak
yeniden olusturulan pratikler toplamidir. Erkeklerin ve kadinlarin bu formasyonda
farkli mekanlarda konumlandirilmasi toplumsal cinsiyetle mekanin girift iligkisini
gostermekte, erkegin ve kadinin esit olarak paylasamadigi mekan da nesilden nesile
aktarilirken esitsizligi meydana getiren bir yapi olarak yeniden olusturulmaktadir
(Sasman-Kayli, 2018: 7). Ozellikle Endiistri Devrimi sonrasinda iiretim ve yeniden
tiretim mekanlar1 ve dolayisiyla kamusal mekanlar kadinlar agisindan, ev i¢i de
erkekler acisindan sinirlaninca; ev mahrem, maneviyat, kadinlarin gérev alam ile;
kamusal mekan ise kiiltlir, ekonomi, politikanin yiiriitiildiigli eril bir alan olarak
kurgulanmis, cinsiyete dayali is boliimii bu iktidar hiyerarsisi temelinde yiikselmistir
(Sasman-Kayli, 2018: 20; Dahlstréom and Liljestrom, 1967: 19; Taborga and Leach,
2000). Aile i¢indeki is boliimii konteksti tarih boyunca topluluklarin yasam bigimine
gore degisim gosteren bir olgu olagelmistir. Onceki béliimlerde agiklandig: iizere,
ilkel topluluklardaki avcilik ve yiyecek bulma gorevlerine yonelik evrensel egilim,
kadinlarin yiyecek teminiyle ilgilendikleri i¢in toplumda erkeklerle esit veya
erkeklerden daha fazla 6neme sahip olmalar ger¢egini dogurmustur. Fakat zamanla
teknolojinin gelisimi ile sanayilesme toplumu degiserek kadinlar ekonomik olarak
erkege bagimli hale gelmislerdir. Cocuk dogurma ve yetistirme, evin yonetimi ve
yemek gibi isler kadinin gorevleri olurken, kadinlar dogrudan {iretimden uzak
kalmiglardir. Kadimlarin erkeklere bagimliliklar1 artarken, statiileri azalmig
(Johnstone, 2006: 226-227; Lerner, 1986: 212), boylelikle disilikle ilgili tiim degerler
0zel alanin i¢ine, kamusal alanin digina konumlandirilmistir.

Kadinlarin 6zel alana, erkeklerin ise kamusal alana gecislerine yol acan bu
durumla birlikte toplumda cinsiyetci bir is boliimii ortaya ¢ikmig, kadinlar siyasetin
(iktidarin) ve miilkiyetin uzaginda kalmis, ailenin diger bireylerinin hizmetlerini ve
bakim isleri ile ilgilenirken, bu arada bir yandan da kendi kamusal alana ¢ikislarina
sinirlama gelmistir (Akduran, 2011: 15; Roald, 2002: 177-178; Hartmann, 2006).
Connell’in (1998: 75) kadinlarin erkeklere tabi, erkeklerin ise kadinlarin iizerinde
hakim oldugunu ileri siirdiigii bu sistem, toplumsal cinsiyete dayali sistemdir.

Calismanin bu boliimiinde ilmihallerde aile i¢indeki is boliimiiniin dagilimina
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bakilmis ve bu konuya iligkin ev isleri, cocuklarin yetistirilmesi, hasta ve yaslilarin

bakim1 ve ge¢im ihtiyaglarinin temini olmak tizere dort alt kategoriye ulagilmustir.

5.3.2.1. Ev Isleri

Cogunlukla bir kadin isi olarak nitelendirilen ev isi, licretli veya iicretsiz olarak
yapiladursun, 6zel alanda gergeklestirildigi, hizlica tiiketildigi, maddi bir kar getirisi
olmadigindan kullanim degeri iirettigi i¢in diisiik statiide goriilen islerdir (Ozyegin,
2016: 10). Hal boyleyken, ataerkil sistemin kadinin aile i¢i is boliimiindeki tek tarafli
etkisi olarak tanimlanan, bir &nceki boliimde “Kadinin Ev I¢i Ucretsiz Emegi”
basliginda kisaca anlatilan iicretsiz ev emegi/ isi, hane isi, ev ici emek, duygusal
emek, sevgi emegi, ev emegi gibi isimlendirilen ev igleri, toplumsal cinsiyet ve kadin
kontekstinde 6ne ¢ikan bir alan olmustur.

Marksist feminizmin baslica savlarindan olan ev i¢i emek ile kapitalist iiretim
tarzinin iligkisi, yeniden iiretim nosyonunu giindeme getirir. Rutin olarak her giin
kadinlar tarafindan tekrarlanan bu ev igi licretsiz emek, kadinin sorumlulugunda,
kadinlik kimliginin 6zel alan olan eve yogunlastigi, erkeklerin ev islerinden muaf
olmalarin1 mesru kilan ve bu sekilde yeniden iiretilen bir istir (Ozyegin, 2016: 15).
Kadinlar ev islerini iistlenerek hem iicretli ¢alisanlarin ihtiyaclarini karsilamakta hem
de nesillerin yetistirilmesi misyonuyla yeniden iiretime katki saglamaktadirlar
(Pascall, 1997: 38).

Toplumsal cinsiyet esitsizliginin kadmin iiretime katilimi noktasindaki
gbriinlimiinii ¢calisan feminist iktisatcilara gore yeniden tiretim faaliyetleri ev isleri,
cocuk bakimi, yasl bakimi1 gibi faaliyetleri igerdigi i¢in, “isgiiciliniin yeniden iiretimi,
mevcut yagamin siirdiiriilmesi i¢in harcanan emek anlaminda toplumsal yeniden
iiretim ve bir sonraki kusagin yetistirilmesi i¢in harcanan emek olarak insanlarin
yeniden iiretimi” seklinde ii¢ baslikta incelenebilir (Ozkaplan, 2009: 15). Yine
yeniden {iretim unsurlarini ele alan calismasinda Akduran (2011), Baker and Gill’in
hazirlamig oldugu ev emeginin bilesenlerini gelistirerek ev emegi konusunda
kapsamli bilgi sunmaktadir. ilk baslik olan “Tiiriin biyolojik yeniden iiretimi ve
cocuk bakim1” kategorisi anne tarafindan gergeklestirilen dogum 6ncesindeki fiziksel
ve mental yiiklerle dogum sonrasindaki aktif (bebegin emzirilmesinden baglayarak
O0devlere yardim etme ve okuldaki etkinliklere katilima kadar tiim isler) ve pasif
(bebegin ve ¢cocugun denetimi, kontrolii, vb.) tiim eylemleri kapsar. “Emek giictiniin

yeniden iiretimi- Calisma yasindaki hane halki bakimi” ev yonetimini, hane igi
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temizlik ve beslenme islerini, “Hasta ve Yash bakimi” ailedeki bir hasta veya yash
kisinin bakimin1 kapsarken, son bakim ise “Ev bakimi ve Ehli ve evcil hayvan
bakim1” dir. Bora da (2016b) kadimnlarin toplumda birer “ev hanimi” olarak
tasarlanmalarin1 hatirlatmis ve buradan hareketle ev hanimi tipinin bir “ideal”
olmasini kuvvetlendirdigini sdylemistir.

Incelenen eserlerin, kadinin ev igindeki emegini literatiirdeki gibi maddeci bir
yaklasimin disinda, farkli bir bakis acisiyla ele aldigi saptanmustir. irdelemeler,
yalnizca Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye’nin kadmin ev emegine dikkat ¢ektigini
gostermektedir. Bu ilmihalin ev islerini iicretli veya licretsiz olarak ele almasindan

ziyade, ev islerinin degerine dikkat ¢ekmesi bakimindan 6nem arz etmektedir:

Zevcee, yemek pisirmek igin {icret isteyemez. Pisirmege de zorlanamaz ise de,
zevel ona peynir, zeytin gibi seyler getirir. (...) [Simdi, hayat miisterekdir
diyenleri isitiyoruz. Bu sozleri dogrudur. Fekat, bu sdziin ma’nasi, onlarin
anladiklar1 gibi degildir. Ya’'ni, kadin da gitsin, para kazansin demek degildir.
Bunun ma’nasi, erkek gitsin, ¢aligsin, kazansin. Lizimlu seyleri, disardan alip
getirsin. Kadin da, hergiin zevkinde gezmeyip, bos vakt gecirmeyip, ev igindeki
kadmlik vazifelerini yapsin demekdir. Erkegin vazifesi, disardaki isleri, kadinin
vazifesi igerdeki isleri yapmakdir.] (Isik, 1979: 590-591).

Bazi ilmihaller ev islerinin kadinin asli gérevi oldugu i¢in erkeklerin kadinlara
bu konuda yalmzca destek olabileceklerini, birer yardimci konumunda
bulunabileceklerini vurgulamiglardir. Bu diisiincede olan Modern ilmihal, ev
islerinin kadmin temel sorumlulugu oldugu goriisiine baglanabilmektedir: “Erkekler
(...) evin agir islerinde gerekirse ona yardimci temin edilmeli ve islerinde yardimei
olmalidirlar. Evin islerinde bunalan ve sikilan esini imkanlar Olgiisiinde gezdirmeli
ve onun mutlulugu i¢in her tiirlii imkan hazirlamalidir. Kisaca, ailenin mutlulugu i¢in
erkek daha fazla fedakarlik gostermelidir.” (Islamoglu, 2002: 182-183). Hanimlara
Ozel ilmihal’deki sdylem de aymi goriistedir: “Islam’da kar1 koca birbirlerini
tamamlayan, birbirlerine yardim eden, destek olan, huzur ve moral kaynag:
olusturan, bir biitiiniin iki yarim pargasidirlar. Tipki Peygamberimizin ev islerine
yardim etmesi, Hz. Ali ile esi Fatima arasinda is boliimii yapmasi gibi.” (Beser,
1993: 23).

Incelenen ilmihallerden bazilari, cinsiyete dayali is boliimiine bu adlandirmay1
kullanmaksizin vurgu yapmis, kadinin ev iginde, erkegin ise ev diginda ve fakat
iceride de disarida da erkege bagimli konumlandirist iizerinde durmustur. islam Dini
adli ilmihal, kamusal ve 6zel alan ayrimii net bir bi¢imde ortaya koyan bu
ilmihallerden biridir: “Anamiz ne zahmetlerle bizi dokuz ay karninda tasimis, bin

tiirli eziyetle dogurmus, bizim icin aylarca, yillarca uykusuz kalmis, sabahlara kadar
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besiklerimizin iistiinde durup meme vermis, hep bizim rahatimizi diisliniip kendisi
rahat ylizii gébrmemistir. Babamiz da kisin soguklarinda, yazin sicaklarinda digsarda
calist1, bir giin evde oturup rahat rahat dinlenmedi. Hep bizi diislindi. (...)” (Akseki,
1960: 369). Benzer sekilde Yeni Amentli Serhi de “Kadinlarin vazifeleri ev iginde,
erkeklerin isleri disarda oldugundan zaruret olmadik¢a kadinlarin erkeklerle birlikte
calismamalart lazimdir.” (Kurtulmus, 1955: 240) diyerek bu ayrimi pekistirmektedir.

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, soylemiyle yine kadinin eve hapsedilisini
olumlayan bir eser Ornegidir: “Kadin da, hergiin zevkinde gezmeyip, bos vakt
gecirmeyip, ev igindeki kadmnlik vazifelerini yapsin demekdir. Erkegin vazifesi,
disardaki isleri, kadinin vazifesi igerdeki isleri yapmakdir.]” ve “Hadis-i serifde,
(Ogullariniza ylizmek ve ok atmak Ogretiniz! Kadinlarin, evinde iplik igirmesi ne
giizel eglencedir) buyuruldu.” (Isik, 1979: 590; 25).

Islam Ilmihali, “Ictimai Vazifeler” bashigmda bu konuya karsi tutumunu
gostermistir: “Bir hanim ‘Ben evdeyim, kocam ise aksama kadar ¢aligip ¢abaliyor ve
bize her ihtiyactmizi getiriyor, ben bu nimetin kiymetini bilmeliyim.” diye
diisiinecek, her getirdigi seye tesekkiir edip ona deger verecek. Efendisi de ‘Ben
disaridayim, o ise evin her tiirlii hizmetini goriiyor, ¢ocuklarimi yetistirip terbiye
ediyor, bana da hizmette kusur etmiyor.” diyerek hanimini takdir edecek.” (Ongiit,
1998: 707).

Yine Ansiklopedik Biiyiik Islam iImihali'nin kadmin gérevlerine y&nelik
sdylemi bu yondedir: “Islam’a gore kadinmn yeri dncelikle ailesidir. (...) Zira bir
annenin gorevini ancak o annenin kendisi yapabilir. Hz. Peygamber kadinlarin bu tip
gorevlerini hakkiyla yapabilmeleri icin yeterli bilgiler edinmelerini tesvik etmistir.”
(Tabakoglu ve Kara, 1980: 301).

Kadmi eve konumlandiran bir diger eser olan Hanimlara Ozal Ilmihal ise,
kadina belki de ancak evde bir ydnetim gorevi yiiklemistir: “Islam’da kadin, (...)
evinin kraligesidir. (...) Evde herkesin selama duracagi bir ihtiram abidesi, (...)”
(Beser, 1993: 16-18).

Yeni Islam Ilmihali “kadin kocasmin evinde cobandir, siiriisiinden
sorumludur.’ (...) kadin kocasinin evini diizenleyip ¢ocuklarini giizel yetistirmek ve
kocasmna sadik kalmakla (...) miikelleftir.” (Ates, 1989: 612-613); Acgiklamali
Muamelatli Islam Ilmihali de “Kadin kocasinin evinde ve ¢ocugu hakkinda
gbzetleyicidir. Hepiniz gdzetleyicisiniz ve hepiniz reayasindan sorumludur.” (Yavuz,

1983: 528) diyerek kadinin domestik sorumlulugunun altim1 bir kez daha
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¢izmislerdir.

Ev igindeki is boOlimiinii net ¢izgilerle ayirmis olmasma karsin, bu is
boliimiinde zaman zaman degisiklik olabilecegini sdyleyen Diyanet Ilmihali ise
konuya farkli agidan yaklasmis, modernlesmeyle kadinlarin is hayatina girislerinin

cinsler arasindaki rol degisimini ve sapmalarini teget gegmemistir.

Kadinin ev iglerini yapmasi kocasina karsi bir borcu mudur sorusu
donemlere, sosyal yapiya, kadmin ev diginda c¢alisip g¢alismamasina gore
¢oziimlenecek bir meseledir. Burada biitiin donemlere, biitiin bdlgelere ve biitiin
ailelere yonelik degigsmez bir kuralin konmast s6z konusu degildir. Belki her
donemde ailenin, sosyal ¢evrenin durumuna gore bunu belirlemek s6z konusu
olacaktir. Hz. Peygamber’in kizi Fatima’ya bir 6giit olarak evin igindeki islerin
kizina, disaridaki islerin damadi Ali’ye ait olacagmi sdylemesi bize genel
davranis bi¢cimini belirlemede yardimei olabilir. Buna gore ¢alis mayan kadinin
evin iglerini makul sinirlar icinde yerine getirmesi normal eslik gorevleri
arasinda sayilmak gerekir. Genel olarak vazife paylasiminda yaratilistan gelen
ozellik ve farkliliklarin da oncelik igin bir 6l¢ii oldugu sdylenebilir (Karaman,
vd., 2006: 221).

Ozetle ifade etmek gerekirse, kadinin ev icinde ve disinda ¢aligmasi, ailenin
ihtiyaglarini saglamada kocasina yardimci olmasi kural olarak cdizdir ve kadinin
bdyle bir hakki vardir. Bu konuda bir sinirlama ve yonlendirme varsa, o da kadin
ve erkegin birbirini tamamlayan farkli ozellikleri ve kabiliyetlerine bagl
onceliklerle ilgilidir. Kadinin 6ncelikli olarak isi ve gorevi, ev idaresi, ¢ocuk
bakim ve egitimidir. Erkegin Oncelikli isi ise ailenin gec¢im yiikiini
omuzlamaktir. Sartlar degistiginde, ihtiya¢ bulundugunda kadin ve erkegin
birbirine yardimct olmasi hatta rollerin degismesi miimkiindiir (Karaman, vd.,

2006: 321).

Erkek (...) evin yonetimine onu (karisini) da ortak etmeli, evin dahili islerini
ve hizmetgilerin yonetimini ona birakmali; kadinin akrabasina saygi ve ikramda
bulunmalidir (Karaman, vd., 2006: 527).

Tipk1 Diyanet ilmihali gibi Modern Ilmihal de modern sartlar1 gdz 6niinde

bulunduran bir agiklamada bulunmustur:

Tarihi siire¢ igerisinde genelde erkeklerin disarida ailenin ge¢imini temin
etmekle ugrastiklarini, kadinlarin da evin igindeki isleri yiiriittiiglini
gormekteyiz; ancak giinlimiiziin ekonomik ve sosyal sartlarinda bu iki alanin (ig-
dis) icice girdigini, cok sayida kadinin da erkek gibi kamusal alanda ¢alistigini
ve her giin bu saymnin daha da arttigim goérmekteyiz. O bakimdan kadin ve
erkegin, bu alan kaymasindan dolay1 karsilikli hak ve gdrevleri yeniden
degerlendirilmelidir. Eger eslerin ikisi de c¢alisip evin gecimini saglamaya
calisiyorlarsa, evin icindeki igleri de beraber yiiriitmelidirler. Aksi halde bir
tarafa haksizlik olur, iliskiler zedelenir ve aile mutlulugu bozulmus olur.
Dolayistyla her iki tarafin buna dzen gostermesi gerekir (Islamoglu, 2002: 182-
183).

Kadmn Ilmihali’nde (Ogiit, 1971) bu konuya iliskin herhangi bir béliim veya
aciklama bulunmazken, Izahli Kadin ilmihali Ansiklopedisi kadinin egitimi
konusunda kadinin “ev isleri, ¢ocuk bakimi ve bir es olarak sorumluluklar
ogrenmesi” (Uysal ve Uysal, 1991: 24) gereginden bahsetmistir.

Ote yandan, onca modernlesmeci sdylemine karsin Ahir Zaman ilmihali kadin
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kimliklerinden yola c¢ikarak kadinin ev hanimligmin baslica goérevi oldugunu
sOylemekte, her ne kadar caligsa da gelisen sartlar karsisinda bakim hizmetleri ve

cocuklarin terbiyesi gibi islerde eksik kalabildigini belirtmektedir:

Kaldi ki, kendi evindeki kadin, anne oldugu kadar, ayn1 zamanda bir es,

ardindan da ase¢1, saglik¢i, hijyenist, pedagog, pediyatrist, diyetisyen, ev
ekonomisti, terzi, ¢igekci ve dekoratdrdiir. Bazilari ona “ev mithendisi” de derler.
Kadinin ne pahasina olursa olsun bagimsizligimi 6nerenlerin, bir kadin is¢inin
fabrikada ¢aligmasinin, ev kadininin evindeki caligmalarindan daha yaratici ve
daha az monoton oldugu iddialar1 da asir1 bir genellemedir. Bir fabrikada stirekli
ayni isi bir robot gibi tekrarlamak durumundaki bir kadinin bir ev hanimimdan
daha yaratic1 ve daha az monoton oldugu ne kadar gercekgi bir iddia olabilir ki?
Kaldi ki galisan bir kadin olarak, baskalarina ait ¢ocuklarin terbiyesiyle
(6gretmen, mirebbiye, ¢ocuk bakicisi vb. olarak) ilgilenmeyi yaratici, ama
kadmin kendi ¢ocuklarini yetistirmesini asagilayici, biktirici, degersiz ve
O6nemsiz bulmanin ne kadar objektif ve tutarli bir degerlendirme oldugunu da
tartigmak gerekir (Kirbasoglu, 2015: 90-91).

Tiim bunlara ek olarak, birtakim ilmihallerin ise kadmna yonelttikleri ev
islerinin niteliginden bahsettikleri bulgulanmistir: Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye
(Istk, 1979: 880) ve Aciklamali Muamelath Islam Ilmihali (Yavuz, 1983: 527)
yemek pisirmek, camasir yikamak ve evi temizlemek gibi isleri ev isi olarak
islemisgtir.

Yine Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye ve Islam Ilmihali ise Hz. Muhammed’i
referans gostererek, hayvanlar1 beslemek ve hayvanlarla ilgilenmek, evi siipiirmek,
camasir yikamak, yemek yapmak gibi isleri kendisinin goérdiigiinii belirterek ev
islerinin igerigine atifta bulunmustur:

Resulullah Efendimiz, hem vakur hem de son derece miitevazi ve algak
goniillii idi. Ashab-1 kiram Hazerati onun yolunda her fedakarligi seve seve
yapmay1 canlarina minnet bildikleri halde, o kendi islerini goriirdii. Tevazunun
kemal mertebesinde bulundugundan dolayi elbisesini yamar, ayakkabisini tamir
eder, evi siipliriir, hamur yogurur, koyunlart sagar, develeri baglar, yemlerini
verir, hastalar1 ziyaret eder, cenazelerde bulunur, misafirlerini bizzat kendisi
agirlar, hizmetlerini goriirdii (Istk, 1979: 282; Ongiit, 1998: 449).

Bazi {Imihaller ise ev iizerinden 6zel alana vurgu yaparak, sdylemleriyle kadimni
ev isleriyle bagdastirmistir. Islam Dini “ev idaresine ¢ok dikkat etmek, evine sahip
olmak” (Akseki, 1960: 362-363); Yeni Amentii Serhi “Gliciin yettigi kadar ev
islerinde ¢alis!” (Kurtulmus, 1955: 248); Biiyiik Islam ilmihali “Kadinlarin baslica
gorevleri: (...) ev hanimi olacak bir sekilde bulunmaktir (Bilmen, 1947: 480); Tam
[lmihal Seadet-i Ebediyye “evinde kapali, baskalarindan iimitsiz ve yalniz kendisine
alismis olan dostu, dert ortagi, ekmek vericisi (Isik, 1979: 599), as¢isi, terzisi,

hamamcis1 ve malinin bekgisi gibi dilsel yapilar araciligiyla bu diisiincelerini

desteklemislerdir.
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5.3.2.2. Cocuklarin Yetistirilmesi

Onceki boliimde iizerinde duruldugu gibi, ev emeginin i¢inde yer alan ve
ataerkil sistemin kadinlara uygun gordiigii “bakim emegi” literatlirde farkl sekillerde
isimlendirilebilmektedir.

Bu konuda farkli goriislerin ortaya gikabilecegini Diyanet ilmihali ortaya
koymustur. “Islam hukukunda g¢ocuklarm bakim ve yetistirilmesine hidane adi
verilir.” diyerek tanimladigi konuyu 6z olarak agiklamis, bu konuda ne zaman

anneye ne zaman da miistereken ebeveyne gorev diistiigiinii soylemistir:

Evlilik i¢inde gocugun bakim ve terbiyesi genelde sorun olmaz. Anne baba
bunu miistereken yerine getirirler. Problem evliligin bir sebeple sona ermesi
durumunda bu gorev ve sorumlulugun kim tarafindan yerine getirilecegidir.
Cocugun bakim ve terbiyesi belli bir yasa kadar annenin hak ve sorumlulugu
altindadir. Hanefiler hidanenin hem ¢ocuk hem de anne i¢in bir hak oldugu
goriisiindedir. Buna gore hidane annenin hem hakki hem de sorumlulugudur.
Dolayistyla anne bu gorevi yerine getirmekten de kaginamaz (Karaman, vd.,
20006: 244).

Sunu da belirtmek gerekir ki ev emegine yalnizca duygusal veya fiziksel emek
demek, kadinin yeniden iiretim emegi {izerinden, ailenin diger bireylerine olan
duygusal egilimlerini gérmezden gelinmesi bakimindan eksik kalacaktir; ¢linki
kadinin maddi emeginin gilidiilemesinin altinda, duygusal birtakim etkenler
yatmaktadir (Akduran, 2011: 20).

Bu duygusal emek durumu ilmihallere kadinin kendisini diisiinmekten ziyade
kocasin1 ve ¢ocuklarmi diisinmesi seklinde yansimistir. Modern {lmihal “Kadin,
kendi evine (kocasina ve c¢ocuklarina) bagli kalarak mutlulugu yakalamaya
calismalidir. Evine karsi olan sorumlulugunu idrak ederek giicii nisbetinde evin
nafakasinda kocasina yardimei olmalidir. (...) Kadin kocasina ve ¢ocuklarina siirekli
giiler yliz gostermeli, disaridan gelen kocasinin halini sormali ve yorgunlugunu
atmaya ¢alismalidir.” (Islamoglu, 2002: 183) sdylemiyle, esasinda tam da duygusal
emegin varlik zeminini teskil ettigi kadin emeginden bahsetmektedir.

[zahli Kadin Ilmihali Ansiklopedisi ise “kocas1 oliip geride yetim kalan
cocuklariin baglarinda bulunup onlar1 terbiye ederek yetistiren ve onlara bir zarar
gelir korkusu ile evlenmeyen” kadinlar1 “Cennetlik Kadinlar” olarak ele almis, yani
kadinin kendisinden ziyade gocuklarin1 ve kocasini diisiinmesi gerektigine yonelik
goriis bildirmistir. Hatta daha da ileri giderek kadinin kocasi 6lse dahi bagka biriyle
evlenemeyecegini, kendisini tamamen ¢ocuklarina adayacagini, bu durumda Cennete
gidebilecegini iddia etmistir (Uysal ve Uysal, 1991: 400-401).
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Hanimlara Ozel ilmihal de kadmin diger aile bireylerine olan duygusal bagina
dikkat ¢cekmistir:

Sonra kadin annedir, Cenneti bile ayaklarinin altina alabilecek anne. Evde
herkesin selama duracagi bir ihtiram abidesi, ¢cocugunun hisli ve duygulu
miirebbisi, sefkat kaynagi ve temel egitim mektebinin miidiresi. Daha sonra bir
biiyilik anne, cici anne, haci anne, ya da Karadeniz agziyla bal nenedir. Gelinin ve
bir iki nesil sonrakilerin tecrilbbe ve birikiminden yararlanacaklar1 bir kiiltiir
kaynagi. Diinyadaki misyonunu tamamlayan cennetin hangi kapisindan isterse
oradan girecek bir melek. Iste Islam’mn kadma bakisi budur. (...) O ¢ocugunun
sefkat, kocasimin huzur kaynagi olmasini da basarmalidir (Beser, 1993: 18-25).

Fikih {izerine yapilan bir takim baska calismalarda ¢ocugun bakimi ve
yetistirilmesi konusunda onceligin kimin olacagi konusunda fikir ayriliklar1 vardir
(Memduhoglu, 2010: 75). Arap Kkiiltiiriiniin etkisiyle gelenekselci Miisliimanlar
cocuk yetistirme gorevinin yalnizca annenin gorevi oldugunu sdyleseler de birgok
Hadiste bu gorevin anne ve babanin ortak sorumlulugunda oldugu ortaya konmustur
(Roald, 2002: 179; Ibn Ally 1999: 234). Bu farkli goriisler ilmihallere de yansimis,
ilmihaller iizerinde de ¢ocuklarin bakimi, egitimi ve yetistirilmesi gibi konularda
farkli egilimler gozlemlenmistir. Bu noktada oOncelikle, ilmihallerdeki sdylemle
“egitim ve terbiyesi” tlizerinde durulmus, daha sonra ise fiziksel bakimlarindan ve

yetistirilmesinden bahsedilmistir.

5.3.2.2.1.Cocuklarin Egitimi ve Terbiyesi

Cocuk egitimi ve terbiyesi baghgindan kasit, cocuklarin iyi ahlakli birer birey
olarak yetistirilmesini, terbiye edilmesini saglayan dini ve ahlaki egitim ve mesleki
egitimdir.

[lmihallerdeki duruma bakildiginda birtakim ilmihaller bu sorumlulugu
ebeveynlerin her ikisine, bazilar1 ise yalnizca anneye yliklemistir.
Cocuklarin egitimini anne ve babanin miisterek gorevi olarak isleyen

ilmihallerden Islam Dini bu konuda etraflica aciklamalarda bulunmustur:

Cocuk dogarken temiz bir ahlak ile, lekesiz bir kalp ile dogar. Onu kirletecek
yahut daha ziyade parlatacak olan ailesi ve muhitidir. Eger hayra alistirilirsa o
suretle biiyiir, diilnya ve ahirette mesut olur. Bunun sevabina ebeveyni (anasi ve
babasi) ile, ona bu giizel terbiyeyi verenler de istirak ederler. Eger cocuk ihmal
edilir ve kotiiliige alistirilirsa onun igin diinya ve ahirette felaket muhakkaktir
(...) Bir insan i¢in en biiylik meziyet emin bir sahsiyet olmaktir. Her manasiyla
giivenilir bir insan olmak ve ¢ocuklarimizi da bu yolda terbiye etmek, sahsimiz
icin en biiyiik vazifedir (Akseki, 1960: 330- 350).

Ana ile babanin vazifesi yalniz diinyaya ¢ocuk getirmek degildir. Cocuklarin
mensup oldugu cemiyete hatta biitiin beseriyete en faydali bir uzuv olmasina
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caligmalar1 da lazimdur. (...) Binaenaleyh ¢ocuklari yasayacaklari istikbale gore
hazirlamak, onlarin tahsil ve terbiyelerine son derece dikkat etmek ana ve baba
i¢in bir borgtur (Akseki, 1960: 363).

Yeni Amentii Serhi de bu goérevi ebeveynlerin miisterek sorumluluklarindan
gordiigiinii dile getirmistir: “Evlat terbiyesi: ilk terbiye yuvasi baba ocagi ana
kucagidir.” (Kurtulmus, 1955: 252).

Biiyiik Islam [lmihali ise su sdylemlerde bulunmustur: “Kendi gocuklarmi
giizelce terbiye etmeye ¢alismak, her aile idarecileri i¢in vacib olan bir gorevdir.
Burada yapilacak dikkatsizligin zararlar1 yalniz bir aileye ve ferde degil, koca bir
topluma aittir. Denmistir ki: ‘Baba ile ananin terbiye etmedigini, gece ile giindiiz
(zaman) terbiye eder. Zamanin terbiye edemedigini de, Cehennem terbiye eder.’”
(Bilmen, 1947: 491-492).

Yeni Islam Ilmihali (Ates, 1989: 614-615), Modern ilmihal (islamoglu, 2002:
187) ve Ansiklopedik Biiyiik Islam ilmihali (Tabakoglu ve Kara, 1980: 33), cocuk
yetistirme gorevini anne ve babanin ortak sorumlulugu olarak ele alan diger
eserlerdir.

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye ise din egitimini babaya, terbiyeyi ise ebeveyne
miisterek bir gorev olarak yiiklemistir:

Cok miisliman evladi babalar1 yiiziinden cehenneme gideceklerdir. Ciinki
bunlarin babalari, yalniz para kazanmak ve keyf siirmek hirsina diisiip ve yalniz
diinya isleri arkasinda kosup, evladlarina Misliimanligi ve Kur’an-1 Kerimi
Ogretmediler. Ben boyle babalardan uzagim. Onlar da, benden uzakdir.
Cocuklarma dini 6gretmiyenler Cehenneme gideceklerdir. 34. “Ananin, babanin,
okutmak ve terbiye etmek icin ¢ocuklarint zorlamasi lazimdir. Kadin ¢ocugunun
okumasina, ahlakina ehemmiyyet vermezse, kotii yetisdirirse, erkegin, (Ben razi
degilim. Giindh1 senin olsun!) demesi, kendisini kurtarmaz. Kotiiliige mani’
olmast lazimdir. Kadin inad ederek, fitne ¢ikarsa veya erkekden gizli yaparsa,
erkek giindhdan kurtulur. Boyle kadin1 bogsamali diyemeyiz. 595; “Dinini bilen
ve seven ve kayiran mubdrek insanlarin ilm-i hal kitdblarini alip, ¢oluguna ve
¢ocuguna Ogretmek, her miislimanin birinci vazifesidir.” 103; “Pek az olsa da,
dinini degisdirmiyenlerin bulunmasi, ana terbiyesinin te’sirinin, ba’zan da
devamli oldugunu gdsteriyor denirse, bir gocugun miisliman evladi olmasi, islam
terbiyesi ile yetismesi, Allahii tedlanin bir ihsanmidir (Isik, 1979: 404).

Diyanet Ilmihali kendi iginde bir ikilemle bir yandan gocuklarin terbiyesinin
eslerin miisterek gorevi oldugunu sdylerken, diger yandan da kadinin asli gérevinin
ev islerinin yaninda c¢ocuklarin bakim ve egitimi oldugunu belirterek, aslinda bu
sorumlulugu aslen anneye biraktigini belirtmektedir (Karaman, vd., 2006).

Ote yandan birtakim ilmihaller ise ¢ocufun egitim ve terbiyesi konusunu
yalnizca kadimin sorumlulufu ve gorevi olarak ele almistir. Ornegin Islam

[lmihalinde yer alan “gocuklarma sefkatli davranip ahkama uygun olarak
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yetistirmeli” (Ongiit, 1998: 707) sdylemi, bu gorevin kadma addedildigini
gostermistir. Ac¢iklamali Muamelath Biiyiikk Islam ilmihali de bu sorumlulugu
yalnizca anneye yiikleyen bir diger ilmihaldir (Yavuz, 1983: 526).

[zahli Kadm Ilmihali Ansiklopedisi de ¢ocuklarin Islami bir egitimle
yetistirilmesini Salitha bir Hanimin o6zellikleri arasinda degerlendirmis, konuyu
sadece kadinin sorumluluguna birakmis ve “Aile miiessesesi zayiflatilmis, annelik ve
zevceelik vazifesi aksattirilmis, ¢cocuklarin terbiyesi unutturulmus ve bunun adina da
‘Cagdas Hiirriyet’ denmistir” (Uysal ve Uysal, 1991: 27-28) demeciyle bu husustaki
diisiincesini dogrudan belirtmistir. Ayrica ayn1 eserdeki “Kadinin Asli Vazifeleri”
baslikli okuma pargasinda bulunan “Kadin ¢ocuklarini muhafaza etmekle miikellef
(...)” ve “Kadm ev idaresine ve ¢ocuklarinin terbiyesine dikkat eder” ciimleleri bu
konuyu destekler niteliktedir (Uysal ve Uysal, 1991: 447).

Diger taraftan Kadin Ilmihali’nde (Ogiit, 1971) bdyle bir konuya ver
verilmedigi gbzlemlenmistir.

5.3.2.2.2.Cocuklarin Bakim

Bu alt kategoride bebeklerin (ve sonrasinda ¢ocuklarin) annenin viicudundaki
mevcudiyetlerinden baglayarak dogduktan sonraki tiim temel ihtiyaglar1 ele
alinmistir. Doyurulmasi, altinin temizlenmesi, oynatilmasi, hastalandiginda basinda
beklenmesi gibi tiim ihtiyaglar bu grupta listelenebilir niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde kadinin anneligine ve ¢cocugunu yetistirirken
cektigi sikintilar1 6n planda tutulan anne (Keloglu, 2018: 52) kutsal addedilmis,
annelikle ilgili birgok konu ulvilestirilirken aslinda kadinin “annelik” kimligiyle bir
yandan bu annelere, bir yandan da anne olmayan kadinlara kars1 toplumsal cinsiyet
esitsizligini ortaya ¢ikararak gorevler ve beklentiler yliklenmistir.

Islam Dini “Annelik” adli bash basmna bir béliimde ele aldigi bu konuyu
“Anamiz ne zahmetlerle bizi dokuz ay karninda tasimis, bin tiirlii eziyetle dogurmus,
bizim i¢in aylarca, yillarca uykusuz kalmis, sabahlara kadar besiklerimizin {istiinde
durup meme vermis, hep bizim rahatimiz1 diisiiniip kendisi rahat yiizii gérmemistir.”
(Akseki, 1960: 369) soylemleriyle dile getirmistir.

Yeni Amentii Serhi ise kadinin cennetteki konumuna dikkat ¢ekerek “Kadin
namazini kilar, orucunu tutar, zekatin1 verir, erkegine itaat eder, ¢ocuguna bakar,
kendini haramdan muhafaza ederse ona ‘Hangi kapidan istersen Cennete gir!” denir.”

(Kurtulmus, 1955: 249) sozleriyle kadinin toplumun beklentileri 1s18inda davranirsa
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cennete gidebileceginin altini ¢izmistir.
Biiyiik islam ilmihali de annelik odaginda, kadinin fitratindan yola cikarak
kadinin yardim edilmesi gereken, babanin ise saygi duyulmasi gereken kisi oldugunu

vurgulamaistir.

Babalar saygi bakimindan, analar da yardim bakimindan o6nde gelirler.
Bununla beraber ananin hakki babadan iki kat fazladir. Bir Hadis-i serifde
buyurulmustur: “Cennet analarin ayaklar1 altindadir.” (...) Ana babanin
cocuklarina kars1 gorevleri: Diinyaya gelmelerine sebeb olduklari bu yavrularim
giicleri yettigi kadar beslemek, terbiye etmek ve okutup bir kazan¢ yoluna
koymaktir (Bilmen, 1947: 480).

Tam ilmihal Seadet-i Ebediyye, anneligin zorluklarmi sdyleyip bu konuyu
annenin gorevi olarak addetmis ve kadinin daha bebeklikten baslayarak ¢ocuguna
bakarken karsilastig1 zorluklar siralamustir (Istk, 1979: 600). Yeni Islam {lmihali de
yine annelikle ilgili olarak “Cennet annelerin ayaklar1 altindadir.” Hadisine referans
yapmis (s. 651), bir annenin ¢ocugu bakimindaki evrelerini anlatmistir: “(...)
annesinin ardindan aglayan, onun etegine yapisan, ardindan kosan ¢ocuk gibi degil;
aglamasa da annesinin kendisine bakacagini, etegine yapismasa da annesinin
kendisini kucagina alacagini, siit istemese de annesinin kendisini emzirecegini bilen
cocuk gibidir.” (Ates, 1989: 567).

Aciklamali Muamelatl Islam IImihali, ¢ocuklarin beslenme konusunu annenin
ve babanin miisterek gorevi olarak ele almig, anne emzirmese bile babanin bir siit
anne tutacagini belirtmistir. Eser ayrica, aile birligi bozulsa da bozulmasa da ¢ocugun
bakiminin annenin goérevi oldugunu sdylemistir: “Bir kadin, kocasindan ayrilmadan
once ve ayrildiktan sonra kendi ¢ocuguna bakmaga en ziyade hak sahibi olandir.
Nafaka vermek de babaya aittir.” (Yavuz, 1983: 362).

Modern ilmihal de kadinin dogurganligia vurgu yapan bir diger eserdir:

Anne, belli bir yasa kadar cocugunu emzirmek ve bakimini yapmak
zorundadir. Bu, annenin temel gorevidir. ‘Anneler, cocuklarini iki yil
emzirsinler.” ayeti dikkate alinarak miimkiinse ¢ocugu anne siitiiyle yetistirmeye
caligmalidirlar; ¢linkii anne siitii sevgi, sefkat ve ruh sagligi bakimindan oldukg¢a
Oonem tagimaktadir. (...) Hak ve sevgi agisindan ana-baba arasinda bir tercih
yapmak zordur; ancak Hadiste de belirtildigi gibi, annenin hakki g¢ocuklar
iizerinde daha fazladir; zira anne, ¢ocugu karninda aylarca tasiyip dogurduktan
sonra yillarca onu emzirerek biiylitmektedir. Yani anne, ¢ocugun
yetistirilmesinde babaya gore ¢ok daha sikinti ¢ekmektedir. Onun i¢in ¢ocuk
iizerindeki hakk1 da fazladir (islamoglu, 2002: 187-189).

[zahli Kadin IImihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 24) ve Hanimlara
Ozel iImihal (Beser, 1993: 23-25) de ¢ocuk bakimmnin kadinin gorevi ve dgrenmesi

gereken isler arasinda yer aldigini belirtmistir.
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Birtakim ilmihaller ise, sosyal devlet politikalarin1 gormezden gelerek, kadinin
calismasinin ¢ocugun sagliklt bir sekilde gelisimine engel teskil edebilecegini
belirtmektedir. Bu ilmihallerden Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali su sdylemlerde

bulunmustur:

Islamiyet kadmin is hayatina atilmasim yasaklamis degildir. Fakat koydugu
sartlarla kadini is hayatindan uzakta tutmus ve neslin yetigmesinde basarili
olmasima c¢alismistir. Cagimizda kadinin is hayatina gitmesi igtimai ¢6ziilmenin
onde gelen sebeplerinden biridir. Zira boylece aile miiessesesinin i¢ baglar
zayiflamistir. Islam ise kadini éncelikle iyi bir es ve basarili bir anne olarak
gormek istemistir. Islam her cinsi kendi gayesinde tekamiil ettirmeye ¢aligmistir.
Kadinin erkeklesmesini, erkegin kadinlasmasini ortaya ¢ikaracak biitiin
davranislardan insan1 uzak tutmustur (Tabakoglu ve Kara, 1980: 299).

Bu sdylemlere ilaveten ilmihal, “Islama gore kadmin yeri 6ncelikle ailesidir.
Kadinin ailesi i¢inde ifa edecegi gorevler sozgelisi bir isyerinde ifa edecegi
gorevlerden kat kat dnemlidir. Zira bir annenin gorevini ancak o annenin kendisi
yapabilir.” (s. 301) diyerek kadmin c¢aligmasi Oniine bir set ¢ekmistir. Cocugun
emzirilmesi konusunda annenin kendi ¢ocugunu emzirmek i¢in babadan {icret
isteyemeyecegini, fakat bu borcun babanin oldugunu sodylerken, “Evin erkegi ile
hanimi ¢ocuklarindan sorumludurlar. Onlarin beslenmesi, biiyiitiilmesi, egitilmesi
hep ana ve babanin sorumlulugu altindadir.” (Tabakoglu ve Kara, 1980: 116)
sozlerini de eklemistir. Tiim bu sdylemlerinden hareketle, bu eserin sdylemleri
arasinda bir celiski olusmaktadir. Nasil ki baba nafaka ve siit anne temin
edebiliyorsa, pek tabii ki anne calisirken ¢ocugun bakimina yardimci olacak birinin
masrafin1 da temin edebilir. Bu bakimdan sosyal devletin ¢ocuklarin bakimi i¢in
ongordiigii kresler ve bakim evleri gibi kurumlar1 yok sayma gibi bir durum ortaya
cikmustir.

Kadinin ¢alismast konusunu gecime bir ek destek olarak ele alan Diyanet
[lmihali de emzirme konusunda babaya bor¢ diistiigiinii belirtmis, fakat cocugun
bakiminin annenin Oncelikli gorevleri arasinda yer aldigina satir aralarinda yer
vermistir (Karaman, vd., 2006).

Yine kadinin ¢aligmasi ekseninde, giiniimiizdeki sosyal devletin sagladigi kres
ve bakim evleri gibi imkanlari, anneligin ve dolayistyla yeni neslin yetistirilmesinde
bir kostek olarak goren Ahir Zaman Ilmihali ise, konuyu diger tiim ilmihallerden

farkl1 bir sekilde ele almistir.

Islam’da aile meselesini ayrilmaz pargasi olan “anne olarak kadin”
konusundaki giinimiizdeki menfi yaklagimlar géz oniine alinacak olursa, 6zetle
soylenmesi gereken sudur. Islam’da kadin meselesi varsa, bu meselenin
¢oziimiiniin adi da “anne”dir. Islam’m aileye, bilhassa kadmna bakisiyla ilgili
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olarak, kadmin “anne”liginin merkezi roliine yonelik itirazlara, bu ¢oziimii
begenmeyenlere su cevabi vermek gerekir: “Islam kadini asagilamamis,
dislamamustir, bilakis sizler anneyi ve anneligi asagiliyorsunuz!” (...) Kadinin
Ozgiirliig bahanesiyle onu “anne kadin” olmaktan uzaklastirip “calisan kadin”
haline getirmek isteyenlerin asil niyetinin kadmi Ozgiirlestirmek mi, yoksa
diinyanin en bol ve ucuz isgiicii olarak kadini somiirmek ve istismar etmek mi
oldugu sorusu da gozden uzak tutulmamalidir. (...) Bir fabrikada siirekli ayni isi
bir robot gibi tekrarlamak durumundaki bir kadinin bir ev hanimindan daha
yaratic1 ve daha az monoton oldugu ne kadar gercekei bir iddia olabilir ki? Kaldi
ki calisan bir kadin olarak, bagkalarina ait ¢ocuklarin terbiyesiyle (6gretmen,
miirebbiye, cocuk bakicisi vb. olarak) ilgilenmeyi yaratici, ama kadmin kendi
¢ocuklarint yetistirmesini asagilayict, biktirici, degersiz ve 6nemsiz bulmanin ne
kadar objektif ve tutarli bir degerlendirme oldugunu da tartismak gerekir
(Kirbasoglu, 2015: 90-91).

Bilhassa anne-babanin ¢aligtigi, ¢ocuklarin ise bakicilara ve kreslere terk
edildigi, dolayisiyla anne-babanin ilgi ve sefkatinden yeterince nasibini

alamadig1 “modern/cagdas(!) aile yapisinin, Islam ve Miisliimanlik agisindan bir

bagka zayif noktast daha s6z konusudur. (...) Birakin birtakim degerleri
cocuklara aktarmayi, onlarin bakimi ve fiziki ihtiyaclarinin yerine getirilmesini
bile bakicilara ve kreslere havale eden bir anne-babanin bu degerler aktarimi
konusunda sorumluluklarin1 yerine getirebileceklerini diisinmek ne kadar
isabetli olabilir? (...) Cocuklarin kreslere, yaglilarin ise bakim ve huzur evlerine
terk edildigi Batili/Cagdas (!) toplum yapisini ne kadar elestirsek de, benzer
gelismeler Islam toplumlarinda da ortaya gikmakta oldugundan, hig olmazsa ...
(Kirbasoglu, 2015: 351- 378).

Ayrica yazar diinyaya bir ¢ocuk getirmeye karar verme, yetistirme ve saglikli
nesillerin devamin1 saglama gorevinin sadece anneye degil, ebeveynlere esit olarak
dagitildigindan bahsetmistir: “Ana-baba (ebeveyn) bir g¢ocuk getirmeye karar
verdiklerinde, onlara diinyaya getirmek istedikleri ¢ocuga yonelik birtakim
sorumluluklar yiiklenir. (...) Clinkii Miisliiman ana-baba icin 6nemli olan sadece
insan neslinin yeryiiziinde varhi§im1 slirdiirmesini saglamak kadar, Allah’in
yeryliziindeki temsilcisi olan “Miisliiman nesiller”in devamini da saglamaktir.”
(Kirbasoglu, 2015: 348). “Islami agidan esler, cocuk yapip yapmama veya istedikleri
kadar ¢ocuk yapma konusunda kendi kararlarini kendileri verebilirler. (....) Eslerin
ne kadar ¢ocuk yapacaklarina kendilerinin karar vermesinin (...)” (Kirbasoglu, 2015:
359-360). Yazarin dilsel kullanimina bakildiginda ¢ocuk bakimini anne-babaya esit
dagittig1 gorlinse dahi, Bati’daki gibi sosyal devlet geregi c¢alisan anne-babanin
cocuklarin bakimini kreslere ve yaslilarin bakimimni ilgili kuruluslara aktarmasi
glinimiizde sik¢a karsilagilan bir durumdur. Yazar bu durumu goérmezden
gelmektedir. Soyle ki anne ve baba hem ¢alisip hem de ayni zamanda ¢ocuklarin giin
igindeki bakimini iistlenemez.

Kadin Ilmihali’nin (Ogiit, 1971) igeriginde bdyle bir konuya yer vermedigi

gorilmiistiir.
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5.3.2.3. Hasta ve Yashlarin Bakim

Ozel alanda kadimlara addedilen gorevlerden biri de evde bulunan hasta ve

yashilarin bakimudir. {lmihallerin asagida belirtilen yalmzca ii¢ tanesi bu konuya yer

verirken, digerlerinin ise bu konuya deginmedigi gézlemlenmistir:

Tam Iilmihal Seadet-i Ebediyye bu gorevi ailedeki

kiz c¢ocuklarinin

sorumlulugu olarak goérerek bu konuyu miras paylagimiyla bagdastirmistir:

Zengin olan ¢ocuklarin, fakir olan ana babalarina nafaka vermesi farzdir. Kiz
ve oglan cocuklar esit mikdarda verir. Anaya, babaya bakmak, bunlar 6ldiikde
daha ¢ok mirds alacak olana farz degildir. Bunlara dahd yakin olana ve onlarin
pargast olana farzdir. Oglunun oglu ile kiz1 bulunan anaya, babaya yalniz kizlar1
bakar. Halbuki, mirasi kiz ile torun yar1 yariya alir.” ve (Babasi hasta olup,
bakacak kimse bulunamazsa, zevcinden iznsiz gidip hizmet eder. Zimmi baba da
boyledir. Zengin olan ogul, zengin olan babasina bakmaga mecbir degildir)
(Isik, 1979: 590-591).

Yine Diyanet ilmihali de hasta ve yaslilarin bakimimni mirasla ilintilemistir:

Ote yandan kisilerin mirascilik paylar1 ile aile icindeki sorumluluklar
arasindaki denge de gozetilmistir. Ailenin gegim yiikii, aile bireylerine, bu arada
kiz kardeslere, anneye bakim sorumlulugu, ailede koca, baba, ogul, oglun oglu
gibi erkeklerin omuzlarinda oldugundan, onlara kizlara gore daha fazla (genelde
iki kat) pay ayrilmis, buna karsilik onlarin aile ici ddevleri sadece dini ve ahlaki
alanda birakilmayip hukuki yaptirimlarla da kontrol altina alinmistir. (...) Buna
ilave olarak, erkek ¢ocuklarin egitim ve c¢alisma gibi sebeplerle ebeveynini terk
ve ihmal ettigi, onlarin ¢ogu defa kiz cocuklar tarafindan bakilip gozetildigi,
istelik erkeklerin bu duruma ragmen mirastan fazla pay almakta israrli oldugu da
zaman zaman gozlemlenmektedir. Boyle olunca denge kiz ¢ocuklari aleyhine bir
hayli bozulmus olmakta, hatta Islim miras hukukunun kurmak ve korumak
istedigi denge adeta tersyiiz olmaktadir. Halbuki hak ve adaleti esas alan ve
biitiin hiikiimlerinde bu ilkeyi gozeten bir dinin bdyle bir uygulamay1
ongormedigi agiktir. Bu sebeple de dinin mirasla ilgili hiikiimlerinin ve fikihta
yer alan Ol¢li ve paylasimlarin iyi anlagilmasina giiniimiizde daha ¢ok ihtiyag
bulundugu burada bir defa daha hatirlanmalidir (Karaman, vd., 2006: 246-249).

Bir yandan kadmin ¢alismasini desteklerken, diger yandan ise bakim isini de

iistlenmesi gerektigini sdyleyen Ahir Zaman Ilmihali ise evdeki hasta ve yaslilarin

bakim isinin kadimin bizzat iistlenmeyerek, Batili toplumlar gibi huzur ve bakim

evlerine bagvuranlari olumsuz elestirerek (378) kadinin ¢alisma yasamina dahi sinirh

bir katilim1 olabilecegine vurgu yapmistir (Kirbasoglu, 2015).

5.3.2.4. Gecim Ihtiyaclarimin Temini

Nafaka olarak da adlandirilan ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in gerekli maddi

degerler, iIslam hukuku ve tez konusu gergevesinde nikah akdi sonucunda aile

hukuku iliskisi baglaminda ortaya ¢ikan ve evlilik birligiyle devam eden (duruma

gore sonra da devam edebilir) maddi yiikiimliiliiktiir (Erbay, 2006). Ilmihallerin,

evlilik birliginden dogan nafakayi incelemeye aldiklari, evlilik birliginin sona
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ermesinden kaynakli nafaka ile 1ilgili konulara igeriklerinde detaylica yer
vermedikleri bulgulanmistir.

[lmihallerin “Insanin yasayabilmesi i¢in 1dzim olan sey” (Isik, 1979: 589)
olarak tanimladig1 nafakanin temini erkege birakilmistir. Eserlere gore “Koca esinin
yiyecek ve icecek, giyecek, mesken, tedavi ve ilag, gerekirse hizmetci ihtiyaglarini
kargilamak zorundadir.” (Tabakoglu ve Kara, 1980: 441).

Islam hukukgularma gére evlilik birliginden dogan nafaka konusunda erkek
yukiimlidiir; hasta da olsa, fakir de olsa erkek nafakanin borglusu, kadin ise
alacaklisidir. Islam kaynaklar1 ise nafaka temini konusundaki yorumlarda
Kur’an’daki bu ayetler -Bakara 2/228, 229, 233, 236; Nisa 4/19; Talak 65/1, 6, 7- ve
bazi Hadislere atifta bulunmaktadir ve konuya iligskin tartismalar bu referanslarin
yorum farkindan kaynaklanmaktadir (Erbay, 2006).

Hanimlara Ozel [lmihal nafakanin niteligini listelemistir:

Ev icin ve kendisi icin gerekli biitiin zaruri harcamalar erkegin sirtinadir.
Erkek, elbiseni ya da siis malzemeni kendi kazancinla al diyemez. Kendi varligi
oOlgiisiinde kadinin nafakasini saglamak zorundadir. (...) Kadinin nafakasi gibi,
tedavisi ve ilag harcamalar1 da kocaya aittir. Kadin ekmek yapamayan biriyse
erkek hazir ekmek almak zorundadir. Siislenmesini istiyorsa siis malzemeleri ve
koku masrafi erkege aittir. Yilda yazlik ve kislik olmak iizere iki takim elbise
erkege aittir. (...) Durumuna goére kadin kocasindan hizmet¢i isteyebilir.
Hizmetginin iicreti kocasia aittir. Orfe gore kadinlarin yapmamasi ayiplanan ev
isleri disinda kadin, hicbir is yapmak zorunda degildir (Beser, 1993).

Kimi ilmihaller bu gorevi bir yiik olarak gérmekte, “Bir Islam toplumunda dis
islerini ve agir isleri gérmek erkegin omuzlarindadir. Dolayisi ile kazanan da erkek
olacaktir.” (Beser, 1993: 40) gibi agiklamalar suretiyle toplumun erkege yiikledigi
islerin giicliigiinii belirtmektedir.

Bu diisiincedeki kimi diger ilmihaller ise erkege ekonomik sorumluluk
yiiklerken erkegi ailenin reisi (Akseki, 1960: 363; Ates, 1989: 613-614; Ongiit,
1998: 708; Beser, 1993: 249) olma sifatiyla donatirken, “Aile Islami esaslara gore
kurulur. Reisi de erkektir. Ciinkii erkek, biinye itibariyle kadindan daha kuvvetli ve
dayaniklidir. Ancak bu reislik, kaynagini zorbaliktan, kabaliktan degil, sevgi ve
sefkatten alir. Kadin, erkege bir Tanr1 emanetidir.” (Ates, 1989: 613-614; Karaman,
vd., 2006: 68, 323) sdylemleriyle de bu reislikten kastin1 agiklama yoluna gitmistir.

Konuya Nisa suresinin 34. ayetine basvurarak aciklama getiren Diyanet
[lmihali ise her ne kadar “Kur’an-1 Kerim, aile reisligi yetki ve sorumlulugunu,
koydugu genel ahlak ve adalet ilkeleri ¢ergevesinde erkege vermistir.(...) Bununla

birlikte, Isldmiyet’in tamamen aile diizeninin saglikli isleyisini temin maksadiyla
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erkege tanimis oldugu aile reisligi islevi, ona asla kadin iizerinde bir baski ve
zorbalik imkani vermez” (Karaman, vd., 2006: 527) agiklamasi yapmis olsa da,
kadinin ekonomik bagimliliginin altin1 ¢izmis olmaktadir.

Toplumun erkege dayattigi finansal normlardan olan nafaka temininin erkekte
oldugunu anlatan diger nitelendirmeler ise erkeklerin “ailenin sorumlusu” (Ongiit,
1998: 7089) ve “ailenin bagkani” (Tabakoglu ve Kara, 1980), “siiriisliniin ¢oban1”
oldugunu 6ne siirmektedir. Soyle ki Ansiklopedik Biiyiik islam Ilmihali (Tabakoglu
ve Kara, 1980) bu diisiinceyi “Islam ailenin baskani olarak erkegi kabul eder. (...)
Erkegin aile baskanliginin esasi, ailesinin ihtiyaglarinm1 gidermek ve onu murakebe
etmektir. Goriildiigii gibi burada erkege bir hak oldugu kadar bir sorumluluk da
yiiklenmektedir.” diyerek ortaya atmis; Yeni islam Ilmihali (Ates 1989: 612-613) ve
Agiklamali Muamelath Islam Ilmihali (Yavuz, 1983:528) de “(...) ‘Hepiniz
cobansiniz ve herkes siiriisiinden sorumludur. Imam (devlet baskani) cobandir,
stiriistinden sorumludur; erkek ailesi i¢inde ¢obandir, siirisiinden sorumludur; kadin
kocasinin evinde c¢obandir, stiriisiinden sorumludur.” diyerek goriis birligini
sunmustur. Yine ilmihallerde gecen “Baba Ocag1” (Akseki, 1960: 361; Kurtulmus,
1955: 252; Isik, 1979: 26) nitelendirmesi de bu yonde bir goriisii savunan sava
dayanr.

Islam Dini adli eser, erkegin aile reisligi hasebiyle “biitiin harici isleri
diisiinmek, evin ve ailenin her tiirlii ihtiyaclarin1 tamamlamaya calismak™ (Akseki,
1960: 362-363) gibi gorevlerinin bulundugunu, “Babamiz da kisin soguklarinda,
yazin sicaklarinda disarda calisti, bir giin evde oturup rahat rahat dinlenmedi. Hep
bizi disiindi.” (Akseki, 1960: 369) yoniindeki anlatimiyla da bu goérevi yerine
getirirken karsilastiklart problemleri 6rneklemistir.

Yeni Amentii Serhi, “Ehil ve evladinin nafakasini temin etmek ve dilenmek
zehilliginden kurtulmak i¢in ¢alisip yorulan erkek atesten kurtulur.” (Kurtulmus,
1955: 245) demeciyle bu gorevi ifa eden erkegin miikafatin1 konu almistir. Eserde
bulunan bir dipnotta ise evin disindaki islerin erkege ait oldugunu vurgulamak i¢in
“Kadinlarin vazifeleri ev iginde, erkeklerin isleri disarda oldugundan (...)”
(Kurtulmus, 1955: 240) sdylemi kullanilmig, erkegin kamusal, kadmnin ise 06zel
alandaki toplumsal kabuliiniin alt1 ¢izilmistir.

Tipki bu ilmihaller gibi Biiyiik Islam ilmihali (Bilmen, 1947: 480), izahl
Kadin Ilmihali Ansiklopedisi (Uysal ve Uysal, 1991: 25), Agiklamali Muamelath
Islam Ilmihali (Yavuz, 1983: 63), Diyanet Ilmihali (Karaman, vd., 2006: 221), Yeni
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Islam Ilmihali (Ates, 1989: 421) ve Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye de nafaka
temininin erkege farz kilindigini belirtmistir (Isik, 1989: 589). Ayrica eser, ev
disindaki erkek sorumluluklari arasinda para kazanmanin yaninda aligveris yapmanin

da oldugunu belirtmistir:

Erkegin kadimna karst olan vazifelerinin arasinda: Bakkal, kasab, carsi, pazar
islerini asla ona birakmamali, evin idaresinde onun fikrini sormali, disardaki,
biiylik isleri soyliyerek, onu tizmemelidir. (...) [Simdi, hayat miisterekdir
diyenleri isitiyoruz. Bu sozleri dogrudur. Fekat, bu sbdziin ma’nasi, onlarin
anladiklar1 gibi degildir. Ya’'ni, kadin da gitsin, para kazansin demek degildir.
Bunun ma’nasi, erkek gitsin, caligsin, kazansin. Lizimlu seyleri, disardan alip
getirsin. Kadin da, hergiin zevkinde gezmeyip, bos vakt gecirmeyip, ev i¢cindeki
kadmlik vazifelerini yapsin demekdir. Erkegin vazifesi, disardaki isleri, kadinin
vazifesi icerdeki isleri yapmakdir.] (Isik, 1979: 590-591).

Buraya kadarki tiim &rneklerde Ilmihaller gecim sorumlulugunun erkekte
oldugunu sdylerken, Modern Ilmihal (Islamoglu, 2002) ve Ahir Zaman ilmihali
(Kirbagoglu, 2015) konuyu kari kocanin miisterek gorevi olarak ele almislardir.
Modernlesmeyle kadinlarin gliniimiizde erkeklerle birlikte ¢alisma yasaminda yer
aldiklarinin, kadmin c¢alismasinin ev biitcesine katki degil, erkekle birlikte es
olusturulan bir biitceden bahseden ilmihaller, evlilik nafakasinin temininde kadinla
erkegin ayni rol iistlendiklerini belirtmislerdir.

Modern iImihalin bu yondeki sdylemi su sekildedir:

Erkekler evin agir islerinde gerekirse ona yardimci temin edilmeli ve
islerinde yardimci olmalidirlar. Evin islerinde bunalan ve sikilan esini imkanlar
Olciisiinde gezdirmeli ve onun mutlulugu icin her tiirli imk&n hazirlamalidir.
Kisaca, ailenin mutlulugu i¢in erkek daha fazla fedakarlik gostermelidir; ¢iinki
erkek, kadma gore daha dayanikli ve sabirlidir. Onun i¢indir ki Yiice Allah
‘erkekler kadinlar {izerinde koruyucudurlar’ agiklamasinda bulunmustur. Tarihi
stire¢ igerisinde genelde erkeklerin digarida ailenin ge¢imini temin etmekle
ugrastiklarini, kadinlarin da evin igindeki isleri yiriittigiinii gormekteyiz; ancak
glinimiiziin ekonomik ve sosyal sartlarinda bu iki alanin (i¢-dis) igige girdigini,
¢ok sayida kadmin da erkek gibi kamusal alanda ¢aligtigini ve her giin bu sayinin
daha da arttigmi gormekteyiz. O bakimdan kadin ve erkegin, bu alan
kaymasindan dolay1 karsilikli hak ve gorevleri yeniden degerlendirilmelidir.
Eger eslerin ikisi de caligip evin ge¢imini saglamaya calisiyorlarsa, evin igindeki
isleri de beraber yiiriitmelidirler. Aksi halde bir tarafa haksizlik olur, iligkiler
zedelenir ve aile mutlulugu bozulmus olur. Dolayisiyla her iki tarafin buna 6zen
gostermesi gerekir (Islamoglu, 2002: 182-183).

Ahir Zaman IImihali ise su yonde sdylemlerde bulunmustur:

[k bakista Islami dgretide erkek aile reisi olarak gériinse de, bu reisligin
mutlak ve efendi-kéle iliskisini andiran bir iliski olmadig1 kesindir. Islam’daki
kari-koca iliskisinin, hiyerarsik bir iligki olmaktan ziyade, karsilikli saygi ve
sevgi iliskisi oldugunu, ama hepsinden 6nemlisi Allah’in kullar1 arasinda tesis
etmis oldugu “Islam kardesligi” temelinde bir iliski oldugunu bilhassa
vurgulamakta yarar vardir. (...) Bu ve baska gerekg¢elerden dolayidir ki Klasik
doénem Islam geleneginde, sartlar geregi olarak, ailenin gecimini saglama, aile
fertlerinin bakim ve sorumluluklarmi iistlenme, aile ilgili kararlar alma
durumunda bulunan bir kadinin, kadin olarak aile reisi roliinii iistlenebilecegi
yoniinde yorumlarmn varligt da bilinen bir seydir. Mamafih eslerin her ikisinin
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aileyle ilgili olarak ortak karar alma seklinde bir yol izlemesinin, yani aile
reisligini paylasmalarinin, Kur’an ve Siinnet’in ruhuna aykiriligindan ziyade
uygunlugundan s6z edilebilecegini de vurgulamakta yarar vardir (Kirbasoglu,
2015: 352).

Kadin Ilmihali'nde (Ogiit, 1971) nafaka teminine dair herhangi bir béliime
rastlanmamuistir.

Dahasi, ilmihallerin incelenen bodliimlerinde nafaka temini ile ilgili dikkat
cekilmesi gereken diger bazi noktalar saptanmuistir.

Bunlardan biri, nafakanin yani bir kadmin ge¢im ihtiyaclarmin erkekler
tarafindan karsilanmasimin bazi sartlara baglanmis olmasidir. Ansiklopedik Biiyiik
Islam Ilmihali, “Mesela kadin kocasina itaat etmezse (mesela haksiz yere koca evini
terk etmesi durumunda) nafaka diiser.” (Tabakoglu ve Kara, 1980: 441); Agiklamali
Muamelatli Islam ilmihali ise “Ancak bu bor¢ (nafaka) kadin kendisini kocasimin
evinde kocasina teslim ettigi zaman tahakkuk eder” (Yavuz, 1983: 363) kosullari
dogrultusunda bir kadinin nafaka alabilecegini belirtir.

Konuya kadin tarafindan bakildiginda ise, gecim ihtiyaglar1 temin
edilmediginde bir kadinin yasal yollara basvurabilecegine Diyanet Ilmihali’nde yer
verilmistir:

Nafakanin normal yerine getirilme sekli kocanin evinin her tiirlii masraflarini
iistlenmesidir. Kocanin bu gorevini yerine getirmedigi durumlarda kadin
mahkemeye bagvurarak kendisine nafaka takdir ettirebilir. (...) Esin
ihtiyaglarinin normal yollardan karsilanmamasi durumunda mahkemece nafaka
takdir edilmesi her zaman kadinin problemini ¢6zmemektedir. Kocasinin nafaka
borcunu eda etmemesi sebebiyle kadinin ayrica bir boganma hakkimin bulunup
bulunmadig: tartismalidir. Hanefi hukukgular bu durumda kadinin bir bosanma
hakkinimn var oldugunu kabul etmezler. Diger mezheplerde ise ileride goriilecegi
iizere kadinin belirli sartlarla bosanma hakki bulunmaktadir (Karaman, vd.,
2006: 219-221).

Tipki Diyanet Ilmihali gibi Hanimlara Ozel Ilmihal de “Evlendikten sonra
(erkek nafaka teminini) saglamazsa kadimin bosanma talebi olumlu sonuglanir.”
(Beser, 1993: 19-20) diyerek konuyu kadin tarafindan ele almistir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger nokta ise, erkegin tiim bu ekonomik
yukiimliliigi karsisinda kendisine bir karsilik, bir lituf olarak mirasta kadinlardan
daha fazla pay verilmesidir. Daha onceki boliimde detaylica agiklandigi gibi,
erkeklerin nafaka temin etmelerine karsilik mirasta kadindan daha fazla pay almalar
olumlanmustir.

Erkek egemenliginin ekonomik bir temele oturmasinin gostergesi olan nafaka

teminiyle ilgili diger bir konu, esitsizligin diger kisminda kalan kadma kendi
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ekonomik oOzgiirliigiinii kazanamayacagr durumunda bigilen kiliflardir. Bagimh
kadimin tiim ihtiyaclar1 temin edilebilecegi i¢in bazi sdylemlerde bulunulmus,
kadinin bagimlilig1 mesru zemine oturtulmaya calisilmistir:

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyyenin bu konudaki goriisleri soyledir:

Kiz olsun, dul olsun, evli olmiyan fakir kadina babasi bakmaga mecbtirdur.
Bakmazsa habs olunur. Babasi yoksa veya fakirse, zengin akrabasi bakacakdir.
Bunlar da yoksa, devlet ma’as bagliyacakdir. Miisliman kadmin c¢alisip
kazanmaga hig ihtiyaci yokdur. Islam dini, kadinimn biitiin ihtiyaclarini erkegin
sirtina yiikklemisdir. Erkegin bu agir yiikiine karsilik, mirdsin hepsinin yalniz
erkege verilmesi lazim iken, Allahii teala, kadinlara burada da ihsinda
bulunarak, erkek kardeslerinin yaris1 kadar da miras almalarini emr buyurmusdur
(Isik, 1979: 589).

Yine Ansiklopedik Biiyiik islam Ilmihali ise Islam dininin kadin1 hi¢bir maddi
yiike mecbur kilmadigini belirtmistir (Tabakoglu ve Kara, 1980: 299).

Hanimlara Ozel Ilmihal ise erkege verilmis olan tiim gegim gdrevini, kadinin
sosyal giivenligini giivence altina almasi olarak nitelendirmistir: “(Kadin) evlenirken
agirhigim koyar, damat adayindan istedigi kadar mihir alir. Mihir onun Allah’¢a
belirlenmis en tabii hakki ve hayat garantisidir. (...) Clinkii kendi sosyal giivenligi,
kocaya varmakla garanti altina almmistir. (...) Gorildiigii gibi kadin gegim
konusunda hi¢bir derdi ve endisesi olmayan, yani alabildigine sosyal giivenligi
bulunan bir insandir.” (Beser, 1993: 19-23). Benzer sekilde Diyanet ilmihali de su
sOylemlerde bulunmustur: “Evliligi kocanin karisina verdigi saglam bir teminat
olarak nitelendirir” (Nisa 4/21) (Karaman, vd., 2006: 196-197).

Ornegin ilmihallerden yalmzca son dénemde yazilan Modern IImihal
(Islamoglu, 2002) ve Ahir Zaman Ilmihali’nde (Kirbasoglu, 2015) nafaka temininin
erkekle kadmin miisterek gorevi olarak ele alinmasi, bu konuda tarihi gelisimle
senkron bir gelisimin izlenmediginin goriinglistidiir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuyla sanayi toplumuna ve sonrasinda sanayi sonrasi topluma gecisle birlikte
kadinlarin hem medeniyetin yetistiricisi misyonu sabit tutulmus, hem de devlet
feminizminin de etkisiyle verilen birtakim haklarla kamusal alana gecisleri
hizlandirilmaya calisilmistir. Bu devinim ilmihallerde nafaka temininin yalnizca

erkekte olduguna dair diisiincenin degisimine yalnizca iki ilmihalde ve kisith olarak

yansimuigtir.
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5.3.3. Ilmihallerde Kadinin Evlilik ve Aile Hayatina Yonelik Degisim ve
Doniisiim

Islamiyet’te aile, tamamen dini bir kurum olmasa dahi 6nem verilen, ayet ve
Hadislerle tesvik edilen, bireylerin huzur buldugu, neslin devaminin saglandigi,
bireyin kotiiliik ve giinahlardan uzaklagsmasini saglayan bir ara¢ olarak addedilmis,
Islam hukukunun uygulandigi Osmanli toplumunda da bu minvalde bir yonelim
stiregelmistir (Degerli, 2018).

[lmihaller iizerinde yapilan incelemelerde, Islam’in kutsal addettigi aile
kurumunun eserlere, Islam’in kutsal addetmesinden hareketle ve kadmin
tamamlayicilik rolii cergevesinde yansidigl saptanmistir. Okumalar sonucunda, kadin
ve toplumsal cinsiyet temalarinda ortaya ¢ikan ana kategorilerden bir digerinin
kadinin evlilik ve aile hayatiyla ilgili oldugu, bu béliime iliskin alt kategorilerin ise
evlenme ve aile i¢indeki rollerin dagilimi seklinde gruplanabilecegi tespit edilmistir.
[lmihallerde evlenme ve kadina dair yer aldig1 saptanan agilar, es secimi, esler arasi
denklik, nikah akdi, erken yasta ve zorla evlenme, polijini-gok kadinla evlilik, evlilik
birliginin sona ermesi- bosanma ve kar1 kocanin birbirlerine kars1 sorumluluklaridir.

Es se¢imi konusunda ilmihallerdeki genel yonelim, karar veren esin erkek
oldugu sekildedir. Kadin ise kendisiyle evlenilmeye veya nikah kiyilmaya karar
verilen, secilen kisidir. Bu genel kaniya karsin, yayimlanmas: giincel tarihe yakin
olan ilmihallerde, esitlik¢i bir bakis agisiyla kadina da erkege de es seciminde esit
sO6z hakki tanmmasi, bu eserlerin bu konudaki degisim siirecini inkar etmedigini
gostermektedir.

Eserlerde kefaet olarak ele alinan eslerin birbirine denkligi konusu ise, farklh
acilardan ele alinan bir konudur. Kimi Islam hukukgularia gore kefaet, Kur’an’da
bulunmamaktadir ve Hadislerde esler arasi uyumu ve evlilikle ailenin devamini
saglayic1 bir gereklilik olarak yer almaktadir ve sarttir. Kimilerine gére ise Islam
kadinla erkegi esit gordiigii i¢in bir sart veya gereklilik degildir, ancak evliliklerde
dikkate alinabilir (Aktan, 2002). Yapilan incelemelerde ise yazimi giiniimiize yakin
olan eserlerde kefaet yer almamis, konuyu ele alan eserler ise erkek tarafinda ve
erkek merkezli bir denklik aranmasi gerektigini ortaya koymustur.

Bir diger alt kategori olan nikah akdinin tarihi gelisimine iliskin bir kisa bilgi
vermek gerekirse, Tanzimat Donemi’nde yapilan yeniliklerden biri Niifus
Nizamnamesiyle Osmanl tarihinde ilk kez evlilik kurumuna miisaade ederek ona

resmi bir boyut kazandirmig olmasidir (Kodaman, 1990: 143). Aymi zamanda
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1850°de c¢ikarilan bir emirname ile kadini bir meta olarak ele alan diisiincenin
izdlisiimii olan baslik parasi kaldirilmistir (Akyilmaz, 2017).

Devletin evlilik kurumuna verdigi énem, 1911°de Istanbul’da kurulan Teshil-i
Izdiva¢ ve Teskil-i Aile Idarehanesi’nde de yerini bulmaktadir. Ikinci Mesrutiyet
Donemi’nde niifusun azalmasi, evlilik yasinin artmasi ve evlenme oraninin diismesi
gibi nedenlerle aile kurumunun yapisinin bozuldugu, dolayisiyla niifus ve aile
politikalarinin  diizenlenmesi i¢in bu yonde bir evliligi tesvik politikasina
basvurulmustur. Kurulusun faaliyet ve hedefleri arasinda evliligi zor duruma getiren
orf ve adetlerle basa ¢ikmak, evlilige iliskin kampanyalar diizenlemek ve izdivag
ilanlar1 yayimlamak vardir (Tung-Yasar, 2020).

Ote yandan 1926 yilinda Medeni Kanun kabul edilene kadar evlenmeler
Tiirkiye’de genel anlamda Islam hukukunun esaslarina gére yapiliyordu. Bu hukuk
uyarinca evlenme her iki tarafin hiir iradeleriyle olusturulan bir akitle ve bu esnada
yanlarindaki imamin okudugu dua ile gergeklestiriliyordu (Anil, 2008: 11).
[lmihallerin bazilari, bu esastan yola cikarak ve etkilenerek nikah akdinin dini
olmasini sart kosmus, fakat resmi nikahin yasalarla sabitlestirilmesinin ardindan
yazilanlar ise, bu doniislimii gormezden gelmeyerek, nedenleriyle birlikte resmi
nikahin gerekliligini ortaya koymuslardir.

Tim diinyanin giindemini teskil eden bir diger konu ise erken yasta ve zorla
evlenmedir. Incelemeler, baz1 eserlerin evlenme alt s olarak, Diinya Saglik
Orgiitii, Birlesmis Milletler ve Medeni Kanun gibi yapilanmalardaki 18 yas smirin
kabul etmemisken, kimilerinin ise erken yasta evliligin uygun olmadigim
vurguladiklarini gostermektedir. Osmanli’nin toplumsal, politik, yasal ve ekonomik
yapisina 151k tutan Kadi Sicillerine bakildiginda, kayitlardan kadinlarin erken, zorla
evlendirildiklerine ve bu duruma kars1 ¢iktiklarina dair kanitlara rastlanabilmektedir
(Degerli, 2018: 471). Incelenen eserler arasinda ise erken yasta ve zorla evlenmenin
zararlarim1 konu edinen bir eserin bulunmasi (Kirbasoglu, 2015), bu konuya iliskin
tiim ulusal ve uluslararasi ¢alismalarin g¢esitli kesimler {izerinde goriilen etkisini ve
devletin bu konudaki ¢aligmalarinin yerinde oldugunu gosterir niteliktedir. Es deyisle
ilmihallerin bir kisminin erken yasta evliligi olumlarken, bir kismimin ise konu
etrafindaki toplumsal degisimleri teget gecmedikleri belirlenmistir.

Cok kadinla evlilik konusuna bakildiginda, yirminci yiizyillda bu durumun
Miisliiman toplumlarda yaygin oldugu goriilmektedir. Bu olguya iliskin halkin ilk

muhalefet Muhammed Abduh’tan gelmis, polijininin evliligin dogasina aykiri
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oldugundan bahsedilmistir. Fakat yine de savas veya infertilite gibi durumlarda
cesitli tlkelerin hiikiimetlerince c¢ok kadinla evlilige izin verilebileceginin alti
cizilmistir. Diger taraftan Miisliiman iilkelerde ve Avrupa’da ise durumun gittikce
farklilastig1, polijininin ekonomik olarak ele alinarak, kadina ekonomik destegin bir
gerekcesi olarak goriildiigii 6ne stiriilmektedir. Bu yiizden ailelerdeki sosyo-
ekonomik degisimlerin bu egilimi etkilemis olabilecegi, ¢ilinkii artik kadinlarin da
evin gecimini saglamakta olduklari belirtilmistir (Roald, 2002).

Davis (2009), Osmanli’nin ilk doénemlerinde ¢ok esliligin, elit kesimden
erkekler i¢in gecerli olan -pasa, efendi, ¢elebi, aga, seyh gibi (Demirel, vd., 1992)-;
fakat asil amaciin esinden ayrilan veya esi vefat eden bir erkegi gayrimesru
iligkilerden korumak {izere tesvik edilen bir evlilik oldugundan bahseder. Bu
uygulamanin nedeni, kadim1 “sahipsiz” birakmamaktir. Benzer sekilde Doganay
(2020) ve Schweigger (2004) de Osmanl toplumunda hem tek esliligin hem de ¢ok
esliligin bulundugunu, ancak yaygin olan ailelerin tek esli olduklarini belirtmislerdir.
Devletin ilk donemlerinde goriilen ¢ok esliligin nedenini ise siirekli savas halinde
olunmasina baglamiglar, Ser’iye Sicillerinden ve diger belgelerden verilen somut
ornekle tek esliligin yaygmligimi desteklemislerdir. Fakat 19. yiizyilda ¢ok eslilik
konusundaki doniisiim, Islam dininin tek esliligi uygun gérdiigiiniin diisiiniilmesiyle
gerceklesmis ve 1926°’da Medeni Kanun ile ¢ok eslilige son verilmistir.

[lmihallerdeki kimi 6rneklerde goriildiigii gibi, soy bagmnin babada sabitlendigi
ataerkil toplumlarda, ki buna Islam toplumlar1 da dahildir, ¢ok eslilik erkeklere
mahsus bir durum olarak goriilmiis, erkeklerin dérde kadar evliligine izin verilmis,
ancak tek egslilik tavsiye edilmistir. Tek kadinla evliligin bir Jneri olarak
addedilmesi, kutsal hiikiimlerle yasaklanmamis olmasi dahi kadinin erkek
karsisindaki esitsiz durumunun gostergesi olarak yorumlanabilir. Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kanunlarinda kesin bir dille reddedilmesine karsin c¢ok esliligi
savunmakta olan ilmihal tarz1 eserlerin varlig1, islam hukukunun ve Arap kiiltiiriiniin
ve geleneginin etkisinin devam ettiinin ve c¢ok kadinla evliligin, erkegin kadin
tizerine kurmus oldugu toplumsal cinsiyet esitsizligi kaynakli tahakkiim yollarindan
biri oldugunun gostergesidir. Bu gostergelerin, yasalarla sabitlenmis bir degisimin
teget gecilmesini besleyen faktorler oldugu diisiiniilmektedir.

Evlilik birliginin sona ermesi konusunda ise ilmihallerde bosanma nafakasi ve
bosanirken kullanilan sdylemlere rastlanmistir. Tiirkiye 6zelinde evlilik birliginin

resmen sona ermesi durumunun siirecine bakildiginda, 1926 yilinda Medeni
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Kanun’un kabuliine degin, Islam Hukuku cercevesinde erkekler kadinlar1 sozle, yiiz
ylize veya gerekcelendirmeksizin bosayabiliyorken, kadinlar ise bir erkekten
bosanmak istediklerinde bu isteklerini mutlaka sebebiyle belirtmek durumundaydilar.
Hatta bu haklarin1 daha evlenirken eslerinden izin alarak gergeklestirebilmekteydiler
(Davis, 2009). Medeni Kanun (2001) ile kadin da bosanma hakkini elde etmistir.
Ayni1 konudaki 1988 yilindaki bir diizenleme ile evlilik birliginin en az bir y1l stirmiis
olmasi durumunda bosanma i¢in eslerin birlikte bagvurmalari ya da bir esin
basvurusunu diger esin kabul etmesi durumunda bosanmaya hiikmedilebilecektir.
T.B.M.M. tarafindan (KSGM: 2017) “bosanma olaylarinin arastirilmasi ve aile
kurumunun gii¢lendirilmesi i¢in alinmasi gereken 6nlemlerin belirlenmesi” amactyla
olusturulan Arastirma Komisyonu, dinin bosanmaya pek sicak bakmadigini,
olusturulmaya calisilan yeni toplum modelinin din iizerinden kadini ve aileyi
doniistirmeye ¢alistigin1 gosteren bir diger kanittir ve bu konu ilmihallere
taginmamigtir.

[lmihaller iizerine yapilan incelemelere iliskin yukarida sunulan o6rnekler,
Medeni Kanun’daki giincel diizenlemelerin ve toplumsal degisimlerin ilmihallere
yansimamis olmasinin nedenlerinin ya ilmihallerin kanunun ytiriirliige girmesinden
once yazilip giincellenmedigi, ya da bu eserlerin yalnizca dini nikaht uygun bulup
bosanmay1 da Islam Hukuku gerekleri ¢ercevesinde kabul ettigini diisiindiirmektedir.
Tiim bu 6rnekler goz 6niinde bulunduruldugunda, Kur’an’in yalnizca evlenme degil,
evlilik birliginin bozulmasi gibi bir durumda da kurallar1 belirledigi 6ne ¢ikmaktadir.
Fakat kadimin erkekten nafaka almasi durumu, kadinin ¢alismasini degil, eve bagl
0zel alanda kalmasmi destekleyen bir zihniyetin gostergesidir. Ayrica erkegin
bosandig1 esine, evlenmemesi durumunda Omiir boyu nafaka O6demesi durumu
giinlimiiziin giincel yasal tartismalarindan birini olusturmaktadir.

Evlenme ve kadin baglaminda son olarak, eserlerde eslerin birbirlerine nasil
davranmalar1 gerektigi konusunda bircok tavsiyeye yer verildigi belirlenmistir.
Konuyu isleyen ilmihallerin tiimiinde, literatiirdeki ilgili caligmalara yakin bir
cizgide (Roald, 2002), andosentrik kiiltiiriin etkisiyle kadin erkegine itaat edecek,
saygt duyacak, onun malin1 ne namusunu koruyacak; erkek de buna karsilik kutsal
olarak Allah’in kendilerine emaneti olan kadinlara nezaketli davranarak bu
emanetlerini koruyacak ve onlara iyi bakacaktir. Fakat kadinin is hayatina girmesini
bu noktada ilmihaller gormezden gelmislerdir. Bu goriise iliskin ilmihallerde yil bazli

herhangi bir degisime rastlanmamug, ataerkil yapmnin bu noktadaki varligi her
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donemde yazilan ilmihallerde bir degisiklige ugramadan devam etmistir. Diger
yandan Ahir Zaman ilmihali (Kirbasoglu, 2015), Diyanet Ilmihali (Karaman, vd.,
2006) ve Kadin Ilmihali’nin (Ogiit, 1971) konuya deginmemis olmalar1 ya
glinlimiizde kadinla erkegin ev i¢indeki ve disindaki sorumluluklarinin esitlenmeye
basladigini kabul ettiklerinin, ya da hali hazirda ataerkil gelenegin kadin tlizerindeki
dayatmalarinin kabul edilmis olmasindan dolay1 bu konuyu bir kez daha dillendirme
geregi duymadiklarinin gostergesi olabilir.

Kadmin evlilik ve aile hayatindaki yerine yonelik bir diger alt kategori ise, aile
ici rollerin dagilimidir. Eserlerde bu konuyla ilgili olarak, ev isleri, ¢ocuklarin
yetistirilmesi, hasta ve yaslilarin bakimi ve gec¢im ihtiyaglarinin temini olmak iizere
dort alt kategoriye ulasilmistir. Literatiirdekine benzer bir yonelimle (Ibn Ally, 1999;
Benhabib, 1992; Durkheim, 2004), ilmihallerdeki bu dagilimin cinsiyet¢i bir mahiyet
arz ettigi, kadinlar ve kadinligin 6zel alanla, erkekler ve erkekligin ise kamusal alanla
karakterize edildigi ortaya koyulmustur.

Ailede is boliimiine dair toplumdaki genel kanilardan ve benimsemelerden biri,
kadinin meslek sahibi olsa da asil is alaninin evle ilgili oldugu ve bu diisiinceden
hareketle kadinin ¢alismasinin ihtiyaca bagl oldugu, ev disindaki isine odaklaninca,
evdeki islerinin sekteye ugrayacag fikridir. Ozellikle 70’lerden sonra yeni ekonomik
degismelerin yol actig1 sosyal degisimlerle bir eve giren tek maas yetersiz kalmaya
baslamis, kadinin da is hayatina atilmasiyla egitim alan kadin sayisinda artis
yasanmustir. Ayrica kadmlar domestik rollerinin yami sira ¢aligma hayatina
katilmiglar ve hatta 90’larda erkekler kazanci olan ve egitimli kadinlarla evlenme
egilimi gostermeye baslamislardir (Roald, 2002:180).

Kazgan (1982), Tiirkler’in 19. yiizy1ilin ikinci yarisina degin, erkeklerin liretme,
kadinlarin ise iireme fonksiyonunu yerine getirdigi aile i¢indeki is boliimiinde, bu
dinsel ideolojinin 6ne siirdiigii cinsiyetci is boliimiiniin etkisindeyken, ayni yiizyilin
sonlarina dogru kadinlar da kapitalizmin is hayatin1 piyasalastirmasiyla erkeklerin
yaninda yer aldigini, ¢linkii ekonomik gereksinimlerin dinin 6niine ge¢gmis oldugunu
iddia eder. Cumhuriyet’le birlikte ise laiklikle cinsiyetci is boliimiinde az da olsa
cozlilmeler baslamis, kadinlar anne ve es olarak isgiicli piyasasinda yer almislardir.
Bu degisim ve doniisiim her ne kadar ilmihallerin icerigine yansimis olsa dahi, tipki
diger Islam kaynaklarinda oldugu gibi, kadmn aile igindeki asli gorevinin ev icinin
yonetimi oldugu diislincesinin tiim eserlerde var oldugu tespit edilmistir. Bu

kaynaklara gore Kur’an’da kadina yonelik spesifik bir rol verilmemekle birlikte
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(Wadud-Mubhsin, 1992), Hadislerde kadinlarin evinin yoneticisi, kocasinin, evinin ve
¢ocuklariin koruyucusu oldugu bildirilmistir (Roald, 2002: 179).

Buradan hareketle tarihsel olarak Osmanli Devleti ve sonrasinda Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde yetistirilen kadin prototipine bakildiginda, kadinlarin egitim
aldiklar1 okullar ve aldiklar1 dersler de bu duruma 6rnek verilebilir. Ornegin 1912°de
Istanbul’da agilan Ev Kadmi Mektebi’nde 6grencilere okuma, yazma, piyano, bilim,
Fransizca gibi derslerin yaninda el isi, dikis, nakis dersleri verilmistir (Kurnaz,
1999). Yine giiniimiizdeki ilkdgretimin ikinci kademesi olan ortaokullara denk gelen
kiz riistiyelerinin miifredatinda 1869 ve sonrasinda temel bilimlerin yaninda Ev Idare
Bilgisi ve Terzilik Isleri gibi dersler bulunmaktadir (Akyiiz, 1982: 110). Liselere
denk gelen egitim yuvasi olan Kiz Idadilerinde ise Elisi, makine, dikis, jimnastik,
ipek isleri, ev idaresi, yemek pisirme, cocuk egitimi, dantela gibi dersler
verilmektedir. Hatta adindan dahi kadmin geleneksel rollerine iliskin olarak
kuruldugu anlagilan, 1870’te acilan Kiz Ogretmen Okullarinda (Dariilmuallimat)
dahi dikis, nakis, elisi, ziraye ve bahg¢ivanlik, camasir yikama ve tamir, saglik gibi
derslerin programda yer aldigi goriilmektedir (Kegeci-Kurt, 2011). Olusturulan
programda kiz dgrencilerden alinmasi beklenen dersler daha ¢ok geleneksel ataerkil
yap1 dogrultusunda ev ic¢i hizmetlerine yoneliktir. Bu baglamda modern devlet
kurmak i¢in modern aileler kuracak kiz 6grencilerin yetistirilmesi amaciyla 1928
sonrasinda Kiz Sanayi Mektepleri Kiz Enstitiilerine doniistiiriilmiis, bu okullarin ilk
mezunlar1 ailelerine ve c¢evrelerine rol model olarak modernlesmeye destek
olmusglardir (Sancar, 2014: 220-221). Diger dinlerde, 6rnegin Hristiyanlhktaki 3K
formiliiniin (Kiische-mutfak, Kirsche-kilise, Kinder-Cocuk) Misliiman ailesine “iyi
anne, 1yi es, iyl Miisliiman” olarak uyarlanmasi, kendisini ilmihallerde hissettirmistir
(Ramazanoglu, 2000: 27).

1926 yilinda kabul edilen Medeni Kanun kadmin erkege ekonomik
bagimhiligim1 ve cinsiyete dayali is boliimiinii korur niteliktedir. Erkek evlilik
birliginin baskani, kadin (belgelerde “kar1” olarak ge¢mektedir) ise ev idaresinden
sorumludur. Kadin ve ¢ocuklarin ge¢imini saglamak erkegin gorevidir ve evlilik
birliginin temsili de kocaya aittir. Kadinin temsil haklar1 ise evin daimi ihtiyaglarimni
karsilamayla sinirlandirilmistir. Kadinin g¢alismasi kocasinin iznine goére olur ve
erkek karisindan makul Olgiide aile biitgesine katki saglamasini talep edebilir. Bu
durumda kadinin ¢alismasi kisisel hak veya bireysel ihtiyaglarin karsilanmasina

yonelik bir faaliyet olarak goriilmemistir (Y. Arat, 1998). Cinsiyet¢i is bolimii,
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toplumun kadma ve erkege addetmis oldugu is boliimiiniin toplumsal ve kiiltiirel
yapisidir ve kadina annelikle ilgili, soyun devami ve ev i¢i licretsiz emek, erkege de
kamusal alandaki calisma ve/ya iretimle ilgili sorumluluklar1 vermeye dayalidir.
Bunun yan sira ataerkillige dayandigi varsayilan bu is paylagiminda, kadin erkegin
aym1 zamanda ekonomik bagimlilig1 altinda, erkege nazaran daha diisiik
ticretlendirmelere tabi tutulmaktadir. Arastirma bulgulariyla, bu konudaki goriislerin
literatiirdekilere benzer bir yonelimde oldugu belirlenmistir (Hartmann, 2006;
Diizgiin, 2011: 50-51; Cetin, 2016: 33).

Oyle ki tiim bu diisiincenin kanunlarda dahi izdiisiimiine rastlanmis, kanundaki
"aile reisi kocadir" hiikmii ancak 1 Ocak 2002 tarihinde "evlilik birligini esler
beraber yonetirler" hilkkmii ile degisime ugramistir. “Esler birligin giderlerine giigleri
oraninda emek ve mal varliklariyla birlikte katilirlar.” seklindeki diizenlemeyle
kadinlar da resmi olarak evin gecimini kocalariyla esit boliiseceklerdir (KSGM,
2017). Dolayisiyla 2002°de yayimlanan Modern ilmihal ile 2007°de yayimlanan Ahir
Zaman [lmihali’nin (Kirbasoglu, 2015) sdylemlerinde bu degisimi takip etmis
olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.

Evlilik ve Aile Hayatinda Kadin kategorisinde, ilmihallerde, kadinin toplumsal
cinsiyet ayrimi temelli tanik oldugu esitsizliklerinin aile lizerinden betimlenmis
oldugu bu kategoriye iligskin en belirgin ¢ikarimdir. Nitekim aile, kadinlarin domestik
gorevleri ve sorumluluklari {izerinden betimlenerek Islamcilar tarafindan
ideallestirilmistir. Hatta Islami bir partinin Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligim
kurmasi da bu goriise baglanabilmektedir. Dolayisiyla kadin ve aile arasinda
dogrudan bir iliski kurulmustur (Yilmaz, 2015).

Ister dnceleri ister Cumhuriyet Dénemi’nde olsun, aile kurumunun toplumdaki
Oonemi, kadina yeni nesil yetistirme misyonunun yiiklenmesiyle devam etmistir.
Ozellikle 2002 sonrasinda AK Parti iktidarliginda kadima yiiklenen rol 6zel alanda
vurgulanmis, evlilik kurumu, dogurganlik, yashi ve c¢ocuklarin bakimi gibi
sorumluluklarla kadin gériinmez bir konumda, aile ise 6n planda tutulmustur. Yine
kadinlardan ii¢ ¢ocuk dogurmalarinin beklenmesi, aile kurumunun sona erdirilmesi
olan bosanmaya yonelik diizenlemeler, kadin bedeni iizerindeki tahakkiimiin bir
gostergesi olan kiirtaj ve dogum tercihleri de bu zihniyetin gostergelerindendir
(Eslen-Ziya ve Korkut, 2016). Diger yandan AK Parti hiikiimetinin aile kurumunu
korumaya alma cabalari ve bu kurumun odaginda bulunan kadma ydnelik

politikalar;, Diyanet Isleri Baskanhigi ve bu olusuma bagh kurumlarca

206



gergeklestirilmistir. Sancar’in (2016) “Diyanet’in kadinlasmasi” olarak tanimladigi
bu politika, 2010’da baskanligin yetki ve gorevlerinin genisletilerek “aile, kadin,
genclik ve toplumun diger kesimlerine yonelik dini konularda aydinlatma ve
rehberlik yapmak” misyonuyla “bir tiir cinsel ahlak diizenleyiciligi” pozisyonuna
erismistir. Yine Sancar, aile ve kadin 6zelinde devlet katindaki bu yapilanmanin,
2003’te faaliyete baslayan Aile Irsat ve Rehberlik Biirolar: ile pekistirilmis oldugunu
belirtir. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’nin gorev tanimiyla Ortiisen bu
biirolarin, devletin farkli degerler karsisindaki nesnel ve yansiz bir statiide kalmasi
geregini kismen ihlal etmekte oldugunu, kadinin ve erkegin toplumsal cinsiyet
esitsizligi diizenegindeki konumunu aile {izerinden yeniden tiretmekte oldugunu ileri
siirer. Ote yandan bu biirolara hem kadin hem de erkekler tarafindan, yalnizca aileye
iligkin degil, din ve din dis1 bir¢cok konuda sorularin yoneltilmekte oldugu, bu
sorularin  alanma gore tasniflenerek yamtlandinldign da (DIB, 2020)
unutulmamalidir.

Tim bu verilen bilgiler ve orneklerden hareketle, ilmihallerde evlenme
konusunun Islami diskur cercevesinde, aile kurumuna yénelik dénemsel degisim ve
devlet katindaki diizenlemelerin tiimiine yer verilmeden islendigi fikrine ulagilmistir.
Her ne kadar modern zamanlarda yayimlanan ilmihaller kadinin kamusal alana
gecislerini olumlar goriinse de sonug itibart ile kadimin asil yerinin ailesi ve asil
gdrevinin ev isleri, cocuklarin bakim ve egitimi, yaslilarin bakimi oldugu; erkegin ise

evin gecimini iistlendigi 6n kabuliine yaslandig1 6ne stirtilebilir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam ilmihallerinde toplumsal cinsiyet algisindaki degisimin incelendigi bu
nitel aragtirma, epistemolojik ag¢idan feminist durus yaklagimina dayandirilmistir. On
dort adet ilmihal iizerinden kadin ve toplumsal cinsiyet temalart gercevesinde
yiriitiilen calismada veriler dokiiman analizi yontemiyle toplanmis, bu islem veri
analiziyle es zamanli olarak gercgeklestirilmistir. Arastirma kapsaminda elde edilen
bulgular, s6z konusu bu temalarin ilmihallere ii¢ ana kategoride yansidigini ortaya
koymustur. Bu kategoriler Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak Kadin, Toplumsal
Hayatta Kadin ve Evlilik ve Aile Hayatinda Kadindir.

[k ana kategori Bir Kimlik ve Statii Gostergesi Olarak Kadin baglaminda,
ilmihallerde nisbi bir esitlik prensibinin yaninda, toplumda dezavantajli konumdaki
birey olarak kadin, anne olarak kadin, evinin hanimi olarak kadin, tabakalagmis
kadinlik kimlikleri, biri(leri)nin iizerinden tanimlanan kadmlik kimlikleri ve
kadinliga iliskin nitelendirmeler olarak yedi adet alt kategori tespit edilmistir.
Saptanan bu alt kategorilere iliskin degerlendirmeler, ilmihallerde kadinliga iliskin
kimlik tanimlarinin cinsiyet¢i, edilgen ve kadinin tamamlayicilik rolii ¢ercevesinde
ele alindigini1 diistindiirmektedir.

Osmanli’da 19. yiizy1l ve sonrasinda izlenen modernlesme egilimlerine,
Cumhuriyet Donemi’nde egitimli, kamusal hayata atilmig ve iyi anne roliindeki
kadin1 merkeze alan bir cinsiyet politikas1 eklemlenmistir. 1950’lerden sonraki tiim
toplumsal degisimler gerek kadinin gerekse erkegin statiisiinde ¢esitli degisimlere yol
acmustir. Yapilan incelemeler sonucunda, Tiirkiye’de kadinin statiisii ve kimligindeki
degisimlerin ilmihallerde androsentrik bir temele oturtularak islendigi fikrine
ulagilmistir. Bu konfigilirasyonda ortaya ¢ikan tablo, eserlerde kadinlik rollerinin ve
kimliklerinin Islami diskurdaki ideal dindar kadin motifiyle kurgulandigi, kadinla
erkegin birbirlerinin tamamlayicist oldugu diistincesi teget gegilmeksizin, kadinin
annelik roliiniin ev-¢ocuk-es licgeninde ve her donemde sabit kaldig1 ¢ikarimlarini
yapmay1 miimkiin kilmaktadir. Kapsayict olmamakla birlikte, olduk¢a genel bir
ifadeyle, seksenlere kadar yazilmig ilmihallerin (islam Dini, Yeni Amentii Serhi,
Biiyiik Islam Ilmihali, Tam IImihal Seadet-i Ebediyye) Tiirkiye’de kadinin statiisiine
yonelik diizenlemeleri ve degisimleri igerigine aksettirirken, bu dénemden sonra
yazilmig eserlerin ¢ogunda bu egilime rastlanmadigi belirlenmistir (Agiklamali-

Muamelatli Islam ilmihali, Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali, Yeni Islam ilmihali,
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Diyanet IImihali, Islam Ilmihali -Kalblerin Anahtari-, Modern Ilmihal, Ahir Zaman
[lmihali, Kadin ilmihali, izahli Kadmn ilmihali Ansiklopedisi, Hanimlara Ozel
[lmihal). Bu durum, degisen ve doniisen toplumsal doku karsisinda kadmin
konumunun gelenekselde duran, gelenegin kirilamamasina isaret eden, hatta zaman
zaman geleneksele donen bir ¢izgide seyrettiginin gostergesi olarak goriilebilir.

Bir diger c¢ikarim ise, ilmihallerde kadmin statii ve kimligine iliskin
aktarimlarin Islam in kadina verdigi deger sdyleminde yerini buldugudur. Ne var ki
bu s0ylem, kadinin sabit kalan veya geleneksele kosut olan kimlik ve rol degisiminin
yaninda, erkegin kimlik ve roliindeki degisiminde ilerleme oldugu tespitini drnekler
niteliktedir.

Eserlerde kadinin annelik kimligiyle deger kavraminin kesisiminde ortaya
¢ikan unsur, ilmihallerin kadin1 kutsal addetmesi ve bu konuyu tiim diizlemlere
tasimis olmasidir. Buna karsilik her ne kadar ilmihaller kadini kutsal bir varlik olarak
resmetmis gibi goriinse de yapilan analizler, ilmihallerin asil kutsal varlik olarak
kadin1 degil, daha ziyade anne olan kadinm isledigini gostermistir. Diger bir ifadeyle
ilmihaller anneligi kadinligin asil degeri olarak naksetmis, ayrica kadinlarin
sayginliginin yas aldik¢a artmasina dikkat ¢ekmislerdir. Konuya iligkin bir diger
bulgu ise, kadmin degerinin dogurganligi bitince baslayan ihtiyarlik caginda
azalmasidir. Ote yandan ilmihallerin kadmin bu c¢aginda mahremliginden &tiirii
degerinin artmasin1 dile getirmis olmasi, ters orantili bir durumun ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

Ustiinde durulacak bir diger nokta, ilmihallerde kadmlarin nitelendirilis
bicimleridir. Bulgulardan hareketle, ilmihallerin hem kadinlar1 hem de erkekleri
edilgen belirlenimler etrafinda  nitelendirdikleri;  fakat kadina  yonelik
nitelendirmelerin edilgenliginin olumsuz ¢agrisiml (bir erkek tarafindan korunmak
gibi), erkeginkinin ise olumlu cagrisimli (kadin tarafindan neselendirilen) oldugu
olas1 bir yorum olarak goriinmektedir. Bu arada, bu 6rnekler ve dil kullanimlarmin
hepsinin egaliteryan bir tutumdan uzak oldugunu sodylemek eksik kalacaktir.
Kullanilan esitlik¢i yapilarla ve Kur’an’in hiikiimleri dogrultusunda her iki cinse de
bazi noktalarda esit gorevler veya sorumluluklar yiliklenmistir. Bu sorumluluklarin
yalnizca birtakim ilmihallerde ele alindig1 ve 6zellikle kulluk ve ¢ocuklari yetistirme
konusunda oldugu da eserlere yonelik diger bir ¢ikarsamadir. Durumun nedeninin,
ylizey yapida kullanilan esitlik¢i yapilarin, derin yapida yine kadinin ikincil plandaki

konumunu desteklemekte oldugu iddia edilebilir. Es bir deyisle, eserlerde sdylemsel
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ve kadin ve erkeklerden beklenen eylemler noktasinda eylemsel bir esitsizlik goze
carpmaktadir. Kadinlardan beklenen sdylemler esitlik¢i olsa dahi eylemler edilgen;
erkeklerden beklenen sdylemler de eylemler de erkegi etken kilan fiillerdir.

Irdelemelerde saptanan ikinci ana kategori ise Toplumsal Hayatta Kadindir.
Calismada kadinin toplumsal konumu; calisma hayatinda kadin, sosyal haklar
baglaminda kadin, siyasi haklar baglaminda kadin ve siddet olmak iizere dort alt
baslikta kategorize edilmistir.

Kadmin calisma hayati konusunun oOziinde, kadinin is giiciine katilmasi
durumu, kadina ve erkege yonelik meslek ve iicret ayrimi ve kadinin ev igi {icretsiz
emegi gibi alt kategoriler bulgulanmistir. Egitim ve 6grenim hakkiyla miilkiyet ve
miras hakki kadinin sosyal haklar baglamini olusturmus, diger kategorileri ise
kadinin siyasi haklar1 ve siddet konusu teskil etmistir.

Bu kategori baglaminda ilmihaller, kadinla erkegin 6zel ve kamusal alan olarak
ayrilageldigi hayat alanlarina temas etmislerdir. Kadinin 6zel alanda, erkegin ise
kamusal alanda konumlandirilisinin  bir kiiltir ve gelenek etkisi olmasinin,
ilmihallere birer dini yasayis tarzi olarak yansidigi belirlenmistir. Bu noktada kadinin
caligmas1 durumunun, tiim eserlerde degisen kosullara uyum saglar bir mahiyet arz
ettigi goriilmektedir. Birtakim ilmihallerde c¢aligma eylemi bir insan hakki veya
iiretim yolu olarak degil, eril tahakkiimiin nafaka temin araci olarak tanimlanmis olsa
dahi, bu ilmihaller gelisen ve degisen teknolojik sartlarin ¢aligmay1 gerektirdigini
inkar ve/ya géormezden gelme yoluna gidememislerdir. Diger taraftan gelenegi temsil
yonelimi gostermeyen ilmihaller ise, literatiirde desteklendigi iizere, toplumsal
cinsiyet esitsizliginin  etkisiyle kadinlarin {icretlendirmede, meslek ig¢inde
yiikselmede, aile ve c¢alisma hayatinin uzlasisi gibi durumlarda sorunlarla
karsilagmakta oldugunu; cinsiyete dayali meslek ayriminin kadinin ¢aligma hayatinda
karsilastig1 zorluklardan olmaya devam ettigini nakletmislerdir.

[lmihallerde kadinin egitim ve 6grenim hakkiyla miilkiyet ve miras konusunda
beliren durum, bu konularda da toplumsal cinsiyet esitsizligine dair izdiistimlerin var
oldugunu gosteren bir bulgu olarak durmaktadir. Toplumsal cinsiyetin
kurumsallagsmasinda rol oynayan kurumlar arasinda yer alan dinin sosyo-kiiltiirel
hayattaki yerinin temsili olarak, bu eserlerden yazim tarihi digerlerine nazaran eski
olanlar1, kadinlarin geleneksel rollere bagh dersler ve dini egitim konularinda egitim
almalar1 geregine egilmislerdir. Yine ilmihaller, miilkiyet ve miras hakki konusunda

ise i¢ temel egilim sergilemislerdir. Bu egilimlerden biri kadina mirastan pay
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vermeyi olumlamayan egilimken, diger bir egilim ise erkegin kadindan daha fazla
pay almasmi ongdriir. Anayasamiz baglaminda gilivence altina alinan kadinin ve
erkegin mirastan esit pay almasi yolundaki sonuncu egilim ise, bu Kanun yiiriirliige
girdikten sonra yayimlanan ilmihallerde yerini almis olsa da giincel ilmihallerin bir
kismu tiirlii gerekgelerle erkegin pay almasin1 olumlamak adina birtakim dayanaklara
basvurmuslardir.

Sosyal hayata iliskin deginilen bir diger husus olan kadinin siyasal alandaki
varligi, devletin androsentrik bir yapilanma kabuliine dayanarak, kadinin siyasetteki
isinin segme hakkiyla sinirli oldugu gibi bir yoruma yol agabilmektedir. Ilmihallerde
kadinin segilme hakkinin ise, secilen siyasilere (erkeklere) siyasetin mutfak islerinde
yardimc1 olma cergevesiyle sinirlandigi belirlenmistir. Kadinin siyasete katilimi
konusundaki bu tavir, toplumsal cinsiyet esitsizliginin siyasi alandaki varliginin
ilmihallere yansidig1 konusunda deliller sunabilmektedir.

Siddet konusunda ise birtakim ilmihallerin siddeti mesrulastirma egiliminde
oldugu, ataerkil sistemlerdeki gibi kadinin itaat eden, erkegin ise itaat edilen kisi
olmasi1 temelindeki sekillenmeden etkilendigi goriilmiistiir. Buradan hareketle
eserlerde, erkegin kadina farkl tiirlerde siddet uygulayabilmesi durumunun (fiziksel,
sozel ve psikolojik siddet) yanls gelenekler ve din lizerinden mesrulastirildig ifade
edilebilir. Aile i¢i siddet ise genelde kadina yonelik olarak, fakat bazi eserlerde
erkege yonelik siddeti de igerir bigimde ele alinmstir. Ilmihallerin giiniimiize yakin
donemde yazilanlar ise, son donemde tiim diinyanin glindemini mesgul eden siddet
olaylarina kayitsiz kalmamis, konuyla ilgili toplumda olusan degismeleri icerigine
tagimistir.

[lmihaller kadinin toplumsal hayattaki yerine iliskin modernligin rasyonel
sOylemlerine siginmis olsalar dahi, gelenekselden kopamadiklari, toplumsal cinsiyet
esitsizligine yoneldikleri ve degisime direnme tavri sergilemis olduklar1 yorumunun,
bu kategoriyle bir kez daha dogrulandigi ileri siiriilebilir.

Calismanin son ana kategorisi olan Eviilik ve Aile Hayatinda Kadin
baglaminda, ilmihallerde kadinin, ev igindeki gorev ve sorumluluklar {izerinden
tamamlayicilik rolilyle betimlenmesiyle sekillenmis oldugu sonucuna ulagilmistir.
[lmihallerdeki aile sdylemi, Islam’in aileye ve evlilige verdigi 6nemle kadinin evlilik
ve aile hayatindaki konumunda etraflica yer edinmistir. Ilmihaller aile kurumunu
bizzat esitsizlik lireten bir kurum olarak ve dolayisiyla artik miadint doldurmus bir

yap1 olarak degil, soyun devaminin baslica araci olarak gormektedirler. Analizler,
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kadinin evlilik ve aile hayatindaki yerinin Evienme ve Kadin ve Aile Igindeki
Rollerin Dagilim: seklinde iki alt kategoriye ayrilabilecegini gostermistir.

Yapilan okumalarda, eserlerde Evienme ve Kadin kategorisinin alt kategorileri
olarak, Kurani ¢ercevede ve Islam hukukunda ¢ok genis bir yelpazede tartisilan es
secimi, esler arasi denklik, nikah akdi, mehir, sahitlik, nikahta vekalet, erken yasta ve
zorla evlenme, polijini-¢cok kadinla evlilik, evlilik birliginin sona ermesi-bosanma ve
kar1 kocanin birbirlerine karst sorumluluklarinin ele alindig: tespit edilmistir.

Es se¢imi konusunda, ¢ogu ilmihalde karar verici kisinin erkek oldugu
goriilmektedir. Bu ailede kadin ise, kendisiyle evlenilmesi veya nikah kiyilmasi
hususunda karar alinan ve segilen estir. Kefaet olarak adlandirilan, evlilik konusunda
esler arasi denkligin gozetilmesine yonelik durum ise, ilmihallerin ¢oguna denkligin
erkek tarafinda aranmasi gerektigi seklinde aksetmistir. Obiir alt kategoriler ise,
nikah akdiyle alakali ilmihallerin vermis oldugu tanimlamalarin yan1 sira, mehrin bir
teminat veya eslerin bosanmasi1 durumunda kadina verilen bir sus pay1 gibi islenmis
olmasi, kadmin sahitligi ve vekaletiyle erkeginkinin bir tutulmamasi gibi
durumlardir. Analizler sonucunda ilmihallerin kadinin konumu konusunda ve kadin
bedeni iizerinden toplumsal cinsiyet esitsizliginin yeniden {iretilmesine katki
saglayabildiklerine dair 6nemli ipuglar1 sunduklarini diistindlirmektedir.

[Imihallerin kimilerinde bir hak ihlali olarak kabul edilirken, kimilerinde ise
ergenlik yasiyla evlilik yasinin bir tutulmasiyla kendini gdsteren erken yasta ve zorla
evlilikler, toplumsal cinsiyet esitsizliginin evlilik kurumu iizerindeki diger
goriingiileri olarak tabir edilebilir. Diinyanin pek ¢ok yerinde mesru goriilen erken
yasta evliliklerin alt sinir1, Arap Yarimadasi’nin cografi yapisindan dolayr kiz ve
erkek ¢ocuklarmin erken yasta ergenlige adim atmalarindan Gtiirii, birtakim
ilmihallerde ergenlik olarak baz alinmistir. Halbuki Birlesmis Milletler ¢cocukluk yas1
olan 18 yas alt1 evlilikleri erken evlilik saymakta, bu yas sinir1 Tiirkiye’de Medeni
Kanun ile giivence altina alinmis olmaktadir. Ilmihallerin 6rneklenen bir kisminm,
uluslararasi standartlari, s6zlesmeleri ve giiniin yasalarini dikkate almadig1 sonucuna
ulasilmistir. Bu durum ilmihallerde, kanunlara ve kurallara karsin, kiiltiire ve
gelenege bagl diisiincelerin hakim olduguna dair énemli kanitlardir. Ote yandan
donemsel olarak giliniimiize yakin zamanda kaleme alinan eserlerin ise erken yasta
evlilik konusundaki toplumsal ve yasal degisimlere igeriklerinde yer vererek erken
evliligin zararlarina deginmis olmalar1 bir diger saptamadir.

Islam ve kadin konusunun belki de en hassas noktasinda yer alan tartisma olan
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¢ok kadinla evlilik konusu, ilmihallerde farkli islenislere sahne olmustur. Bazi
ilmihaller eski savas ortamlarindaki veya infertilite gibi istisnai durumlarda ¢ok
kadmla evliligi Islam’mn uygun gérdiigiinii veya normal karsiladiklarmi belirtirken,
bazilar1 ise Medeni Kanun’a dayandirarak reddetmektedir. Ozdeyisle, ¢ok eslilik
ilmihallerde 6rneklerle gosterildigi sekilde dinen taninmis, ama emredilmemistir.
Bunun yaninda c¢ok esliligi birtakim gerekcelere dayandiran eserler ise bu
onermelerle durumu izah yoluna gitmislerdir. Bu durum, bu konu {izerine
ilmihallerde farkli goriislerin bulunduguna ve bu goriislerin ¢aga ve toplumsal
degisime uygun olmadigina isaret etmektedir.

Yalnizca evlilik birliginin kurulmasi degil, sona ermesi de ilmihallere farkli
vechelerde yansimistir. [lmihallerin bir kismi bosanma kararmi alan, talak yetkisini
elinde bulunduran ve eyleme geciren es olarak erkegi kabul ederken, kadinin ancak
kocasinin hasta oldugu durumlarda bosanma hakki talep edebilecegini belirtmekte,
degisimleri ve devlet katindaki diizenlemeleri gérmezden gelmektedir. Bosanma
konusundaki yaygin olumsuz tavrin ilmihallere giiniimiizde dahi yansiyor olmasi,
bosanma oraninin giin gectikge arttigt ¢agimizdaki degisimlerin eserlere
yansitilmadigini géstermektedir.

[lmihallerin evlilik ve aile hayati baglaminda ele aldig1 eslerin birbirlerine karsi
sorumluluk ve gorevlerinin, kadinin 6zel alandaki ve tamamlayicilik roliiyle, erkegin
ise kamusal alandaki roliiyle kurgulandigma dair bir diger referans oldugunu
sOylemek olasidir.

Aile kurumu igerisinde ilmihallerde yer alan bir diger konu ise Aile I¢indeki
Rollerin  Dagilimidir. Bu dagilimin cinsiyet¢i bir Ozellikte oldugu, varilan
belirlenimlerden bir digeridir. Bu dogrultuda eserlerde, diger alt kategoriler olan ev
isleri, cocuklarin ve yaslilarin bakimi, ¢ocuklarin yetistirilmesi ve terbiyesi gorevleri
de asli o6devler olarak kadinlara devredilmis, erkeklerin ise kadinlara bu hususta
ancak yardimci1 olabilecekleri belirtilmistir.

Ele alinan son alt kategori, gecim ihtiyaglarmin temini olarak tanimlanan
nafakadir. Ilmihallerde nafakanin kadima, mutlaka bir erkek tarafindan karsilanmak
lizere verilen bir hak, bir giivence olarak islendigi saptanmistir. Islam hukukgularmin
ongormiis oldugu erkegin nafakanin borglusu, kadinin ise alacaklist olmasi durumu
ilmihallere de bu bicimiyle yansimistir. Yine de ilgili boliimde 6rneklendigi iizere,
nafakanin temininde kadinin da erkegin de esit rol {stlendiklerini belirten

ilmihallerin de bulundugunu belirtmekte fayda goriilmektedir. Yayimlanmasi
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glinlimiize yakin tarihlere denk gelen bu eserler, kadinin ¢alisma hayatina katilimini
teget gecmeyerek, ge¢im sorumlulugunun kadinin ve erkegin ortak gorevleri
oldugunu beyan etmiglerdir. Fakat modernlesmenin getirdigi sosyal devlet
politikalariyla annenin ¢alismasina destek olan yapilarin ilmihallerde yer almamasi,
erkegin bu finansal gorevinin karsiligi olarak mirasta kadindan daha fazla pay
alabilmesi gibi durumlarin, ilmihallerin toplumsal cinsiyet esitsizligine dair 6rnekler
sagladiginin gdstergesi olarak yorumlanabilir.

Neticede, ilmihallerin toplumsal cinsiyet ve kadin temalar1 merceginden
okunmasiyla elde edilen tiim bu bulgularla, tez calismasinin arastirma sorularina
yanit olmas1 baglaminda bu genel sonug¢lardan séz edilebilir:

Ataerkil sistemin kadin1 ev i¢ine, erkegi ise fiilen ev digina, fakat her durumda
kadinin iizerinde bir gili¢ sistemi olarak kurgulamasi bakimindan da yine ev igine
konumlandiran yapisi, tarith Oncesi donemlerden kalan ve toplumun baz1
kurumlarinda hala hissedilebilen bir sistemdir. Sistemin ¢aligma esasinda, toplumun
temel kurumlar yoluyla esitsizligin yeniden iretilmesi, pekistirilmesi ve mevcut
yapinin beslenmesi yer almaktadir. Dahasi, ataerkilligin kaynaklar1 bir dinin
Otesinde, gelenekler ve uygulamalarda yatmaktayken, s6z konusu bu pratikler
sistemin toplumsal cinsiyeti dogurmasina ve siirdiirmesine yol acar. Sistem, kadin
cinsinin tamamlayicilik, 1yi bir es, ev hanim1 ve annelik roliine sahip olarak 6zerk
olmayan bir kimlikle, erkek cinsinin ise ailenin reisi olarak denetim ve gegim
gorevlerini elinde bulundurma 6zellikleri temeline oturmaktadir. Bu sistemin, kimi
zaman fikih literatiiriiniin eserlerinden olan ilmihallerde de kendini gosterebildigini,
sunulan Orneklerle iliski kurarak sdyleyebilmek miimkiindiir. Dini konulardaki
eksikliklerini bu eserler yoluyla dogrudan veya dolayli olarak -bir din gorevlisi
aracilifiyla- tamamlamaya ve gidermeye calisan halk, metinlerde yazilanlar1 dogru
kabul ederek yasantisina yansitabilmektedir. Dolayisiyla halkin bir dini yasam atlasi
olarak basvurduklar1 bu eserlerdeki kadina ve toplumsal cinsiyete iliskin algilarin
yerini modernlikte degil, geleneksel tutuma yakin bir ¢izgide bulmakta oldugunu 6ne
stirmek yanlis olmayacaktir.

Eserlerin i¢ dinamiklerine de etki ederek halkin rolleri bu sekilde
igsellestirmesinde etkin bir rol iistlenen ilmihallerin, dinin sosyal bir kurum olarak
toplumda yer aldigimin bir gostergesi olmasinin yaninda, kapsayici olmamakla
birlikte ve fakat verilen ornekler etrafinda, toplumsal cinsiyet mekanizmasinin

calismasina ve siirdiiriilmesine etki edebilen bir kaynak olabildikleri ifade edilebilir.
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Zira ilmihaller tizerine kadin ve toplumsal cinsiyet acisindan yapilan okumadaki
bulgulardan, ilmihallerin kadina dair rollerin, sorumluluklarin ve gdrevlerin yeniden
tiretilmesini pekistirebildigi ve giiclendirebildigi anlagilabilmektedir.

Tanzimat’la baglayan Batililasma modelindeki Tiirk modernlesme hareketi
siirecindeki degisim, kimi kesimlerce bir dejenerasyon, kendi deger ve kiiltiiriinii
dislarken Bati’nin degerlerine teslim olma, yozlagma gibi algilanarak cesitli alanlarda
dirence maruz kalmistir. Bu direng, modernlesme yolunda birer sembol olarak
goriilen kadin konusunda diigiimlenmistir. Yazinsal agidan, zaman igerisinde ortaya
cikan farkli dindarlik tipolojilerinin de etkisiyle ¢esitlenen farkli goriislerdeki
ilmihaller, konuya farkli agilardan yaklagilmasina agilim saglamis, gosterilen
direncin farkli diizeylerde oldugu belirlenmistir. Ornegin radikal muhafazakar kesim
gelenekseli bugiine tasimak isterken, modernistler ise Islam’1 Bati medeniyetinin
normlari 15181nda degerlendirerek, islam ve Bati arasinda bir uzlasma yoluna gitmek
istemiglerdir. Degisime karsi almman direnis tutumu, geleneksellikten modernlige
gecis stirecinde olan Tiirkiye i¢in degisimin gerceklesmeye basladiginin, ancak her
alanda topluma ve toplumsala yon veren birer sosyal kilavuz olan ilmihal eserlerinde,
ozellikle erken donemde yazilanlarda yerini tam olarak bulamadigin1 ortaya
koymustur. Bu hususlardaki degisimin her kosulda ilmihallere yansimamis olmasini
besleyen faktorlerin ise, geleneksele baglilik, ataerkil sistem ve degisen kosullara
uyum saglayamama gibi parametreler olabilecegi diisliniilmektedir. Kadin ve
toplumsal cinsiyete yonelik yerel, ulusal ve wuluslararasi platformlardaki
diizenlemelere karsin degisim yolundaki mukavemetin ilmihallerde yer alabildigini
ifade etmek miimkiin goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle, degisimler, diizenlemeler ve
doniistimler kanunla ve kurallarla sabitlenmis olsa dahi, yerlesen geleneksellik
anlayisinin moderniteye kapsayici bir bicimde taginmadigini; degisimin gergeklesse
de toplumsal yapiya yon veren bu eserlerde yer almadigini veya kismen yer aldigim
orneklerle gostermek tezin analiz siiresince varilabilen ¢ikarsamalardandir.
Dolayistyla, tiim ilmihaller {izerine bdyle bir genelleme yapilmamasi ve bu
sonuglarin tiim ilmihallerde hissedilir seviyede varlik bulmamis olmasini 6ne siirmek
miimkiin goriinmektedir.

[lmihallerde, gerek Osmanli modernlesmesindeki gerekse Cumbhuriyet
Tirkiye’sindeki kadinin, medenilesme ve toplumsallagsma yolunda birer mihenk tasi
olarak goriildiigii gozlemlenmistir. Kadin, pasif durumdan daha da oteye, devlet

feminizmi bilinciyle aktif ve degisimin sembolleri haline ge(tiri)lmis, modern
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paradigmanin unsurlar1 haline gelmistir. Kadinin roliindeki bu degisimler,
toplumsalin dontisiimiiyle kosut bir bicimde gerceklesmistir. Buna karsilik sekiiler
olmayan, c¢agdaslagsmaya mesafeli duran egilimler de yine kadin bedeni iizerinden
dine dayali stratejilerden beslenmektedir. Halbuki feminizm birey karsit1 bu
yonelimlere kars1 ¢ikmakta, toplumsal hedefler i¢in kadin bedeni {izerinden yapilan
politika ve projelere elestiriler getirmektedir. Ataerkil sisteme karsi koyarken,
kadinla erkegin sosyal esitligini savunmakta, kadinin biyolojik olarak diisiik statiide
olmast konusunu tartismaktadir. Kadinin bu konumunun, aile ve cinsiyet
ayrimcilifinin ortaya c¢iktigr diger kurumlardaki yasamina yansidigi fikriyle bu
sosyal kurumlarda esit haklar1 desteklemektedir. Kadinlarin egitim, hukuk, ekonomi,
siyaset, medya, din, toplumsal yasam gibi cinsiyet ayrimina maruz kaldiklar1 tiim
merkezi kurumlara yonelik cinsiyet tabakasmasini ortadan kaldirmak istemektedir.
Toplumdaki kati cinsiyet¢i rollerle sosyallesmenin siliremeyecegini, dolayisiyla
esitsizliklerin ¢oziimiine yonelik degisimlerin geregini benimsemislerdir. Eril bir
modernlesme tiirii olarak tabir edilebilecek bu hareketler dolayisiyla ilmihallerin
isaret ettikleri donemdeki toplumsal cinsiyet esitligi algisiyla giiniimiiz feminist
toplumsal cinsiyet esitliginin drtlismemekte oldugu ¢ikarsanabilir.

Diger yandan ise, Uciincii Dalga Feminizm veya Post-Modern feminizm
sonrast ortaya cikan, 1980 darbesi doneminde, akabinde 2000’lerde Islami
burjuvazinin etkisiyle iktidarn el degistirmesi ile Tiirkiye’de Islami feminizm
yayilmaya baslamistir (Dilli ve Navarro-Garcia, 2019). Islami feminizmin etkisiyle
yakin donemde yazilan ilmihallerin degisimleri igeriklerine kismen de olsa
yansittiklari, 6nceki donemlerde ise bu sekilde bir egilim olmadigindan igeriklerinde
bu denli bir konuya yer vermedikleri yorumu yapilabilir.

Ancak, calismanin bulgularindan hareketle yapilabilecek bir diger ¢ikarim ise,
gbzlemlendigi kadartyla Tiirkiye’de son donemde yazilan ilmihallerin, yukarida sozii
edilen diizenlemeler ve degisimlerin dikkate alinmasi konusunda miimkiin oldugunca
esitlik¢i davranmaya gayret gostermis olduklaridir. Bu arada incelenen tiim eserlerin
arasmnda, 1991 tarihinde yayimlanmis ve yazarlarindan biri kadm olan izahli Kadin
[lmihali Ansiklopedisi’nin (Uysal ve Uysal, 1991) gelenege baglilik konusunda,
konu kendileri olsa da kadinlarin da ug¢ bir goriisii tasidiklarim1 ortaya koymasi
bakimindan énemli bir 6rnegi ifade ve temsil etmekte oldugu belirtilebilir.

Literatiire bagl olarak elde edilen bulgular ve yorumlar, 6nceki calismalara

benzer bir egilimle, ilmihallerde verilen bilgilerin okurlar1 iizerinde “daraltilmis bir
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dindarlik”  olusturabildigi yorumunu dogurabilmektedir. Konularin ihtilafh
olmasindan, giiniin sartlarina ve gereksinimlerine paralellik gdstermemekle birlikte
erkek merkezli ve bilimsellikten uzak, kaynagi belirsiz rivayetlere dayanmasi,
“mekanik, erkek merkezli bir “formalite Miisliimanliginin” yayilimima zemin
hazirlayabilmektedir. Dolayisiyla ilmihallere iliskin bu tez baglaminda yapilan
yorum ve ¢ikarsamalarin islam dini genelinde degil, yalnizca ilmihaller 6zelinde
degerlendirilmesi gerekmektedir.

Yorumlamalarda iizerinde durulmasi gereken bir diger konu ise, ilmihallerin
metinlerarasilik 6zelliginin bulunmasidir. Daha acik ifadeyle, eserlerin bu 6zellikleri
tagimasiyla, yazarlarinin kurucu-kaynak metinlerden esinlenmis ve/ya bu metinlere
atif yapan son metinler oldugu gergeginin arastirmaci tarafindan goz Oniinde
bulunduruldugu, alt1 ¢izilmesi gereken bir noktadir. Fakat okurlarin orijinal metne
degil, son metne (ilmihale) miiracaat etmis olmasindan dolayi, tez calismasinda son
metin esas alinmis, yorum ve ¢ikarsamalar son metinde yazilanlar dogrultusunda
gerceklestirilmistir. Aksi taktirde farkli bakis agilarina sahip kurucu-kaynak
metinlerin de dayandigi temellere ulagsmanin miimkiin olamayacagini belirtmek,
herhangi bir eksiklige ve yanlis anlagilmalara firsat vermemek agisindan kayda deger
goriilmektedir. Ayrica yazarlarin yillar 6ncesinin kurallarimi bugiiniin konjonktiiriine
gore degil, dinde yasanirmiscasina dikte etmelerinin ve giincellenmemelerinin,
ilmihal eserlerinin bu durumuna etki eden diger dinamikler arasinda yer aldig
diistiniilmektedir.

Arastirmanin siirliliklart baglaminda yer alabilecek bu aciklamalara ilaveten,
orneklem, analiz birimi ve kategoriler gibi konulardaki sinirliliklarin tizerinden
gegmenin, caligmanin siirdiiriilebilirligine katki saglayacag: diistiniilmektedir. Tezin
orneklemi secilirken, Oncelikle evrenden -Tirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nde
basilan tiim Tiirkge ilmihaller-, baski sayisi en fazla olan ilmihalin okurunun da o
derece fazla oldugu varsayimiyla hareket edilmistir. Sonrasinda segilen on dort adet
ilmihalin secili baskisi {lizerinde, ahlak ve sosyal yasama iliskin boliimler analiz
birimi olarak kabul edilmis ve analizler bu dogrultuda gerceklestirilmistir.
Dolayistyla yazar(lar)in goriislerinin yalnizca bu sdylemlerle smirli oldugu farz
edilmistir. Yine bu tarz yapitlarda bulunan cinsiyete yonelik sOylemler, cagin
gereklerine ve konjonktiirel yapiya gore tanimlanmis, toplumsal cinsiyet esitligi gibi
evrensel ve sosyo-kiiltiirel olgulara iliskin meseleler bahsi gegcen siirliliklarda

degerlendirilmistir. Buradan hareketle daha sonraki olasi benzer ¢alismalar, tek bir
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tez lizerinden kadiin ilmihalin inang (itikat), ibadet (amel) ve ahlak/sosyal yasam

esaslartyla ilgili hiikiimleri ¢ergevesinde incelenebilmesine agilim saglayabilir.
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EKLER

EK-1: ILMIHAL TASNIiFLERI, CESITLILIK ve FORMASYONLAR

[lmihallere yonelik yapilan ¢aligmalarn ¢ogunda bu eserlere yonelik tasniflere
ve ¢esitlendirmelere yer verildigi goriilmektedir.

Ornegin ilmihal kitaplarina yénelik tez calismasinda Kurt (1998) 1923-1965
arasindaki Cumhuriyet Dénemi ilmihal kitaplarini temel olarak iki gruba ayirmistir:

» Biiyiik {Imihaller

Islam Dini, Ahmet Hamdi Akseki

Amentii Serhi, Numan Kurtulmus

Biiyiik Islam Ilmihali, Omer Nasuhi Bilmen

Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye, Hiiseyin Hilmi Isik

* Muhtasar [lmihaller

Kiiciik flmihaller

Manzum iImihaller

Mizrakli {lmihaller

Cumbhuriyet Donemi ilmihal kitaplarina iligkin bir diger tez calismasinda ise
Bozkurt (2006) iki ¢esit smiflandirma yapmustir. ilk smiflamasinda ilmihalleri
mezheplere ve yazilis nedenine goére 9 gruba ayirmis; ikinci siniflamasinda ise
IImihal Cesitleri bashigi altinda konularma ve hacimlerine gore ikili bir
kategorizasyon yolu izlemistir:

1.Cumhuriyet Dénemi [lmihal Calismalar

1.1.Hanefi Mezhebine Gére Yazilan ilmihaller

Biiyiik {Imihaller

» Agiklamali Islam ilmihali / Mehmet Paksu

* Agiklamali Muamelatl Islam Ilmihali / Ali Fikri Yavuz

» Ansiklopedik Biiyiik islam I[lmihali / Ahmet Debbagoglu, Ismail Kara

» Ansiklopedik Islam IImihali / Hamdi Mert

* Bir Miisliiman’in Yol Haritas1 / Akademi Arastirma Heyeti

» Biiyiik Islam {lmihali / Omer Nasuhi Bilmen

» Delilleriyle Islam Ilmihali / Hamdi Déndiiren

» Diyanet Islam {lmihali / Seyfettin Yazic1, Liitfi Sentiirk

* Emanet ve Ehliyet “Islam {lmihali I- II” / Yusuf Kerimoglu

+ {lm-i Hal / S. Ahmet Arvasi

+ {Imihal I-II “Iman ve ibadetler-islam ve Toplum”/ Heyet (TDV)

s Islam Dini / Ahmet Hamdi Akseki

+ Islam Dini Esaslar1 / Cemal Sofuoglu

» Islam Dini Ilmihali / Mehmet Aydin

+ Islam Dini ve {lmihali / Ismail Kaya

s Islam IImihali / Fahrettin Atar, ilyas Celebi, Mehmet Erdogan, Rahmi Yaran

+ Islam Ilmihali / Mehmet Dikmen

s Islam IImihali / M. Asim Koksal

+ Islam iImihali / Omer Ongiit

+ Islam Ilmihali / Mustafa Varli

s Islam’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi /Ibrahim Kafi
Donmez

+ Islam’da ibadet “Ilmihal” / Ali Ozek

» Kur’an ve Siinnet Isiginda islam Ilmihali / Celal Y1ldirim

* Miisliiman’a Biiyiik Ilmihal / Ahmet Hamdi Akseki
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* Miisliiman’in El Kitab1 / Kemal Giiran

* Miisliimanlik ve Kur’an-1 Kerimden Ayetlerle Islam Esaslar1 /Yusuf Ziya
Y oriikan

+ Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye / M. Siddik Giimiis

* Yeni Amentii Serhi “Biiyiik {lmihal” / Numan Kurtulmus

* Yeni Islam {lmihali / ismail Mutlu

* Yeni Islam iImihali / Siileyman Ates

* Diger ¢alismalar

Kiiciik IImihaller (Muhtasar ve Cep Ilmihalleri)

1.2.Safii Mezhebine Gore Yazilan I[lmihaller
Biiyiik [lmihaller
» Biiyiik Safii ilmihali / Halil Géneng
* Biiyiik Safii ilmihali / Mehmet Keskin
» Kaynakl1 Safii [lmihali / Mehmet Can
« Safii [lmihali / M.Said Ozdemir
* Diger Calismalar
Kiiciik flmihaller

1.3.Alevi-Bektasi [lmihalleri
* Ehl-i Beyt Yolu Alevi Ilmihali / Kemal Kiligoglu
* Diger Calismalar

1.4 Herhangi Bir Mezhebe Gére Yazilmayan ilmihaller
» Kitap ve Siinnet Isiginda Sahih ilmihal / Seyfullah Erdogmus
» Cagdas Islam IImihali / Sami Kocaoglu
* Modern IImihal / Besir Islamoglu

1.5.Mukayeseli [lmihaller
* Hanefi ve Safii Mezhebine Gore Biiyiik {lmihal / Celal Yildirim
* Hanefi ve Safii Mezhebine Gore Ibadetlerin Edeb ve Sirlar1 / M. Seyda
Konyevi
* Mukayeseli Ibadetler Ilmihali / Vecdi Akyiiz

1.6.Kadm ve Aile [lmihalleri
» Kadim ve Aile Konulu Ilmihal Calismalar
+ Kadin ve Aile Ilmihallerinde Yer Verilen Bazi Goriisler

1.7.0zel Bir Konuya Tahsis Edilmis ilmihaller
* Hac Ilmihali
* Genglik flmihali

1.8.Mizrakli Ilmihaller
1.9.Manzum Ilmihaller

Aynm1 calismaya gore konularina ve hacimlerine goére ilmihallerin
simiflandirmasi ise su sekilde yapilmistir:
1.Konularma Gére Ilmihal Cesitleri
* Mezhep ve Tarikatlarla Ilgili ilmihaller
» Bayanlarla ilgili {lmihaller
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» Cocuklarla Ilgili Ilmihaller
+ Ozel Bir Alanla llgili ilmihaller

2.Hacimlerine Gére {lmihaller
» Biiyiik / Mufassal ilmihaller
» Ansiklopedik Ilmihaller
* Muhtasar [lmihaller
* Cep Ilmihalleri

Bir diger klasman ise Kelpetin-Arpagus tarafindan yapilmistir (2000: 140-141):

L.II. Mesrutiyet’le birlikte hiz kazanan ve Cumhuriyet Donemi’nde yazimina
devam edilen ve diizenlenen ilmihallerin baslicalari:

« [slam Dini, Ahmet Hamdi Akseki, Istanbul, 1933

* Yeni Amentii Serhi, Numan Kurtulmus, Istanbul, 1943

* Biiyiik islam {lmihali, Omer Nasuhi Bilmen, Istanbul, 1947

« [lmihal, Mustafa Asim Koksal, Ankara, 1954

* Genis Islam IImihali-Islam Fikhi ve Hukuku, Ali Fikri Yavuz, Istanbul, 1977

» Muhtasar Islam ilmihali, Siileyman Ates, Ankara, 1975

* Yeni Islam ilmihali, Siileyman Ates, Ankara, 1979

» Hanefi ve Safii Mezheblerine Gore Biiyiik Ilmihal, Celal Yildirim, Istanbul,
1976

» Delilleriyle Islam Ilmihali, Hamdi Déndiiren, Istanbul, 1991

* Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali, Ahmet Tabakoglu ve Ismail Kara,
Istanbul, 1979

s Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Ibrahim Kafi
Doénmez, Istanbul, 1997

» Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi tarafindan yazdirilan
ilmihal, Istanbul, 1998-1999

2.Yalnizca bir Mezhep veya bir konu {izerine yazilmis ilmihaller

» Tarikat {Imihali, Selami Ali Efendi, Istanbul

« Hanimlar {lmihali, Mehmet Zihni Efendi, Istanbul, 1321

* Yeni IImihal-Akaid Dersleri, Ahmed Cudi, Istanbul, 1328

» Kizlara Kiiciik Tlmihal, Hiiseyin Hifzi, istanbul, 1329

+ Imamiyye Ilmihali, Abdurrahim Huyi, Istanbul, 1341

* Asker Ilmihali, Uryanizade Ali Vahid, Istanbul 1334, Genisletilmis Baski

* Askere Din Kitabi, Ahmet Hamdi Akseki, Ankara, 1924, 1944
» Askeri Din Dersleri, Muallim Cevdet, Istanbul, 1928

+ Kadin Ilmihali, Cemal Ogiit, Istanbul, 1947

» Koy Hocasi, Uryanizade Ali Vahid, Ankara, 1965

» Bektasi Ilmihali, Haydar Kayan, Istanbul, 1976

» Biiyiik Safi ilmihali, Halil Génenc, Istanbul, 1986

Bu tasniflerin yani sira ilmihallerin hacimlerine gore de smiflandirildigini,

ayrica manzum olarak yazilan Vasiyet Name (Birgivi), Manzum ilmihal (Manastirl
Mehmed Rifat) ve Manzum ilmihal (Ali Efendi) ilmihallerin yaninda, akaid ve
ibadet konularmi &zetleyen Otuz iki Farz ve Elli Dért Farz kitaplarindan da
bahsedilmektedir.
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Okumus (2015) ise su sekilde bir gruplandirma yapmastir:
1.Grup Ilmihaller (konularina gore):
* Yalnizca inang¢ konusunu isleyen ilmihaller
* Yalnizca ibadet konusunu isleyen ilmihaller
* Yalnizca ahlak konusunu isleyen ilmihaller
* Yalnizca inang ve ibadet konularini igleyen ilmihaller
» Inang, ibadet ve ahlak konularmi isleyen ilmihaller
« Inang, ibadet ve siyer konularini isleyen ilmihaller
» Inang, ibadet, ahlak ve siyer konularini isleyen ilmihaller
» Inang, ibadet ve hukuk/muamelat konularini isleyen ilmihaller
2.Grup Ilmihaller (muhatap kitlesine gore):
* Herkes i¢in kaleme alinmis olan ilmihaller
* Aile i¢in kaleme alinmis olan ilmihaller
* Kadin ve kizlar i¢in kaleme alinmig olan ilmihaller
* Gengler i¢in kaleme alinmis olan ilmihaller
* Cocuklar i¢in kaleme alinmis olan ilmihaller
* Mesleki gorevliler icin kaleme alinmis olan ilmihaller
3.Grup iImihaller (tek bir konuya iliskin yazilmis olanlar):
» Namaz Ilmihali veya Namaz Hocas1
» Orug ilmihali veya Orug Rehberi
» Zekat Ilmihali veya Zekat ve Sadaka Rehberi
» Hac flmihali veya Hac Rehberi
» Ticaret ve Iktisat [lmihali veya Ticaret Rehberi
4.Grup IImihaller (mezhebe gore):
Siinni Mezheplerin [lmihalleri
* Hanefi Mezhebi’nin fikih ilkelerine gore yazilmis ilmihaller
* Safii Mezhebi’nin fikih ilkelerine gore yazilmis ilmihaller
* Hanefi/Safii Mezhebi’nin fikih ilkelerine gore yazilmis ilmihaller
 Hanefi/Safii/Maliki ve Hanbeli gibi Dort Mezhebe gore yazilmis ilmihaller
Sii Mezheplerin IImihalleri
* Caferi Mezhebi’nin fikih ilkelerine gore yazilmis ilmihaller
* Alevi-Bektasi ilmihalleri
* Tasavvufi Ahlak diisiincesini 6ne ¢ikaran ilmihaller
5.Grup Ilmihaller (igeriginin diizenlenmesine gore):
* Konularina gore diizenlenmis ilmihaller
» Kavramlarin alfabetik sirasina gore diizenlenmis ilmihaller
Bir diger tasnif ise Karaman (2014) tarafindan yapilmistir.
*» Mezhep Temelli [lmihaller
Hanefi, Safii, Caferi, Alevi-Bektasi mezheplerinin esas alindig1 ilmihaller
* Belli Bir Mezhebi Esas Almaksizin ve/veya Mukayeseli Yazilan Ilmihaller
* Cep ilmihalleri
» Belirli Konulara Tahsis Edilmis [Imihaller
Temizlik, Namaz, Oruc ve Zekat IImihali, Hac {lmihali
» Muamelat Ilmihalleri
Is, Ticaret ve Iktisat [lmihali, Aile Ilmihali
» Belirli Toplum Kesimlerine Tahsis Edilen {Imihaller
Cocuk, Kadin, Asker, Koylii [lmihalleri
» Manzum [Imihaller
Bugiin ilmihal adiyla veya farkli isimlerde pek ¢ok ilmihal tarzi din 6greti eseri
bulunmaktadir.
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EK-2: TURKIYE’'DE CUMHURIYET DONEMINDE YAYIMLANMIS OLAN
ILMIHAL TARZINDAKI TURKCE ESERLERIN GUNCEL LISTESI

Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi’nde yayimlanmis olan bu ilmihal tiiri
eserlerin listesi, 2019 yilinda T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Kiitiiphane
Arsivi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) Kiitiiphanesi
Arsivi, Ondokuz Mayis Universitesi ve Orta Dogu Teknik Universitesi
Kiitliphanelerinin arsivlerinden derlenerek; online kitabevlerinin arsivleri taranarak,
ayrica asagidaki ¢alismalardan yararlanilarak hazirlanmistir: Remzi Kurtdede, Omer
Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam Ilmihali Adli Eseri, Muhteva Agisindan Analizi ve
Kur’an ile Karsilagtirilmasi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
[slam Bilimleri Anabilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, 2004,
Bursa; Namik Kemal Okumus, 2015, {lmihal Dindarhiginin Ahlak Algist Ya da
“Ahlakl1 Insan” Tasavvurumuzun Geleneksel Kaynaklar1 Uzerine Bazi1 Tespitler, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Kasim-2015 Cilt:7 Say1:14 (s. 258-300). Bu
listenin haricinde ulagilamamis eserler ve Tiirk¢e disindaki dillerde yazilan eserlerin
de bulundugunu belirtmek gereklidir. Eserler alfabetik siraya gore eser adi, yazar,
yayim yeri ve tarihi diizeniyle verilmistir.

21. Yiizyilda Miisliimana El Kitab1 ({lmihal), Sami Kocaoglu, Istanbul, 2010

7/24 llm-i Hal, EDAM, 2013

Aciklamali Islam Ilmihali, Mehmet Paksu, Istanbul, 1990

Aciklamali Muamelath Islam {lmihali, Ali Fikri Yavuz, 1983

Ahir Zaman IImihali, M. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 2010

Aile Ilmihali, Hayrettin Karaman, Istanbul, 2011

Alevi Islam Ilmihali ve Caferi Mezhebi Fikhi, Semih Veysel Seker, Istanbul, 1994
Ameli IImihal, Mehmet Nur, Istanbul, 1932

Ameli ve Tatbiki Izahli [lmihal, Veli Ertan, Istanbul, 1976

Ansiklopedik Biiyiik Islam Ilmihali, Ahmet Tabakoglu ve Ismail Kara, Istanbul,
1979

Ansiklopedik Islam Ilmihali, Hamdi Mert, Istanbul, 1986

Asker Ilmihali, Uryanizade Ali Vahid, Istanbul 1334, Genisletilmis Bask1 1927
Askere Din Kitabi, Ahmet Hamdi Akseki, Ankara, 1944

Askeri Din Dersleri, Muallim Cevdet, Istanbul, 1928

Ayet ve Hadisler Isiginda (Giincel Konularla) Aile Ilmihali, Ali Kara, Istanbul, 2007
Ayet ve Hadislerle Islam IImihali, Seyyid Sabik, Istanbul, 2003

Ayet ve Hadislerle Safii ibadetler ilmihali, Soner Duman, Istanbul, 2013

Bat1 Trakya Ilkokullarina Mahsus Din Kitab: Kiigiik Ilmihal, Ali H. Sabit, Istanbul,
1950

Bektasi [lmihali, Haydar Kayan, Istanbul, 1976

Braille (Kérler Alfabesi) ile Yazilmis Islam Ilmihali, Muhammed Thsan Oguz Vakfi,
1991

Biitiin Yénleriyle Islam Ilmihali, Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar, Istanbul, 1997

Biiyiik IImihal, Muhammet Salih Yesil, Istanbul, 1944

Biiyiik Islam Ilmihali, Omer Nasuhi Bilmen, Istanbul, 1947

Biiyiik Kadin [lmihali, Ummiihan Hambeyoglu, Istanbul, 2011

Biiyiik Safi Ilmihali, Halil Géneng, Istanbul, 1986
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Biiyiik Safi [lmihali, Haydar Hatipoglu, Ankara, 1986

Biiyiik Safii [lmihali, Mehmet Keskin, Istanbul, 2015

Caferi Ilmihali, Mehmet Keskin, Ankara, 2012

Cep IImihali, Mehmet Soymen, Ankara, 1954

Cep Safii [lmihali, Abdulmabud el-Meftuni, Istanbul, 1995

Concise Islamic Catechism, Mehmet Soymen, ed. Ekmelettin Ihsanoglu, DIB, 1979
Cocuk Ilmihali, H. Rahmi Senses, Ahmet Sait Matbaas1, 1949

Cocuklar ve Gengler igin Hayat Rehberi, Murat Elald1, Istanbul, 2007
Cocuklarimiza Sualli-Cevapli {lmihal, Hiiseyin ikiz, Mersin, 1947

Dekalog: Kemalist ilahiyat i¢in bir ilmihal, Osman Ozarslan, Istanbul, 2013

Delil ve Kaynaklariyla Biiyiik Kadimn Ilmihali, ismail Hakk: Uca, Istanbul, 2003
Delilleriyle Aile Ilmihali, Hamdi Déndiiren, istanbul, 1995

Delilleriyle islam {lmihali, Hamdi Dondiiren, Istanbul, 1991

Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, Hamdi Dondiiren, Istanbul, 1993

Denizden Bir Katre IImihal, Abdullah Naim Seker, istanbul, 1969

Dervis Dede’nin Dilinden Iman Prensipleri, Hiiseyin Emin Oztiirk, Ankara, 1989
Din Bildirici Giizel Ilmihal, Giines Matbaast, istanbul, 1933

Din Bilgisi, Haydar Aktas, Istanbul, 1962

Din Gérevlisinin El Kitabi, Mevliit Ozcan, Istanbul, 2005

Din Rehberi, Mustafa Kemal Pilavoglu, Ankara, 1969

Din ve Ilmihal Esaslari, Omer Fevzi Mardin, Istanbul, 1940

Dini Bilgiler/islam [Imihali, Hiiseyin Akgiil, Ankara, 1992

Dini Miibini Islam, Hac1 Resid Pasa, Istanbul, 1958

Diyanet Islam [lmihali, Liitfi Sentiirk ve Seyfettin Yazici, Ankara, 1997

Ehl-i Beyt Fikhinda Orug ve Hukuku, Ayetullah Uzma Hamanei, Istanbul, 2001
Ehl-i Beyt Yolu Alevi IImihali, Kemal Kiligoglu, Istanbul, 1998

Ehlibeyt [lmihali: Islam’da ibadet, Nazmi Sakallioglu, Istanbul, 1992

Emanet ve Ehliyet “Islam {Imihali I- II”, Yusuf Kerimoglu, Istanbul, 1985

Ev Okulu ilmihalleri, Hatice Durmus Isilak ve Cagri Alparslan Cebeci, Istanbul,
2007

Ey Ogul! Ilmihal, Islam Adabi, imami Gazali, Ergiil Simsek (cev), Istanbul, 2017
Felsefeli Dini Esaslar: Nazari ve Ameli {lmihal, Eylip Necati, Ankara, 1932

Fikhin Aydmliginda Ibadet ve Hayat, Kemal Yildiz, Istanbul, 2006

Fikhu’s-Siinne 1i’l-Etfal/Cocuklar Igin Islam Ilmihali, Es-Seyyid Mecdi Fethi,
Istanbul, 2006

Gengler I¢in Ibadet Ilmihali, Adem Karatas, Konya, 2008

Gengler icin Iman ve Ahlak Rehberi, Abdulaziz Hatip, Istanbul, 2005

Genglik IImihali, A. Basak Sezgin, Istanbul, 2006

Genis Islam {Imihali-Islam Fikhi ve Hukuku, Ali Fikri Yavuz, Istanbul, 1977
Giincel Konularda {Im-i Hal, Kasif Hamdi Okur, 2018

Giiniimiiz Meselelerine Coziimleriyle Dért Mezhebin islam Ilmihali (Hanefi, Maliki,
Safii, Hanbeli), Siileyman K&smene, Istanbul, 2012

Hac Amellerinin ilmihali, Ali Haminei Ayetullah, Tahran, 1997

Hac ve Umre Adabi, Burhan Bozgeyik, istanbul, 2011

Hac ve Umre, Ali Riza Demircan, Istanbul, 2002

Hac ve Umre, Muhammed Emin Yildirim, Istanbul, 2011

Hakiki ve Ilaveli Mizrakli Ilmihal, M. Aziz Bozkurt, Istanbul, 1939

Hakiki ve ilaveli Mizrakl1 lmihal, Mehmet Sakir, 1933

Hanefi ve Safii Ilmihaline Gore Pratik Dini Bilgiler 1111 Soru Cevap, Abdullah
Seving, Istanbul, 1972
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Hanefi ve Safii Mezhebine Gére ibadetlerin Edeb ve Sirlar;, M. Konyevi, Istanbul,
2004

Hanefi ve Safii Mezheblerine Ait Dii-mezhebi adli bir ilmihal, Abdiilmecit Unliikul,
Konya, 1962

Hanefi ve Safii Mezheblerine Gore Biiyiik IImihal, Celal Yildirim, Istanbul, 1976
Hanefi-Safii Mezheplerine Gore Biiyiik Ilmihal/imtihan Rehberi/Dini Bilgiler
Kilavuzu, Fehremez Sercan, Istanbul, 1984

Hanimlar i¢in Asr-1 Saadet Dersleri: Tefsir, Akaid, Siyer;, Necmeddin Salihoglu,
Istanbul, 2012

Hanimlara Ilmihal, Hasan Caliskan, Konya, 2005

Hanimlara Ozel Ilmihal, Faruk Beser, istanbul, 2007

Hanimlara Ozel Ilmihal, Mehmet Paksu, Istanbul, 2014

Herkes icin Ilmihal, Hasan Yavas, Istanbul, 2005,

Hz. Ali Ilmihali, Muhammed Revvas Kalaci-Yusuf Ozbek, Istanbul, 2005

[Im-i Hal, S. Ahmet Arvasi, Istanbul, 1998

[lmihal Anahtari, Ali Kiiciiker, Ankara, 2016

[lmihal- Itikat, Ibadet, Miisliimanlik Rehberi, Mustafa Cakir, Aydin, 1962

[Imihal, Kasim Yapici, Ankara, 1954

[Imihal, Mustafa Asim Koksal, Ankara, 1954

[lmihal: ibadetlerin edep ve silari: evlilik ve kadin ilmihali ilaveli, Seyda
Muhammed Konyevi, Istanbul, 2004

[lmihal: Iman ve ibadetler, Hayreddin Karaman, Ali Bardakoglu, H. Yunus Apaydin,
Istanbul, C.1 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi ISAM, 1998
[lmihal: islam ve Toplum, Hayreddin Karaman, Ali Bardakoglu, H. Yunus Apaydin,
Istanbul, C.2 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi ISAM, 1998
[Imihat Yahut Arzuhal, Mustafa Kutlu, 2018

Iman Esaslar1 ve Islam Ilmihali, Mahmut Toptas, Istanbul, 1988

Iman ve Islam Atlas1, Necip Fazil Kisakiirek, istanbul, 1981

Iman ve Islam Esaslar1 Namaz Hocasi, Istanbul, 1976

Imtihan Rehberi ve Sualli-Cevapli Cep Ilmihali, Mehmet Altunkaya, Istanbul, 1977
Islam Dini Esaslar1, Cemal Sofuoglu, izmir, 1996

Islam Dini Ilmihali itikadi ve Ameli, Hasan Tahsin Basak, Kastamonu, 1953

Islam Dini ilmihali, Mehmet Aydin, Konya, 1981

Islam Dini ve Ilmihali, ismail Kaya, Istanbul, 2014

Islam Dini, Ahmet Hamdi Akseki, Istanbul, 1933

Islam Dini, Mevlana Muhammed Ali, Istanbul, 2007

Islam Dininin Esaslari/Miisliimana Rehber, Muzaffer Gokman, Istanbul, 1996

Islam Ilmihali, Fahrettin Atar, Ilyas Celebi, Mehmet Erdogan, Rahmi Yaran
(Marmara Ilahiyat Vakfi Islam Ilmihali), istanbul, 2006

Islam Ilmihali, Mustafa Varli, istanbul, 2008

Islam iImihali, Omer Ongiit, Istanbul, 1998

Islam IImihali, Talat Karacizmeli-Kemalettin Erdil, Ankara, 1991

I[slam’da Tbadet, Ali Ozek, Istanbul, 1964

Islam’da Ibadet-IImihal, Ali Ozek, Istanbul, 1970

Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ibrahim Kafi Dénmez,
[stanbul, 1997

Islam’da Ticaret Hukuku, Abdulkerim Polat, Istanbul, 1977

Is ve Ticaret ilmihali, Hayreddin Karaman, istanbul, 2012

Itikat, ibadet ve Iman Esaslari Uzerine Sualli Cevapli Ilmihal, Ahmet Faik
Aslantiirkoglu, 1965
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Itikat, Ibadet ve Iman Esaslari Uzerine Sualli-Cevapli ilmihal, Ahmet Faik
Aslantiirkoglu, Denizli, 1965

Izahli Cep Ilmihali, Veli Ertan, Ankara, 1960

[zahli Kadin ilmihali Ansiklopedisi, Asim ve Miirside Uysal, Konya, 1991

Kadin Ilmihali, Ayse Giil, Istanbul, 2003

Kadin Ilmihali, Cemal Ogiit, istanbul, 1947

Kadin Ilmihali, Mehdi Aydin, Istanbul, 2005

Kadin Ilmihali, Siileyman Kdsmene, Istanbul, 2008

Kadin Kaleminden Kadin ilmihali, Sevim Asimgil ve Merve Sahin, Istanbul, 2013
Kalblerin Anahtari Islam Ilmihali, Omer Ongiit, istanbul, 1996

Kaynaklara Dayal1 Ilmihal, Talip Ulusan, Ankara, 2007

Kaynaklarryla Biiyiik Kadin Ilmihali, Rauf Pehlivan, Istanbul, 1993

Kaynakl1 Safii {lmihali, Mehmet Can, Istanbul, 2003

Kitap ve Siinnet Isiginda Sahih Ilmihal, Seyfullah Erdogmus, Istanbul, 2013

K&y Hocasi Ilmihali: itikat Kismi, Ali Vahid Uryanizade, Ankara, 1965

Koy Hocasi, Uryanizade Ali Vahid, Ankara, 1965

Kur’an Alfabesi ve Ilmihal Bilgileri, Hasip Asutay, Istanbul, 2003

Kur’an Aydmliginda Miisliimana Yol Haritas1, Nihat Temel, istanbul, 2006
Kur’an Bize Ne Diyor: Kur’an ile ilmihal, Hikmet Taskin, Istanbul, 1989

Kur’an ve Siinnet Isiginda Biiyiik Islam Ilmihali: Hanefi ve Safilere Gore, Ismail
Mutlu, Istanbul, 1995

Kur’an ve Stinnet Isiginda [slam Tlmihali, Celal Yildirim, Istanbul, 1993
Kur’an’in ve Kainatin Dilinden Iman Esaslar1 Islam Inan¢ Ilmihali, Umit Simsek,
Ankara, 2010

Kur’an-1 Kerim’de Adab-1 Muaseret/Gorgli Kurallari, M. Zeki Duman, Istanbul,
2011

Kurban’in Golgesinde Mini [lmihali Mustafa Osmanoglu, Ankara, 1992

Kiiciik Ilmihal, Ali Fikri Yavuz ve Yunus Vehbi, Istanbul, 2011

Kiiciik Islam Ilmihali, Mehmet Ali Mutlu, Ankara, 1963

Kii¢iik Mizrakli Ilmihal, Muzaffer Ozak, Istanbul, 1958

Manzum ilmihal, Hiiseyin Aksakal, Aydinlik Matbaasi, 1939

Manzum iImihal, Mehmet Rifat, Tefeyyiiz Kitaphanesi, 1932

Manzum Islam Ilmihali, Ibrahim Kocas, Dogus Matbaas1, 1957

Mehmetgige Din Dersleri/Iman-Ibadet-Ahlak, M. Sabri Sozeri, Istanbul, 1965
Mizrakl ilmihal, Abdiilkerim Ciyli, istanbul 1990

Mizrakli ilmihal, Eyyiip Beyhan, Istanbul, 2011

Mizrakli IImihal, Ismail Kara (haz.), istanbul, 1990

Maizrakli [lmihal, Ismail Kara, Istanbul, 1998

Mizrakli {lmihal, Muharrem Zeki Korgunal, Ak-Un Basimevi, 1944

Mizrakli Kiz ve Kadin {lmihali, Esad Sezai Siinbiilliik, Istanbul, 1940

Mizraksiz IImihal: Romantik Deneme, Mehmet Efe, Istanbul, 1997
Miftahulcenne Biiyiik Mizrakli [lmihal, Hiiseyin Hilmi Isik, istanbul, 1976

Minik Karincalar: Genel Kiiltiir {lmihal Kitab, Istanbul, 2016
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EK-3: BU TEZ CALISMASINA DAHIL EDILEN iLMIiHAL KiTAPLARI VE
YAZARLARI HAKKINDA BILGILER

ISLAM DiNi

Ahmet Hamdi Akseki tarafindan 1933 yilinda kaleme alman Islam Dini adli
eserin, “Tirkiye'de en ¢ok okunan dini bilgiler el kitabi olup simdiye kadar 1,5
milyon dolaymda” basildig1 sdylenmektedir (Bolay, 1989). Eserin yazar1 1887
dogumlu Ahmet Hamdi Akseki, ilk dini bilgilerini ve Arapga 6grenimini medresede
almistir. Yazar, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin {i¢iincii Diyanet Isleri Baskan1 gorevini
yuriitmiis ve 1951°de gorev basindayken vefat etmistir. Geride birgcok eser birakan
Akseki, 6zellikle Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Latin harflerinin kabuliinden itibaren dini
eserlerin basimi konusundaki boslugu doldurarak da alanyazina katkida bulunmustur.
Bu eser 1950 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1’nin kararryla imam Hatip Okullarinda
ders kitab1 olarak okutulmak iizere bastirilmis, nitekim 1951°den 1970’lere degin bu
okullarda kullanilmig, dolayisiyla basimi milyonlara ulasmistir. (Cilaci, 2004).

Bu eserin, incelenen diger ilmihal kitaplarindan birtakim noktalarda farklilik
arz etmekte oldugu goriilmiistiir. Oncelikle Imam Hatip Okullarinda okutulmas:
uygun goriildiigiinden 1933’te yazilmis olmasina karsin dili yalin, dort boliim ve kirk
alt1 dersten olusacak sistematik bir diizene sahiptir. Diger bir deyisle, 6grencilerin
dini bilgiler edinecegi bu kitapta pedagojik ogelerin anlasilirligina énem verildigi
sOylenebilir. Bir diger konu ise, vatani duygularin da 6n planda tutulmus olmas1 ve
kadinlarla erkeklerin arasinda c¢ok net fark goézetilmeden yazilmis olmasidir.
Igeriginde sdylemsel farklara rastlamlsa dahi bunlar Miiminlerden beklenen
eylemlere yansimamistir. Bu ilmihalde inceleme altina alinan boéliimler, Dinler ve
Mezhebler Hakkinda Umumi Malumat, Islam Dininin itikad Kokleri, islam’mn Bes
Diregi (Sart1), Ahlaki Vazifeler seklinde dort boliimden olusmaktadir. incelemeye
tabi tutulan boliim ise 312 ve 404. sayfalar aras1 “Ahlaki Vazifeler” baslikli Otuz
dokuzuncu ders ve sonrasidir.

YENI AMENTU SERHI

Kronolojik olarak ikinci sirada yer alan bu eserin yazari, 1887 yilinda
Kastamonu’da dogan ve 1952°de Istanbul’da vefat eden emekli binbasi Numan
Kurtulmus’tur. Bu eseri ¢ikaran ve giiniimiize ulasmasini saglayan kisi ise Dr. Ismail
Niyazi Kurtulmus’tur. Osmanli’nin son doneminde basglayan “amentii serhleri’ni
kaleme alma gelenegini devam ettiren Kurtulmus’un bu eseri, Cumhuriyet
Doénemi’nde yeni harflerle yayimlanan ilk Amentii Serhi olarak ve dolayisiyla
Tiirk¢e dini kitaplarin az oldugu bir donemde halkin bu ihtiyacini karsilar nitelikte
olmas1 bakimindan énem arz etmektedir. Ik baskis1 1943’te yapilan eserin 20’den
fazla baskist vardir (Yavuz, 2000).

Yazar, onsoziinde Misliimanligin alt1 temelini 117 baglikta inceledigini ve
eseri her kesimden halkin anlayacagi kadar yalin bir dille yazdigin1 sdylemistir.
Genelde Hanefi mezhebine agirlik verilmis, ayet ve Hadislerden bol bol 6rneklerle
ozellikle ibadetler iizerinde durulmus, baz1 kisimlarda Ahmet Hamdi Akseki’den de
alintilar yapilmistir. Adindan da anlasilacag iizere “Islim dininin iman esaslarini ana
hatlartyla ifade eden terim” (Yavuz, 2000) anlamina gelen Amentii’niin serhine
dayanan bu eser, bu esaslar1 agiklamak adina alt1 béliimden olusmaktadir. Bu minval
iizere eserin ilk bdliimiinde Iman esaslari, ikinci béliimiinde meleklere iman, {iciincii
boliimiinde kitaplara iman, dordiincii boliimiinde peygamberler, besinci boliimiinde
ahiret hayati, altinc1 boliimiinde ise kadere iman ele alinmustir.

Inceleme altina alinan béliimler ise 117 basliktan 7’sidir ve bunlar “Ilim, Yetim
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Hakki ve Memuriyet, Miiminin Miiminde Umumi Haklar1 ve Selam, Kadinlar Bahsi,
Evlenmek, Resulii Ekrem Efendimizin Zevceleri ve Fazla Evlenmesinin Sebep ve
Hikmetleri, Ahlak” bolimleridir.

BUYUK ISLAM ILMIHALI

Eserin yazar1 olan ve 1884 yilinda Erzurum’da diinyaya gelen Omer Nasuhi
Bilmen, babasinin erken yasta vefati dolayisiyla kendisini yetistiren amcasi
Abdurrezzak Ilmi Efendi ve arkadas1 Erzurum Miiftiisii Narmanlizide Hiiseyin Haki
Efendi’den Arapga ve Farsca gibi birtakim dersler almistir. Istanbul’da egitimine
devam ederek dersiam olmus, 1913 yilinda memuriyete baslamistir. Istanbul
miiftiiliigii ve Diyanet Isleri Baskanligi gibi 6nemli idari gorevlerde de bulunan
Bilmen, 1971°de vefat etmistir (Bilmen, 1975).

Tiirkiye’de Harf inkilabindan sonra ortaya ¢ikan Tiirk¢e ilmihal eserlerinden
biri olan ve halkin pratik dini bilgilerinde bagvurabilecegi bir kaynak olarak hizmeti
biiylik olan bu eserde, agirlik Hanefi mezhebine verilse de dort mezhepten de
bahsedilmistir. Ehl-i siinnet cizgisinden ve halka hitabetinden dolay1 baski sayisi
yiiksek olmustur (Kurtdede, 2004). Eserin halk iizerinde bu kadar etkisi olmasini
Okumus “ilmihal dindarhgnm yaminda 6zel olarak bir Omer Nasuhi Bilmen’in
Biiyiik Islam IImihali dindarligindan bahsedilebilir.” diyerek gdstermistir (Okumus,
2006: 64). Bu c¢alismada eserin incelenen baskis1 Ali Fikri Yavuz tarafindan
sadelestirilmistir.

Eser, on boliim veya kitaptan olusmaktadir. Birinci kitap itikat (76 madde),
ikinci kitap temizlik (229 madde), {igiincii kitap namaz (629 madde), dordiincii kitap
oru¢ (282 madde), besinci kitap zekat (128 madde), altinct kitap hac (121 madde),
yedinci kitap kurban ve av (88 madde), sekizinci kitap helal ve haram, (184 madde),
dokuzuncu kitap Islam ahlaki (97 madde), onuncu kitap ise isimleri Kur’an’da gegen
bliyiik peygamberlerin siyeri (196 madde) ile ilgilidir. Tez caligmast dahilinde
incelemeye tabi tutulan boliimler ise sekizinci kitap helal ve haram (184 madde) ve
dokuzuncu kitap Islam Ahlakidir (97 madde).

TAM ILMIHAL SEADET-1 EBEDIYYE

Bu eserin yazari, miistear ad1 Zeynel Abidin Isik ve M. Siddik Giimiis olan
Hiiseyin Hilmi Isik, 1911°de Istanbul’da dogmus ve egitimine Istanbul’da
baslamistir. Ortaokul ve liseyi Askeri lisede tamamlamis ve Askeri Tibbiye
Mektebi’ne secilmistir. Sonrasinda Eczacilik Mektebine gecerek oradan mezun
olmus, takip eden yillarda Kimya Yiiksek Miihendisligi egitimini almistir. Tiirk
ordusunda ve askeri tibbiye mektebinde hizmetler sunmus, kimya 6gretmenligi ve
eczacilik yapmis, bu arada dini okumalara ve sohbetlere katilmaya devam etmistir.
2001°de vefat eden yazarin pek ¢ok dile ¢evrilmis eserleri bulunmaktadir.

Yazarin eserlerinde kendi yazdig1 boliimlerden ziyade bir takim din alimlerinin
(Imam Rabbani, Gazzali, Halid-i Bagdadi) eserlerinden yaptig1 terciimeler yer
almaktadir. Birtakim c¢aligmacilar yazarin nakli esas alan bu tip eserlerinde akli 6n
plana ¢ikaran akimlara kars1 ¢iktigini belirtmektedirler (Kurt, 1998).

Tiirkiye’de en fazla satilan ilmihal olma 6zelligini tasiyan bu eserdeki fikih
bilgileri Hanefi Mezhebine gore hazirlanmistir. Yazarin {li¢ ayri kitap olarak
yayimladigi eserin ilk kismi1 1956°da, ikinci kism1 1957°de, ti¢lincii kismi ise 1960°ta
ciltler halinde basilmis olup, 1963’te “Tam [lmihal Seadet-i Ebediyye” ad1 altinda iic
boliimden olusan tek bir kitap seklinde derlenmistir. Okurlardan gelen sorular
dogrultusunda her yeni baskiya ilaveler yapilarak genisletilmistir. Eser Endless Bliss
ad1 altinda Ingilizceye de cevrilmistir. En son baskis1 2017°de yapilan eserin bu
calisma dahilinde incelenen baskisi Hakikat Kitabevi tarafindan Mart 2017°de
yayimlanan 135. baskisidir.
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Incelenen 135. baskisi 3 bolimden ve 241 maddeden olusmaktadir. Bu
maddelerin 108’1 Ahmed-i Faruki’nin Mektubat kitabinin ikinci ve T{g¢ilincl
ciltlerinden, 133 maddesi ise diger Islam bilginlerinin kitaplarindan alintidir. Bu
calismanin konusu dahilinde incelemeye alinan boliimler 1. Boliim 1-50 arasi, 90, 95,
96 nolu maddeler; 2. Boliim 1-5 arasi, 7-11 arasi, 26-31 arasi, 34-37 arasi, 38, 39, 40,
47,49, 57, 58, 61, 63, 64, 65 nolu maddeler; 3 Bolim 1-4 arasy, 8, 9, 18, 21, 22, 24,
26 32, 64, 65, 69 nolu maddelerdir.

Bu ilmihalde konular, incelenen diger ilmihallerdeki gibi inang, ibadet gibi
siniflamalar seklinde ayrilmamistir. Bu yiizden kitaptaki basliklardan yola ¢ikilarak
toplumsal cinsiyete ve kadina dair boliimler analize dahil edilmistir.

Yazar Isik, kitabinda kendisine ait hicbir bilgi ve fikir olmadigini, kitabin
terciime ve toplama (derleme) oldugundan bahseder. Eserde, Muhammed Emin Ibni
Abidin’in bes ciltlik kitabinin tercimesinin yaninda, bircok eserden alintilar
mevcuttur ve dolayistyla eser, zengin bir metinlerarasilik 6zelligi gostermektedir. Bu
ozelliginden dolay1 ayni konu iizerine farkli eserlerden yapilmis alintilarda birtakim
farkliliklar bulunabilmektedir. Bu noktada analizimizde yazarin yorumlart 6n planda
tutulmustur. Metinlerarasilik bakimindan zengin eserlerin bir diger 6zelligi de, s6z
konusu eserin kendinden Onceki eserlerin bir iiriinii olmasi, bu eserlerden izler
tagimasidir. Bu bakimdan diger metinlerle zengin bir etkilesimi olan bu ilmihal,
Tiirkiye’deki  toplumsal  degisim  bakimindan ¢ok  radikal  Ozellikler
gostermemektedir.

ACIKLAMALI-MUAMELATLI iSLAM ILMIHALI

Cumbhuriyet devri din alimlerinden olan eserin yazari1 Ali Fikri Yavuz, 1924
Trabzon dogumludur. Hocast Omer Nasuhi Bilmen déneminde Istanbul’da miiftii
yardimciligi ve sonrasinda Istanbul miiftiiliigii gorevlerinde bulunmustur. 1992
yilinda vefat eden yazar, Hanefi fikhiyla ilgili bilgilerin genis kitlelere yayilmasinda
onemli rol oynamistir. Bu eser, Hanefi mezhebine dair olan konular1 incelemeye
almig, 1970 yilinda Aciklamali-Muamelatli Islam iImihali-islam Fikhi ve Hukuku
adiyla, sonrasinda 1977°de ise Genis Islam ilmihali-islam Fikhi ve Hukuku adiyla
yayimlanmis olup 30°dan fazla baskis1 mevcuttur. (Yavuz, 2013).

Incelemeye tabi tutulan boliimler Nikah (339-366), Ikrah= icbar ve zorlama
(474-475), Kismet= hisselerin boliinmesi (490-495), Yasak ve miibah seyler (513-
528) ve Feraiz (562-603) adl1 boliimlerdir.

ANSIKLOPEDIK BUYUK ISLAM ILMIHALI

Eserin yazarlarindan 1952 Balikesir dogumlu Ahmet Tabakoglu, Marmara
Universitesi’nde 6gretim iiyeligi, ayn1 zamanda Orta Dogu ve Islam Ulkeleri
Aragtirmalar1 Enstitiisiiniin Miidiirliigiinii yiiriitmiistiir. Bir diger yazar olan ismail
Kara ise, 1955’te Rize’de dogmus ve 1993’te Siyaset Bilimi alaninda doktorasini
tamamlamistir. Her iki yazarin da bir¢ok eseri bulunmaktadir.

Yazarlar, eserin yazildig1 tarihten Once Tiirkiye’de mevcut olan kitaplari,
dillerinin agirligindan dolay1 yeni nesil tarafindan anlasilir olmamasi, konularin i¢ ice
gecmis sekilde diizenlenmis olmasi ve yeni neslin merak ettigi konulara yer
vermemesi gibi agilardan elestirmistir. Bu eseri, her kesimden halkin anlayabilecegi
ansiklopedik tarzda bir ilmihale gereksinim olmasindan dolay1 kaleme aldiklarin
belirtmislerdir.

Alfabetik bir siray1 takip eden ve ansiklopedik tarzda diizenlen eserin bu
calisma dahilinde incelenen maddeleri ise “Adalet, adap, aile, Ana-baba, biilug,
cariye, ¢alisma, cocuk (yetistirme-terbiye), ilim, insan, kadin, kefaet, kole, mehir,
miras, muhalaa, nafaka, nikah, selam, siit emzirme, sahitlik, taaddiid-i zevcat,
talak™tir.
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YENI ISLAM ILMIHALI

Yazar Siileyman Ates, 1938°de Elazig’da diinyaya gelmistir. 1964°te Ankara
Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi’nden mezun olmus, 1979’da profesorliik unvanini elde
etmis ve yurtici ve yurtdist bir¢ok yiliksekdgretim kurumunda goérev yapmistir.
Diyanet Isleri baskanlig1 gérevinde de bulunan Ates’in bir¢ok eseri bulunmaktadir.

Bu calismaya dahil edilen bu ilmihal kitab1 ise “Talim ve Terbiye Kurulu’nun
karariyla orta dereceli okul 6grencilerine Dinbilgisi dersi i¢in miiracaat kitab1 olarak
tavsiye edilmis ve bu tavsiye karar1 1885 sayil1 Tebligler Dergisi’nin 207. sayfasinda
yayimlanmistir.”

Ates, eserinin 0nsdziinde piyasada bulunan Tiirk¢e ilmihal eserlerinin ya fazla
detaya ve derin arastirmalara yer verdigi i¢in halka ve 6grencilere agir geldiginden,
ya da dilinin ve islubunun agirligindan bahsetmektedir. Bu yilizden halkin ve
genclerin kolayca anlayacagi bir dil ve konu etrafinda, Islam tasavvufunun
prensipleri geregince “Ruhun Yedi Mertebesini” referans alarak yedi boliimden
olusan bu eseri kaleme almistir. Bunlar Din, iman, Islam’in Bes Sarti, Dualar, Helal
ve Haram Olan Seyler, Islam Ahlakinin Temel ilkeleri ve Cihad’dr.

Incelemeye dahil edilen boliimler ise 5. boliim Helal ve Haram Olan Seyler
(380-454), Kadin ve Erkek Miinasebetlerinde Helal ve Haram Olanlar (406-412
aras1), Evlenme ve Bosanma ile Ilgili Hiikiimler (416-454 aras1) ve 6. boliim: Islam
Ahlakinin Temel Ilkeleri’dir (455-651).

ILMIHAL I-1I “IMAN VE IBADETLER-ISLAM VE TOPLUM”

Eserin yazarlarindan Hayrettin Karaman, bir Islam Hukuku profesériidiir.
1934’te Corum’da dogan yazar, Tiirkiye ve Hollanda’daki yiiksekdgretim
kurumlarinda goérev yapmistir ve bir¢ok eseri bulunmaktadir. Eserin bir diger yazari
Ali Bardakoglu ise 1952 Tosya dogumludur. Hukuk fakiiltesinden mezun olan ve bir
siire hakimlik gorevini yerine getiren yazar, sonrasinda ilahiyat alaninda doktora
yaparak profesér unvanm almis ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin 16. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 gorevini yiirtitmiistiir. Ucgiincii yazar H. Yunus Apaydin ise 1961 yilinda
Sivas’ta dogmus bir Islam Hukuku profesoriidiir. Birgok eseri bulunan yazar, Erciyes
Universitesi’nde gorev yapmaktadir.

Inceleme altina alman bu eser, Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nca basilmis ve resmi bir kamu hizmeti olarak okurlarin hizmetine
sunuldugu i¢in bu ¢aligmaya dahil edilmeye uygun goriilmiistiir.

Eser iki ciltten olusmaktadir. Birinci cilt “Iman ve Ibadetler” olup, bu ¢alisma
baglaminda incelemeye almacak ikinci cilt ise “Islam ve Toplum” dur. Eserin ilk
baskis1 1998 yilinda yapilmistir ve incelemeler sonucu ilk baskilarla son baskilar
arasinda herhangi bir fark bulunmadig1 ortaya ¢ikmistir. Eser Hanefi mezhebinin
goriisleri temelinde kaleme alinmistir. Bunun yaninda yazarlar, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi'nden, Islam'da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi'nden, Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Islim IImihali’nden ve genel
fikth literatiirlinden yararlandiklarim1  dile getirmislerdir. Eserin bu yonii,
metinlerarasilik 6zelliginin zenginligini gézler 6niine sermektedir.

Bu calismada birinci cilt ve 2. Ciltteki 11. Bolim (Kurban), 12. Bolim
(Kefaretler), 13. Boliim (Adak ve Yeminler) ve 14. boliim (Sanat, Spor ve Eglence,
Giinliik Hayat, Sahis ve Mal Aleyhine Islenen Temel Suglar dahildir) disindaki tiim
boliimler incelemeye dahil edilmistir.

ISLAM ILMIHALI (KALBLERIN ANAHTARI)

1927°de Yugoslavya’da diinyaya gelen Omer Ongiit, 1936’da Tiirkiye’ye goc
etmistir. 2010 yilinda vefat eden yazarin kurmus oldugu kitabevinden yayimlanan
bircok eseri mevcuttur. Yazar, 1998’de kaleme aldig1 (Kalblerin Anahtar1) islam
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[lmihali adli eseriyle ilgili olarak “Bu kiymetli eserde temel ilmihal bilgilerinin
yaninda diger ilmihallerde olmayan dort ozellik bulunmaktadir: Biitlin mevzular
Hazret-i Allah'in kelami, Resulullah Aleyhisselam'in Hadis-i serif'leri ile izah
edilmistir. 54 Farz uzunca bir boliimde eksiksiz izah edilmistir. "Organ Nakli ve
Vasiyeti"nin haram oldugu Ayet-i kerime ve Hadis-i seriflerle izah ve ispat
edilmistir. Tiip Bebek, kiirtaj gibi giiniimiiz meseleleri ile kadmlarin biitiin gizli
hallerine ait mevzular mevcuttur.” diyerek eserin benzer diger eserlerden farkini
ortaya koymustur.

11 bolimden olusan eserin kisimlari “Islam’in Iman Esaslari, islam ve
Mezhepler, islam’in Temel Esaslari, Allah-u Teala’nin Hiikiimleri, Ticari Hayat,
Ellidért Farz, Nikah ve Evlilik, I¢timai Vazifeler, Iyi Amirler K&tii Amirler Iyi
Alimler Ko6tii Alimler ve Ahir Zaman Ulemasi, Organ Nakli, Miibarek Giin ve
Geceler”dir. Bu tez ¢alismasi dahilinde incelemeye tabi tutulan boliimler ise 4.boliim
(Allah-u Teala’nin Hiikiimleri, s.341-465); 5.Bo6lim (Ticari Hayat, s. 469-497); 6.
Boliim (Ellidort Farz, s.499-654); 7.boliim (Nikah ve Evlilik, s. 657-696); 8.boliim
(Ictimai Vazifeler, s.707-723) ve 9. Boliimdiir (Iyi Amirler K&tii Amirler Iyi Alimler
Koti Alimler ve Ahir Zaman Ulemasi, s.727-740).

MODERN ILMIHAL (DAVRANIS BILGiSI)

1954 yilinda Elaz1g’da dogan yazar Besir Islamoglu, aslen 6gretmen olup,
birgcok konuda eseri bulunmaktadir. Ug boliimden olusan kitabi ilk iki boliimii olan
“Inang ve Metodoloji Fikhi ve Ibadetler” bu calisma haricinde tutulmus, “Sosyal
Hayat Fikh1” baglikli ti¢iincii boliim incelemeye dahil edilmistir.

AHIR ZAMAN ILMIHALI

Eserin yazart Mehmet Hayri Kirbasoglu 1954°te Manisa’da dogmustur. Ankara
[lahiyat Fakiiltesi’nden mezun olduktan sonra ayni fakiiltede, Suudi Arabistan ve
Katar’daki tiniversitelerde 6gretim tiyeligi, cesitli dergilerde yayin kurulugu tyeligi
ve Diyanet Isleri Baskanligi’nda damsmanlik gorevlerinde bulunmustur. Halen
Ankara Universitesi’nde Profesér unvaniyla gérevine devam eden Kirbasoglu’nun
pek cok eseri bulunmaktadir.

Calisma kapsaminda ele almacak olan eseri “Ahir Zaman ilmihali’nin ilk
baskis1t 2010 yilinda Kitabiyyat Yaymnlar1 tarafindan yapilmis olup, bu ¢alismada
2015 tarihli son baskisi olan 11. baskisi incelenmistir.

Adindan da anlasilacagi tizere Ahir Zaman yani modernlik iddiasiyla yola
c¢ikan bu eserin kisa zamanda ¢ok fazla baskist yapilmis, yazar tarafindan bu motto
“meydan okuyan bir ilmihal, yeni nesil bir Miisliimanlik habercisi, bir manifesto,
hatta alaninda bir devrim, ezbercilerin ezberlerini bozucu ve konformistlerin rahatini
kagirici, bir devrim olmasa da bir kirtlmadan s6z etmeyi miimkiin kilabilecek bir
eser’” seklinde bir agiklamayla pekistirilmistir (Kirbasoglu, 2015).

Giincellenmesi gereken dini bilgiler arasinda ilmihallerin de oldugunu sdyleyen
yazar, kadmin konumunun Hz. Peygamber Donemi’nden bugiine bir gerileme
gosterdiginden, hatta kadinlarla ilgili ilmihallerin erkek yazarlar tarafindan kaleme
alimmasinin, kadinin devletin yiiksek idari gorevlerinde yer almasinin, bilim
yapmasinin niindeki engellerin evrensel bir sorun oldugunun, Islamiyet’in esitlik
politikas1 geregi kadinlarin esitliginin Onciisii olmast gerekirken feminizme karsi
ciktiginin altim1 ¢izmektedir. Yazar ayrica Kur’an’in tefsirini erkekler yapigi igin
kutsal kitabimizin igerigi ataerkil olmasa da uygulamasmnin ve yorumlamasinin
ataerkil olmasindan dolay1 kadinlarin ikincil konumda oldugundan bahsetmektedir
(Pamir, 2003).

Yazar, eseri ile ilgili olarak daha genis okuyucu kitlesini hedef almak istedigi
icin ilmi konular1 popiiler bilim anlayisiyla, yalmizca akademik ve entelektiiel
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cevrelerin degil, toplumun her kesiminin anlayacagi bir dille kaleme aldigim
belirtmektedir. Bu amagla, bu eserin Islam ile ilgili diger ilmihal ve namaz
hocalarindan kapsam, =zihniyet ve yontem farki oldugunu ne siirmiistiir. Bu
farkliliklar yalnizca gilintimiizle ilgili bilgileri ele almasi, Kur’an, Stinnet ve Hadis
kitaplarin1 temel almasi, mezhep ve mesrep ayrmmi gdzetmeksizin klasik Islam
geleneginin tamamina hitap etmesi, ¢agdas Islam diisiincesinden gelen eserlere atif
yapilmasi, olabildigince sade ve anlasilir bir dille yazilmis olmasi ve sosyoekonomik
ve teopolitik agirlikli olmasidir. Eseri, modernist bir iislupla yazilmis fakat hem
modern hem gelenekgei, radikal, selefi, sufi, akli tiim yaklasimlar1 bir arada ele alan,
¢izgi disinda duran bir ilmihal olarak degerlendirenler bulunmaktadir (Balik, 2010).

Eserin icerigine bakildiginda, islami Degerler Kurami (Aksiyoloji) Dizgesi,
Metafizik Degerler Alan1, Ahlaki Degerler Alani, Islam’in Ahlak Haritas1 (Kur’an’m
Bireysel ve Toplumsal Ahlak Esaslar1), Ibadetler ve Toplumsal Hayat (Normatif
Diizenlemeler Alani) olarak bdliimlere ayrilmistir. Bu ¢alismada incelenen boliimler
ise Metafizik Degerler Alani; Ahlaki Degerler Alani’nda (ss.147-181) “Ibadetler ve
Sosyal Ahlak” béliimii digindaki béliimler (ss.161-164); Islam’m Ahlak Haritas:
(Kur’an’in Bireysel ve Toplumsal Ahlak Esaslari), ss.183-306 ve Toplumsal Hayat
(Normatif Diizenlemeler Alani), ss.347-425 boliimleridir.

KADIN [LMIHALI

Eseri kaleme alan Cemal Ogiit, 1887°de Yunanistan’in Alasonya kentinde
dogmus, Istanbul’da Hukuk fakiiltesinin yaninda Medresetii'l-miitehassisin’i
bitirmistir. Yazar, Miidafaayimilliye ve Kuvayimilliye teskilatinda da gorev almistir.
Kendisine gelen milletvekilligi ve Diyanet Isleri Baskanligi gorevlerini reddeden
yazar, 1966°da Istanbul’da vefat etmistir (Vakkasoglu, 2007). 1943’te yayimlanan bu
kitap, basta Omer Nasuhi Bilmen olmak iizere bir takim taninmis kimselerin yazdig
takrizlerle baglamaktadir.

Metinlerarasilik 6zelliginin vurgulandigi bu kitabin temel aldig1 kaynaklarin
baslicas1, Imam Birgivi’nin 1571°de yazdi§1, 1894°te Alasonyali Hac1 Ali Efendi’nin
diizenledigi, 1826’da Mehmed Emin Efendi bu kitaba bir serh yazdigi ve 1907°de
Resail-i Ibniil Abidi (ibnii-1 Abidin’in Risaleleri) adiyla basilan eserdir. Eserin tiimii
kadinlara iliskin konular1 icerdiginden, tiim boliimler inceleme altina alinmistir.

[ZAHLI KADIN ILMIHALI ANSIKLOPEDISI

Bu eser iki yazarli olup evli bir ¢ift olan Uysallar tarafindan yazilmistir.
Incelenen ilmihaller arasinda kadin yazar1 bulunan tek ilmihaldir.

Asim Uysal 1957°de Konya’da dogmus, sonrasmnda Islami ilimler
Fakiiltesi’nden mezun olmustur. Ikinci yazar Miirside Uysal ise 1960’ta Ankara’da
dogmus, Ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun olmustur. Cift, Uysal yaymevinde kitaplar
yayimlamakta ve yurti¢ci ve yurtdisinda birtakim seminerler vermektedir. Diger
ilmihallerden farkli olarak bu ilmihalde ilk gbze ¢arpan durum, sayfalarinin kadinliga
atfedilen pembe renkte olmasidir.

Bu eser 14 bélimden olusmaktadir: Kadinin Yaratiisi ve Degeri, Iman,
Taharet-Temizlik, Teyemmiim, Hayiz-Adet Gérme, Namaz, Orug, Zekat, Hacc,
Kadmin Cihaddaki Yeri, Tesettiir, Kadinin Erkege Itaati ve Izinsiz Sokaga
Cikmamasi, Kiirtaj, Nikah. Incelemeye tabi tutulan boliimler ise kitabin tiim
boliimlerindeki okuma pargalarinin  yaninda, Kadinin Yaratilist ve Degeri,
Teyemmiim i¢inde bir okuma pargas1 ‘Kadinin Asli Vazifeleri, Kadinin Erkege Itaati
ve Izinsiz Sokaga Cikmamasi ve Nikahtir.

HANIMLARA OZEL ILMIHAL

1952 yilinda Trabzon’da dogan yazar Faruk Beser, ilahiyat Fakiiltesi'nde gérev
almis bir Islam Hukuku profesoriidiir. Ayn1 zamanda fikih alaninda da ¢alismalar
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bulunan Beser, Diyanet Isleri Baskanligi'na bagl ¢esitli gérevler yiiriitmiis ve aym
zamanda yurtdisinda cesitli yiiksekogretim kurumlarinda gorev almistir. Yazar bu
kitabi yazma ihtiyacim1 piyasadaki kitaplarin agir dillerinden ve karmasik
konularindan duydugunu belirtmektedir. Ibadetlere iliskin béliimii kisa tutmus,
sosyal ve giinliik hayata daha ¢ok 6nem vermistir.

Kitap, Islam’da ve Giiniimiizde Kadin, Iman (Inang), ibadet (Kulluk),
Kadinlara Ozel Haller ve Giinliik Hayatta Kadin olmak iizere bes béliimden
olusmaktadir. incelemeye tabi tutulan boliimler ise Islam’da ve Giiniimiizde Kadin
ve Glinliik Hayatta Kadin’dir.
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EK-4: TAM ILMIHAL SEADET-i EBEDIYYE’NIN BASKILARI
ARASINDAKI BELIRGIN FARKLILIKLAR

Tez kapsaminda incelenen ilmihallerden, tezin inceledigi konular baglaminda
bask1 sayilar1 arasinda belirgin fark olan ilmihalin Tam Ilmihal Seadet-i Ebediyye
oldugu saptanmugtir. {lmihalin 1979 yilinda basilan 22. baskiyla, 135. ve son baskis1
olan 2017 yilindaki edisyonu incelenmistir. Bu eserin analize dahil edilen ve tez
icinde alint1 yapilan baskisi ise 1979 baskisidir.

[lmihalin 2017 yilindaki baskisinin 3 béliimden ve 241 maddeden olusurken,
1979 baskismin ise 240 maddeden olusmakta oldugu tespit edilmistir. Iki baski
arasinda dil kullanimi1 noktasinda higbir fark goriilmemektedir. Her iki baskida da yer
yer Tiirk¢e imla kurallarina uyulmadigi ve eserlerin konugma diline yakin bir dil ile
yazildig1 gézlemlenmistir.

Oncelikle, eserin 38 yillik ara ile basilan iki baskisi arasinda, gecen zamandaki
toplumsal ve teknolojik degisimin ve modernitenin etkilerinin yazina yansidigi
sonucuna ulasilabilir. Ornegin 1979 baskisindaki “Atom kuvveti ve sulh zamaninda
bundan faidelenme” baghiginin altinda “radio-isotop” altbagliklar1 verilirken (Isik,
1979: 502), sonraki baskida ise bu alt basliklara “lazer” eklenmistir (Isik, 2017: 546).
Yine 1979 baskisinda tiip bebek, televizyon, dozer gibi yeni teknolojili yontemlerden
bahsedilmemekteyken, bu yontemlere yeni baskida rastlanmaktadir.

Ayrica iki baski arasinda, toplumsal cinsiyet esitsizligini pekistiren dil
kullanimlarinda da farkliliklar oldugu gdzlemlenmistir. Ornegin eski basimda “fizik
alimi, din alimi gibi” kullanimlar varken, yeni basimlarda bu kullanim belki de daha
sade ve anlasilir bir dil kullanmak amaciyla “fizik adami ve din adami™ gibi
kullanimlara doniismiistiir.

Tezin inceledigi temalar baglaminda 1979 yilindaki baskida olmayip, 2017
yilindaki baskisina eklenen boliimlerin bir kismi asagida verilmistir:

Allahi teala kullarina iic vazife verdi: Birincisi,
sahsi vazifesidir. Her miisliman, kendini iyi yetisdirecek, sthhatli, edebli, iyi
huylu olacak, ibadetlerini yapacak, ilm ve giizel ahlak 6grenecek, haldl lokma
kazanmak icin ¢alisacakdir. Ikinci vazifesi, aile i¢indeki vazifesidir. Zevcesine,
ana-babasina, ¢ocuklarina, kardeslerine olan haklarin1 yapacakdir. Ugiincii
vazifesi,
cem’1yyet igindeki vazifeleridir. Komsularina, hocalarina, talebesine, ailesine,
emrinde olanlara, hiikkiimete ve devlete, biitiin vatandaslara, dini ve milleti baska
olanlara kars1 vazifeleridir. Herkese iyilik etmesi, eli ile, dili ile kimseyi
incitmemesi, kimseye zarar vermemesi, hiyanet etmemesi, herkese faideli
olmasi, devlete, hiikimete, kantnlara karsi, hi¢ 1syan etmemesi, herkesin
hakkini, vergilerini hemen Odemesi lazimdir. Allahii teala, hiikiimet, devlet
iglerine karigmay1 emr etmedi. Hiikiimete yardim etmegi, fitne ¢ikarmamagi emr
etdi.] (Isik, 2017: 29).

(Mevahib)in Zerkani serhinde diyor ki, (Hazret-i Abdiillah evlendigi zeman
onsekiz ve hazret-i Amine ondort yasinda idi. (Isik, 2017: 378).

Daviid aleyhisselamin yiiz nik&hlis1 ile {igyiiz cariyesi vardi. Siileyman
aleyhisselamin {igyliz zevcesi ile yediyiiz cariyesi vardi. (Isik, 2017: 381).

Islamiyet ve Kadin
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(Ni’met-i islam)da diyor ki, (Hanefi mezhebinde, hiir ve balig erkekle kadin,
iki sahid yaninda evlenebildikleri gibi, birinin veya ikisinin de vekilleri, bunlarin
nikahlarini yapabilir. Vekilin miisliman, akil ve temyiz edici olmasi sartdir. Balig
ve erkek olmasi sart degildir. Vekil yaparken, sahide liizim yokdur. Bunun igin,
zevee zevceine, (Beni her ne zeman bosarsan, beni kendine tezvice seni vekil
etdim) der, zevc de kabil ederse, bir bain taldk ile bosayinca, iki sahid yaninda,
(Bosadigim filaneyi kendime nikdh etdim) derse, nikdh sahih olur. [Meshtr
tecdid-i Tman ve tecdid-i nikdh diidsin1 cemd’at ile okumak bu hiikme
dayanmakdadir.] Vekil eden de bulundugu zeman, vekil sahid yerine gecer. Kiz
hazir olunca, bunun velisi de, sahid yerine geger. Bir baba, kiz1 yok iken, onu
mehrsiz nikdh etse, sonra sdyleyince, kizi susarsa, sahih ve mehr-i misl 1azim
olur. Bir kimse iki tarafin da, velisi veya vekili yahud birine veli, 6tekine vekil
yahud bir tarafdan asil, 6te tarafdan vell yahud bir tarafdan asil, 6te tarafdan
vekil olabilir. Istedigini yap denilen vekil, baskasmi vekil yapabilir. Balig
olmiyan cocugu, velilerinden yakin olani nikahlar. Veli, asebelerdir. Asebe
yoksa, ana vell olur. Vekil olmiyan birinin [meseld balig erkek veya kizin
velilerinden birinin veyd yabancinin] yapdigi nikahi, asil olan isitince red
etmezse, sahih olur. Cocuk béilig olunca, baba ve dededen bagka velilerin
yapdiklari nikahi red edebilir) (Isik, 2017: 566).

Tekrar bildirelim ki, nikdhin sahih olmasi i¢in, mehrin konusulmasi sart
degildir. Din cahili olan bir kimse, (Isldm dininde, bir erkegin evlenebilmesi icin,
kiza mehr parasi vermesi lazimdir. Kadin, pazar esyas: gibi, satilik mal
olmakdadir) derse, islamiyyete iftird etmis olur. Islomiyyetde mehr parasi,
evlenmek i¢in degildir. Evliligin diizenli, mes’0d olarak devam etmesi, kadinin
hak ve hiirriyyetlerinin korunmasi, din cahili huysuz erkegin elinde oyuncak
olmamasi i¢indir. Mehr parasint vermek ve ¢ocuklarin nafaka paralarini her ay
O0demek korkusundan erkek, zevcesini bosayamaz. Bu korkunun olmadig:
yerlerde, mahkemeler bosanma da’vélari ile dolup tagmakdadir. Bunun igin,
evlenecek kizin, isldmin giizel ahlakini ve kadina verdigi kiymeti bilen ve
bunlara ehemmiyyet veren erkekden az mikdarda, boyle olmiyandan ise, fazla
mikdarda mehr istemesi efdaldir (Isik, 2017: 569).

[Ehl-i siinnet alimleri, siyasete karigmamis, hiikiimetde vazife almamus,
yazilart ile, sozleri ile hiikkiimet adamlarina nasthat vermisler, onlara hak ve
adalet
yolunu gostermislerdir. Ba’zt cahil din adamlari, Ehl-i siinnet alimlerinin
yolundan ayrilarak, devlet islerine karigmis, asl vazifeleri olan 6grenmek ve
Ogretmek se’adetini ihmél ederek, kendilerine de, miislimanlara da faideli
olamamuislardir (Isik, 2017: 399).

Kadin, veli olamaz. (Isik, 2017: 791).

Evde, zevcesi yemek pisirirken, ¢camasir yikarken ve evi temizlerken, erkegi
sokakda veya ig yerinde hosuna giden ¢iplak bir kadinla zevk, safa, hatta zina
yapiyor (Isik, 2017: 880).

Zevcesini bosamak da, bu ¢esid ikrdhdir. [Miilci olmiyan ikrah ile kadinin
basin1 agmasinin caiz olacag: anlagilmakdadir.] (Isik, 2017: 897).

(Ni’met-i islam)da diyor ki, (Keféet, kadinin erkekde arayacag seydir. Erkek
alt1 seyde kadindan iistiin veyd miisavi olmalidir. Asag1 san’ath erkek, yukar
san’ath kadina kiifv olamaz. Ma’as, iicret ile ¢alismak da bdyledir. Fiski
yayilmis
olmasa da, fasik erkek, saliha kiza, hatta salih kimsenin kizina kiifv olamaz.
Zevcin, mehr-i mu’acceli ve bir aylik nafakay1 verecek iktidarda olmasi lazimdir.
Boyle erkek, daha zengin kadma kiifvdiir. Bu sartlar, nikdh yaparken
bulunmalidir. Sonra zail olabilir. Koylii, sehrli kiza kiifvdiir. Mehr-i mislden az
mehr ile nikahlanan kizin velisi, mehri temamlatabilir veya hakime nikahi fesh
etdirir) (Isik, 2017: 574).
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(Ni’met-i islam)da diyor ki, (Zevc, vaty olunmus zevcesinin yaninda iken,
ona hitdben, (Sen benden bos ol), (Ben seni bosadim), (Sen bossun benden) gibi,
(Sarih) agik olan, ya’ni yalniz bosamakda kullanilan bir s6zii, saka olarak veya
sasirarak da sdyledigi anda, yaninda degil ise, mektb veya vekili ile bildirince,
ma’nasini bilmese dahi, bir talak-1 ric’1 vaki’ olur. (Babanin evine git!), (Benden
git, murddma er), (Ortiin!), (Basim1 ort!), (Sen hiirsiin!), (Kendine koca ara!),
(Cehenneme git!), (Sen bana hinzir gibisin), (Senin zevcin degilim), (Ben senden
ayrtyim), (Sen benden bainsin) gibi, baska yerlerde de kullanilan so6zii, bosamak
niyyeti ile sdyleyince, veya (Sen bana haramsin) deyince, bir talak-1 bain vak1’
olur. Boyle, birka¢ ma’ndda kullanilan kelimelere, (Kindye) denir. Bosamak
kelimesi sarihdir. Birakmak, terk etmek kelimeleri, kindye iseler de,
bosamak i¢in kullanilmalar1 adet oldugundan sarihdirler. Zevcesinin babasina,
(Ben senin kizini istemem, kime ister ise varsin) dese ve zevcesi gezmek i¢in izn
istedikde, (Ben seni ip ile baglamadim. Bossun, git) dese veya (Aramizda nikah
yokdur) veyd (Senden gecdim) veyd (Istedigin yere gidersin. Bana avret
olmazsin) veya (Sana dort yol acikdir. Hangi yolu ister isen ani tut) veya (Var
yikil git) veya (Artik ben seni istemem. Babanin evine git!), ydhud (Seni
bosamak istiyorum) gibi seyler soylese, bosamak niyyet etmedikce, talak olmaz.
(Sart olsun), (Diledigini yap!) sozleri, bosamak ma’nasia kullanilan yerlerde,
zevcesine bdyle sdyleyince, niyyet etmese dahi, bir bain talak olur (Isik, 2017:
580-581).

BiR IHTiYAR MUSLIMANIN, KIZINA NASTHATI VE MUNACATI

(...) Ev icinde anne kontrolu, ev disinda baba kontrolu onlari, koruyucu melek gibi
ta’kib etmelidir (Isik, 2017: 711).

Bu bolimler ise hem 1979 hem de 2017 baskilarinda mevcuttur. Alt1 ¢izili ve
koyu boliimler ise 1979 baskisinda olmayip, 2017 baskisina eklenmis boliimlerdir:

Zemanimizin miislimanlari, farzlar1 birakip, nafile ibadetlere sariliyor, nafile
ibadetleri yapmaga [meseld, kadin erkek karisik olarak mevlid okutmaga,
cimi’ yapmaga, sadaka ve hayrit yvapmaga] ehemmiyyet verip, farzlar
[mesela bes vakt neméz kilmagi, Ramezan-1 serif ayinda oruc tutmagi, zekét
vermegi, usr vermegi, bor¢ 6demegi, halali, hardmlar1 6grenmegi ve kadinlarin,
kizlarin sokaga ¢ikarken, baglarini, sarkan saglarini, kollarini, bacaklarimi
ortmelerini, radyo ve televizyonda, din diismanlarinin imani ve ahlaki bozan
sozlerini dinlemelerini] hafif ve ehemmiyyetsiz goriiyorlar (Isik, 2017: 100).

12 — Zevcesinin huysuzluklarini yumusak karsilamalidir. Ciinki, kadinlar
igri
kaburga kemiginden yaratilmigdir. Akllar1 ve dinleri erkeklerden azdir. Erkege
emanet olunmusglardir. Giilerek, tatlilikla gecinmek igin almmislardir.
[AKD olan zevc ve zevce, birbirlerini iizmezler. Hayat arkadasim iizmek,
incitmek, ahmakhk aldmetidir. Zalim, huysuz Kimsenin hayit arkadasi
devimh _iiziilerek a’sibi _bozulur. Sinir hastasi olur. Sinirler bozulunca,
cesidli_hastaliklar hasil olur. Hayit arkadasi hasta olan bir es, mahyv
olmusdur. Se’ddeti sona ermisdir. Esinin hizmetinden, yardimlarindan
mahrim kalmisdir. Omrii, onun dertlerini dinlemekle, ona doktor
aramakla, ona, alismamis oldugu hizmetleri yapmakla gecer. Biitiin bu
feldketlere, bitmiyven sikintilara kendi huysuzlugu sebeb olmusdur. Dizlerini
dogmekde ise de, ne vazik Ki, bu pisminhginin fiidesi yokdur. O hilde, ey
miislimian! Hayit arkadasina vapacagim huysuzluklarin, iskencelerin
zararlariin kendine de olacagim diisiin! Ona karsi, hep giiler viizlii, tath
dilli olmaga calis! Bunu vapabilirsen, rahit ve huziir icinde yasar, Rabbinin
rizasim da kazamirsin!] (Isik, 2017: 601).

Yabanci kizlara, genc kadinlara selam verilmez. (Isik, 2017: 363).

Restlullahin “sallallahii aleyhi ve sellem” ¢ok evlenmesinin mithim bir
sebebi de, ahkdm-1 islamiyyeyi bildirmek icindi. Hicab Ayeti gelmeden, ya’ni
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kadinlarin ortiinmeleri emr olunmadan once, kadinlar da Resiilullaha gelip,
bilmediklerini sorar, 6grenirlerdi. Resiilullah “sallallahii aleyhi ve sellem”
birinin evine gitse, kadinlar da gelir, oturur, dinler, istifide ederlerdi. Hicib
aveti gelip, kadinlarin yabanci erkeklerle oturmalari, konusmalar: vasak
edilince, yabanci kadinlar1 kabul etmedi. Onlarin, bilmediklerini, mubéirek
zeveesi hazret-i Aiseden sorup 6grenmelerini emr eyledi. Gelip soranlarin
coklugundan, hazret-i Aise, hepsine cevab vetisdirmege vakt bulamiyordu.
Bu miithim hizmeti kolaylasdirmak ve hazret-i Aisenin yiikiinii hafifletmek icin,
lazim oldugu kadar hanimi nikah etdi. Kadinlara aid yiizlerle nazik bilgileri,
miisliman kadinlarina, mubarek zevceleri yolu ile bildirdi. Zevceleri bir olsaydi,
biitiin kadinlarin ondan sormasi gii¢ ve hattd imkéansiz olurdu.] (Isik, 2017: 382).

Bagkasinin zevcesini nikah etmek céiz degildir. Kadin boganmis ise ve iddet
denilen zeman geginceye kadar beklemis ise, bunu nikah etmek caiz olur. iddet
babmin sonunda diyor ki, géib olan, [ya’ni uzak memleketde habs, esir olan]
zeveinin Oldiigli veya ii¢ talak verdigi haberini adil birinden 6grenen kadm,
bagkasi ile evlenebilir. Hikimin, doksan yasimi_dolduran giibin éldiigiine
hiikm_edecegi (Mecelle)nin_onuncu_maddesi serhinde yazihdir. (Oldiigiinii
isitip veyd bosadigimi bildiren mektiibunu ahp, baskasi ile evlendikden
sonra, birinci zevci gelirse, ikinci nikdhi béatil olur [Ni’met-i isldm]). Hir
erkegin dortden, kolenin ise ikiden ¢ok kadin nikahi altinda bulundurmasi
hardmdir. ikinci kadinla evlenmek icin, birinci kadindan izn almak lazim
degildir. Birinci kadin rdzi olmazsa, hattd kendimi 6ldiiriirim dese de, erkek
ikinci kadin1 nikahliyabilir. Fekat, birincinin génliinii hos etmesi, hatta hos etmek
icin ikinci nikadhdan vaz gegmesi iyi olur ve sevdb kazanir. Aralarinda adalet
yapamazsa, zulm yaparsa, nafaka bulamazsa, bir evlenmek bile haram olur. (Isik,
2017: 571).
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