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OZET

GOCUN AZERBAYCAN TURKLERININ DINI HAYATI UZERINDEKI
ETKILERI: BAKU VE AMASYA ORNEGI

Riza KARABAG
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Doktora Tezi, Temmuz / 2021
Danigsman: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

Arastirmanin amaci, bir asr1 agkin siire 6nce; tarihi Garbi (Bat1) Azerbaycan’in
(GlUnlUmiizdeki Ermenistan) Darlik (Karakoyunlu) Deresi bolgesinden, Tiirkiye’nin
Amasya bolgesine; ayni zamanda 1988’de Azerbaycan’in Bakii bolgesine go¢ etmek
zorunda kalmis Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin, sosyal degisimini incelemek,
Mdasliman kimliklerini anlamak, goég¢iin Miisliman kimlige olan tezahiirlerini
belirlemektir. Go¢ sonucunda gilintimiize kadar, farkli siyasal rejimler, etnik, dini ve
kiiltiirel etkiler altinda, Amasya ve Bakii bolgesinde yasayan soydas toplulugun, dini
ve toplumsal yapilarinda olusan farklilagmalar, din ile iliskileri mukayeseli olarak
incelenmistir. Farklilagsmalarin kusaklararas1 etkilerini betimlemek, toplumsal
hayattaki tezahiirlerini belirlemek hedeflenmistir. Caligmada betimsel nitelik tagiyan
bir model kullanilmistir. Arastirmanin evrenini, 2019-2020’de Amasya ve Bakii
bolgelerinde yasayan 866 katilimei olusturmaktadir. Calismada, “Inang ve Ibadet
Hayatinda Dindarlik Olgegi”, “Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi”,
“Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi” kullamlmistir. Verilerin analizinde SPSS
15.0 programindan, t-testi, anova ve kruskal wallis testlerinden yararlanilirken, nitel
verilerde betimsel analiz yapilmistir. Arastirma sonuglarinda; inang, ibadet diizeyinde,
modern ve laik din anlayisinda; sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi hayat
boyutlarinda; Amasya ve Bakii bolgelerinin genel dindarlik diizeyleri, yas gruplar1 ve
egitim seviyeleri dindarlik diizeyleri mukayesesinde, Amasya bolgesinde yasayanlarin
dindarlik diizeylerinin, Bakii bolgesinde yasayanlarin dindarlik diizeyine gére daha
yiiksek oldugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde yasayanlarin genelinde yalnizca
Allah’a inanip birtakim sosyo-dini ritiiellere katilmak ve giizel ahlakli bir insan
olmaktan ibaret olan bir din anlayisinin oldugu belirtilebilir. Amasya bdlgesinde
yasayanlarin neredeyse tamamiin Islam’a; Kur’an temelli inang, ibadet ve ahlaki
boyutlarda biitiin olarak inandig1, Islami yasantida eksiklikleri olsa da, s6z konusu
boyutlarin hayata gecirilmesinin yiikiimliiliigiinii kabul eden bir din anlayisina sahip
olduklar1 sdylenebilir.

Anahtar Sozcukler: Gog, Kimlik, Dini hayat, Azerbaycan Turkleri.



ABSTRACT

THE EFFECTS OF MIGRATION ON THE RELIGIOUS LIFE OF AZERBAIJANI
TURKS: THE CASE OF BAKU AND AMASYA
Riza KARABAG

Ondokuz Mayis University

Institute of Graduate Studies
Department of Philosophy and Religious Sciences

Ph D. Thesis, July / 2021
Supervisor: Prof. Dr. Erkan PERSEMBE

The aim of the study is to examine the social change, distinguish the Muslim
identity and to reveal the manifestations of immigration on the Muslim identity of the
Azerbaijani Turks of Karakoyun who had to migrate from the historical West
Azerbaijan (present day Armenia) and Darlik/Karakoyunlu region to Amasya, Turkey
over a hundred years ago, including the Azerbaijani Turks of Karakoyun who had to
migrate to the Baku region of Azerbaijan in 1988. The comparative study examines
the two cognate communities living in the Amasya-Baku region in terms of different
political regimes, ethnicity, religious and cultural influences, the differentiation that
took place in the religious and social structures and the relationship with their religion
as a result of migration until today. The aim is to describe the influence of
intergenerational differentiation and to identify its manifestation in social life. A model
which has descriptive qualifications was used in the research. The universe of the
research is comprised of 866 participants living in the Amasya-Baku region in 2019-
2020. In the study, "A Scale of Religiosity in the Life of Belief and Worship", "A Scale
of Religiosity in Family and Socio-cultural Life", "A Scale of Religiosity in the
Economic and Political Life" were used. While the SPSS 15.0 package program, t-test,
anova and kruskal wallis tests were used in the analysis of the data, a descriptive
analysis was used in the qualitative data. In the results of the research; taking into
account, the degree of belief and worship, modern and secular understanding of
religion, socio-cultural, familial, political and economic life dimensions, the degree of
general religiousness of the participants from the Amasya and Baku region, regarding
the comparison of the age groups and educational levels, the degree of religiosity of
the participants from the Amasya region was found to be higher than the degree of
religiosity of the participants from the Baku region. It can be stated that the people
throughout the Baku region have a religious understanding which is composed of only
believing in God, following certain socio-religious rituals and being a virtuous person.
Almost all of the participants of the Amasya region believe in Islam as a whole under
the Qur'an-based belief, worship and moral dimensions; even though they have
deficiencies in the Islamic way of life, it can be said that they have a religious
understanding which accepts the obligation of realising these dimensions.

Keywords: Migration, Identity, Religious life, Azerbaijan Turks.
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1. GIRIS

1.1. Arastirmanin Problem Durumu

Anadolu cografyasinin, stratejik ve cografi konumu sebebiyle, tarih boyunca
cesitli etkenlerin neden oldugu, kitlesel sigimma hareketlerini de igeren biiyiik
kapsamli go¢ hareketlerinin son duragi oldugu ve milyonlarca gogmene ev sahipligi
yaptig1 sOylenebilir. Tiirk milletinin bilinen tarihinden giinimize kadar, 6znesi ve
nesnesi olarak tecriibe ettigi go¢ olgusunun, bu milletin yazgisal zeminde toplumsal
kaderini sekillendirdigi ifade edilebilir.

Insan medeniyetinin tarihi boyunca ve Tiirk sosyal hayatinda sosyal bir olgu
olarak olmus ve olacak olan gogiin (Candar, 2005: 30; Nerimanoglu, 2005: 52;
Halagoglu, 1999: 669) ve onun insan yagami lizerindeki mutlak ve derin etkilerinin,
sosyal bilim arastirmalarinda 6nemli bir yer tuttugu ifade edilebilir. Bu baglamda bir
toplumdaki degisim ve doniisiimlerin daha iyi degerlendirilebilmesi i¢in go¢ olgusuna
bakmanin, go¢iin hangi sebeplerle gerceklestiginin, insanlarin zihin yapilarinda ne
derece koklii degisim ve dontisiimlere yol actiginin analiz edilmesinin bir gereklilik
oldugu sdylenebilir. Kabul etmek gerekir ki; insanlar egitim, daha iyi bir yagam siirme,
degisik bir ¢cevrede oturma vb. gibi, iktisadi, cografi ve sosyal nedenlerle yasadiklari
yerlerden baska yerlere goniillii go¢ etmektedirler (Kafesoglu, 1977: 30). Buna
mukabil bitiin gdgler bu kadar masum degildir. Ozellikle zorunlu géglerde goriilecegi
gibi, bireylerin yillardir yasadigi yerden zorla koparilip tanimadiklar1 yerlere gog
etmek zorunda birakilmalarinin ya da siiriilmelerinin (Saydam, 1997: 4-5), hig
sliphesiz bu eyleme maruz kalanlar iizerinde ne derece trajik sonuglara yol a¢tiginin
tarif edilemez boyutlara vardigi sdylenebilir.

Baz1 gogler de, bulunulan yerlerdeki elverisiz sartlar dolayisiyla, dini bir agilim
yapmak tlizere gerceklesir (Bayraktar, 2007: 407). S6zgelimi Hz. Peygamber’in (sav.)
hicretinin bir kagis degil, miicadele i¢in yeni mevziler kazanma hareketi oldugu
sOylenebilir. Sartlar dyle tezahiir edebilir ki; yasanilan bolgede ¢esitli nedenlerden
dolay1 yagsama imkan1 kalmaz. Boyle bir durumda go¢ yeni bir agilim, yeni bir nefes
alma imkan1 verebilir (Ozel, 1998: 462, 466). Bu baglamda Hz. Peygamber’in (sav)
Medine’ye go¢ etme kararinin ne kadar isabetli oldugunu hicret gergeklestikten sonra
yasanan olaylar gdsterecektir. Ali Seriati’nin (1998: 29; 1984: 65) dedigi gibi; go¢
medeniyetin kurulmasma etki eden faktdrlerden biridir. Gergekten de Islam’in ilk
donemindeki hicret olayinin, Islam Medeniyetinin gelisme siirecindeki yeri oldukca
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Tarihte gerceklesen bazi gogler ise, yasayanlar agisindan ¢ok daha trajik
sonuglara yol agmustir. Sdzgelimi Osmanli Imparatorlugu’nun gerileme dénemiyle
birlikte 18. yiizyillda Kafkas cografyasindaki egemenligine son veren 1774, 1806-
1812, 1828-1829, 1853-1856 ve 1877-1878 yillarinda yapilan Osmanli-Rus savaglari
ve bu savaglarin yenilgiyle sonuglanmasi, bir¢ok olumsuz sonuglar dogurmustur. Bu
gelismelerin en 6nemlisi Balkanlar ve Kafkasya’da birgok topragin ve 6zellikle de bu
arastirmanin  konusu olan tarihi Azerbaycan cografyasindaki, Revan Hanlig
bolgesinin kaybedilmesidir. Osmanli egemenliginden ¢ikan bu topraklarda yasayan
Miisliimanlardan bazilari katledilerek, bazilari ¢esitli zuliimlere ugrayarak, go¢ etmeye
zorlanmiglardir. Yasanan bu gelismelerle 1700’1t yillardan itibaren Tiirk
hakimiyetinden ¢ikan bolgelerde yasayan Tiirklerin 6nemli bir boliimii, yakin
donemlere kadar, Anadolu cografyasina go¢ etmislerdir. (Attar ve Simsir, 2013: 27;
Yilmaz, 1999:587; Verdiyeva, 2002: 272-274; Saydam, 1997: 33, 42, 44, 62; Saydam,
1999: 677; Ipek, 1991: 97-98; ipek: 1999: 662).

16. ve 18. ylizyillar arasinda Osmanli ile Safevi’ler arasindaki miicadelenin alani
haline gelen Azerbaycan bdlgesi, iki devlet arasinda sik sik el degistirmistir (Toksoy,
2007: 18-22; Yesilot vd, 2016: 22-26; Kirzioglu, 1976: 348-349, 359, 373-374;
Uzungarsili, 1988: 248). Nihayetinde 18. yilizyilin baglarinda Safevi’ler hakimiyetinde
olan Hazar bolgesi, Safevi’lerin yikilmasinin ardindan kurulan Afsar Hanedanliginin
da zayiflamasi ile Carlik Rusya’nin isgaline sahne olmustur (McCarthy, 2018: 35;
Attar ve Simgsir, 2013: 28-29; Attar, 2005: 26-28,31). Afsarlardan sonra bolgeye
hakim olan Kagar Hanedanlig: ile 1828’de imzalanan Tiirkmengay Antlagmasi’nin
besinci maddesi geregi Azerbaycan bdlgesi ikiye ayrilmustir. Aras Nehri’nin
kuzeyinde kalan bolge, Kuzey Azerbaycan (Bugiin Azerbaycan Cumhuriyeti olarak
bilinen bolge) Rusya’nin egemenligi altina, Aras Nehri’nin giineyinde kalan bolge,
Giiney Azerbaycan ise Kagar (Iran) egemenligine girmistir. Edirne antlasmas ile de
Osmanli, Kuzey Azerbaycan’in Rus hakimiyetinde olmasini kabul etmistir (Tiirkmen,
2001: 19-20; Yesilot vd, 2016: 31-34; Kurat, 1987: 322-325; Turan, 1994: 443). Bu
durumun Giiney ve Kuzey Azerbaycan Turklerinin dini (Hasanov, 2007: 241), siyasi,
iktisadi ve sosyokiiltiirel hayatlarinda 6nemli farklilagmalarin baglamasina neden olan
tam bir kirllma, doniim noktasi oldugu ifade edilebilir. Boylece Azerbaycan

1

cografyasinin’. Rusya, Kacar (fran) ve Osmanli’nin go¢ iicgeni haline geldigi

! Bundan sonra Azerbaycan ad1 ile Kuzey Azerbaycan kastedilecektir.
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sOylenebilir (Erkan, 1993: 8, 16).

Tilirkmengay Antlagmasi’yla tamamen Ruslarin hakimiyetine gegen Azerbaycan
bolgesi, isgal tarihinden itibaren gége zorlanma ve gégce mecbur birakma, deportasyon
(deportation), kolonilestirme  (colonization), bdlgenin  Ruslastirilmas:t  ve
Ermenilestirilmesi, Hristiyanlagtirma, asimilasyon, soykirim gibi projelere maruz
kalmistir?. Bu gergevede Ermeni ve Rus halklari, Azerbaycan cografyasina (Ozellikle
de Garbi (Bat1) Azerbaycan’a) yerlestirilirken® kendi 6z vatanlarindan trajik bir sekilde
koparilan Azerbaycan Tiirkleri ise 1828 yilindan itibaren Kagar (iran) hakimiyetindeki
Giliney Azerbaycan’a ve Osmanli Devleti’nin Anadolu (Kars, Igdir, Ardahan, Agri,
Sivas, Mus) topraklarina dogru go¢ etmeye zorlanmiglardir. 1877-1878 Osmanli-Rus
harbinden sonra bu gogler daha da yogunlasarak, Anadolu’nun i¢ bolgelerine kadar
stirmiigtiir (Karabag, 2011: 160-171; McCarthy, 2001: 50-52; ipek, 1999: 662; Attar
ve Simgir, 2013: 27-29; Nerimanoglu, 2005: 52; Verdiyeva, 2002: 272-274).

Azerbaycan bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin geneli Siinni ve Sia
mezheplerine bagli idi. Safevi, Afsar ve Azerbaycan Hanliklar1 doneminde Osmanl
Imparatorlugu ile Iran Tiirk Hanedanliklar1 (Ozellikle Safeviler) arasindaki
stirtiismeler zamanla halk arasina da yansimisti. Fakat Rus Car’inin emriyle Kafkas
otesinin bolgesel olarak yeniden olusturulmasi igin Islam dinine yénelik baskilara
paralel olarak, Hristiyanlagtirma ve Ruslastirma politikalarinin yiiriitiilmesi geregi
(Huseynli, 2002: 56-58) olarak uygulanan Rus-Hristiyan baskisi, go¢ politikasi gibi
nedenler, bu iki kesimi (Siinni ve $if) birbirine yaklastiran 6nemli bir husus olmustu.
Zira Azerbaycan’in Siinni bolgesi olarak bilinen kuzey kisminda Naksibendi
tarikatinin Halidiye kolu burada hizla yayilmaya baslamisti. Seyh Halid el-

Bagdadi’nin halifelerinden Ismail Sirdceddin Sirvani Kiirdemiri’nin (1782-1853)

2 Bu Projelere kars1 dncelikle Dagistan’da Naksibendi Tarikati mensuplari organize olup Rusya’ya karst
bagimsizlik miicadelesi baglatmiglardir. “Gazavat” olarak isimlendirilen bu sufi direnis eylemine
Ruslar “Miiridizm” adim vermislerdir. 1785’te Seyh Mansur tarafindan baslatilmis, imam Gazi
Muhammed, imam Hamzat ile devam etmis ve Iimam Seyh Samil liderliginde zirveye ulasmistir. Daha
sonra 1830 ile 1840 ve daha sonraki yillarda Azerbaycan’da ardi ardina kuva-i milliye tarzi halk
kahramanlari liderliginde halk ayaklanmalar1 ¢ikmistir. Bu ayaklanmalar i¢in bk: (Uludag, 2006: 50-
52; Budak, 2010: 67-70; Saydam, 1990: 246-247; Yeniarass,1994: 55-56; Budak, 2002:857-880;
Tekeli, 1990: 56 )

Kagar Hanedanlig1 ile yapilan Tiirkmencay antlagsmasmin sartlar1 geregi Kacar idaresi altinda
gliniimiiz fran cografyasinda yasayan Hiristiyan kirk bin kadar Ermeni 1828 yilinda Azerbaycan
cografyasinin Erivan, Nah¢ivan ve Karabag hanliklar1 bolgelerine gog ettirilmistir. Ayrica 1828-1829
yillar arasinda yapilan Osmanli- Rus savasi neticesinde imzalanan Edirne Antlagmasi geregi de Dogu
Anadolu bélgesinden 21 666 Ermeni bu bolgelere yerlestirilmistir. Bu bolgelerde Ermeni niifusun
¢ogunluk olusturmasi ise 1855-1856 ve 1877-1878 Osmanli-Rus savagindan sonra Osmanli
topraklarindaki Ermenilerin bu bdlgelere gog ettirilmesinden sonra olmustur. (Attar ve Simsir, 2013:
59-60; McCarthy, 2018: 33-34; Yesilot vd, 2016: 31, 80-81; Beydilli, 1988: 368)

w
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faaliyetleri, bolgeyi Naksibendi tarikatinin en 6nemli merkezlerinden biri haline
getirmisti. Sirvani, o donem icin Miisliimanlarin en 6nemli gorevinin; “Islam’in
{istiinliigiinii yeniden hakim kilmak icin, Islam ugruna Islam’in diismanlari ile cihat
etmek.” oldugunu sdylemistir. Bu ¢ercevede, Rus tehdidine karsi birlik ve beraberlik
icinde karst koymak ic¢in, Siilerle Siinnileri birlesmeye c¢agirarak Miisliimanlarin
ayriliklarina son vermistir (Quelquejay, 1986: 20; Besirov, 2012: 33-34, 36-38;
Swietochowski, 1988: 27, 30; Bakihxanov, 2010: 249; Hasanov, 2007: 241). Sirvani,
Azerbaycan’in daha ¢ok kuzey/kuzey bat1 bolgesinde etkin idi. Onun halifesi olan Mir
Hamza Nigari (1805-1886) ise Karabag ve Azerbaycan’in bati bolgesinde (Garbi
Azerbaycan) oldukga etkin bir manevi sahsiyet olmustur. Mir Hamza Nigari de seyhi
Ismail Sirdceddin Sirvani gibi, Rus isgaline kars1 miicadele icin bdlge halkini birlik
olmaya ve Gazavat miicadelesine katilmaya davet etmistir. Gazavat miicadelesi
Ruslar1 rahatsiz etmis ve Rus baskisindan dolayr Amasya’ya hicret etmek zorunda
kalmist1 (Ayar ve Ozel, 2014: 193-195; Nigari, 2004: 12-13). Car yonetimi, bu gibi
durumlarin ortaya ¢ikarabilecegi sonuglar1 6nlemek i¢in, kisa siirede din adamlarini
daha once sahip olduklar1 hak ve imtiyazlardan yoksun birakmay1 ve otoritelerini
tamamen sarsmayi hedef alan kati tutum izleyerek; Carliga sadik din adamlar
yetistirmeye ve onlarin hak ve imtiyazlarini tedricen azaltmay1 hedef alan pragmatik
bir siyaset (Orucov, 2012: 139-143, 146; Huseynli, 2002: 45, 56-58) uygulamaya
baslamistir. Boylece Carlik Rusya’s1 halkin dini yasantisini da kontrol altina alarak
bask1 ve zulmiinii iyice arttirmis oluyordu.

Bat1 Azerbaycan (Garbi Azerbaycan) Tiirklerinin, yasadiklar1 bolgenin Osmanli,
Safevi, Afsar, Kagar ve Carlik Rusya arasinda bir miicadele ve hakimiyet kurma alan1
haline gelmesi; (Erkan, 1993: 8, 16) ozellikle de Carlik Rusya’nin Azerbaycan
hakimiyeti sonrasinda yukarida ifade edilmeye calisilan cesitli dini, milli, siyasi,
sosyal, kiiltiirel, vb. ¢ok sayidaki nedenlerle yasadiklar yerleri terk etmek zorunda
kalarak, Anadolu’ya gocleri, bolge halkinin gesitli zorluklar yasamasina ve insanlik
dis1 muamelelere maruz kalmasina neden olmustur. Dogup biiyiidiikleri vatanlarindan
koparilmanin da derin acisi ile yasadiklar1 bélgeden zorunlu goge tabi tutulmalar ve
yeni yerlesimlerinde karsilastiklar1 zorluklar, onlar i¢in olduk¢a 6nemli yasam
deneyimleri icermektedir. Bu insanlarin yasadiklar1 olumsuz deneyimleri
anlayabilmek kolay degildir. Bu baglamda, Sosyoloji ve Din Sosyolojisi yaklasimiyla,
zorunlu gége maruz kalanlarin bu uzun siirecte olusan; kiiltiirel, siyasal, ekonomik

sorunlarindan sosyal hayatlarina yansima pozisyonlarini aile ve dini hayatlarindaki

4



boyutlariyla tespit etmenin dnemi anlasilabilir. Dolayistyla, arastirmamizda bu uzun
stirecte goce maruz kalanlarla, Azerbaycan bolgesinde kalanlarin, iki farkli sosyal ve
siyasal ortamda yasadigi deneyimlerin ortak kiiltiirel aidiyetleri tizerindeki etkileri
karsilastirilmaya ¢alisilacaktir.

Rus ve Ermeni baskilari ile 1828 yilindan itibaren tamamen Rus hakimiyetine
giren Azerbaycan Bolgesinden 1828’den 1920’li yillara ve hatta 1988 yilina kadar
siiren kitlesel boyutta zorunlu gogler yasanmistir. (McCarthy, 2018: 1; Toksoy, 2007:
36). Bu arastirmaya konu olan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin® zorunlu gécleri
ise; Garbi Azerbaycan’in Gence (Yelizavetpol) ili (guberniyasi) Kazak (Qazax) kazas1
(reyonu) Dilican nahiyesi, Darlik veya Karakoyunlu (Darliq veya Qaraqoyunlu)
Deresi bolgesindeki on dort kdyde (kend) meskiin olanlarin gdcleridir. Gog edilen bu
koyler, Giivercinli (Goverginli), Emirheyir (Omirxeyir), Karakaya (Qaraqaya),
Yanikpeye (Yanixpayo), Beryabat/Baryabat (Boriabad), Caykent (Caykond), Golkent
(Golkoand), Civikli (Crvixli) Hakkikli (Haqqixl), Salah, Mirteyil/Miirteyil, Alacikkaya
(Alagiqqaya), Polat (Polad), Akkilise (Agkiliso) olarak sayilabilir. Karakoyunlu
tayfalar1 s6z konusu kodylerden arastirmanin birinci evreni olan, Tiirkiye Amasya
bolgesine 1877-1878 Osmanli-Rus harbinden sonra, 1880’11 yillardan itibaren
baslamis, 1890-1901 yillar1 arasinda en yogun olarak, 1905 ve 1918-1920 yillart aras1
azalan oranlarda devam ederek Ikinci Diinya Savasi yillarinda son bulmustur.
Arastirmanin ikinci evrenini olusturan Azerbaycan Bakii’ye yapilan ilk zorunlu gb¢
1905-1907 ve ikinci zorunlu go¢ 1918-1920 yillart arasinda Rus-Ermeni olaylari
sonucunda yapilmistir. 28 Kasim 1920°de Ermenistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti
(ESSC) olarak devam etmesiyle birlikte, Garbi Azerbaycan’in Karakoyunlu Deresi
bolgesi, Sovyet yonetimi tarafindan Ermenistan sinirlari i¢ine dahil edilmistir. Ermeni
yonetimi bu bdlgelerden Amasya bolgesine goc¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan

Tirklerinin soydasi olan bu insanlar1 son olarak 1988 yilinda tamamini zorunlu goge

4 Bu arastirmaya konu olan ve tarihi Garbi Azerbaycan ya da Revan hanliginin (Giiniimiizdeki
Ermenistan) Dilican reyonu Karakoyunlu deresi bélgesindeki kdylerinden Turkiye Amasya bolgesine
ve Azerbaycan Bakii bolgesine go¢ edenler, aragtirmaci tarafindan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri
olarak isimlendirilmistir. Bu isimlendirme yapilirken: “Karakoyunlu” kelimesinin, etnik kdken olarak
tarihi Karakoyunlu Tiirk Imparatorluguna mensup bir Tiirk boyu, obas1 olmasindan esinlenilmistir.
“Azerbaycan” kelimesiyle, ata yurtlar1 olan tarihi “Karakoyunlu Deresi” bolgesinin Azerbaycan
cografyasinin Garp (Bat1) bolgesinde (Garbi Azerbaycan) bulunmasi ve kiiltiirel yap1 olarak Osmanli
ve Azerbaycan Turkleri sosyo-dini ve sosyokiiltiirel yapisim tagimalari; “Tiirk” kelimesi ise kimlik
olarak Tiirk kimligini tagimalari, gibi 6zellikleri g6z Oniinde bulundurulmustur. Bundan sonra
“Karakoyunlu Tiirkleri”, “Karakoyunlu Tayfas1”, “Karakoyunlu Toplulugu” ve “Karakoyunlu”
kisaltilmig isimleri de kullanilacak olup, bu kisaltilmis isimler ile de arastirmaya konu olan
“Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri” kastedilecektir.



veya deportasyona tabi tutmustur. 1988 gogiinden sonra Darlik (Karakoyunlu) Deresi
bolgesi de dahil tim Ermenistan’da higbir Azerbaycan Tiirkii kalmamistir (Bayramov,
2002: 19-315; Quyasi ve Bozyel, 2007: 15-32; Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi,
2010: 513-537, 557; Hacili, 2015; 9, 12-13; Yildirim, 2012: 127).

Arastirmanin her iki evrenini teskil eden bolgelerin; dil, din ve etnik yerlesim
acisindan cok kiiltiirlii bolgelerden biri oldugu sdylenebilir. Yukarida ana hatlariyla
bahsedildigi gibi, Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Rus ve Ermeni kolonilestirme,
Hristiyanlagtirma, Ruslastirma, Ermenilestirme asimilasyon, soykirim, zorunlu gé¢ ve
deportasyon politikalarina maruz kaldiklar1 anlasilabilir. Dini, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik, siyasal vb. yasanti alanlarma yapilan kisitlamalarla yiizlestikleri
goriilebilir. Bu baglamda yasanan go¢ olgusunun ¢esitli problemleriyle karst karstya
kalan, arastirmanin her iki calisma evreninde yasayan, akraba ve soydas olan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin, bu uygulamalara gosterdigi direncin
betimlenmesinin 6nemli oldugu soOylenebilir. Ayni zamanda gbé¢ sonucunda
meskinlastiklar1 bolgelerde; dini, ailevi, sosyokiiltiirel, siyasal ve ekonomik yasam
acisindan ortaya ¢ikan sonuglarin bilimsel ¢ercevede analiz edilmesi; karsilastiklar:
farkli veya benzer kiiltiirlerin dinsel ve toplumsal hayata etkilerinin sosyolojik bakis
acistyla degerlendirilmesinin gerekli oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda
aragtirmanin temel problemi; “Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin, iki farkli
cografyada (Amasya ve Bakii bolgesinde) yasadiklari toplumsal siireglere bagli olarak
dindarlik konumlar1 arasinda nasil farklilagsmalar ortaya ¢ikmistir ?”” sorusu temelinde
arastirilacaktir.

Tiirkiye'ye goc etmis Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin, dini anlayis ve
dindarlik diizeylerin inan¢ boyutuna yansimasi, ibadetlere yonelik tutumlar, toplumsal
hayata yansiyan dindarlik Olgiitleri yoniiyle Azerbaycan’da kalmis akrabalari ile
farklilasmakta midir? Eger farklilagiyorsa bunun dini anlayis ve tutumlarina etkisi
hangi diizeydedir? Bahsedilen dindarlik boyutlari, her iki bolgede yasayan Azerbaycan
Tiirklerinin ¢esitli bagimsiz degisken Olgiitlerine gore alt problemler olarak
arastirilacaktir.

Bu temel probleme dayal1 olarak arastirmanin alt problemleri sdyle siralanabilir:
1. Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin dini inang
duizeyleri nasildir?
a) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin

kusaklararasi farklilagsma o6lgiitlerine gére inang boyutlar1 nasildir?



b) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim
seviyelerindeki farklilagsma Olgiitlerine gore inang¢ boyutlart nasildir?

C) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
ekonomik farklilasma 6l¢iitlerine gore inang boyutlar1 nasildir?

d) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Turklerinin siyasi
farklilasma olgiitlerine gore inang boyutlari nasildir?

2. Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin dini
ibadetlerle ilgili tutumlar1 nasildir?

a) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin

kusaklararas1 farklilagma Olglitlerine gore ibadetlerle ilgili tutumlar

nasildir?

b) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim

seviyeleri farklilagsma oSlciitlerine gore ibadetlerle ilgili tutumlari nasildir?

c) Amasya ve Baku bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin

ekonomik farklilagma 6l¢iitlerine gore ibadetlerle ilgili tutumlar1 nasildir?

d) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi

farklilagma Olgiitlerine gore ibadetlerle ilgili tutumlari nasildir?

3. Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin toplumsal
hayata yanstyan dindarlik diizeyleri nasildir?

a) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
kusaklararas1 farklilagsma Ol¢iitlerine gore toplumsal hayata yansiyan
dindarliklariyla ilgili tutumlari nasildir?

b) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim
seviyeleri farklilagma Olglitlerine gore toplumsal hayata yansiyan
dindarliklaryla ilgili tutumlar1 nasildir?

C) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Turklerinin
ekonomik farklilagsma Olgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan
dindarliklaryla ilgili tutumlari nasildir?

d) Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi
farklilagsma Olg¢iitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla
ilgili tutumlar1 nasildir?

Arastirmanin hipotezleri soyle siralanabilir:
1. Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin inang diizeyleri, Bakii

bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.



a) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin kusaklararasi
farklilagsma olgiitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan
Azerbaycan Turklerine gore yiksektir.

b) Amasya Dbolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin  egitim
seviyelerindeki farklilasma Olciitlerine gore inang diizeyleri, Bakii
bolgesinde yasayan Azerbaycan Turklerine gore yuksektir.

C) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin ekonomik
farklilasma ol¢iitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan
Azerbaycan Turklerine gore yiksektir.

d) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi farklilagsma
Olciitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan
Turklerine gore yiksektir.

2. Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin ibadetlerle ilgili tutum
diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.

a) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin kusaklararasi

farklilasma Ool¢iitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum diizeyleri, Bakii

bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.

b) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim seviyeleri

farklilasma Oolgiitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum diizeyleri, Bakii

bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.

c¢) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin ekonomik

farklilasma Olgiitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum dlzeyleri, Baki

bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.

d) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerinin siyasi farklilasma

oOl¢iitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan

Azerbaycan Turklerine gore yuksektir.

3. Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin toplumsal hayata
yanstyan dindarlik diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine
gore yuksektir.

a) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin kusaklararasi
farklilasma o6l¢iitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla
ilgili tutum diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine
gore yuksektir.

b) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim seviyeleri



farklilagma olgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla
ilgili tutum diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine
gore yuksektir.

C) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin ekonomik
farklilagma Olgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla
ilgili tutum diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine
gore yuksektir.

d) Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi farklilasma
oOlgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklartyla ilgili tutum
diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Turklerine gore
yuksektir.

1.2. Arastirmanin Konusu

Bir toplumun dini kimligi, ailevi, sosyokiiltiirel, siyasi ve ekonomik yapisinin
sekillenmesi, cok karmasik bir siirecin etkisiyle gergeklestigi sdylenebilir. Dolayisiyla
dini kimligin, din anlay1s ve dindarliklarin, s6z konusu yapilarda nasil tezahiir ettiginin
iyl anlasilmasi i¢in, bu karmasik siirecin ve arka planinda yasananlarin sosyolojik
analizinin yapilmasiin énemli oldugu ifade edilebilir. Arastirmanin yapmak istedigi
de; sosyoloji biliminin imkanlarin1 kullanarak zorunlu go¢ olayini yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Misliiman kimligini anlamak ve
anlamlandirmak; goc¢iin Miisliiman kimlige olan tezahiirlerini ortaya ¢ikarmaktir. Bu
cercevede arastirma yiiz seneyi askin bir siire Once ata topraklarindan koparilmak
zorunda birakilarak; farkli siyasal rejimler, etnik, dini ve kiiltiirel etkiler altinda
Amasya ve Bakii bolgesinde yasayan soydas topluluk bilinyesinde, dini ve toplumsal
yapilarinda olusan farklilagmalari(n) din ile iliskilerini mukayeseli incelemektir. Ayni
zamanda farklilagmalarin kusaklararas: etkilerini betimlemeyi ve toplumsal hayattaki
tezahiirlerini belirlemektir. Ayrica arastirmacinin da bu ziimrelere mensup bir aileden
olmasi, 6zel merakini uyandirmaktadir.

Bunun yaninda go¢ sonucunda, Tiirkiye ve Azerbaycan’da yasamak zorunda
birakilan bu ziimrelerin kimliksel ve Kkiiltiirel (Aidiyet hissi, milli ve Kkiiltiirel
ozelliklere baglilik, kiiltiirii koruma, kimliksel tanimlama gibi) farklilagmalarinin
karsilastirmali incelenmesinin, arastirmanin konusu kapsaminda oldugu ifade
edilebilir. Ayrica bu toplulugun yetistigi, kiiltiirlendigi din, aile, ¢evre, ekonomi,
egitim ve siyaset gibi, ana toplumsal kurumlarin giiniimiiz post modern ¢agin etkisiyle

daha hizli bir ivme kazanan, onlenemez degisim ve doniisiim siireciyle nasil bir



farklilasma ve iligki i¢inde oldugunun tahlili 6nemli olabilir. Go¢e maruz kalan bu
insanlarin geng, orta yas ve yasl nesillerinin, modern etkilere bagli olarak aralarinda
ortaya ¢ikan farkli dini tutum ve davranislar1 da merak konusu olabilir.

Aragtirma konusunun go¢ neticesinde ortaya c¢ikan ulus otesi bir zeminde
cogulculuk, cok kiiltiirliiliik, etkilesim, dini kimlik, toplumsal yap1 ve din gibi olgular
cercevesinde sekillenmesi, temel problemin interdisipliner bir yaklasimla
incelenmesini gerekli kilabilir. Zira ulus 6tesi bir go¢iin nedenleri arastirildiginda,
konunun ekonomik boyutu; farkl kiiltiirlerin karsilagsmalar1 ve etkilesimi sonucunda,
kiiltiir degismeleri yoniiyle, sosyoloji ve kiiltlir sosyolojisi boyutu; etnik ve kiiltiirel
farkliliklarin yonetilmesi bakimindan, politik ve uluslararas1 hukuk ile ilgili boyutu
bulundugu anlasilabilir. Ote yandan gdgmen ailelerinin ve kusaklarinin yerlestikleri
yeni toplumda sosyallesmeleri ve muhacir toplumun yerlesik ¢ogunluk toplumuyla
iletigsimi agisindan, sosyal psikoloji; gé¢menlerin yeni cografya ve topluma uyum
giicliikleri yasamasi ya da yeni toplum tarafindan diglanma ve ayrimciliga ugrama
sorunlartyla karsilagsmasi yoniiyle, psikoloji boyutunun oldugu fark edilebilir.
Nihayetinde ¢calismanin kiiltiir, toplum ve toplumsal yapinin din ile iligkisi yoniiyle din
sosyolojisi ile ilintili boyutlari bulundugu goriilebilir. Bununla birlikte aragtirmanin
odak noktasinin din, sosyo-dini yap1 ve dinin sosyo-dini yapiya olan yansimalar1 ve
etkilesimleri olmast nedeniyle, asil c¢alisma alaninin din sosyolojisi oldugu
sOylenebilir. Bu baglamda ¢alismanin karmasik ve farkli bilimsel disiplinlerle iliskili
olmasi, toplum ve kiiltiirle 1lgili olaylarin nedenselliginin komplike olmast, toplumsal
problemlere yonelik ¢6ziim yollarinin gesitliligiyle aciklanabilecegi (Fichter, 1996:
11) ifade edilebilir.

1.3. Arastirmanin Gerekcesi ve Amaci

Arastirmanin Gerekgesi

Insan ve toplumlar1 dinden bagimsiz olarak incelemenin pek saglikli olmayacagi
sOylenebilir. Bu konuda Joachim Wach (1995: 261-262); dinin, insan medeniyetinin
tarithi boyunca toplum iizerinde mutlak bir etkiye sahip oldugunu, boylece her insan
ve toplumun din fenomeniyle kars1 karsiya kaldigini belirtmektedir. Dolayisiyla dinin
toplum icerisindeki durumunun ¢ok iyi tespit edilmesinin bir gereklilik oldugu
sOylenebilir.

Tim toplumlarda basat bir sorun olarak ortaya ¢ikan din, Sovyet toplumlarinda
gizli olarak, toplumsal yasam ortamlarindan uzak tartisildig: ifade edilebilir. Sovyet

otoritesinin, dini inanglar1 ilerlemenin oniinde bir engel olarak gordiigii i¢in, insanlara
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inanglarin1 yasamay1 yasakladigi sdylenebilir. insanlarm da bu yasaklara aile ici
direncle karsilik verdigi, boylece geleneksel dini yapilarini korudugu belirtilebilir. Bu
baglamda Sovyet otoritesinin yasaklarindan nasibini alan Karakoyunlu Azerbaycan
Tirklerinin, dini ve sosyokiiltiirel yapilarinda nasil bir degisiklik ve ne tiir bir
farklilasma gozlenebilecegi sosyolojik ilgiyi hak etmektedir. Yine bu Tiirklerin,
Tiirkiye’ye go¢ eden soydaslarinin, 6zgiir bir ortamda, dinlerini ve geleneklerini, yerel
sosyo-dini ve sosyokiiltiirel iligkiler ortaminda, etkilesim iginde yasadiklari
sOylenebilir. Dolayisiyla Tiirkiye ve Azerbaycan’da yasamak zorunda kalan bu iki
soydas topluluk arasinda dini, ailevi, sosyokiiltiirel siyasal ve ekonomik yapida ne gibi
farklilagsmalarin ortaya ¢iktigi, din anlayis ve dindarliklarinin, toplumsal yapidaki
etkilerinin, din sosyolojisi agisindan objektif olarak incelenmesi dnemli goriilebilir.
Ayrica, hem bag dondiiriicii bir hizla yasanan degisim ve doniisiim ¢caginda ve hem de
bulunduklar1 bolge toplumlarinin inang ve kiiltiirleri karsisinda nasil bir direng
gosterdiklerinin; dini kimliklerini nasil tanimladiklarinin arastirilmasinin gerekliligi
anlagilabilir. Ayrica, her iki soydas toplulugun dayandigi dinamikleri anlamak ve
giliniimiiz insanin1 farkli yonlerden degerlendirmek agisindan katki saglayabilir.

Yasanilan dinin toplum {izerindeki tesirini ve roliinii saptamak i¢in ampirik
aragtirmalar yapilmasi ve din sosyolojisinin yontemleriyle tetkik ve analiz edilmesi,
alana katkist yoniiyle 6nemli goriilebilir. Bu konuda toplumun dini ve toplumsal
yapisini daha derinliine tanima imkani verecek tiirde arastirmalarin yapilmasi,
karsilasilmasi muhtemel toplumsal problemlere de ¢6ziim iiretme imkan1 sunabilir. Bu
baglamda birtakim toplumsal sorunlarin ¢aresi i¢in, bilimsel ve pratik ¢éziimlemelerin
onceden yapilmasinin énemli bir ihtiya¢ oldugu sdylenebilir. Bunun yani sira, bilimsel
ve teknolojik ilerlemelerin sonucunda, sosyal degisme ve farklilagmalarla karsilasan
gunimiiz modern toplumlarinda ve geleneksel toplumun olduk¢a dar cemaat
karakteristiklerinin doniisiimiinden meydana gelen sorunlarin belirlenmesinde ve de
toplumda var olan gerce§in betimlenmesinde, ¢ok yonlii yardimi olacag:
diistiniilmektedir.

Carlik Rusya, Bolsevik Rusya ve Ermeni zuliim, soykirim, deportasyon ve
asimilasyonuna maruz kalan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin nasil bir milli,
manevi ve Kkiiltiirel degerlere sahip olduklarin1 ortaya c¢ikarmak; s6z konusu
politikalardan nasil etkilendiklerini betimlemek konunun gerekliligini daha hassas bir
noktaya tagidig1 ifade edilebilir.

Aragtirma neticesinde tespit edilecek bulgularin, go¢, géce maruz kalanlar,
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gbecmen sorunlartyla yiizlesenler agisindan ulusal ve uluslararasi diizeyde ¢dziim
Uretebilecek plan ve programlarin hazirlanmasinda, gogii Onleyecek Onlemlerin
alinmasi noktasinda 151k tutacagi diisiintilmektedir.

Ulkemizde din sosyolojisi alaninda birgok ampirik ¢alismanin yapildigi, ancak
go¢ konusunda “literatiir degerlendirmesi” hususunda bahsedilen, ulasilabildigi
kadartyla sinirli sayida arastirma (Teller, 2006; Ornek, 2011; Bolat, 2013; Bayraktar,
2011; Mentes, 2011; Damlapinar, 2009; Korkmaz, 2010; Ozmen, 2010; Aslan, 2019)
yapildig1 goriilebilir. Bu arastirma, konusu yoniiyle alana 6zgiin bir katki yapmasi
bakimindan, énemli bir ¢alisma olabilecegi sOylenebilir. Kaldi ki toplumun statik
degil, dinamik oldugu ve siirekli degisim iginde bulundugu bilinir. Ozellikte giiniimiiz
modern ve post modern iletisim ¢aginda, kiiresellesmenin de etkisiyle toplumlararasi
etkilesimin artmasi ve buna paralel olarak degisimin hizinda goriilen artis, etkisini en
cok din ve toplum iligkilerinde gosterdigi bilinmektedir. Bu durumun gog, din ve
toplum iligkisinde ise daha da ¢etrefilli hale geldigi ifade edilebilir. Bu bakimdan géc,
din ve toplum iligkileri iizerine yeni bilimsel arastirmalarin yapilmasinin gereklilik arz
ettigi sOylenebilir.

Arastirmanin Amaci

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin hayatinda; siirgiinler, gé¢ler ve belirsiz
yasam kosullarinin hep var olageldigi sOylenebilir. Bu belirsiz yasam kosullarina karsi
verilen aile i¢i ve toplumsal direncin, onlarin geleneksel, milli kiiltiirlerinde ve dini
kimliklerinde 6n plana ¢iktig1 fark edilebilir. Kimliksel uyarliliklarimin giicliliigii
diasporik bir bilinglenme yaratarak, etnik ve kiltirel 6zelliklerinin devamini sagladigi
anlagilabilir. Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin c¢esitli din, sosyal yapilar ve
kiiltiirlerle iliskilerinin, toplumsal degisme perspektifleri i¢in ilging, bakir bir arastirma
alan1 oldugu kabul edilebilir. Uygulama alan1 olarak segilen Amasya ve Bakii’ye go¢
eden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin: Tiirkiye’de, Osmanli ve Cumbhuriyet
donemlerini; Azerbaycan’da ise, Carlik Rusya, Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi
(SSCB) ve bagimsizlik dénemlerini tecriibe ettikleri bilinir. Dolayisiyla aragtirma
Amasya ve Bakii’de yasayan ve soydas olan her iki grubun, dine yaklasimlarindaki
degisim ve doniisiimleri anlamay1 ve Tirkiye’deki Din Sosyolojisi arastirmalarina
katkida bulunmay1 amag¢ edinmektedir. Bu gaye ile tetiklenen ¢alisma, din sosyolojisi
acisindan Bat1 (Garbi) Azerbaycan’dan Amasya ve Bakii’ye gé¢ eden Karakoyunlu
Tayfasinin dini tutum ve yasantilarini, din ile ilgili geleneksel ve kiiltiirel etki ve

tepkilerini, dindarliklarinin dini ve toplumsal hayatlarina olan tezahiirlerini
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karsilastirmali incelemeyi, bdylece go¢iin dini hayat {izerindeki etkilerini
degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Calismada milli ve dini degerlerin gb¢ siirecinde etkilesimleri, teorik ve pratik
olarak arastirilmasimin hedeflendigi soylenebilir. Teorik olarak, arastirmanin
kavramsal ve kuramsal temellerinin ortaya konulmasi ¢ergevesinde gé¢ ve gogiin
tarihsel siirecinin (Karakoyunlu tayfasinin her iki ¢alisma evrenine neden go¢ etmek
zorunda kaldiklarinin, gog¢li hangi sartlarda nasil gergeklestirdiklerinin, gog ettikleri
bolgelerdeki iskanlarinin hangi zaman, zemin ve imkéanlarda yapildiginin) ve gog
edilen bolgenin dini tarihi siirecinin arastirilmasi hedeflenmektedir. Boylece din
anlayisindaki farkliliklarin, degisim ve doniigiimlerin arka planindaki dinamiklerin ve
konunun zihinsel olarak daha iyi anlasilmasinin saglandigi goriilebilir. Pratik olarak
da go¢ sonrasinda meskiin olunan bolgelerdeki sosyo-dini yapilarla etkilesimlerin
realitede nasil oldugunun; toplumun gociin yansimalari ile din ve toplumsal yap1
arasinda ne tiir bir iliski kurdugunun, dinin sosyal yapz ile iligkisini ve toplumsal yap1y1
nasil sekillendirdiginin ve bunun giindelik hayata ne sekilde yansidiginin tespit
edilmesi ve betimlenmesi amaglanmaktadir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Bu béliimde aragtirmanin yontemi, evreni, 6rneklemi, veri toplama araci gegerlik
ve glivenirlik caligmalari, verilerin ¢éziimlenmesi ile ilgili bilgiler yer almaktadir.

1.4.1. Arastirmanin Modeli

Sosyolojik olarak, zorunlu gdoce tabii tutulan bir grubun incelenmesini konu
edinen arastirmada, ¢esitli yontem ve tekniklerden faydalanma yoluna gidilecegi ve
alan aragtirmas1 maksatli olarak planlandigi ifade edilebilir.

Bir arastirmada belli bir modelin seg¢ilmesi bilimsel bir modele uygun
yapilabilmesinin ilk adiminin oldugu ve secilecek modelin; konunun se¢iminden
itibaren sonuglarin agikliga kavusturulmasina kadar devam eden asamalarini igeren
stireclerin ve faaliyetlerin tamamini kapsar 6zellikte olmasi beklenir (Arslantiirk,
1999: 38-39). Arastirmaci, arastirma modelini secerken arastirmanin gayesine uygun,
zaman ve ekonomik israfi Onleyici nitelikte olmasina 6zen gostermelidir. Verilerin
toplanmas1 ve analizi i¢in gerekli uygun sartlar1 itana ile hazirlamalidir. Baler’ya
(2005: 33, 74) gore ise model: Bulgulara nasil ulasildigini agiklayan ve sonuglarin
dogrulanabilirligini miimkiin kilan sirali islemlerden olugsmaktadir. Model seg¢ilirken,

arastirmanin hipotezlerini test etmeyi, sorularinin cevaplarina ulagsmayi dogru ve
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ekonomik bir bi¢cimde yapmayr saglayan tiirde olmasina 6zen gosterilmelidir.
Arastirmanin verimliligini saglamak i¢in, elverisli bir model se¢ilmeli, uygun yontem
ve teknikler yerinde kullanilmalidir. Bu durumda arastirmanin, tarafsiz ve 6n yargidan
uzak kaldig1 s6ylenebilir (Tiirkdogan, 2009: 190).

Yukarida bahsedilen yol gosterici oneriler 1s18inda, arastirmada nicel ve nitel
aragtirma yontemlerinin birlikte olacagi karma yontem kullanilmistir. Calismada
betimsel nitelik tasiyan bir model kullanilmistir. Betimleyici tarama modelleri
gecmiste, giiniimiizde ya da belirli bir siirecte gergceklesmis olan durumlari, olaylari ve
olgulart agiga cikarmaya yonelik yaklagimlardir. Olmus olani etkilemeye ya da
degistirmeye calismadan olgunun bilimsel tasvirinin yapilmasi siirecini kapsamakta;
nelerden olustugunu ve neler ile iliskili oldugunu incelemektedir (Karasar, 1999: 77,
Glesne, 2015: 18-19).

Nitel ¢aligmalarda gézlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi veri toplama
yontemlerinden yararlanildigi, algilarin ve olgularin tabii ortamda gercekei ve
bltlncul bir tarzda ortaya ¢ikarilmasina doniik nitel bir siireg izlendigi goriiliir. Nitel
yontem, olaylar1 ilgili fertlerin zihniyetlerinden okumaya ve bu zihniyeti olusturan
sosyal yapiy1 ve siiregleri ortaya ¢ikarmaya imkan saglamaktadir (Yildirim ve Simsek,
2005: 39-40; Glesne, 2015: 1; Sencan, 2005: 499).

Calismada nitel arastirma desenlerinden, kiiltiir analizi ve durum c¢alismasi
kullanmilmistir. Kiiltiir analizi bireysel alg1 ve davranisin yansira, toplumsal davranis,
yap, isleyis, degerler, normlar gibi kiiltiirel unsurlarin betimlemesi ve ¢oziimlemesine
yonelir. Durum ¢aligsmasi ise, fert, kurum, grup, ortam caligmalarinda bilimsel
sorularin cevaplarmin arastirllmasinda ve belirli bir duruma iliskin sonuglar
¢ikarilmasinda 6nemli bir yaklasimdir. Bir veya birden fazla olay, durum, ortam veya
birbirine bagl sistemler ve kategoriler derinlemesine arastirilir (Glesne, 2015: 23-31,
Yildirrm ve Simsek, 2005: 70-77; Sencan, 2005: 516-527). Calisma Amasya ve
Bakii’ye goc eden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin go¢ sonucunda ortaya ¢ikan
sosyokultlrel ve sosyo-dini degisimlerini; dini anlayisinin toplumsal yapiya olan
etkilerini mukayeseli incelemesi dolayisiyla her iki bolgedeki 6rneklemi karsilastirdigi
i¢in, biitiinlesik ¢coklu durum ve kiiltiir analizi ¢aligsmasidir.

Arastirmanin veri toplama silirecinde anket ve derinlemesine goriisme teknigi
kullanilmistir. Bunun yaninda katilimer gozlem ve dokiiman analizi de eslik etmistir.
Nitel arastirmalarda birden fazla veri toplama yoOnteminin (veri cesitlemesi)

kullanilmasi yaygindir ve bulgularin gegerlilik ve giivenirligi artirdigt soylenebilir. En
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cok yararlanilan derinlemesine veri toplama teknigi olan goriisme ile tutumlar,
niyetler, diisiinceler yorumlar; zihinsel algilar, tepkiler, deneyimler, alternatif
aciklamalar gibi gozlenemeyen faktorler agiga c¢ikarilmaya ¢alisilir. Katilime1 gézlem
davranisin gergeklestirildigi dogal ortamlarda yapilir ve aragtirmaci ortama katilir.
Belirli bir kiiltiirli icerden tanimlamak amaciyla kiiltiir analizinde kullanilir; dil, orf,
gelenek ve deger dinsel torenler, yazili ve yazili olmayan kural ve yasalar betimlenir.
Dokiiman incelemesi, arastirilmasi1 amaclanan olgu ve olaylar konusunda bilgi veren
materyallerin analizini igerir. (Yildirim ve Simsek, 2013; 77, 88-89, 171, 187); Balci,
2005:168, 180; Sencan, 2005: 544; Glesne, 2015: 85-87,91, 142-143; S6nmez ve
Alacapinar, 2011: 106-108).

Yar1 yapilandirilmis goriisme formu ile yapilan gériismede, arastirmaci dnceden
sormay1 tasarladigi sorular1 kapsayan goriisme protokoliinii hazirlar. Bunun yaninda
arastirmaci, goriismenin gidisine gore farkli yan ya da alt sorularla, sondalarla
gorliismenin  gidisine tesir ederek, goOriigmecinin ifadelerini agmasmi ve
detaylandirmasini saglayabilir (Sencan, 2005: 499; Balci, 2005:160; Tiirniikli, 2000:
547; Yildirim ve Simsek, 2013; 120, 122; Glesne, 2015: 141-142).

Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayanlarin din anlayisina yonelik tutumlari,
yasantilari, dindarlik diizeyleri ve dinin sosyokiiltiirel yapiya olan yansimalari,
kuramsal olarak islevselci model yaklasimi g¢ergevesinde mukayeseli olarak analiz
edilmistir. Arastirmanin hipotezleri, islevselci model temel alinarak; anlayici,
aciklayici ve karsilastiric bir yaklagimla miilakat ve anketten toplanan veriler ile test
edilmistir. Ayrica arastirmacinin incelenen grubun bir tiyesidir. Bu baglamda, anlayici
sosyolojinin bir devamindan ibaret bulunan sosyal olaylarin disa yansiyan
gorlinlimlerinden anlam dolu 6zlerine ve i¢ manalarina niifuz etmeye calisan
fenomenolojik sosyoloji (Berger, 2005: 13-14) zemininde goriismeler yapilmasi,
mumkin olabildigince olaylarin detaylarina ve hatta sirlarina niifuz edilerek elde
edilen 6nemli bilgilerin analize alinmas1 saglanabilecektir.

1.4.2. Evren ve Orneklem
Arastirmanin evrenini, tarihi Bati (Garbi) Azerbaycan’in (Giiniimiizdeki

Ermenistan) Darlik Deresi veya Karakoyunlu Deresi bdlgesinden Turkiye Amasya ve
Azerbaycan Bakii bolgesine gé¢ etmek zorunda kalmis Azerbaycan Karakoyunlu
Tiirkleri olusturmaktadir. Amasya’ya go¢ etmis olan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirkleri, Amasya Ili Suluova ilgesinin Ayranci ve Alabedir; Merzifon ilgesi’nin Han,

Cayirozii ve Beyazit kdylerine yerlesmistir. Aynt zamanda bu kdylerden Amasya
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Merkez, Suluova ve Merzifon ilge merkezlerine go¢ edip mesk(n olanlardir. Bu
koylerin diginda da kdylerin yari niifusu veya birkag siilale olarak, Suluova ilgesinde
Akoren, Derekdy, Bayirli, Deveci, Kiranbasalan, Kurnaz, Kiipeli, Uzunoba, Y olpinar,
Saluca, Karaaga¢ Koyii (Binglic Yaylasi), Suluca Nahiyesi (Giinlimiizde Suluova
flgesinin bir mahallesi olmustur); Hamamozii ilgesi Yukar1 Ovacik koylerine
yerlesmislerdir. Ayrica goglin gergeklestigi XIX. asrin sonlarinda Amasya Sancagina
bagli bir kaza olan, ancak Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde Samsun’a baglanan Ladik
Ilgesi Iskaniye K&yii, Corum’a baglanan Mecitdzii Ilgesi Kuyucak Koyii ve Tokat’a
baglanan Zile Ilcesi Turgutalp kdylerine iskan edilen niifusun tamami Karakoyunlu
Azerbaycan Tiirk Tayfalaridir. S6z konusu bu tayfalarin bir kismi, sonradan Amasya
bolgesi yerlesim birimlerine gog¢ ederek yerlesmislerdir.

Giinlimiizdeki Azerbaycan Cumbhuriyeti’ne go¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirkleri ise yogun olarak Bakii’niin merkezinde, Xirdalan (Hirdalan), Masazir (Bu
ilcelerin yerlesim alan1 Bakii ile birleserek merkez ilge konumuna gelmistir.) ve
Sumgqayit (Sumkayit) ilgesinde meskinlagmislardir. Amasya ve Bakii bolgelerine
yerlesen ve birbirleriyle soydas olan bu topluluk, yillardir geleneksel cemaat
yapilarinin dar karakteristik 6zelliklerinden dolay1, neredeyse 1980°1i yillara kadar
genellikle kendi tayfalarindan kiz alip vermek suretiyle evlilik yapmiglardir. Bundan
dolay1 bu insanlarin birgogu birbiriyle bu sekilde de akraba olarak giiniimiize kadar
gelmislerdir. Bu o6zelliklerden dolayr birbirlerini tanimakta, her birinin nerede
yasadiklarin1 bilmektedirler. Dolayisiyla anket ve goriisme yapmak i¢in bu insanlari
bulmakta ve ulasmakta gii¢liik ¢ekilmemistir. Esasen arastirmaci da bu insanlarin
akrabasidir.

Hem Tiirkiye’de hem Azerbaycan’da yukarida siralanan koylerin ve ilge
merkezlerinin her birisi bir kiime olarak degerlendirilerek, secgkisiz Ornekleme
yontemlerinden olan kiime ornekleme yontemi ile evrenden Orneklem segimine
gidilmistir. Genellikle biiylik 6lcekli tarama arastirmalarinda kullanilan kiime
ornekleme yonteminde, evren kiimelere ayrilarak her kiime bir 6rneklem birimi olarak
tanimlanir. Tesadiifi olarak secilen kiimelerin bir araya getirilmesi suretiyle drneklem
olusturulur (Aslantiirk, 1999: 106-107; Balci, 2005: 86-88; Karasar, 1999: 114-116).

Ayrica arastirmada, secgkisiz olmayan Ornekleme yoOntemlerinden Olgiit
ornekleme yontemi kullanilmistir. Olgiit 6rnekleme, nesneler, olaylar, kisiler gibi
belirlenen Olciitii  karsilayan birimlerin  6rnekleme alinmasi ile olusturulur

(Biiyiikoztiirk vd, 2016: 92). Bu baglamda ¢alisma grubunu se¢men yasi olan 18 yas
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ve iistii bireyler olusturmaktadir.

Arastirmada anket ve miilakat yapilan kisiler, segmen yasi temel alinarak 18 yas
ve ustii olarak belirlenmistir. Yiiksek Se¢cim Kurulu (YSK) segmen listelerinden alinan
segmen sayisina gore, yukarida tespit edilen Karakoyunlu muhacirlerinin iskan
edildikleri Amasya bolgesindeki koylerin segmen niifusunun yaklasik 1450° kisi
oldugu tahmin edilmektedir (Yiiksek Secim Kurulu, 2020). Tiirkiye Istatistik
Kurumu’nun (TUIK) 1975-2000 yillar siiresince yerlesim birimleri aras1 gd¢ orant %
9.96 ve iller arast %7.40’tir (Tiirkiye Istatistik Kurumu, 2020). Orta Karadeniz
kalkinma Ajans1 (OKA) Amasya bdlgesi niifus istatistiklerinde de 2000 yilindan 2014
yilina kadar il ve ilge merkezi niifusu ile kirsal alan niifus artig sayis1 verilmis ve
sehirlesme oraninin ortalama %64.3 oldugu tespit edilmistir (Orta Karadeniz
Kalkinma Ajansi, 2015:10). Bu oranlar dikkate alindiginda Amasya kdylerinden il ve
ilce merkezlerine go¢ oraninin yaklasik %64 oldugu temel alindiginda, Amasya
bolgesinde yaklagik 9250 Karakoyunlu go¢men niifusunun yasadigi varsayilabilir.
Bakii bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Turkleri ise glnimuzdeki
Ermenistan Cumbhuriyeti smirlar1 iginde olan ata yurtlar1 Darlik (Karakoyunlu)
Deresinden, Ermenistan Devleti tarafindan 1988’de tamami Azerbaycan’a zorunlu
gbce tabi tutulmustur. Bayramov’a (2002: 19-315) gore, 1988’de bu yurtlarda yaklasik
6550 kisi yasamaktadir. Bu niifusa Hakkikli ve Polat koyleri dahil edilmemistir.
Azerbaycan Cumhuriyeti Devlet Istatistik Kurumu’nun (Azerbaycan Respuplikasi
Dovlet Statistika Komitesi: 2020) verilerine gore, 1988’de Azerbaycan halkinin
nufusu 6.928.000°dir. 2019 yilinda ise niifus 9.981.500 olmustur. Buna gore niifus artis
orani yaklasik %33’°diir. Bu g¢ercevede 1988’de yaklasik 6550 olan Azerbaycan
Karakoyunlu Tiirklerinin niifusunun kabaca %33 artt1g1 diisiiniildiigiinde, 8535 oldugu
tahmini yapilabilir. 1988°deki 6550 niifus i¢ine Hakkikl1 ve Polat kdyleri niifusu déahil
edilmemistir. Bu kdylerin de niifusu dahil edildiginde yaklasik niifusun 9-10 bin arasi
oldugu varsayilabilir. Bakii bolgesinde yapilan miilakatlarda ise goriigmeciler Bakii
bdlgesinde yaklasik 10 bin niifus olarak yasadiklarini ifade etmislerdir (M. Merdanov,
I. Merdanov, Qaraqoyunlu, vd., miilakat, Nisan 2019).

Orneklemin biiyiikliigiinii saptamada evren biiyiikliigiiniin 10 bin oldugu bir

> Tiim niifusu Karakoyunlu Tiirk muhaciri olan kdylerin segmen niifusunun tamami alinmustir.
Karakoyunlu Tiirk muhacirlerinin yerli halk ile karma yasadig1 kdylerdeki niifusu ise, bu kdylerde
miilakat yapilan kisilerin ve kdy yoneticilerinin yardimiyla, Karakoyunlu ailelerin kdy nifusuna gore
yaklagik oraninin ve sayisinin tespiti yapilmistir. Bu orana gére Karakoyunlu muhacirlerinin segmen
sayisindaki toplam niifusu belirlenmistir.
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aragtirma alaninda %95 giiven diizeyi %5 hata payi ile 6rneklem biiyiikliigiiniin en az
370 katilimer olmasi gerektigi belirtilmektedir (Aslantiirk, 1999: 131). Bu ¢ercevede
Amasya bolgesinde yaklasik 9250 ve Bakii bolgesinde tahminen 9-10 bin
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkiiniin yurtlandig1 varsayildiginda, her iki evrende de en
az olmas1 gereken Orneklem sayisindan daha fazla sayida katilimciya ulasildig
gorulebilir.

Nitel yontemde ise caligmada, amaghi 6rnekleme yontemlerinden maksimum
cesitlilik orneklemesi, Olgiit ornekleme ve kartopu (zincir) O6rnekleme birlikte
kullanilmistir. Maksimum ¢esitlilik Orneklemesinde, problemden etkilenen biitiin
taraflar inceleme kapsamina alinir ve farkli degiskenlerin arastirilmasini gerekli kildigi
sOylenebilir (Yildirim ve Simsek, 2013; 107; Glesne, 2015: 61). Amag, goreli bir
sekilde kiigiik bir 6rneklem olusturarak arastirilan probleme taraf olabilecek kisilerin
cesitliligini azami olgiide saglayabilmektir. Olgiit drnekleme yonteminde, dnceden
olusturulmus bir dizi kriteri karsilayan tiim hususlar ¢alisilarak, olgiitler arastirmact
tarafindan hazirlanabilir veya 6nceden olusturulmus bir Slgiit listesi kullanilabilir.
Kartopu (zincir) Ornekleme, arastirma problemiyle ilgili zengin bilgi kaynagi
olabilecek kisi veya durumlarin tespit edilmesinde etkili oldugu ifade edilebilir. Amag,
daha zengin bilgi kaynagina erismektir (Glesne, 2015: 61;Y1ldirim ve Simsek, 2013;
111-112). Amach Orneklemede, arastirmact kimlerin 6rneklem olarak belirlenecegi
hususunda kendi yargisini kullanabilir ve calisma amacina en elverisli olanlar
ornekleme almabilir. Kartopu (zincir) 6rneklem de ise aragtirma konusuyla ilgili en
cok bilgi sahibi kisiler 6rnekleme alinir. (Balci, 2005: 90; Yildirim ve Simsek, 2013;
107-111).

Arastirma i¢in ilk Once c¢aligma problemleriyle ilgili Amasya ve Bakii
bolgelerindeki en zengin bilgi sahibi kisiler arastirilarak tespit edilmistir.
Aragtirmacinin  Amasya bolgesinde yasamast ve her iki bolgedeki arastirilan
toplulugun akrabasi olmasi dolayisiyla en zengin bilgi sahibi kisilerin tespitinde
giiclik yasanmamis ve ¢ok isabetli tespitler yapildigi sdylenebilir. Ayrica drneklemde
maksimum ¢esitliligi saglamak icin her kusaktan, cinsiyetten, meslekten, egitim
diizeyinden, statiilerden ve rollerden kisiler tespit edilerek ¢alisma grubu
olusturulmustur. Her iki (Amasya ve Bakii) evrenden 26’sar kisi olmak tizere toplam

52 kisi 6rneklem olarak belirlenmistir.
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Tablo 1.1 Amasya ve Bakii Evreni Orneklem Demografik Ozellikleri

Bakii Amasya
Kodu Cinsi- Yas Egitim Meslek KoduCinsi- Yag Egitim Meslek
yet Dizeyi yet Dizeyi

V1 Erkek 50+ (60) Lisans Is adam V1 Erkek 50+(84) Profesor  Akademisyen

V2 Erkek 50+(84) Profesor  AkademisyenV2 Erkek 50+(79) Lisans Avukat

V3 Erkek 50+(88) Lise Emekli V3 Erkek 50+(86) Okuryazar Ciftci

V4 Erkek 50+(70) Profesor ~ Akademisyeny4 Erkek 50+(73) ilkokul  Ciftci
/Politikact

V5 Erkek 50+(65) Y. Lisans Ogretmen V5 Erkek 50+(68) Lisans SSK il Miidiirii

V6 Erkek 50+(75) Profesor  AkademisyenVV6 Kadin 18-30(22) Lisans Ogrenci

V7 Erkek 50+(75) Profesor  AkademisyenV7 Erkek 50+(67) Profesor  Akademisyen

V8 Erkek 50+(88) Y. Lisans Ogretmen V8 Erkek 50+(72) Lisans Ogretmen/Em.

V9 Erkek 31-50(48) Y. Lisans I\lfe?(n%t;ﬁi/Der V9 Erkek 31-50(50) Lisans Is Adamu

V10 Kadimn 31-50(47) Doktora ~ AkademisyenVV10 Erkek 50+(70) Lisans Ogretmen/
[Yazar Emekli

V11 Erkek 50+(62) Profesor  Akademisyen V11 Kadm 50+(69) Lise Memur Emekli

V12 Erkek 50+(70) Doktora  Is Adamu V12 Erkek 31-50(50) Lisans Avukat

V13 Kadin 50+(70) Lisans Emekli V13 Erkek 50+(80) Ilkokul Esnaf

V14 Kadin 50+(65) Doktora  Akademi/SairV14 Kadin 50+(59) Lise Memur Emekli

V15 Erkek 31-50(40) Doktora  Arkeolog V15 Erkek 18-30(24) Lisans Avukat

V16 Erkek 31-50(45) Lisans Is Giiv. Uz. V16 Erkek 31-50(31) Lisans Esnaf

V17 Erkek 50+(84) Doktora  Veteriner V17 Kadm 18-30(20) Lisans Un. Ogrenci

V18 Kadin 31-50(41) Y. Lisans Muhasebeci V18 Erkek 50+(60) Lisans Ogretmen/Em.

V19 Erkek 31-50(34) Y. Lisans Arastirmact V19 Kadin 50+(65) ilkokul Ev hanimi

V20 Erkek 18-30(30) Y. Lisans Mihendis V20 Erkek 50+(62) Lise Ciftci

V21 Erkek 18-30(21) Lisans Un. Ogrenci V21 Erkek 50+(72) Lise Is Adam

V22 Kadin 18-30(19) Lisans Un. Ogrenci V22 Erkek 50+(70) Tlkokul Ciftci

V23 Erkek 18-30(26) Lisans Tiy. YOnetmeV23 Kadin 31-50(40) Lise Memur

V24 Erkek 50+(70) Profesér  Akademisyen V24 Kadin 31-50(45) Lise Ev hanimi

V25 Kadin 31-50(38) Dogent ~ Akademisyen V25 Kadin 18-30(19) Lisans Un. Ogrenci

V26 Kadm 18-30(19) Lisans Un. Ogrenci V26 Kadm 18-30(21) Lisans Un. Ogrenci

Tablo 1.1'e gére Amasya evreninde goriigmeye 9 kadin, 17 erkek katilmustir.
Katilimcilardan 5 kisi 18-31 geng yas, 5 kisi 31-50 orta yas ve 16 kisi de 51 ve {istii
yas araligindadir. Dort kisi ilkokul, 6 kisi lise, 13 kisi lisans ve 2 kisi de doktora
(Profesor) diizeyinde egitimlilerdir. Bakii evreninde goriismeye 7 kadin, 19 erkek
katilmistir. Katilimcilardan 5 kisi 18-31 geng yas, 7 kisi 31-50 orta yas ve 14 kisi de
51 ve iistii yas araligindadir. 1 kisi lise, 7 kisi lisans, 6 kisi Yiiksek Lisans ve 12 kisi
de doktora (5 Doktor, 1 Dogent, 6 Profesor) diizeyinde egitimlilerdir. Ayrica ¢alisma
grubunu (Tablo 1’de de belirtildigi lizere) cesitli meslek dallarinda calisan kisiler
olusturmaktadir. Tablo 1°de en dikkat ¢eken husus Amasya ve Bakii evreni arasindaki
egitim diizeyi farkliligidir.

Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalar1 Etik
Kurulu’ndan izin (EK 3) alindiktan sonra derinlemesine goriismeler (miilakatlar), pilot
uygulama kapsaminda, Amasya evreninde 5 ve Bakii evreninde 8 katilimci ile

gerceklestirilmis ve betimsel analize tabii tutulmustur. Asil Goriismeler ise Amasya
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ve Bakii evreninde 26’sar olmak iizere toplam 52 katilimer ile gergeklestirilmis ve
betimsel analize tabii tutulmustur.

1.4.3. Veri Toplama Araglari

1.4.3.1. Nicel Veri Toplama Araclari

Arastirmada veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan gelistirilen, din
anlayis ve dindarlik diizeylerini, dinin toplumsal yapiya olan tezahiirlerini ve
etkilesimini olgen “Inan¢ ve Ibadet Hayatinda Dindarlik Olgegi”, “Ailevi ve
Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi”, “Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik
Olgegi” olmak iizere ii¢ farkli 6lcek kullanilmistir. Olgeklerin gelistirilme siirecinde,
ilgili alanyazinda gelistirilmis c¢esitli 6lgekler, anketler, goriigme sorulari taranarak
soru havuzu olusturulmustur. Hazirlanan soru havuzundaki maddeler i¢in 12 alan
uzmani akademisyenin goriisii alinmistir. Alan uzmanlarindan, 6l¢eklerde yer alan her
bir maddeyi teorik kapsam ve uygunluk bakimindan degerlendirmeleri, ayrica varsa
her bir madde ile ilgili tavsiyelerini belirtmeleri istirham edilmistir. Alan uzmanlarinin
goriis ve tavsiyeleri dogrultusunda madde havuzunda yer alan aday sorular revize
edilmis, bazi maddeler birlestirilmis, baz1 sorular tiimiiyle havuzdan ¢ikartilmistir.
Uzman goriisleri dogrultusunda son sekli verilen madde havuzunda yer alan sorular
anlam ve anlasilirlik bakimindan Tiirk¢e dil uzmanlari tarafindan degerlendirilmis ve
gerekli diizeltmeler yapilmigstir.

Bu odlgeklere ek olarak katilimeilarin cinsiyet, yas gibi demografik 6zelliklerini
Olcen bilgi formu olusturulmustur. Ayrica kendilerinin ve atalarinin yasadig: yer ile
ilgili bilgileri, Amasya ve Bakii bolgeleri arasi akrabalik iligkileri, aidiyet hissi,
kimliksel tanimlama, kiiltiirel yap1 ve bu ozelliklere baghlik, kiiltiirii koruma, gibi
olgusal ve normatif (Orf, adet, tore, gelenek, din) hususlari belirlemeye yonelik
kapsamli1 bir demografik bilgi formu olusturulmustur (Ek 1). Bakii bolgesi uygulamasi
i¢cin anket Azerbaycan Tiirk¢esine ¢evrilmistir.

Deneklerin kolaylikla cevaplandirabilmesi i¢in, Likert tipte hazirlanmis olan
Olcme aracinda besli derecelendirme kullanilmistir. Ankette yer alan maddeler; 1. Hig
katilmiyorum veya Hi¢ (1,00-1,80), 2. Katilmiyorum veya Az (1,81-2,60), 3.
Kararsizim veya Orta (2,61-3,40), 4. Katiliyorum veya Cok (3,41-4,20) ve 5.
Tamamen katiliyorum veya Pek ¢ok (4,21-5,0) seklinde derecelendirilmistir.

Olgekler icin saha verisi toplamak iizere Ondokuz May1s Universitesi Sosyal ve
Beseri Bilimler Arastirmalart Etik Kurulu’ndan izin (EK 3) alinmis ve takiben veri

toplama ¢alismas1 yapilmustir. Oncelikli olarak dlgeklerin pilot uygulamasi yapilmus,
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Amasya evreninde 310 katilimciya anket uygulanmig ve yOnergeye uygun olarak
doldurulan 302 anket tizerinden; Bakii evreninde ise 290 katilimciya anket uygulanmis
ve yonergeye uygun olarak doldurulan 272 anket tzerinden gecerlilik ve guvenirlik
caligmalar1 yapilmistir. S6z konusu 6lgeklere iligskin gegerlik ve giivenirlik calismalari
ile ilgili detayli bilgiler asagida sunulmaktadir. Asil uygulama kapsaminda ise Amasya
evreninde toplam 500 adet anket uygulanmis, geri donen ve yonergeye uygun olarak
doldurulan 436 anket iizerinden analiz ve degerlendirme ¢aligmalar1 yapilmistir. Bakii
evreninde de toplam 500 adet anket uygulanmis, geri donen ve yonergeye uygun
olarak doldurulan 430 anket tizerinden analiz ve degerlendirme ¢aligsmalar1 yapilmistir.

1.4. 3. 1. 1. Gegerlik ve Giivenirlik Calismalari

Inang ve ibadet Hayatinda Dindarlik Olgegi (ITHD)

[IHD Olgegi icin hazirlanan 58 maddeden olusan madde havuzu, uzman
goriisleri dogrultusunda 22 maddeye disiiriilmiistiir. 22 maddelik 6lgme aract ile
yapilan pilot uygulama dogrultusunda Tiirkiye ve Azerbaycan c¢aligma gruplarindan
elde edilen veri setleri Uzerinde ayr1 ayr1 agimlayici (AFA) ve dogrulayici faktor
analizi (DFA) calismalar1 yapilarak, 6l¢egin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere veri analizine gecilmeden dnce, verinin analiz
icin gerekli varsayimlari ne seviyede sagladigi incelenmistir. Bu gercevede veri
dagiliminin normalligi ile maddeler arasi korelasyon degerleri degerlendirilmis ve
verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri iizerinde faktor
analizi yapilip yapilamayacagini degerlendirmek igin, Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.97) ve Barlett testleri kullanilmistir (X?@z02=14251.32; p<.01). Test sonuglar,
verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadir.

Buna gore Tiirkiye 6rneklemi iizerinde, temel bilesenler analizi ve dik dondiirme
yontemi kullanilmak sureti ile AFA g¢alismast yapilmistir. Faktdr yapisinin
belirlenmesinde 6z degerlerin 1’den biiyiik olmasi kurali esas alinmistir (Biiytlikoztiirk,
2002: 474-477; Biiyiikoztiirk, 2008). AFA sonuglari, 6lgegin ii¢ faktorlii bir yapida
oldugunu gostermistir. Olgegin ii¢ faktorlii yapisina iliskin AFA sonuglar1 Tablo

1.2’de sunulmaktadir.
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Tablo 1.2. IIHD Olgegi AFA Sonuglar

Bilesenler Dﬁze(ljtélmis
.. . Madde
Olgek Maddeleri . .
¢ Inang Ibadet Modern Korellasyon-
ari
79 1 Allah vardir ve birdir. .804 408
80 1 Hz Muhammed Allah’in emirlerini insanlara ulastiran son
- - .946 457
peygamberdir.
81 1 Oliimden sonra dirilme gercektir ve ahiret hayat1 vardir. 913 485
82 1 Kur’an Allah tarafindan goénderilmis son ilahi kitaptir,
S N 935 470
bildirdigi her sey dogrudur
83 1 Her seyi yaratan ve idare eden Allah’tir. Fakat insan iyi
veya kot yonu kendisi secer ve bundan da ahirette sorumlu  .874 402
olur.
84 1 Melekler vardir ve yaptigimiz iyi ve kotli davramiglar 868 457
melekler tarafindan yazilmaktadir. ' '
36_1 Toplumumuzun ahlaki yapisi dinden uzaklastik¢a daha da
o - 451 .386
kotiye gidiyor.
85 1 Alla_h_ a inanmayan bir insan da yagaminda mutlu bir insan 577 141
olabilir.
86_1 58. Ahlakli bir insan olmanin ahirette
miikafatini/karsiligini, 6dilinii almak igin inanmak sart .559 275
degildir.
88 1 Modern yasamda Islam’m hiikiimlerini aynen uygulamak
S .365 .205
imkansizdir.
94 166. Allah’a yaklagsmak i¢in ibadet sart degil, nemli olan
ot 481 231
kalp temizligidir.
97 1 Giinde bes vakit namaz kilarim. 316 377
98 1 Cuma namazi kilarim. .695 329
99 1 Bayram namaz1 kilarim. .673 292
100 _1 Dinin uygun goérdiigii mazeretlerin disinda Ramazan
, .505 .500
Ay’inda orug tutarim.
101 1 Nafile ibadetleri (namaz, orug) yaparim. 281 357
102 _1 Sadaka veririm, hayir igleri yaparim. 487 .393
103_1 Hacca gittim / Ya da maddi glicim yeterse giderim. .625 543
104 1 Umre hacct yaptim / Ya da maddi giicim yeterse 624 537
yaparim.
105 _1 Zekat verdim / Ya da maddi glicim yeterse veririm. .639 489
106_1 Kurban kestim /Ya da maddi giiciim yeterse her yil keserim .680 417
107_1 Dua ederim. 591 543

Bilegenlere ait 6z degerler  5.973 3.203 1.945 -

Bilesenlere ait agiklanan varyanslar  27.15 14.56 8.84 -

Toplam varyans 50.57 -
I¢ tutarlilik (Alpha) degerleri 88 .78 .61 -

AFA sonuglar 6lgek maddelerinin; ibadet, inang, modern ve laik olarak tasnif
edilebilecek, 6z degeri 1°den yliksek olan 3 faktorlii bir yap1 gosterdigini ortaya
koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok faktore 0.1 degerinin altinda yakin
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yuk vererek, binisiklik gosteren 5 maddenin (87., 91., 92., 93. ve 95. maddeler)
Ol¢ekten cikartilmasina karar verilmistir. Buna gore 3 faktor toplam varyansi %51
oraninda agiklamaktadir. Olgegin {iclii faktdr yapisinin model uyumu (DFA) ile
degerlendirilmistir. Olgegin faktdr yapisinin model uyumu, hem Tiirkiye drneklemi
icin hem de Azerbaycan &rneklemi i¢in (AMOS 21 programi) calisiimistir. Olgek
yapisina iligkin DFA modeli Sekil 1.1°de yer almaktadir.

Vo N o/ 80 ]
a2l gu 81
. .
[ 84 | [ 84 |
EX [ 98 |
[ 99 | /)l
/ .
X s
N\ Y105 N 105
107 107
07 i
@ | 6 | Azerbaycan @ | 85 |
Turkiye g8 ] Orneklemi ™ 88 |
Orneklemi

Sekil 1.1. Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi DFA Sonuglari

DFA sonuglarma gore oOlgegin faktor yapisimin, hem Tiirkiye verisi igin
[x2/sd=3.24; GFI=.89; CFI=.92; NFI=.89; RMSEA=.07], hem de Azerbaycan verisi
icin [y2/sd=4.41; GFI=.90; CFI=.90; NFI=.87; RMSEA=.07] kabul edilebilir bir
model uyumu gosterdigi tespit edilmistir.

Son olarak 6l¢egin i¢ giivenirligi i¢in Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri, hem

Tiirkiye, hem de Azerbaycan 6rneklemleri i¢in ayr1 ayr1 hesaplanmaigstir.
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Tablo 1.3. Olgek Alt Boyutlarina fliskin Giivenilirlik Degerleri

X SD o
Sub-scales . .
Azerbaycan Turkiye Azerbaycan Tiirkiye Azerbaycan Tirkiye
Inang 3,8532 4,8723 1,08112 ,32085
Ibadet 2,3046 3,9082 ,88294 ,71483 .85 .78
Modern ve laik 3,0726 3,6648 ,81447 ,81927

Tablo 1.3°de goriilecegi gibi 6l¢ek alt boyutlarina iliskin i¢ tutarlilik degerlerinin
Tiirkiye ve Azerbaycan drneklemleri igin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Zira
Reha Alper (2011: 815) i¢ giivenirlik katsayisinin .80 ile .100 arasinda olmasini
“yiiksek derecede giivenilir”, .60 ile .79 arasinda olmasini ise “olduk¢a giivenilir”
seklinde agiklamaktadir.

Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi (ASHD)

ASHD Olgegi igin hazirlanan 79 maddeden olusan madde havuzu uzman
goriisleri dogrultusunda 34 maddeye disiiriilmiistiir. 34 maddelik 6lgme araci ile
yapilan pilot uygulama dogrultusunda, Tiirkiye ve Azerbaycan ¢alisma gruplarindan
elde edilen veri setleri tizerinde dogrulayici faktor analizi (DFA) ¢aligmalari yapilarak,
Olcegin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere, veri analizine gecilmeden énce verinin analiz
icin gerekli varsayimlari ne seviyede sagladigi incelenmistir. Bu g¢ercevede veri
dagilimimin normalligi ile maddeler arasi korelasyon degerleri degerlendirilmis ve
verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri lizerinde faktor
analizi yapilip yapilamayacagini degerlendirmek i¢in Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.87) ve Barlett testleri kullanilmistir (X?272=4898.593; p<.01). Test sonuglari,

verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadir.

Buna gore Tiirkiye 6rneklemi lizerinde, temel bilesenler analizi ve dik dondiirme
yontemi kullanilmak sureti ile AFA g¢alismast yapilmistir. Faktdr yapisinin
belirlenmesinde 6z degerlerin 1’den biiyiik olmasi kurali esas alinmistir (Biiyiikoztiirk,
2002: 474-477; Biiyiikoztiirk, 2008). AFA sonuglar 6lgegin iki faktorli bir yapida
oldugunu géstermistir. Olgegin iki faktdrlii yapisina iliskin AFA sonuglar1 Tablo

1.4.”de sunulmaktadir.
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Tablo 1.4. ASHD Olgegi AFA Sonuglar

Bilesenler Diizeltilmis
Madde

Olgek Maddeleri ~—Sosvo-
Ailevi I;S[?I%?el Korelasyonlari

29 Misafirlikte kadin ile erkek ayr1 oturmalidir. 400 525
30 Eglenme, dinlenme amaciyla da olsa yapilan sosyal faaliyetlerde, 501
. . L 7 . .652

dost toplantilarinda dini hassasiyetlerin gbzetilmesine dnem veririm

31 Sosyal medyada, televizyon ve gazetelerde dini hassasiyetlere 692 466

saygili olunmasina dnem veririm. )

32 Cocuklarmizin egitiminde diinyevi/mesleki egitimden once dini 627 .635
egitime oncelik verilmelidir. )

33 Okullarda verilen din egitimi yetersizdir. 502 411

34 Din egitimini devlet (milli egitim bakanlig1 ve diyanet isleri 270
baskanligi) yerine; vakif, dernek, cemaat, tarikat vb. sivil dini 535
topluluklar verebilmelidir.

35 Cocuklar, bakima muhtag anne-babalarina bakmak i¢in gereken her .326

e Al x 485
tiirlii fedakarlhigr yapmalidir.

37 Diinya ve ahiretime faydasi olmayan (TV ve internette bos vakit 469
- S 445

gecirme, kahvede/kafede oyun oynama gibi) islerle mesgul olmam.

38 Eger dinimi yasama konusunda bulundugum yerde zorluk .308
yasarsam, daha rahat yasayabilecegim baska bir yere 354
taginirim/gogerim.

41Tirbe ve yatirlardan manevi yardim ve sifa beklerim. 351 178

42 Cemaat gibi dini gruplar1 toplum i¢in faydali buluyorum. .664 391

43Tarikat gibi dini gruplar1 toplum i¢in faydali buluyorum. .691 422

66 Oy kullanirken glivendigim dini grup 6nderlerinin (Tarikat, cemaat 603 299
liderlerinin) fikirlerini dikkate alirim. '

96 Dindar insanlara giivenirim. .355 465

108 Cenaze merasimlerine katilirim. .350 111

109 Kandil gecelerini diger giinlerden biraz daha farkl olarak (ibadet 396 406

ederek, mevlit, Kur’an dinleyerek) dini agirlikli geciririm. '

110 Diigiin torenlerinde(Siinnet veya evlilik) Kur’an, mevlit okuturum. .386 493

111 Dini topluluklarca (tarikat, cemaat vb.) yapilan sohbet vb. 439

.660
toplantilara katilirim.

112 Tiirbe, yatir ziyaretleri yaparim. 428 387

44 Bir erkek ile bir kadinin evlilik dncesi arkadaglik yapmasini dogru 382 .455
bulmam. '

45 Es se¢iminde, esin dindar olmasina 6nem veririm. .606 569

46 Miisliman bir erkek veya kadin, ateist birisiyle evlenebilir. 424 297

47 iki insanin aile hayatin1 yasamast igin evlenmeye ve nikaha gerek 333 .188
yoktur. '

48 Baz1 kadnlarin evlenmeden gocuk sahibi olmasini dogru bulmam. .588 430

49 Sperm bankasi yoluyla ¢ocuk sahibi olmay1 dogru bulmam. 522 371

50 Daha fazla ¢ocuk istemeyen bir kari-kocanin ¢ocugu aldirmasini 446

e o 571
(Yani kiirtaj yaptirmasini) dogru bulmam.
51 Doktorlar bebegin engelli dogacagini belirlemisse, kari-kocanin 459 351

¢ocugu aldirmasimi (Yani kiirtaj yaptirmasini) dogru bulmam.
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Tablo 1. 4. (devam)

) Bilesenler Diizeltilmisg
Olcek Maddeleri ~— _Sosyo-  Madde
Ailevi iiitirel Korelasyonlart
52 Miisliiman bir kadin tesettiire uygun (Dinin emrettigi sekilde) 664 .638
giyinmelidir. '
54 Baba evin reisidir ama ailevi kararlar, aile iiyeleriyle istisare 514 .285
edilerek (Konugularak) alinmalidir. '
55 Miras paylastirmada Islam hukukuna gore hareket edilmelidir. 539 584
56 Cocuklarin es se¢iminde en son s6zii anne-babalar soylemelidir.  .422 422
57 Kadinlarin yeri evidir, kadinlar bir iste caligmamalidir. .556 .386
58 Ulkede issizlik sorunu varsa ise alimda erkegin kadina gore 510 497
onceligi olmalidir. '
60 Dinen kadinlar yonetici olmamalidir. .605 398

Bilesenlere ait 6z degerler 10.519 3.727 -

Bilegenlere ait agiklanan varyanslar  30.94 10.52 -

Toplam varyans 41.460 -
I¢ tutarlilik (Alpha) degerleri .79 .80 -

AFA sonuglari, 6lgek maddelerinin ailevi hayat ve sosyokdlturel hayat olarak
tasnif edilebilecek, 6zdegeri 1’den yliksek olan 2 faktorlii bir yap1 gosterdigini ortaya
koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok faktore 0.1 degerinin altinda yakin
yiik vererek binigiklik gosteren 4 maddenin (39., 40., 53. ve 59. maddeler) 6lcekten
¢ikartilmasina karar verilmistir. Buna gore 2 faktor toplam varyansi %41 oraninda
aciklamaktadir. Olgegin ikili faktér yapistmn  model uyumu (DFA) ile
degerlendirilmistir. Olgegin faktor yapisinin model uyumu, hem Trkiye orneklemi
i¢in, hem de Azerbaycan 6rneklemi icin (AMOS 21 programi) ¢alisilmistir. Olgek
yapisina iliskin DFA modeli Sekil 1.2°de yer almaktadir.

Sekil 1.2°deki Ailevi ve Sosyokiiltirel Hayatta Dindarlik Olgegi DFA
sonuclarina gore Olgegin faktor yapisinin hem Tirkiye verisi i¢in [y2/sd=3.51;
GFI1=.98; CFI=.91; NFI=.84; RMSEA=.06], hem de Azerbaycan wverisi icin
[x2/sd=3.72; GFI=.97; CFI=.87; NFI=.80; RMSEA=.07] kabul edilebilir bir model
uyumu gosterdigi tespit edilmistir. Iki farkli rnekleme gére model uyumlart
mukayese edildiginde, ¢ok biiyiikk farklilik gozlenmemekle birlikte Tiirkiye

ornekleminin model uyumunun nisbi olarak daha gii¢lii oldugu sdylenebilir.
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Sekil 1.2. Ailevi ve Sosyokiiltiirel Hayatta Dindarlik Olgegi DFA Sonuglar

Son olarak 6l¢egin i¢ giivenirligi i¢in Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri, hem

Tirkiye, hem de Azerbaycan 6rneklemleri i¢in ayr1 ayr1 hesaplanmistir.

Tablo 1.5. Olgek Alt Boyutlarma iliskin Giivenilirlik Degerleri

. X SD o
Alt Olcekler - : -
Azerbaycan  Turkiye Azerbaycan TUlrkiye Azerbaycan  Turkiye
Ailevi 2,9163 3,5868 ,64104 ,64767 86 88
Sosyokiiltirel 2,4577 3,1837 ,70587 56491 ' '

Tablo 1.5°de goriilecegi gibi Olcek alt boyutlarina iligkin i¢ tutarlilik degerlerinin
Tiirkiye ve Azerbaycan drneklemleri i¢in yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir. Zira
Reha Alper (2011: 815) i¢ giivenirlik katsayisinin .80 ile .100 arasinda olmasini
“yiiksek derecede giivenilir” , .60 ile .79 arasinda olmasini ise “olduke¢a giivenilir”

seklinde agiklamaktadir.
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Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi (ISHD)

ISHD Olgegi igin hazirlanan 42 maddeden olusan madde havuzu, uzman
goriisleri dogrultusunda 13 maddeye diistiriilmiistiir. 13 maddelik 6lgme araci ile
yapilan pilot uygulama dogrultusunda Tiirkiye ve Azerbaycan c¢alisma gruplarindan
elde edilen veri setleri iizerinde dogrulayici faktor analizi (DFA) calismalari yapilarak,
Olcegin yapisal 6zelikleri tespit edilmistir.

Olgek yapisini tespit etmek iizere veri analizine gecilmeden 6nce, verinin analiz
icin gerekli varsayimlar1 ne seviyede sagladigi incelenmistir. Bu gercevede veri
dagiliminin normalligi ile maddeler arasi1 korelasyon degerleri degerlendirilmis ve
verinin analize uygun oldugu tespit edilmistir (-2<z<2). Ayrica veri Uzerinde faktor
analizi yapilip yapilamayacagmi degerlendirmek igin, Kaiser-Meyer-Olkin
(KMO=.87) ve Barlett testleri kullanilmustir (X?272=1898.516; p<.01). Test sonuglari,

verinin faktor analizi i¢in uygun oldugunu ortaya koymaktadir.

Buna gore Tiirkiye 6rneklemi {izerinde, temel bilesenler analizi ve dik dondiirme
yontemi kullanilmak sureti ile AFA c¢alismasi yapilmistir. Faktor yapisinin
belirlenmesinde 6z degerlerin 1’den biiyiik olmasi kurali esas alinmistir (Biiyiikoztiirk,
2002: 474-477; Blyukoztirk, 2008). AFA sonuglart 6lgegin iki faktorlii bir yapida
oldugunu géstermistir. Olgegin iki faktorlii yapisina iliskin AFA sonuglar1 Tablo
1.6’da sunulmaktadir.

Tablo 1.6’da sunulan ISHD Olcegi AFA sonuglar dlgek maddelerinin siyasi
hayat ve iktisadi hayat olarak tasnif edilebilecek, 6z degeri 1’den yiiksek olan 2
faktorlii bir yap1 gosterdigini ortaya koymaktadir. AFA sonuglarina gore, birden ¢ok
faktore 0.1 degerinin altinda yakin ytik vererek, binisiklik gosteren 5 maddenin (69.,
73., 74., 78. ve 89. maddeler) dlgekten cikartilmasina karar verilmistir. Buna gore 2
faktor toplam varyanst %50 oraninda agiklamaktadir. Olgegin ikili faktdr yapismin
model uyumu (DFA) ile degerlendirilmistir. Olgegin faktoér yapisinin model uyumu,
hem Turkiye 6rneklemi i¢in, hem de Azerbaycan 6rneklemi igin (AMOS 21 programi)

calistimugtir. Olgek yapisina iliskin DFA modeli Sekil 1.3°de yer almaktadir.
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Tablo 1.6. ISHD Olgegi AFA Sonuglar

) Bilesenler Diizeltilmis
Olcek Maddeleri —— . Madde
Siyasi Iktisadi Korelasyonlari
61 Din, Allah ile kul arasinda kalmali, devlet idaresi dinin tesirinden
551 234
uzak tutulmalidir.
62 Anayasa ve diger kanunlar Kur’an ile ¢elismemelidir. 498 447
63 Ilkogretimden sonra kiz ve erkek gocuklar ayri siniflarda egitim
- g 731 572
gormelidir.
64 Ulkeyi yonetenlerin dini hassasiyetlerinin gii¢lii olmasii tercih
: .700 125
ederim.
65 Ulkenin yonetiminde tiim kanun ve kurallar dinin hiikiimlerine
o - .786 129
gore dizenlenmelidir.
67 Isimle ilgili siipheye diistiigiim bir konuda, din konusunda bilgili
. > e .631 .500
birinden icazet ya da fetva(goriis) alirim.
68 Dini kurallar ile isimin gerekleri birbiri ile gelisir ise dinimin
D e .614 .659
gerektirdigi yonde karar alirim.
70 Aligveris yaparken firma sahibinin dindar olup olmadigina dikkat
. 716 493
ederim.
71 Riigvet alip-vermek giinah oldugu igin riigvet almamaliyiz ve 638 235
vermemeliyiz. ' '
72 Hangi kosulda olursa olsun, faiz haramdir. 672 434
75 Miislimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir devlette faizli banka
512 462
olmamalidir.
76 Miisliimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir toplumda ekonomik 727 448
sikintiya diisen bir kisi dost ve yakinlarindan borg bulabilmelidir. ) )
77 Islerimizde elimizden geleni fazlasi ile yapip sonucu Allah’tan 711 450

beklemeliyiz.

Bilesenlere ait 6z degerler 4.709 1.757 -

Bilesenlere ait agiklanan varyanslar 36.22 13.51 -

Toplam varyans 49.735 -

I¢ tutarlilik (Alpha) degerleri 12 75 -

Sekil 1.3 de sunulan Iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi DFA
sonuglarina gore Olgegin faktdr yapisimin hem Tirkiye verisi igin [y2/sd=4.50;
GFI1=.90; CFI=.88; NFI=.85; RMSEA=.08], hem de Azerbaycan verisi igin
[¥2/sd=4.81; GFI=.87; CFI=.84; NFI=.80; RMSEA=.08] kabul edilebilir bir model
uyumu gosterdigi tespit edilmistir. Iki farkli 6rnekleme gére model uyumlart
mukayese edildiginde, ¢ok biiyilk farklihik gozlenmemekle birlikte Tiirkiye

ornekleminin model uyumunun nisbi olarak daha gii¢lii oldugu sdylenebilir.
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.89

_ Turkiye

Sekil 1.3. iktisadi ve Siyasi Hayatta Dindarlik Olgegi DFA Sonuglari

Son olarak 6l¢egin i¢ giivenirligi i¢in Cronbach alfa i¢ tutarlilik degerleri, hem

Tiirkiye, hem de Azerbaycan 6rneklemleri i¢in ayr1 ayr1 hesaplanmistir.

Tablo 1.7. Olgek Alt Boyutlarma iliskin Giivenilirlik Degerleri

i X SD o
Alt Olgekler - - -
Azerbaycan  Turkiye Azerbaycan  Tirkiye Azerbaycan  Turkiye
Iktisadi 3,0274 3,7464 ,69193 ,61241 - 82
Siyast 2,4946 3,1905 83766 95752 ' '

Tablo 1.7°de goriilecegi gibi, Olgek alt boyutlarina iliskin i¢ tutarhilik
degerlerinin Tiirkiye ve Azerbaycan Orneklemleri i¢in yeterli diizeyde oldugu
sOylenebilir. Zira Reha Alper (2011: 815) i¢ guvenirlik katsayisinin .80 ile .100
arasinda olmasini “yiiksek derecede giivenilir” , .60 ile .79 arasinda olmasini ise
“oldukca giivenilir” seklinde agiklamaktadir.

Son olarak giindelik hayatin 3 farkli nazari ve pratik vechesine dair unsurlar
ihtiva eden Olcek boyutlarinin, daha {ist bir teorik modele istatistiki olarak uyumlu olup
olmadigini test etmek iizere, biitiinciil bir kuramsal model insa edilmistir. Bu model
ile mevcut ii¢ dlcegin bir arada genis kapsamli bir “Dindarlik Modeli’ni istatistiki
olarak ortaya koyup koymadigi incelenmistir. S6z konusu modele dair DFA yapisi

asagida Sekil 1.4’te sunulmaktadir.
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Sekil 1.4. Dindarlik Boyutlari/Egilimleri Modeli

Modele ait uyum indeksleri incelendiginde biitiinciil bir dindarlik boyutlar
modelinin, 6zellikle baz1 6nemli uyum indisleri agisindan mitkemmel diizeyde uyumlu
sonuclar gosterdigi goriilmektedir [x2/sd=2.93; CFI=.70; GFI=.77; NFI=70;
RMSEA=.06]. Sonug¢lar, kuramsal yapinin farkli 6rneklem gruplari i¢in test edilebilir
bir model oldugunu ortaya koymaktadir. Buna gore 6lgme araglarinin ti¢ farkl alt
Ol¢ek olarak kullanilabilecegi gibi, genis muhteviyat: haiz bir baglamda dindarlik
boyutlarini ortaya koyma giiclinlin haiz oldugu ileri stirtilebilir.

1. 4. 3. 2. Nitel Veri Toplama Araglan

Nitel veri toplama araci, aragtirmaci tarafindan gelistirilen 30 ifadeden (sorudan)
olusan, yar1 yapilandirilmis goriisme formudur (Ek 2). Bu formdan yararlanilarak
Amasya ve Bakil bolgelerindeki katilimeilardan yiiz ylize goriisme yoluyla nitel
arastirma verileri toplanmistir. Goriisme formunun hazirlanmasinda cesitli tiirden
sorular yazma ve sorulari mantikli bir tarzda diizenleme, kolay anlasilir, odakli,
alternatif sorular ve sondalar hazirlama, ¢ok kapsamli sorular sormaktan kaginma, acik

uclu sorular sorma, yonlendirmekten kaginma gibi ilkeler g6z Oniinde
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bulundurulmustur (Yildirim ve Simsek, 2005: 128). Arastirmaci tarafindan hazirlanan
goriisme formu yedi boliimden olusmaktadir. Formda, baslangi¢ olarak arastirmay1 ve
arastirmacty1 tanitan bilgilerin, arastirma formunun ve uygulanma asamasinin,
katilimeilarin  kisisel bilgilerinin oldugu giris bulunmaktadir. Arastirmanin ana
sorulariin, sonda tipi sorularin ve alternatif sorularin bulundugu gdc¢iin, dini, sosyal,
kiiltiirel ve iktisadi etkilerinin yer aldig1 birinci boliim yer almaktadir. Diger boliimler
ise dinin, sosyokultlrel, ailevi, siyasi, inang, ibadet ve iktisadi hayata olan
yansimalariin yer aldigi alti boliimden olusmaktadir. Formlar1 hazirlama siirecinde,
ilgili literatirdeki makale, tez, kitap gibi alan yazinda gelistirilmis ve yayinlanmis
cesitli goriisme sorular taranarak 33 sorudan olusan bir soru havuzu olusturulmustur.
Hazirlanan soru havuzu, alandaki yirmi bes alan ve 6l¢me degerlendirme uzmanlarinin
goriisiine sunulmus, 6lgekte yer alan her bir maddeyi teorik kapsam ve uygunluk
bakimindan degerlendirmeleri, ayrica varsa her bir madde ile ilgili tavsiyelerini
belirtmeleri istirham edilmistir. On iki uzman doniis yaparak goriis ve
degerlendirmelerini yapmuglardir. Uzmanlarin goriis ve tavsiyeleri dogrultusunda
goriisme formu 30 soruya diisiiriilmiistiir. Sorular anlam ve anlasilirlik agilarindan
Tiirk¢e dil uzmanlar tarafindan okunmus ve gerekli diizeltmeler yapilarak goriisme
formu gelistirilmistir. Yapilandirilmig goriisme formlar1 hakkinda ¢aligma grubuna
dahil olmayan Amasya evreninden bes, Bakii evreninden sekiz kisiye on sinanmasi
uygulanmis (Balci, 2005: 162), goriis ve onerileri alinarak, kapsam ve bi¢im agisindan
yeterli olup olmadiginin kontrol edilmesi saglanmis ve goriisme formlaria son sekli
verilmistir. Son sekli verilen goriisme formunda temel sorularla birlikte, sorunun
anlasilmadig1 veya yanlis anlasildigi durumlarda, gerektiginde kullanilmak amaciyla
katilimcilarin diistincelerini daha iyi organize edebilmeleri i¢in sonda tipi ve alternatif
sorular da kullanilmistir. Goriisme formu Ondokuz Mayis Univeritesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirmalart Etik Kurulu onayr (Ek 3) alindiktan sonra uygulamaya
konulmustur.

1. 4. 3. 2. 1. Gegerlik ve Giivenirlik Calismalari

Nitel arastirmalarda gegerliligin, genel manada bilimsel bilgilerin ya da
aragtirma sonuglarinin dogrulugu ile ilgili oldugu ifade edilmektedir. D1s gegerlilik
bilimsel bilgilerin ya da ulasilan sonuglarin emsal ziimrelere veya zeminlere
aktarilabilirligine, i¢ gecerliligin ise, ¢alisma sonuglarina erisirken takip edilen siirecin

arastirllan gergekligi belirlemedeki yeterligine iligkin oldugu sdylenmektedir.
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Giivenirlik de, bilimsel bilgilerin (arastirma sonuglarinin) tekrarlanabilir olmasiyla
ilgili oldugu belirtilmektedir. D1 gilivenirlik ¢aligma sonuglarinin emsal ortamlarda
aym sekilde ulasilip ulasilamayacagina; i¢ giivenirlik farkli arastirmacilarin aym
veriden yararlanarak ayni sonuglar1 elde edip edemeyecegi ile iliskili oldugu
vurgulanmaktadir. Nitel arastirmalara atfedilen en Onemli elestirinin, arastirmanin
giivenirliginin iyimser olarak az olmasi ya da hi¢ olmamasidir (Sencan, 2005: 500-
501; Yildirim ve Simsek 2005; 255; Sencer ve Sencer, 1978, 512, 523, 538).

Aragtirma i¢in goriisme formu gelistirme asamasinda i¢ gecerliligi saglamak
amaciyla literatlir taramasi yapilmis ve calisma ile alakali kavramsal cergeve
olusturulmustur. Gorlisme sonrasinda bireylerin sdyledikleri yaziya aktarilmis, kontrol
etmeleri ve onaylamalari i¢in goriismecilere sunulmus, revize etmeleri ve onaylari
istenmistir. Dis gecerliligi saglamak gayesiyle calisma siireci ve yapilanlar detayli
olarak agiklanmaya c¢alisilmistir. Calisma verileri derlenirken, verilerin nasil
kaydedildigi, ¢cerceve olusturuldugu, islendigi, tanimlandigi, yorumlandigi, sonuglara
nasil ulasildig1 ayrintili bir sekilde agiklanmistir (Tiirniikld, 2000: 553; Arastaman,
vd., 2020: 1329-1330).

Ulagilan verilerin igerigi degistirilmeden, arastirmaci tarafindan kendi
diisiinceleri yoniinde ayiklama yapilmadan, ¢alisilan konu tiim hakikatiyle dogru ve
detayli bir sekilde, ortaya ¢ikarmaya calisildigr ve rapor edildigi ifade edilebilir.
Arastirmaci esnek olarak ve gorligmeleri yiiz yiize ve derinlemesine gergeklestirerek,
goriismecilerden ayrintili bilgiler derleyerek, iletisim ve bilisim araglariyla (telefon,
watsap, bip v. gibi) alana geri donilislim saglayarak ek bilgiler derleme, bilgileri teyit
etme imkani ile arastirmanin gecerliliginin artirildigr sdylenebilir. Ayrica ¢aligmaya
katilan goriismecilerin goniillii olmas1 ve katilimeilarin ayn1 ve benzer bilgeleri teyit
eden ifadelerde bulunulmasi, goriisiilen kisilerden dogrudan alintilara yer verilmesinin
de gecerligi artiran bir etken oldugu distiniilmektedir (Yildirim ve Simsek, 2005; 255-
257).

Calismanin giivenirligini saglamak i¢in ulasilan verilerin, kisilere ve calisilan
ortama gore siirekli degisim i¢inde oldugunun ve ¢aligmanin emsal ziimrelerde
tekrarlanmasinin, ayni neticelere erigmeyi miimkiin kilmadiginin kabul edilmesi
caligmanin i¢ giivenirliliginin de farkli kavranmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica bu
duruma, her bir arastirmacinin olaylar1 kavrama ve yorumlama bi¢iminin farklh
olabileceginin kabul edilmesi de ilave edilebilir (Yildirim ve Simsek, 2005: 259). Bu

hususlardan hareketle arastirmanin i¢ giivenirligini arttirmak i¢in ¢alisma neticesinde
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ulagilan veriler, olabildigince objektif bir bigimde sunulmaya ¢alisilmistir. Caligmada
elde edilen verinin inandiriciligini artirmak amaciyla veri kaynagi olarak
diisiincelerine basvurulan katilimcilar ziimresinde c¢esitlemeye gidilmistir. Bu
cercevede gorlismeciler belirlenirken farklt mesleklerden, kusaklardan, egitim
diizeylerinden, cinsiyetlerden, statiilerden, rollerden olan bireyler olmasina 6zen
gosterilmistir. Glesne’nin (2015: 59-60) belirttigi gibi, calismayr direk etkileyen,
birikimli, farkli statiilerde olan ve arastirma ile ilgili yararli ve giivenilir malumat
verebilecegine giivenilen goriisme grubu belirlenmeye gayret edilmistir. Calisma
sorulart goriisme formuna yazildig1 sekliyle yoneltilmis, dolayisiyla goriismecilerin
tamamina ayni1 sorularin sorulmasi saglanmis, goriismecilerin anlayacagi dilde agikca
ifade edilerek, arastirmanin gegerligi saglanmaya ¢alisilmistir. Verilerin detayli ve
maksada uygun bir sekilde derlendigi sdylenebilir. Dis giivenirligi arttirmak gayesiyle
calismada takip edilen asamalarin detayli ve anlagilir bir bi¢imde tanimlanmasi
yontemi secilmistir. Gorligmecilerin nitelikleri tam olarak belirtilmek suretiyle,
calismanin dis gilivenirligi saglanmaya calisilmistir. Verilerin analizinde gegerli
olmayan verilerin ayiklandig1 ve onyargisiz davranildigi ifade edilebilir. Calismanin
yapildigi ortam ve siire¢lerin ayrintili tanimlamasi yapilarak, siire¢ ve olaylar,
goriismecilerden yapilan alintilar ile desteklenmistir. Sonugta elde edilen veriler
betimsel yaklasimla dogrudan sunulmaya gayret edilmistir.

Bunun yaninda Amasya bdlgesinde yasayan arastirmaci da her iki aragtirma
bolgesinde (Amasya ve Bakii) yasayan katilimcilarin akrabasidir. Amasya’da ikamet
etmesi dolayisiyla bdlgenin ve goriismecilerin sosyodemografik 6zelliklerini; Orf,
adet, tore ve geleneklerini; inang, ibadet, sosyokultirel, ailevi, siyasi ve iktisadi
yapilarin1 bilmede daha avantajli oldugu ifade edilebilir. Bakii bolgesindeki
katilimcilarin da soydasi olmasi, kendi akrabalarindan olan bir arastirmacinin, kendi
topluluklarin1 arastirmasi dolayisiyla, Bakii goriismecileri tarafindan daha sicak
karsilanmis, igten ve samimi olarak disiincelerini ifade ettikleri varsayilarak,
yapilabilecek her tiirlii yardimi ve kolayligr sagladiklari goriilmiistiir. Bu hususlar
dolayistyla her iki evren katilimcilarinin goriisme formlarindaki ifadelere olan
cevaplarinin i¢ten ve samimi oldugu diisiiniilebilir. Arastirmacinin da evreni tanimada
baz1 avantajlara sahip olmas1 varsayildiginda, kendi yasam tecriibeleri ve gozlemleri
ile katilimcilarin verdigi cevaplar arasindaki gecerlilik ve giivenirliligi daha iyi test

etme imkani buldugu belirtilebilir.
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1. 4. 4. Verilerin Analizi

Dindarlik Olgeklerinin gecerlik ve giivenirlik ¢alismasi i¢in AFA ve DFA
uygulanmistir. Olgegin giivenirligini tespit etmek iizere i¢ tutarlilik katsayilar1 ve alt
boyutlar arasindaki korelasyonlar incelenmistir. Bunun i¢in ¢alisma evrenlerinden
(Amasya ve Bakii) elde edilen nicel (anket) veriler SPSS 15 programina girilmistir. Bu
programa veri girisi tamamlandiktan sonra verilerde (Into Same Variables) olumsuz
maddeler recode komutuyla ters ¢evrilmis ve (Replace Missing Values) kayip veriler
atanmigtir. Analiz i¢in ise, aragtirma problemlerine yonelik olarak; degiskenlere iliskin
betimsel istatistikler ile farkli iki grubu karsilastirmada kullanilan bir teknik olan,
bagimsiz grup t-testi (Independent Sample T-test) kullanilmistir. Daha fazla grubu
karsilastirmada, gruplar arasindaki fark anlamli ¢ikmamigsa ve segeneklerde cevap
seceneklerinden her bir segenege cevap verenlerin sayist 30 kisinin {istiinde
(Parametric) ise tek yonli varyans analizi (One Way-ANOVA), gruplar arasindaki
fark anlamli ¢ikmigsa, farkliligin hangi gruplarda oldugunu belirlemek icin scheffe
testi kullanilmistir. Daha fazla grubu karsilastirmada ve secgeneklerde cevap
seceneklerinden birinin sayisit 30 kisinin altina diismiis (Nonparametric) ise (K
Independent Samples) Kruskal-Wallis H testi kullanilmustir. (Tavsancil, 2002:180-210
Buyiikoztlrk, 2007: 39-166). Anket maddeleri igin betimsel analiz yapilmis, aritmetik
ortalama ve yiizdelik degerlere (Descriptive Statistics Frequencies veya siklik) iliskin
bulgulara yer verilmistir. Ayrica DFA sonucu 6lcekten c¢ikartilmasina karar verilen
anket maddeleri igin de betimsel analiz yapilmistir. Elde edilen bulgular tablolarda
verilerek analizi yapilmistir. Tablolarda yalnizca anlamli ¢ikan sonuglara yer
verilmistir. Veri analizleri i¢cin SPSS 15 paket programi kullanilmastir.

Nitel arastirma verilerinin toplanmasi amaciyla yapilan goriismeler, Bakii
evreninde 2019 yil1 Nisan ayinda, Amasya evreninde ise 2019 y1l1 Haziran ve Temmuz
aylar1 ve 2020 yili Subat ayinda olmak iizere farkli zaman araliklarinda Amasya ve
Bakii evreninde 26 sar kisi olmak iizere toplam 52 katilimci ile gergeklestirilmistir.

Gortismeler icin katilimcilardan randevu alinarak uygun zaman ve ortam
belirlenmistir. Veri kaybin1 6nlemek amaciyla goriigmeler ses kayit cihazi kullanilarak
kayit altina alinmistir. Cihazinin kullanilmasi i¢in de katilimcilara bu kaydin yalnizca
arastirmaci tarafindan bilimsel amagla kullanilacagi taahhiidiinde bulunularak, onlarin
izni alinmistir. Cihaz goriismeler esnasinda katilimcinin gorebilecegi bir yere

konularak kayit baslatilmig, goriisme sonunda da katilimcilarin gorebilecekleri bir
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sekilde cihaz kapatilmigtir. Ses kayit cihazinin kullanilmasin1 kabul etmeyen
katilimcilar ile yapilan goériismelerde, sorularin cevaplari arastirmaci tarafindan not
alinarak veri toplama yoluna gidilmistir.

Katilimcilar goriisme esnasinda arastirmanin konusu ve amaci hakkinda
bilgilendirilmistir. Arastirmact goriismeler esnasinda katilimcilart etkilememeye
calismis, sorulara cevap alinmadiginda veya istenilen cevaba ulagilmadiginda ayni
soru farkli sekillerde sorularak ya da 6rnek durumlar sunularak katilimcilardan bilgi
alinmaya ¢alisilmistir.

Nitel veriler betimsel analize tabi tutulmustur. Betimsel analiz, nitel
coziimlemelerde verilerin orijinal sekillerine bagl kalinarak, goriismecilerin ifade
ettiklerinden, yazdiklarindan ve dokiimanlarin muhtevalarindan dogrudan alintilar
yapilarak, betimsel bir yaklasimla verilerin ortaya konulmasidir. Bunun yaninda
betimsel analiz, nitel tahlillerde yer alan kelimelere, ifadelere, dile, diyaloglarin
bicimine ve niteligine, sembolik anlatimlara ve betimlemelere yonelik agiklayict ve
betimleyici analiz yapilmasi seklinde de tanimlanabilir. Betimsel analiz dért asamadan
olusur: Birinci asamada, c¢alismanin kavramsal c¢ergevesi ic¢inde bulunan
kategorilerden yola cikilarak, veri analizi i¢in bir ¢erceve olusturulur. Dolayisiyla
verilerin hangi temalarin altinda ortaya konulacag: tespit edilir. ikinci asama, verilerin
islenmesi asamasidir. Birinci asamada diizenlenen genel cerceveye gore elde edilen
veriler okunarak diizenlenir. Ugiincii asamada, bulgularin betimlemesi ve
tanimlanmasi siirecidir. Bu siirecte ikinci asamada diizenlenen veriler tanimlanir ve
betimlenir. Gerekli olan yerlere verilerden dogrudan alintilar yapilir. Dordiincii asama
bulgularin yorumlanmasidir. Ugiincii asamada tanimlanan bulgularin agiklanmasi ve
iligskilendirilmesi yapilir. Bunun yaninda elde edilen verilerin dogrudan alintilar
seklindeki sunumunda, goériisme yapilan katilimer adlart gibi kiinye bilgileri, higbir
sekilde aciklanamaz. Goriigler yalnizca arastirmacinin bildigi bir kod ad verilerek
siniflandirilmis ve bu sekilde dogrudan aktarim yapilmistir (Yildirim ve Simsek, 2005:
224; Altunisik vd., 2010: 322).

Arastirmada ses kayit aygiti ile kaydedilen goriigmeler, ses dosyasi olarak
bilgisayara aktarilmistir. Not tutularak da gergeklestirilen goriisme siireci ve
bilgisayardaki ses dosyalar1 aragtirmaci tarafindan dinlenerek oldugu sekliyle yaziya
dokiilmiis ve desifre edilme siireci baglamistir. Yazili dokiimanin ¢oziimlenmesi i¢in
de ilgili literatiir g6z 6niinde bulundurularak okunmustur. Bu siiregte goriismecilerin

sOzIi anlatimlarmin betimsel analizinde, 6nce caligmanin kavramsal cergevesi
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dahilindeki kategorilerden faydalanilarak, veri analizi i¢in bir ¢erceve olusturulmustur.
Gortigmeci ifadeleri bu kategorilerin altinindaki hangi konulara konulacag: tespit
edilmis; goriismeci ifadeleri okunmus, diizenlenmis ve islenmistir. Bulgular
betimlenmis ve tanimlanmis, gerekli yerlerde dogrudan alintilar yapilmis ve
tanimlanan bulgular yorumlanmis, bir anlamda betimlenmistir.

Goriismecilerin  betimlenen ifadeleri arastirmaya yansitilirken, su sekilde
alintilama yontemleri kullanilmistir. Birincisi, goriismecilerin betimlenen ifadeleri gog
tarihi ile ilgili veya bagka gizlilik gerektirmeyen konularda ise goriigmecilerin ismi ve
goriisme tarihi (Niftali Gocayev, miilakat, Nisan 2019) veya goriismecinin ismi,
goriisme tarihi ve yasini (Niftali Gocayev, miilakat, Nisan 2019/84) belirten sekliyle
gdriismecinin ifadeleri ortaya konulmustur. ikincisi, her iki evren (Amasya ve Bakii)
katilimcilarinin, din anlayisi ve dindarlik ya da baska konularindaki gizliligi gerektiren
hususlarda mahremiyeti koruma nedeniyle, katilimcilara (n) kisaltilmasi yaninda sira
numarast (n=1, n=2, n=3, ...gibi) verilerek goriismeci kodlanmistir. Bunun yaninda
arastirmada her iki evrende yas gruplari arast mukayeseler yapildigindan dolay1
goriismecinin kodunu, goériisme zamanini ve yasinm belirtici (1 nolu miilakat, Nisan
2019/34 gibi) sekilde kodlayici ve bilgi verici ifadelerle goriismecinin anlatimi
atiflanmistir.

1. 4. 5. Kapsam ve Stmirhiliklar

Bilimsel bir arastirmada calismanin kapsam ve smirliligimin belirlenmesi,
caligmanin verimliligi i¢in 6nemli goriilebilir. Bu konuda Niyazi Karasar (1999: 73),
sosyal bilimlerde aragtirmanin belirli bir kapsam ve sinirlilik i¢cinde yapilmasinin, daha
az kitleden daha uygun sonuglar elde etmek icin atilmis 6nemli bir adim oldugunu
belirtmektedir. Ozellikle ampirik arastirmalarda arastirilacak olan alanin kapsam ve
smirliliginin  belirlenmesinin, arastirmacinin Oncelikli islerinden biri oldugunu
belirtmektedir.

Aragtirmanin kapsam ve sinirlig1 asagiya siralanmaistir.

1. Arastirmanin konusu sosyoloji, din sosyolojisi ve go¢ sosyolojisinin
yontem, kavram ve yaklasimlarini kullanmay1 gerektirdigi belirtilebilir. Bu sebeple
konunun sinirlart ile yetinilecegi; ayrintilara girmek ve konu iizerinde gelistirilen
kuramlari tartismanin incelemenin sinirint agacagi sdylenebilir.

2. Gog edilen her iki Glkenin (Turkiye ve Azerbaycan) genel ve sosyo-dini

yapilarinda yol agtiklar1 doniistimler hakkindaki kuramlar, Azerbaycan ve Tirkiye
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toplumunun tarihsel ve buglinki sureg iginde derinlemesine analizi gibi konular tezin
siirlarini asabileceginden dolay1, sadece gerektiginde basvurulacagi ifade edilebilir.

3. Dinamik karakterli sosyal olaylar1t muayyen bir zaman dilimine sabitleyerek
degerlendirmenin gii¢liigli yaninda, onlar1 toplumsal biitiinliigii i¢erisinde saglikl1 bir
sekilde analizinin de zorlugu bilinir. Bu zorluk Bakii ve Amasya bdlgesinde yasayan
Karakoyunlu Tayfasmnin din anlayis ve dindarlik diizeyleri, din anlayisinin sosyo-dini
yapiya olan yansimalari i¢in de sdylenebilir. Dolayisiyla komplike nedensellikler,
cesitli analiz yetenekleri, dinamizm, degisebilirlik, ve farklilasma gibi 6zellikleri olan
sosyal olaylar1 belirli bir zaman dilimine sabitleyerek analizini yapmanin giigliik ve
siirlilik olusturacagi sdylenebilir.

4. Bu arastirmanin ampirik bulgulari, zaman ve yer acisindan 2019-2020
yillarinda Bakii ve Amasya’da yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin
goriisleriyle smirlidir. Dolayisiyla calismanin ampirik verileri, gozlem miilakat ve
anket teknikleriyle elde edilen bulgularla ve kaynakcadaki ¢alismalar ile sinirhidir. Bu
sinirliliklar nedeniyle arastirma sonuglarimin go¢ ve din iliskileri baglaminda tiim
gbecmen toplumlart i¢in genellestirilmesi miimkiin olmayabilir.

5. Calismanin konusunun; gog, din ve sosyal yapi iliskisi olmas1 dolayisiyla,
gocmenlerin uyum, degisim, donilisiim sorunlarinin ve gog¢ tarihinin incelenmesini
gerektirdigi sdylenebilir. Bu durumda meselenin hakim kiiltiir ve gdg tarihi ile ilgili
yonlerinin géz Oniinde bulundurulmamasinin, aragtirmanin sonuglar1 bakimindan
eksik kalabilecegi (Tiirkdogan, 1984: 139) s6ylenebilir. Bu gercevede gog tarihinde ve
politikalarinda; go¢menlerin hakim unsurlarla bir arada yasam pratiginde asil miidahil
olanin; gittikleri tilkenin rejimi, ideolojisi ve yoneticileri olmasi dolayisiyla konunun
uluslararast iliskiler, siyaset ve siyaset tarihi, din ve din tarihi boyutunun da bulundugu
ifade edilebilir. Bu konularda yalnizca zaman zaman mevcut bilgi birikimine ve
alanyazina atiflarda bulunularak, konuyla daha ilgili kisimlara deginilmektedir.

6. Calismanin kapsami, tiim Azerbaycan, Kafkas ve diger cografyalardaki
gocmenleri ya da Bakii ve Amasya’da yasayan Karakoyunlu Tayfasi disindaki
gocmenleri incelememektedir. Dolayisiyla calisma, konu agisindan Bakii ve
Amasya’da yasayan Karakoyunlu Tayfasmin dini hayati, din anlayisinin ve
dindarliklarinin toplumsal yapiya etkileri ile sinirlidir. Ancak bu konuda Amasya ve
Bakii bolgelerinin tarihi, siyasi, dini ve sosyokiiltiirel yapisi arastirmaya bazi
genellenebilir durumlar saglamaktadir. Bu durumlar soyle ifade edilebilir:

a. Garbi (Bat1)) Azerbaycan’dan (Giliniimiizdeki Ermenistan) Tirkiye
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Amasya’ya go¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin yerlestikleri bolgedeki
toplumun; Karakoyunlu tayfasi ile ayni etnik kokene (Tiirk) mensup, ayn1 dine (Islam)
inanan ve hemen hemen ayni toplumsal yapiya sahip olan 6zgiir bir toplum oldugu
sOylenebilir.

b. Amasya’ya go¢ eden Karakoyunlu Tayfasinin, Garbi Azerbaycan’da kalan
soydaglarinin yurtlari, farkli etnik kokene (Rus, Ermeni vb.) ve dine inanan (Hristiyan)
toplum ve iilkeler (Carlik Rusya, Bolsevik Rusya ve Ermenistan) tarafindan isgal
edilmistir. Boylece uzun yillar komiinist, yasakei1, diktatéryel (Bolsevik) rejimin
egemenligi altinda, etnik ve sosyo-dini asimilasyon politikalarina maruz kaldiklari,
Ozgurliksiz bir ortamda etnik ve sosyo-dini kimlikleriyle varlik miicadelesi verdikleri
ifade edilebilir.

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri gibi yukaridaki iki maddede belirtilen, benzer
durumlar yasayan toplumlar i¢in, belli karakteristikleri iginde bulundurmasi, ulusal
ve uluslararasi diizeylerde genellenebilir, tipik bir 6rnek olabilir.

1.5. Literatir Degerlendirmesi

Bilimsel bir aragtirma yapmanin temel sarti, calismanin konusu ile dogrudan ve
dolayl ilgili tiim literatiirii taramay1 gerekli kilar. Alanyazindaki temel kaynaklarin
incelenmesi, arastirmanin planlanmasi ve siireci agisindan yol gosterici oldugu
sOylenebilir. Bu ¢ergevede calismanin konu ve kapsamu ile ilgili baz1 temel kaynaklara,
g6¢ ve din iligkileri ile ilgili yapilmis olan ¢aligmalarin bir kismina yer verilmektedir.

GoO¢ konusunda diinyada ve iilkemizde ulusal ve uluslararasi boyutta bir¢ok
aragtirmanin yapildig: bilinir. G6¢ olgusu gerek sosyokiiltiirel, iktisadi, siyasi, ailevi,
dini sebepleri ve gerekse sonuglart yoniinden bir¢ok bilim dalinin (iktisat, uluslararasi
iliskiler ve hukuk, siyaset, tarih, psikoloji vb. gibi) konusu olageldigi belirtilebilir.
Farkli cografyalara, kiiltiirel mirasa, sosyo-dini yapilara sahip toplumlarin, birlikte
ayn1 mekanlarda yasama siiregleri ve bu siiregler esnasinda meydana gelen sosyal olgu
ve olaylar yoniinden sosyoloji bilimi ve sosyolojinin yan dallarmmin en 6nemli
arastirma alanlarindan biri oldugu sdylenebilir. Bu sebeple gogiin neden ve sonuglari
yoniinden analiz edildigi eser ve arastirmalarin ¢esitli bilim dallarina ait oldugu
goralebilir.

Bu gune kadar yapilan kaynak taramalarinda, gé¢ konusunda yiiksek lisans ve
doktora diizeyinde, Hukuk, Siyaset, Ekonomi, Iktisat Bilimi, Kamu Y®&netimi,
Uluslararas1 iliskiler, Cografya, Edebiyat, Antropoloji, Tarih, Sosyoloji, Din

Psikolojisi, vb. birgok alanda ¢ok sayida arastirmalarin yapildigi goriilebilir. Ancak
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Din Sosyolojisi alaninda siirli sayida arastirmanin yapildigi sdylenebilir. Ulagilabilen
bu aragtirmalar sdyle siralanabilir. Saide Tellier’in “Gog, Kiiltiirel Farklilik ve
Kentlesme Surecinde Bolvadin ilgesi Agilénu Ornegi ve Din” adli yiiksek lisans tezi,
Servet Ornek’in “Gd¢ ve Din” adl1 yiiksek lisans tezi ve Gokhan Bolat’in “Tiirkiye’de
I¢ Go¢ ve Din (Istanbul Esenyurt Kirag Beldesi Ornegi)” yiiksek lisans tezi sayilabilir.
Bu tezlerin, Tiirkiye sinirlart i¢inde ekonomik ve ¢esitli sebeplerle yapilan gogler ve
din ile iliskilerini konu aldig1 belirtilebilir. Rasim Bayraktar tarafindan “Ahiskali
Tirklerde Gogiin Dinsel Yasayisa Etkileri” adli doktora tezi, Firat Mentes’in
“Bulgaristan Tiirklerinin Dini Egilimleri ve Sorunlar1 (1989-1990°da Liileburgaz’a
Yerlesenler Ornegi) adli yiiksek lisans tezleri, Tiirkiye siirlar1 disindan Tiirkiye’ye
gb¢ eden Tirklerin dini tutum ve yasantilarini, go¢ ve din iligkilerini konu aldigi
sdylenebilir. Mustafa Damlapinar’m “Konya’nmin Ilgin ilgesinde Bulgaristan’dan
Gogen Orhaniye Koyii ile Kafkasya’dan Gogen fhsaniye Koyiiniin Sosyokiiltiirel ve
Dini Hayat Agisindan Karsilastirilmasi” adli yiiksek lisans tezi, Tiirkiye sinirlari
disindan ve farkli cografyalardan Tiirkiye’ye go¢ etmis ve iki ayr1 kdye yerlesmis
Tiirklerin mukayeseli olarak gé¢ ve dini hayat iligkilerini konu almaktadir. Arif
Korkmaz’m “Gé¢ ve Din (Isveg’teki Kululular Ornegi) adli doktora tezi de, Konya’nin
Kulu ilgesinden Isve¢’e ekonomik ve is bulma nedenleriyle go¢ etmis olanlar1 Kulu’da
kalanlar ile karsilagtirmali olarak go¢ ve din iliskilerini inceledigi ifade edilebilir. Ayn
zamanda Tiirkiye’den Avrupa iilkelerine yapilan is¢i gogii neticesinde ortaya ¢ikan
Tiirk iscilerinin ve kusaklarmin karsilastiklar1 ¢ok kiiltiirliiliik, entegrasyon ve Turk-
Islam kimligine baghihigm diizeyleri vb. gibi konular1 inceleyen Nebile Ozmen’in
“Danimarka Tiirk Toplumunun Sosyal Entegrasyonu ve Din” ve Ahmet Aslan’1n “Cok
Kiiltiirliiliik ve Entegrasyon Tartismalar1 Baglaminda Ugiincii Kusagm Kimlik Algisi
ve Din: K6In Ornegi” adli doktora tezleri vb. gibi aragtirmalar rnek olarak verilebilir.

Bu aragtirma ise, geneli 1890-1901 arasi tarihi Garbi Azerbaycan’dan
Tiirkiye’ye gogmek zorunda kalmis Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin din anlayis
ve dindarliklarini, din anlayisinin toplumsal yapiya tesirini, yine ayni bolgeden
giiniimiizdeki Azerbaycan’a go¢ etmek zorunda kalmis soydaslari ile mukayeseli
incelemek ve gociin dini hayat tizerindeki etkilerini degerlendirmektedir. Dolayisiyla
arastirma, “zorunlu goc¢” nedeniyle kardeslerden her birinin farkli iilkelerde yetisen
nesillerinin, dindarliklarini1 ve dinin toplumsal yapilarina tesirlerinin karsilagtirilmasi
ozelligiyle, Karakoyunlu Tayfasini inceleyen tek arastirma olmasiyla, alaninda ilk

olma 0Ozelligine sahip olabilecegi, alanda 6nemli bir boslugu doldurabilecegi
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sOylenebilir. Zira yapilan kaynak taramalarinda ulasilabildigi kadartyla bu 6zellikte bir
arastirmaya rastlanilmadigi ifade edilebilir. Bu o0zelliklerde ulagilamayan
arastirmalarin oldugu varsayildiginda ise, bu Ozelliklerdeki arastirmalarin azlig
nedeniyle de alanda 6nemli bir boslugu doldurabilecegi diisiiniilebilir. Bunun yaninda
bu arastirma ile dinin toplumun bir gergegi olmasindan hareketle, zorunlu go¢
neticesinde yurtlarindan koparilarak farkli cografyalarda yasamak zorunda birakilan
Karakoyunlu Tayfasinin, din anlayis ve dindarliklarinin olusumuna ve zaman iginde
farklilasmasina etki eden dinamiklerin anlagilmasi, ampirik, sistematik, biitiincli ve
anlayici sosyoloji acisindan bir 6rnek olmasi yoniiyle de alana katkis1 nemli olabilir.

Go6¢ olgusuyla ilgili temel kaynaklara da deginmenin isabetli olacagi
diistiniilmektedir. Bu baglamda genel olarak gd¢ sosyolojisi, Garbi Azerbaycan ve
Revan Hanliginin tarihi, Tirker’in Gogleri ve Azerbaycan’da din gibi konularda
dogrudan ve dolayli bazi kaynaklara ulasilmistir. Bu kaynaklar: Yusuf Adigiizel’in
“Go¢ Sosyolojisi” (Adiglizel, 2018), Hidayst Orucov’un “Azorbaycanda Din”
(Orucov, 2012), Elgin Qarayev’in “Azorbaycanm Irovan Bélgosinin Tarixindon”
(Qarayev, 2016), Abdullah Saydam’in “Kirim ve Kafkas Gogleri (1856-1876)"
(Saydam, 1997), Siileyman Erkan’in “Kirim ve Kafkasya Gogleri (1878-1908)"
(Erkan, 1996), Aygiin Attar ve Sabahattin Simsir’in "Tarihten Gliniimiize Tiirkiye’de
yasayan Azerbaycan Tiirkleri" (Attar ve Simsir, 2013), Nurcan Toksoy’un “Revan’da
Son Giinler” (Toksoy, 2007), Justin McCarthy nin “Oliim ve Siirgiin” (McCarthy,
2018) gibi eserler sayilabilir.

Ulagilan alanyazin genel olarak gog, gog tiirleri, nedenleri gibi go¢ sosyolojisi
konularinda teorik bilgiler verdigi belirtilebilir. Ayrica genel olarak Rumeli, Kirim ve
Kafkas gocleri, Azerbaycan, Garbi Azerbaycan ve Revan Hanligmin tarihi;
Azerbaycan’in dini tarihi; Kirim, Kafkas ve Revan Hanligindan veya hanliga yapilan
Turk-Ermeni-Rus halklart gogleri, Azerbaycan Tiirkleri gogleri gibi konulart igerdigi
sOylenebilir. Bu ¢alismanin konusu olan Garbi Azerbaycan siirlari igindeki Revan
hanlig1 (Glinlimiiz Ermenistan) bolgesindeki Darlik (Karakoyunlu) Ydresinin ve bu
yorede yasamis Karakoyunlu Tiirklerinin go¢ tarihinden, Tiirkiye ve Azerbaycan’a
gocleri konusundan bahseden yok denilecek kadar ve sadece satir aralarinda ve
dipnotlarda bulunabilecek ¢ok sinirli bilgilerin yer aldig: belirtilebilir. Ulasilabildigi
kadariyla bu konuda herhangi 6zgilin bir arastirmaya rastlanilmadigi sdylenebilir.
Sinirh sayidaki kaynaklar “Hacili (Qaraqoyunlu), Elburus (2015). Oguz Yurdum
Qaraqaya. Baki: Zerdabi”, IllscsuoB, ®aur/Hasanov, Faik. (2007). I'aparoityniy,
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[aparoityrnynap Bs Msu 1 Kura6/Karakoyunlu Karakoyunlular ve Ben 1. Kitap.
Baksi/Bakii: Taxkayp MM'b./Teknur MMC, Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi
(AMEA) (2018). Qazax Nahiyasinin kameral tosviri 1860-C1 il. Sahin Mustafayev (ed)
ve Nazir Ohmadli (¢ev). Baki: Elm vo Tohsil ve Yasar, Abdi-Zade Hiseyin
Hisameddin. (1986). Amasya Tarihi (1 Cilt). Ali Yilmaz, Mehmet Akkus
(sadelestiren). Ankara: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 sayilabilir. Dolayistyla bu
bolgeden Karakoyunlu tayfasinin her iki lilkeye yaptig1 go¢lerin sebeplerinin ve gociin
hangi sartlarda nasil gergeklestiginin ortaya ¢ikarilmasi, hem tarih bilimi, hem de din
anlayisindaki ve dindarliklarindaki farkliliklarin arka planindaki dinamiklerin
anlagilmast bakimindan gerekli oldugu soylenebilir. Ulasilabildigi kadariyla
arastirmanin bu yoniiyle de ilk olma 6zelligi tasiyabilecegi ve alana katkisinin 6nemli
olabilecegi diisiiniilebilir. Bu o6zelliklerde ulasilamayan aragtirmalarin oldugu
varsayildiginda ise bu 6zelliklerdeki arastirmalarin azlig1 nedeniyle de alanda 6nemli

bir boslugu doldurabilecegi ifade edilebilir.
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2. AZERBAYCAN TURKLERI VE GOC

Calismanin bu bdliimiinde, arastirmanin kavramsal ve kuramsal kurgusu
temelinde arastirilan toplumun ata yurtlarinin cografi konumu; tarihsel zeminde
kokenlerini, aidiyetlerini, dini, milli ve kiiltiirel yapilarini, kisaca giinlimiize kadar
tarihi gelisim stireclerini, ¢cok da tarih biliminin alanina girmeden panoramik bir
betimlemesi yapilmaktadir. Ayrica ata yurtlarindan Amasya ve Bakii bolgelerine
yapilan gogiin tarihsel siirecinin ve arka planimin anlasilmasi agisindan, Karakoyunlu
Tayfasinin Amasya ve Bakii bolgesine neden go¢ etmek zorunda kaldiklari, gécii hangi
sartlarda nasil gergeklestirdikleri, go¢ ettikleri bolgelerdeki iskanlarinin hangi zaman,
zemin ve imkanlarda yapildigi incelenmektedir. Yine go¢ edilen bdlgenin din tarihi
stireci ve bu surecteki dini farklilasmalara ve degisimlere etki eden degiskenler ve
parametrelerin neler oldugu arastirilmaktadir. Bunu yapmakla, Amasya ve Bakii
bolgeleri arasinda ve her bolgenin kendi icinde meydana gelen din anlayisindaki ve
dindarliklarindaki farkliliklarin, degisim ve dontisimlerin, arka planindaki
dinamiklerin ve konunun zihinsel olarak daha iyi anlasilmasinin saglanmasinin
hedeflendigi ifade edilebilir. Ayrica go¢ sonrasinda mesk{in olunan boélgedeki sosyo-
dini yapilarla etkilesimlerin nasil oldugunun, dinin toplumsal yapiya etkilerinin ve
etkilesiminin anlagilmasi agisindan ipuglarinin verilmesi amaglanmaktadir.

2.1. Cografi Konum ve Tarihi Ge¢mis

2.1.1. Azerbaycan’in Cografi Konumu ve Tarihsel Ge¢misi

Cografi Konum
Kafkas iilkesi olan Azerbaycan’in, dokuz iklim kusaginda, Kafkasya'nin giiney

dogusunda Orta Asya, Ortadogu ve On Asya’nm ortasinda yer alan, yiizdlgiimii
Nahgivan Ozerk Cumbhuriyeti (5200 km?) ile birlikte 86600 km? (Allahverdiyev vd.,
1993:6) olan kadim bir cografya oldugu vurgulanmaktadir. Dogu smirim1 Hazar
Denizi’nin  olusturdugu Azerbaycan’in, giineyde Iran Islam Cumhuriyeti,
giineybatidan Nahgivan Ozerk Cumbhuriyeti ile Tiirkiye, batidan Ermenistan,
kuzeybatidan Giircistan, kuzeyden ise Rusya Federasyonu’na bagli Dagistan Ozerk
Cumbhuriyeti sinir hatti ile ¢evrili ve 2849 km sinir hattina sahip oldugu belirtilmektedir

(Budagov ve Geribli, 1996: 15; Kogman, 1994: 1-2).



Tarihi Ge¢cmisi

Arastirmanin konu sinirlilig1 geregi, Tiirkler dncesi ve Tiirklerin Azerbaycan’a
ilk gelisi donemlerinde s6z konusu cografyaya hakim olan devletlere deginilmeyecegi
Islam ile tanismasindan itibaren giiniimiize kadar olan donemlerde, bu cografyada
hakimiyet kuran devletlerin incelenecegi belirtilebilir.

Musliimanlarin Azerbaycan’a VII. ve XI. yiizyillarda hakim oldugu belirtilir®.
Selguklu Tiirklerinin Azerbaycan’a 1015-1021 yillar1 arasinda ilk akinlarinin
basladigi, Tugrul Bey (1040-1062) ve Alparslan’in (1064-1068) seferleri ile hakimiyet
kurulduktan sonra bazi Oguz boylarinin Azerbaycan’a yerlestigi, bolgenin tamamen
Tiirklestigi ve Islamiyet’in bdlgeye yerlestigi belirtilir (Toksoy, 2007: 17; Siimer,
1957: 429-435; Hassan, 1985: 352-356). Azerbaycan, Selcuklulardan sonra lIrak
Selcuklularmin (1118-1194) ve Azerbaycan Atabeglerinin (ildenizliler (1137-1225),
Sirvangahlar’in (Biinyadov, 1991: 319), 1225’te Celaleddin Harizmsah’in (Taneri,
1993: 249), 1231°de Ilhanlilarm, 1358°den itibaren Celayirlilerin egemenligine
girmis, 1383’te Timur’un Imparatorlugunun bélgeyi hiikiimranligina almasina kadar
stirmistiir (Rodoplu,2012: 22-23). Timur’un 1405’te Olmesiyle birlikte bolgede,
Oguzlarin Y1va boyundan gelen Karakoyunlular (1380-1468) ve Akkoyunlular (1340-
1514) hitkkiim stirmiistiir (Forzoliboyli, 2003:14; Efendiyev, 2007: 73-74-85; Rodoplu,
2012: 20-23, 73). Bu donemlerdeki Tiirkmen devletleri zamaninda bolgenin Tiirk
niifusu yoniinden en yogun devrini yagadigi belirtilir (Stimer, 1967: VIII).

Siiligi resmi mezhep kabul eden Sah Ismail’in 1502’ de Akkoyunlu egemenligine
son vermesiyle Safevi Tiirk Hanedanlig1 bolgeye hakim olur (Aliyerov ve Mahmudov,
1989: 184-190). Sii Safevi Tiirk Devleti ile (Efendizade, 1994:817) Siinni Osmanli
Turk Devletinin 15. yiizyilin sonlarinda baglayan savaslar1 dolayisiyla halkin refahinda
gerileme basladig1 goriiliir. Yavuz Sultan Selim'in 1514’te Caldiran Seferi sirasinda
Aras Nehri gecilip Nahgivan, Revan ve Tebriz fethedilmistir. Kanuni Kanuni Sultan
Siileyman 1535°de Bagdat’tan Azerbaycan seferine ¢ikarak Tebriz’i tekrar
fethetmistir. Fasilalarla 150 y1l (1514 — 1747) devam eden bu savaslar, 17 Mayis
1639°da imzalanan Kasr-1 Sirin Antlasmasi’yla sona erdigi ve bu anlagsmayla ¢izilen
siirin gliniimiize kadar degismedigi belirtilmektedir (Bunyadov, 1991:319-320;
Efendiyev, 2007: 175-194; Nuriyeva, 2015: 127-131, Toksoy, 2007: 18-19).

® Bu konu ile genis bilgi “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliman Kimligi” konusunun “Miisliiman
Kimliginin Tarihi Kékenleri” konusunda deginilmistir.
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1722°de Rusya, Azerbaycan’in Hazar kiyilarini isgale baglamistir. Safevilerin
zayiflamasindan sonra Afsar Tirkii olan Nadir Sah’in 1735’te Azerbaycan
cografyasinda hakimiyet kurdugu ifade edilmektedir. (Tahirzade, 2005: 7, 10, 25-38;
Nuriyeva; 2015: 151). Nadir Sah Afsar’in 1747°de 6liimii ile Afsarlar dagilmis ve tilke
yonetimi 20’°den fazla hanliklara boliinmiis, 50 yillik bir siirede Azerbaycan bolgesi i¢
catismalara sahne olmustur (Efendiyev, 2007: 356). Durumdan yararlanan Rusya,
XVII. yiizyilldan itibaren hanliklar1 ele gegirmeye baslamistir (Efendiyev, 2007:
390,394). Iran bolgesine egemen olan Kacar Tiirk Hanedanlign Azerbaycan ve
Gircistan cografyasinda Rus isgalini durdurmaya c¢aligmig, ancak basarili olamamis
Gilistan Antlasmasimi (13 Eyliil 1813) imzalamak zorunda kalmistir. Antlagsma
maddeleri geregi Rusya, Giircistan ve Kuzey Azerbaycan’a hakim olmustur
(Nuriyeva, 2015: 173; Ismayilov; 1992: 17, 22, 31-32). 1813-1828 yillar1 arasinda
Ruslarin Azerbaycan cografyasinda ilerlemesini engelleyemeyen Kagcarlar, 1828
yilinda Tiirkmencay Antlasmasi’ni imzalamak mecburiyetinde kalmistir. Antlagsmaya
gore bolge, Aras Nehri siir olmak iizere Kuzey ve Giliney Azerbaycan olarak ikiye
ayrilmistir. Boylece Kuzey Azerbaycan’da yer alan Revan hanlig1 bolgesi, Ruslarin
hakimiyetine girmistir (Ismayilov; 1992: 35, 39, 40).

27 Subat 1917°de Bolsevik Devrimi ile Carlik rejimi yikilmig, Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi (SSCB) kurulmustur (Mustafayev, 2013: 18; Abisov, 2014: 28,
50-51, 81-83). Bolsevikler, Bakii’de Dasnak ve Ermeni olan Stepan Saumyan
baskanliginda Bakii Sovyet hiikiimetini (2 Kasim 1917) kurmustur. Gence’de ise 28
Mayis 1918’de M. E. Resulzade’nin Cumhurbaskanliginda Azerbaycan Demokratik
Cumbhuriyeti kurulmustur. Osmanli yonetimi tarafindan taninmistir (Bagirova, 2005:
37). Sovyet Ordusunun 28 Nisan 1920 isgaliyle Azerbaycan Demokratik
Cumhuriyeti’ne son verilmistir. Boylece 70 yil silirecek SSCB’ne bagl, 15
Cumhuriyetten biri olarak “Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti (ASSC)”
olusturulmustur. 1990’da SSCB’nin parcalanma silirecinn bagimsizlik hareketlerini
baslattig1, 19-20 Ocak 1990°da Sovyet yonetimince kanli bir sekilde bastirildigi, ama
azatlik hareketlerinin engellenemedigi, bilakis daha hizlandig1 ifade edilmistir. Genis
halk destegine alan Halk Cephesi Hareketinin ¢abalariyla Azerbaycan’in, 31 Agustos
1991°de bagimsizligini ilan ettigi belirtilmistir. (Biinyadov, 1991: 320).
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2.1.2. Darhk (Karakoyunlu) Deresi Bolgesinin Cografi Konumu ve
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin/Karakoyunlu Tayfasinin Tarihsel
Gecmisi

Cografi Konum

Tarihi Darlik (Karakoyunlu) Deresi bolgesi: glineyden tarihi Revan Hanligi’nin
(Glintimiizdeki Ermenistan’in) idari yonden on bes mahalindan (mahel) biri olan
Goyge Mahali’nin ve Goyce Mahalinda bulunan Goyge (Ermenilerce giiniimiizdeki
degistirilmis adi Sevan’) géliiniin kuzey kismi ile kuzeyden giiniimiiz Azerbaycan’in
kuzeybat1 bolgesinin giineyinde yer almaktadir. Ayrica kuzeyden, Ermenistan ile siir
olan Azerbaycan’in Kazak, Ahistafa, Tovuz ve Gedebey reyonlari ile ¢evrilidir. Bolge,
Revan Hanligr doneminde (1747-1828), hanligin Goyce Mahali sinirlari igindedir.
Ancak Rusya, 1827’de Revan Hanligi’n1 iggal etmistir. Hanlik yonetimi kaldirilarak,
“Bolge Gegici Idaresi” (Vremennoe Oblastnoe Pravlenie) kurmustur. Rusya ydnetimi
tarafindan cesitli tarihlerde yapilan farkli idari yapilandirmalardan sonra Karakoyunlu
Deresi bolgesi, Transkafkasya Demokratik Federatif Cumhuriyeti’nin degistirilmesi
hakkinda, 1867 tarihli Car fermani temelinde kurulan Gence (Yelizavetpol) ili
(guberniyas1) Kazak (Qazax) kazasi (Reyonu) Dilican nahiyesine baglanmistir. Bu
cercevede bolge, Dilican nahiyesine bagli olan: Giiver¢in (Gdyarcin), Emirheyir
(Omirxeyir), Karakaya (Qaragaya), Yanikpeye (Yanixpayo), Beyrabat (Boyrabad),
Caykent (Caykond), Golkent (Golkand), Civikli (Civixli) Hakkikli (Haqqixli), Salah,
Murteyil (Murteyl), Alacikkaya (Alagiqqaya), Polat (Polad/Polad Ayrim), Akkilise
(Agkiliso) koylerinden meydana gelmektedir. Bolge, 1918’de kurulan Azerbaycan
Halk Cumhuriyeti sinirlart i¢inde 1920’ye kadar kalmistir. Cumhuriyet, 1920°de
Sovyet yonetimi eliyle lagvedilmis, yerine Azerbaycan Sovyet Hiikiimeti kurulmustur.
Ermenistan’da da Ermenistan Sovyet Hiikiimeti kurulduktan (1920) sonra, SSCB
yonetiminin Azerbaycan Sovyet Hiikiimeti’ne yaptig1 baski sonucunda Kazak kazasi
arazisinin % 44,5’u [Karvansara (icevan), Cemberek (Krasnoselsk), Semseddil ve
Dilican rayonlar1], Ermenistan’a verilmistir. Bu baglamda Karakoyunlu Deresi bolgesi

Ermenistan’a verilmistir. Ermeni Sovyet yoOnetiminin, Karakoyunlu Tiirkleri

’Revan bolgesindeki yer adlarinin %83’ii Tiirkce kelimelerden olusmaktadir. Ayrica bolgede daha 6nce
yurtlanan kavimlerin kullandig1 farzedilen birtakim yer isimleri Tiirk¢e’ye girmis ve Tiirk¢elesmis
olarak kullanilmistir. Bunun yaninda Farsc¢a, Arapca, Ermenice ve Kafkas dillerinden giren kelimeler
de kullanilmigtir. Fakat Ermenistan Sovyet Meclisi, 1935 yilindan baslayarak tiim yer adlarmni Ermeni
dili olarak degistirmistir. Bk: Mehmedoglu, A. ve Eliyeva, H. A. (1999) “Yer adlar1 tarihin aynasidir”.
Turk Kultard. 37 ( 437), 552-558, 553; Aslan, Y. (1993).“Ermenistan’da diinkii ve bugiinkii yer
isimleri”. Atatiirk Tlkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii Dergisi. I, (6), 41-51, 42-43.

46



koylerinin Tirk isimlerini Ermeni isimleriyle degistirdikleri ifade edilmistir®
(Bayramov, 2002: 19-315; Yesilot vd, 2016: 227-245; Q1yasi ve Bozyel, 2007: 15-32;
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi, 2010: 513-537, 557; Hacili, 2015; 9, 12-13;
Yildirim, 2012: 127; Karakoyunlu, 2015; Goyiis, 2019).

Bolgenin ana bolumuni Cemberek (Krasnoselsk) Dilican ve Karvansara
(Icevan) reyonlar1 olusturmaktadir. Cemberek bolgesi Murguz ve Sahdag siradaglar:
ile kusatilmistir. Karakoyunlu kd&ylerinin bdlgenin ortasindan gecen Tersgayin
(Torsocay) sag ve sol taraflarinda yerlestigi belirtilmektedir (Karakoyunlu, 2015;
Goyiis, 2019; Hacili, 2015; 13; Bayramov, 2002: 19-315).

[brahim Bayramov (2002: 19-315) ve Babek Géyiis’iin (2019) verdigi
istatistiklere gore, Karakoyunlu kdylerinin yillara gore niifus gelisimi, asagida tablo

2.1°de verilmistir.

Tablo 2.1. Karakoyunlu koylerinin yillara gore niifus gelisimi.

Koy/Y1l 1831 1886 1897 1904 1914 1919 1922 1926 1931 1959 1970 1979 1987

Boyrabad 111 9% 85 91 109 205 380
Qaragaya 215 248 265 425 170 169 205 423 338 350
Omirxeyir 161 151 132 216 250 342 715 720 500
Yanigpaya 133 226 150 167 197 505 523 450
Goyargin 257 89 141 143 221 205 107

Golkend 357 2157 1866 1376 1015 1055 1279 1123 1880 2002 2700
Caykend 754 660 677 847 569 616 662 1140 1096 1110
Salah 184 56 64 72 80 90 112 300
Haqqixh 372 347 121 306 331 412

Civuxli 80 137 132 364 351

Polad 390 228 263 381 685 302 319 452

Murteyl 43 86 187 86 103 16 85
Alagiqqaya 85 118 166 97 94 119 187 154 154
Agkilise 115 130 151 132 114 166 187 170

Tarihi Ge¢cmisi
Karakoyunlu Tayfasinin yasadigi bélgenin cografi adinin Darlik (Darliq) deresi
oldugu belirtilmektedir. Arastirmaya konu olan bu tayfanin, bu dereye konuslanan

koylerde yasadigindan dolayi, bolgeye Karakoyunlu Deresi de denildigi

8K oy adlarinm degisimi ve baglandigi kazalar i¢in bakimz: Bayramov, 1. (2002). Qorbi Azorbaycanimn
Tiirk mongoli toponimlori. Baki: Elm, 19-315; Quyasi, C. ve Bozyel, I. (2007). Ermeni manavi terroru.
Adlar doyisse do, tarix qalir. Baki: Kitab Klubu, 15-32
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anlasilmaktadir®. Arastirmanin ikinci evreni olan Bakii’de yapilan miilakatlarda, tiim
goriisiilen kisiler kdkenlerinin Karakoyunlu Devleti’ne dayandigini ve kendilerinin
Karakoyunlu Tiirkii olduklarini séylemislerdir. Elburus Hacil1 (2015: 4), Karakoyunlu
Azerbaycan Turklerinin tarihsel kokeninin Karakoyunlu Devleti’ne dayandigini
belirtmektedir. Konu simirliligi geregi Karakoyunlu Devleti’nin tarihi, tarih bilimi
alanina birakilmistir.

Karakoyunlularin, hangi Oguz boyundan geldigi kesin olarak bilinmemektedir.
Bunun yaninda Oguz neslinden Deniz Hanin ogullar1 Igdir, Biigduz, Yiva ve Kinik
boylarindan birine mensup olduklar1 varsayilmaktadir (Siimer, 1967: 14).

Yukarida ulasilabilen tarihi kaynaklar incelendiginde, Karakoyunlu tayfa
birligini kendi etrafinda birlestiren ve bu birligin 6ziinii, merkezini olusturan tayfanin
Karakoyunlu tayfas: oldugu (Stimer, 1967: 19) sodylenebilir. Arastirmanin birinci
evreni Amasya bolgesinde goriisme yapilanlardan gog tarihini bilenler ve ikinci evreni
Bakii’de yapilan miilakatlarda tiim goriisiilen kisiler, kokenlerinin Karakoyunlu tayfa
birligi i¢inde, hangi tayfaya mensup olduklarini belirtmeden Karakoyunlu Devleti’ne
dayandigin1 ve kendilerinin Karakoyunlu Tiirkii olduklarin1 sdylemektedirler. Tayfa
ismi belirtilmemesinin sebebinin, Karakoyunlu ulusunu (tayfa birligini) kendi
etrafinda toplayarak onun c¢ekirdegini, 6ziinii olusturan Karakoyunlu tayfasina,
obasina mensup olduklarindan dolay1 olabilir. Ayrica Karakoyunlu Deresi’nde
meskiinlagsan Karakoyunlu tayfa birligi i¢inde, diger obalara mensup olan tayfalarin da
mevcut oldugu sdylenebilir. Bu konularda Elbrus Hacil1 (2015: 9), Karakoyunlularin

Azerbaycan cografyasindaki Karakoyunlu adi tasiyan yer ve yurt adlarin1 yazarken,

9Toponomi bilimine gore yer adlarinda, tabiatta dogal yollardan olusan bazi olaylardan ve toplumdaki
yapidan, halkimin tarihsel safahati, meydana gelen gogler, arazi yapisi, boy, oba, topluluk v.s. gibi
faktorlerin belirleyici nedenler oldugu vurgulanmaktadir. Revan bdlgesindeki yer isimleri, tabii ¢evre,
arazi yapist, sahis, boy, oba, topluluk adlarinin meydana getirdigi bir siniflamaya tabi tutulabilir. Bu
baglamda, “Darlik Deresi” denilmesi arazi yapisindan, “Karakoyunlu Deresi” denilmesini de boy,
oba, topluluk isminden geldigi ifade edilebilir. Bk: Mehmedoglu, A. ve Eliyeva, H.A. (1999). “Yer
adlar1 tarihin aynasidir”. TUrk Kaltar (437), 552. (552-558). Simdiki Ermenistan’m kuruldugu kadim
Tirk topragi olan Revan Hanligi bolgesinin toponomileri hakkinda Q. Geybullayev su bilgileri
vermektedir. Revan bolgesi Safevi Devleti’nin egemenligi altina girdikten sonra idare tarafindan
birtakim tayfalara bu bolgede (Revan) yurtlanmak maksadiyla toprak ayrildigi ve bundan sonra
Karakoyunlu, Karaman, Karaisa, Karadagli, Semsedil vb. gibi yer adlarinin bundan sonra ortaya
¢ikt1g1 belirtilmektedir. Bk: Geybullayev, Q. (1992). Qadim Tiirklor vo Ermanistan. Baki: Azarbaycan
Dévlst Nogriyyati, 97-98. Dolayisiyla bu arasgtirmanin konusu olan Karakoyunlu Tayfasinin bu
bolgeye Safevi egemenliginden sonra geldigi ve meskinlagtigi, fakat mesktinlagma tarihi hususunda
herhangi bir bilgiyle karsilasilmadig ifade edilebilir.
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(Arastirma grubunun tarihi ata yurtlarindaki) on iki koyii (kent) saymaktadir. Bunun
yaninda Karakoyunlular Devleti’nin kurulmasina paydaslik etmis ve kendilerini simdi
de Karakoyunlu olarak adlandiran tayfa ve yer, yurt adlarin1 sayarken Alpavut, Doger,
Baharlu, Cakirli, Karamanli gibi tayfalar1 saymaktadir. Karamanli Tayfasinin
Karakoyunlu Deresi’ndeki Salah, Karakaya ve Yanikpeye koylerinde yasadigin
belirtmektedir. Dolayisiyla “Karakoyunlular Devleti’nin kurulmasina paydaslik etmis
ve kendilerini simdi de Karakoyunlu olarak adlandiran tayfalar” demekle;
Karakoyunlu Deresi’ndeki Salah, Karakaya ve Yanikpeye disindaki diger
Karakoyunlu koylerinin de bu tayfalarin ¢ekirdegini olusturan Karakoyunlu
tayfasindan saydigi sdylenebilir.

2.2. Tirkiye Amasya ve Azerbaycan Bakii Bolgesine Yapilan Karakoyunlu
Azerbaycan Turklerinin Gogleri

2.2.1. Turkiye ve Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan
Turklerinin Gocleri

Konu smirhiligi geregi Revan cografyasi iizerinde “Osmanli, Iran Tiirk
Hanedanliklar1 (Safevi, Afsar, Kacar) ve Ruslarin hakimiyet miicadelesi”’, “Revan
Hanliginin dogusu (1747-1828)”, “Tarihi seyri”’, Rusya’nin isgali ve isgal sonucunda
Kagar Tiirk Hanedanhig1 ve Osmanli Imparatorlugu ile gerceklestirilen “Giilistan
(1813), Tirkmencay (1828) ve Edirne Antlagmalarinin (1829)” arastirilmasi tarih
alania birakilmstir. ilaveten bu konulara, giris béliimiiniin “Arastirmanin Problemi”
ve “Azerbaycan Tarihgesi” kisimlarinda kisaca deginilmistir.

Tirkmengay Antlagsmasi’yla birlikte tiim Kafkas ve Azerbaycan cografyasina,
bu ciimleden Revan hanlig1 topraklarina hakim olan Rusya’nin baskisiyla, s6z konusu
bolgelerden Osmanli cografyasina “1828-18312”, “1864”, “1877-1878”, “1905”,
“1905-1908” ve “1918-1920” goclerinin gerceklestirildigi bilinmektedir. Revan
Hanlig1 bolgesinden ve bu climleden arastirma alani olan Darlik (Karakoyunlu) Deresi
bolgesinden Azerbaycan cografyasina “1905-1908”, “1918-1920”, “1948-1953” ve
1988 gocleri yasandig sdylenebilir. Ayrica Karakoyunlu Deresi bolgesinden Tiirkiye
Amasya’ya yapilan Karakoyunlu Tiirk tayfalarmin gogleri “1877-1905 goc
donemine; Azerbaycan Bakii’ye olan gogleri ise “1905-1908”, “1918-1920” ve 1988”
gd¢ donemine rastladigi ifade edilebilir. Bu baglamda s6z konusu go¢ dénemleri, bu
gocler icindeki Karakoyunlu gocinin yerinin belirlenmesi ve go¢ nedenlerinin ve
gbclin arka planmin anlasilmasi acisindan tarihi alanyazina dayali olarak kisaca

incelenecegi sOylenebilir. 1877-1905 gogleri “Tiirkiye ve Amasya Bolgesine Yapilan
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Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Gogleri” konu baghigi altinda; 1905-1908
Gocleri, 1918-1920 gogleri ve 1988 gogleri ise “Azerbaycan ve Bakii Bolgesine
Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Gogleri ” konusu altinda alt basliklar
olarak ele alinacag ifade edilebilir.

Arastirilan toplumun tarihi ata yurtlariin bulundugu tarihi Revan Hanligi
bolgesine yapilan Ermeni goglerinin kapsaminin ve sdz konusu toplulugun goce
zorlanmasinda etkisinin belirlenmesi agisindan “Rusya Tarafindan Revan'a Gog
Ettirilen Ermenilerin Bolgenin Degisen Demografik Yapisina Etkileri” konusunun ele
alinmasinin uygun olacag diisiiniilmektedir.

Rusya Tarafindan Revan'a Gog Ettirilen Ermeniler: Revan Bolgesinin
Degisen Demografik Yapisi

Carlik Rusya, Revan bolgesini iis secerek Kafkasya i¢in belirledigi politikalarini
uygulama imkani buldugu soylenebilir. Bu c¢ercevede Carlik Rusya’nin, XIX.
yiizyilda Kafkaslari istila etmesinden itibaren sicak denizlere inme ve bu maksatla da
On Asya’y1 isgal etme, Hristiyanlastirma Ruslastirma, somiirme gibi siyasetini
uygulamak maksadiyla bolgenin ekonomik, idari, kiiltiir ve niifus yapisini degistirdigi
ifade edilebilir. Bu degisimin daha ¢ok Ermeni ve Misliman toplum (zerinde
gerceklestirildigi goriilebilir. Car idaresi, XIX. yiizyil siiresince bolgedeki siyasi
yapilart degistirerek, kendi anlayisina uygun yeni yonetim yapilarina doniistiirdii.
Ermenileri de Rusya siyasi niifuz alanina dahil etti. Clinkii Ermeniler Rusya’nin
bolgeyi isgal etmesinde aktif rol oynadi. Bu roliin karsilig1 olarak Miisliiman ahaliyi
bolgeden goce, Ermenileri de bolgeye goc¢ ettirme siyasetini uyguladi. Diger
iilkelerden gocerek gelen Ermenilerin Revan Hanligi merkez alinarak tiim Guney
Kafkasya’ya yerlesmesine firsat verdi Boylelikle Ermeni gogleri, Rus askeri-siyasi
diizeninin kurulmasma yardim ederek, Miisliman ve Tirk g¢ogunluklu Revan
Hanliginin siire¢ iginde niifus yapisinin Ermeniler lehinde degismesine ve Ermeni
yurduna dontismesine sebep oldu (Yesilot vd, 2016, 61, 64; Baykara, 2003; 14-15).

1827°de Ruslarin isgaline ugrayan Revan Hanlig1 bolgesinin %70°1 (niifusun da
%74’1) Tiirklerin yurtlandigr bélgelerdi. Ciinkii 1828’de Revan cografyasindaki
285,000 km?2 topraga Tiirkler, 7,548 km2 topraga Ermeniler sahipti (Attar, 2018, 146-
147; Yesilot vd, 2016, 75-77). 1828’e kadar Revan ve etrafinda yasayan niifusun
toplami1, 106.900'° fert olup, bu niifusun 81.749’u Tiirk, 25.151°i Ermenilerden

Arastirmada referans alinan kaynaklarda niifus verileri arasinda birtakim farkliliklarin bulundugu

anlagilmaktadir. Bunun nedeni olarak, XIX. ylizyilda ¢ok saglikli bir niifus sayimimin yapilmasinin
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olugsmaktaydi. Revan’in niifusunun %80’1 Miisliiman Tiirk idi (Verdiyeva, 2002, 274-
276; Toksoy, 2007: 30-31; Memmedova, 2017: 48).

Ermenilerin  giinlimiizdeki Ermenistan’a gocli 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasindan sonra daha fazla artti. Osmanli Imparatorlugu’nda 1890’11 yillarda bas
veren Ermeni isyanlar1 sonucunda yaklagik 400.000 (Rus kaynaklarinda 500.000)
Ermeni Kafkasya’ya gog etti. 1916 yilinda ise 1.200.000 veya 1.300.000 niifus i¢inde
Ermeni niifus %66’ya yiikselerek 670.000 olmustu. Katkasya’da yasayan 1.300.000
Ermeni niifusunun 1.000.000’unun Ruslar vasitasiyla bolgeye yerlestirildigi
belirtilmektedir. (Toksoy, 2007: 35; Yesilot vd, 2016, 114-115; Memmedova, (2017:
49). Okan Yesilot, vd,. (2016: 83) verdigi bilgilere gore 1826-1916 yillar1 aras1 Erivan
Guberniyas1 niifus degisimi asagida tablo seklinde verilmistir.

Tablo 2.2. 1826-1916 Erivan Guberniyas: (Revan, Nah¢ivan, Ordubat, Novobayezit, E¢gmiyadzin)

Niifus Degisimi
Yil 1826 1861 1862 1863 1865 1886 1897 1914 1916
Turk  117849% 168022 165811 251057 313421 372801 363659
Ermeni 251512 229303 237754 240000 375700 441000 596654 590994
Toplam ... 430686 427466 436170 437719 670405 829556 1044097 1014868

Tablo 2.2. incelendiginde, 1826 yilinda Ruslarin bdlgeyi isgal etmeden Once
Revan, Nah¢ivan Hanliklar1 ve Ordubat bolgesindeki Miisliiman niifus orani, Ruslarin
bolgeyi isgal edip gerceklestirdigi go¢ siyaseti neticesinde 1886’ya gelindiginde 2,4
kat artarken, Ermeni niifusun 15 kat arttigi gorilebilir. 1916’ya ulasildiginda
Miisliiman (Tiirk) niifus 3,5 kat artarken, Ermeni niifusun 23,5 kat arttig1 anlasilabilir.
Boylece Ermeni Devleti’nin, Giiney Kafkasya cografyasinda kurulmasma imkan
saglayacak Ermeni niifus ¢ogunluklu bir bdlgenin olustugu sdylenebilir.

Rus yonetimi tarafindan, Giiney Azerbaycan (iran) ve Anadolu’dan gociiriilen

giicliigii ileri stiriilmektedir. Bunun yaninda Giiney Kafkasya bdlgesinde nitelikli teknik imkanlarin
yoklugu, suursuzca yapilan hatalar, gogebe hayat siirdiiren topluluklarin olmasi gibi sebepler, tam
sayim sonuglarinin elde edilmesini miimkiin kilmadig: belirtilmektedir. Yine o donemdeki niifus
verileri, ¢ogunlukla Carlik Rusya tarafindan, bolgeden vergi almak nedeniyle vergi yiikiimliilerini
kayit altina almak maksadiyla niifus sayimi yapildig1 ifade edilmektedir. Bu baglamda ahalinin tam
sayisini gosteren verilerin gercek rakamlar oldugu iddia edilemeyebilir. Zira hem Tiirkler hem de
Ermeniler arasinda vergiden vermekten kagmak isteyenler, bazen tiim aile olarak, bazen de ailenin
birtakim mensuplarini gizlemeye yo6nelik oldugu belirtilmektedir. Bk. Yesilot, O., Sariahmetglu, N.,
Capraz, H., Cabbarli, H. (2016). Revan Turkleri Erivan Tiirk yurdudur. istanbul: Yeditepe, 62;
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi (2018). Qazax Nahiyosinin kameral tosviri 1860-C1 il. Sahin
Mustafayev (ed) ve Nazir Ohmadli (¢cev). Baki: Elm vo tohsi, 28.

HRevan, Nahgivan Hanliklari ve Ordubat bolgesinin tamamui Tiirklerin gogunlugu olusturdugu
Misliiman nufustur.
12 Revan ve Nahg¢rvan Hanliklar1 ve Ordubat bolgesi birlesiminden olusturulmustur.
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Ermenilerin bilingli olarak Erivan merkezli yerlestirmesi, sicak denizlere inme,
Anadolu ile Kafkas Tiirkliigii arasindaki bagi koparma gibi politikalarini uygulamada,
paravan olarak kullanilabilecek tampon Hristiyan niifuslu (Ermeni) bir bolge
olusturmakti. Bu bolge ise Revan Hanlig1r bolgesiydi. Ciinkii Bu bolge Osmanlhi
Imparatorlugu'na, Giircii hanliklarina ve Nahgivan iizerinden Giiney Azerbaycan’a
(Iran) komsuydu. Bélgenin bu stratejik konumu, iic komsu devlete bask1 uygulamaya
imkan tanimaktaydi. (Attar, 2018: 125-126; Yesilot vd, 2016: 27, 62-64; Toksoy,
2007: 23; Saydam, 1997: 31, 73-74, 76; Saray, 1984: 127). Bu baglamda Ruslar s6z
konusu politikalarin1 uygulamak i¢in Revan merkezli bolgeden Tiirk ve Miisliman
unsurlar1 gdce zorlayarak, Giiney Azerbaycan (iran) ve Anadolu’dan gdgiiriilen
Ermenilerin biiyiik oranini, bu bélgeye yerlestirdigi bilinmektedir. Bu climleden
Revan bolgesinde de Karakoyunlu Obasi’nin yasadigi Karakoyunlu Deresi bolgesi ve
civarlarina yogunluklu Ermeni niifusun yerlestirildigi, 1877-1878 Osmanli-Rus
Savagi’ndan sonra bu bolgeye Ermeni goc¢iinlin daha da arttig1 sdylenebilir.

1877-1878 Kafkas ve Revan Gocleri

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nin, Miisliimanlarin Anadolu'ya, Ermenilerin
Kafkasya'ya (genellikle Revan vilayetine) gociyle sonuclanan Kitlesel nifus
degisimine, Oniine gecilemez bir boyut kazandirdig: ifade edilebilir. Kadin, erkek,
yasli, cocuk yiiz binlerce insan1 Anadolu'ya akin ettiren 1877-1878 gocleri, tarihimizde
"Doksanii¢ Muhacereti" olarak adlandirilir (Halacoglu, 1999: 670).

Rusya'nin, Osmanli Imparatorlugu’na kars1 uyguladig: Panslavist ve din odakli
siyaseti 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’na dek siirekli devam etmis, bu savastan sonra
tepe noktasina ulagmis, Kafkasya'dan Osmanli cografyasina yapilan muhacir gogiine
yeni bir ivme kazandirmistir (Bice, 1991: 49-50; Erkan, 1993: 17-18; Kaya, 2008: 206-
207).

Azerbaycan’dan Osmanli cografyasina, bilhassa 1877-1878 Osmanli-Rus
Harbi’nden sonra gergeklestirilmis kitlesel go¢, genel anlamda kapsayict bir 6zelligi
ifade eden “Karapapaklarin Go¢ii” ismini almistir. Bu genel isim altinda ¢ok sayida
Tiirk boy ve asiretleri Azerbaycan’in kuzeybatisinda bulunan Kazak, Ahistafa ve
Genge bolgesinde; giiney ve batisinda bulunan Karabag’dan Revan’a (Dilican, Goyge,
Zengibasar, vb.) uzanan boélgede; Giircistan’da ise Ahiska, Borgali bolgesinde
yastyorlardi. Bolgenin genis olmasi dolayisiyla XIX. asrin sonlarinda dahi Tiflis’in
batisinda kalan bélgeye “Sol Giircistan”, dogusunda kalan bolgeler “Sag Giircistan”

“Georigie Turque”, yani Tirk-Giircistan’t veya Terekeme Giircistan’t olarak
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isimlendiriliyordu (Kirzioglu, 1972: 1; Attar ve Simsir, 2013: 65). Bu baglamda Tiflis
(Borgal1), Kazak, Dilican bolgesinde Tiirkiye’ye ve aragtirmanin ¢alisma alani olan
Amasya bolgesine gerceklestirilen gociin Karapapak gocii olarak da isimlendirildigi
ifade edilebilir. Arastirmanin konu aldig1 Dilican Kazasinin Karakoyunlu Deresi’nde
yasayan Karakoyunlu Tayfasinin Amasya’ya yaptiklar1 gocilin, kaynaklarda
Karapapak gdocleri icine de dahil edildigi sdylenebilir.

Aragtirma grubu olan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Amasya bolgesine
goclerinin 1880°den sonra basladigi, 1990 yilindan itibaren yogunlastigi, 1896-1901
yillar1 arasinda ise tepe noktasina ulastigi, 1901 yilindan sonra da yavaslayarak ve
azalarak, peyderpey Ikinci Diinya Savas1 yillarina kadar devam ettigi sdylenebilir.

Bolge halki Karapapaklar genel adi altinda kiiclik ve biiyiik gruplar halinde
Osmanli cografyasina go¢ istegini arzuhal bildirerek yapmustir. Bazi belgelerde gog
i¢in bagvuranlarin toplu isimleri gegerken, go¢lerin cogunlugu resmi bagvuru olmadan
kagak yollarla yapiliyordu. (BOA, DH. MKT, 1624/124; BOA, DH. MKT, 1566/104).
Rusya’nin, kisisel bagvuranlarin isteklerini ¢ogunlukla onaylamas: (BOA, DH. MKT,
1403/94) ve goclerin kacak yollarla da yapilmasi sebebiyle, gdcenlerin sayisinin tam
olarak belirlemenin pek de miimkiin olamadig: ifade edilebilir. Kaynaklarda Kafkas
gbelerinin sayist hususunda kesin sayilar'® verilememekte, bu husus goc eden
Karapapaklarin sayis1 konusunda da gegerliligini korumaktadir. Mesela 1880°de 8 bin
ailenin (yaklasik 40 bin kisi) Erzurum’a iskan edilmek i¢in gonderilmek {izere oldugu
belirtilmektedir. Bu sayinin 1914’e kadar Anadolu’ya iltica eden 30 bin (yaklasik 150
bin kisi) Karapapak ailesini buldugu tespiti yapilmustir (Ipek, 2006: 54; Attar ve
Simsir, 2013: 67).

Kirim ve Kafkasya’dan 1772-1914 arasi takriben 1 milyon 700 bin miiltecinin
gdc ettigi, bunlardan 1 milyon 450 bin veya 1 milyon 500 bin gé¢gmenin Osmanli’ya
ulastig1, geri kalan takriben 150 bin kisinin hastalik ve baska sebeplerle kaybedildigi
tahmin edilmektedir. Kuzey Kafkasya’da 1914’e kadar Miisliimanlarin oran1 % 22’ye,
Giliney Kafkasya’da % 42’ye inmis; Giiney Kafkasya’da Ermenilerin oran1 % 8’den
(19. yiizyil baslarinda) %25’e (1914°de) yiikselmisti. Bu suretle Rusya, Giliney
Kafkasya’ytr Ermenilerle Kuzey Kafkasya’yr Slavlarla doldurarak, Kafkasya
bolgesinin ligte ikisinden fazlasini Hristiyanlastirmisti. (Firuzoglu, 1999: 694-695;

13Kafkas Miisliiman gog¢menlerin sayilari tahmine dayanmaktadir. Isabetli sayimlar yapilmadigi igin

gd¢ sayilariin gercege yakinligi orijinal verilen kaynagma bakilarak degerlendirilmektedir. Bk:
Mccarthy, J. (2018). Oliim ve Siirgiin. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 40
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Ipek, 1999: 664). 1897 niifus sayiminda 127.072 kisi ¢ikan Revan’in niifusunu 68.000
bin kisi ile (%52) Tiirkler, 44. 000 kisi ile (%37) Ermeniler olugturmustur (Toksoy,
2007: 35).

Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Gog¢

Nedenleri

Kafkaslardan Anadolu’ya yapilan goéclerin temel nedenleri soyle belirtilebilir.
Rusya 16. ylizyilda Kafkasya bolgesine yonelip, 18. ylizyildan itibaren Kafkasya’yi,
bu climleden Azerbaycan bdlgesini ele gecirmeye baslamisti. Giilistan ve Tiirkmengay
Antlagsmast ile bu isgali resmilestirmisti. Sira yayilmaci bir politika izlemesi
cergevesinde tam manasiyla Kafkas bolgesine egemen olmaya gelmisti. Bu noktada
Hristiyan-Rus unsurlarini bolgeye yerlestirmek i¢in, Tiirk ve diger Miisliiman ahaliyi
bolgeden atmayr hedefleyerek, bolgedeki Ruslastirma, Hristiyanlagtirma,
sOmiirgelestirme, asimilasyon ve yok etme siyasetini artirmistir. Miisliiman ahaliyi go¢
etmeye mecbur birakmak i¢in de, plansiz ve planli yildirma, baski ve siddet siyaseti
uygulamistir. Kolektiflestirme, Miisadere ile Miisliman ahalinin topraklarina el
koymus, tahrip ve Ol¢iisiiz vergiler ile de yoksullagsmalarini saglamistir. Boylece
bolgedeki ahaliyi memleketlerinde yasayamaz duruma diisiirmiistiir. Bunun yaninda
egitim haklarmi smirlayarak cahillige itmek, Tirk ve Misliman ahalinin asimile
edilmesi nedeniyle kiiltiirel propaganda yapmak, din dnderleri tizerindeki baskilar
artirmak ve Sibirya’ya siirgiin etmek, camileri kiliseye ¢evirmek gibi uygulamalara
baglamisti. Bu tiir uygulamalar dindarlari ve din Onderlerini, “Kafir Devlette
yasamanin caiz olmadig1” tarzinda bir yaklagima yoneltti. Bunun yaninda hiir
yasamaya alisik olan Tiirk halki bunu kabul edemezdi (McCarthy, 2018: 32; Saydam,
1997: 63-74, 76, 81; Bayraktar, 2007: 407-408; Attar ve Simgir, 2013: 27-28).

Ruslar bilhassa Gliney Kafkasya (Azerbaycan ve 6zellikle Azerbaycan’in Revan
Hanlig1) cografyasini, diger tlilkelerdeki Hristiyan halklar1 yerlestirebilecegi uygun bir
bolge; Anadolu ile Orta Asya, Kafkasya ve iran’a egemen olan Tiirk hanedanliklarinin
birbiriyle olan baglantisin1 kesecek stratejik tampon bir bolge olarak goriiyordu.
Bunun yaninda Iran ve Irak’1 ele gegirmenin, enerji bolgelerine egemen olmasini ve
sicak denizlere kavusmasini saglayacak anahtar bir cografya olarak goriiyordu.
Dolayisiyla bolgeyi kolonilestirmek i¢in Ruslastirma ve kati merkeziyetcilik gibi en
istisnai politikalarinin en siddetlisini bu bdlgede uyguladi. Ayrica Miisliimanlar
silahsizlagtirllirken Hristiyanlar silahlandirildi. Araziler yeni iskan edilen Rus

goemenlere verilmek i¢in kamulastirildi. Bu suretle bolgeye iskan edilen her bir
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Hristiyan’a karsilik, Miisliiman ahaliye baski ve zuliim yapilarak Kagar (iran)
cografyasina, Azerbaycan’in diger bolgelerine ve Osmanli iilkesine goce zorlandi.
1877-1778 Osmanli-Rus Harbi’nden sonra Hristiyan diinyas1 tarafindan bolge
halklarina, en ¢ok zuliim ve soykirim bu yillarda yapildi. Miisliiman bolge halki, hem
Ruslarin hem de onlarin kontroliindeki Ermenilerin ve olusturduklari cetelerin en
acimasiz baski ve saldirilarina ugradi (Attar, 2018: 124-126; Aygun, 2007: 100-101,
103; Kafkasyali, 2012: 287, 293; Ipek, 1999: 664; McCarthy; 2018: 134; Saydam,
1997: 31, 73-74, 76; Saray, 1984: 127; Toksoy, 2007: 23; Yesilot vd, 2016: 27, 63-
64). Dolayisiyla Kafkas cografyasinin en aci ¢eken halklarindan biri oldular
(McCarthy, 2018: 247). Bu baglamda Ruslar ve Ermeniler tarafindan katletme, topluca
soykirim yapma, direnenleri siirgiin etme, mal ve miilklerini talan etme gibi
vahsetlerin, Revan cografyasindaki Tiirklere, bu climleden Karakoyunlu Tayfalarina
yapildig1 soylenebilir.

Azerbaycan’in kiiltiirel yapisini bozmak maksadiyla, bolge halki iizerinde
“Hristiyanlagtirma ve Asimilasyon” yapma siyasetini ger¢eklestirmek uygulamanin
diger boyutunu olusturuyordu. Azerbaycan Kkiiltiirii {izerinde, bu cilimleden
Karakoyunlu Azerbaycan Turkleri iizerinde feodal ve monarsist Rus kiiltiiri
hegemonyasi artirildi. Car idaresinin Giiney Kafkasya’da yiiriittiigli siyasete yillarca
direnen bolge Miisliiman ve Tiirk halklari, dolayisiyla Karakoyunlu Tayfalar1 bundan
sonra direnmenin imkansizlastigini, silahl bir direnise mecal kalmadigini, kiiltiirlerini,
inanglarini, bagimsizliklarini tiimiiyle kaybetme riski ile karsilastiklarini anlamiglarda.
Dogrusu direnis icin silah ve mithimmatlar1 da yoktu (Yesilot vd, 2016, 61, 64;
Saydam, 1997: 72-74, 76; Ipek, 1999: 662-664). Bu durumda Karakoyunlu
Azerbaycan Tiirklerinin 6nemli bir kisminin, ¢gogunlukla 1890-1901 yillar1 arasinda
peyderpey aileler, gruplar ve kafileler halinde Tiirkiye’ye goc ettigi ifade edilebilir.

Amasya bolgesinde goriisiilen kaynak kisiler, yukarida belirtilen go¢ sebeplerini,
gocii gerceklestiren aile bliyiiklerinin de tecriibe ettiklerini, bu durumu kendilerinden
dinlediklerini sdylemislerdir. Bu konuda yas1 73 olan Recep Giiler (miilakat, Subat,
2020), dedesi Ali Giiler’den dinledigini sOyle aktariyor: “Ruslar isgalin ilk yillarinda
dedelerimizi serbest birakmis, rahatsiz etmemis. Ama sonraki yillarda siz Rus
yonetimini, Bolsevikligi kabul edeceksiniz. Peki, bu ne demek? Yani zagunun (dini,
namusu, ahlaki vs. pek dnemsemeyeceksin, ahlaksizliga, namussuzluga, dinsizlige,
milli, manevi kiiltiirel degerlere 6nem vermeyeceksin) genis olmasi demek. O zaman

haydi Ali Osman Devletine...”. {lhami Yildiz (miilakat, Subat, 2020) biiyiikannesi ve
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koy biiyiiklerinden dinledigini soyle aktarmaktadir:

Ruslar topraklarini iggal etmis ve ¢ok baski yapmaya baglamis. Arazilerine,
mal ve miilklerine, varliklarinin ¢oguna el koymus. Direnenleri siirgiin etmis. Bu
baski zamanla milli, manevi ve dini degerlere yansimaya baslamis. Kimlikleri
tehdit altina girmis. Cocuklarinin Rus baskisiyla Hristiyanlastirilabilecegini
anlamiglar. Bu degerlere baski bagladig1t zaman bunu kabul edememigler. Ayrica
bu durumun namus konularma da yanstyabilecegini, siranin namus tacizlerine4 de
gelebilecegini hissetmigler. Ama boyle bir durum yasanmamis. Ancak, bazi
kimseler bu gibi durumlar da yaganabilir diisiincesine, korkusuna kapilmis. Can,
mal, miilk kaybetmeye dayanmislar, ama sira mili ve manevi degerlere, 6zellikle
de namus davasina gelmesine asla razi olmayacaklar i¢in, en ¢ok korkulan ve
tepki gosterilen husus bu olmus'®. Sonugta Mir Hamza Nigari’nin de Amasya’da
oldugunu bildiklerinden, son ¢areyi go¢mekte bulmuslar ve bdylece Amasya
yollarina diigmiisler.

Ninesinden, kdy odasindaki biiyliklerinden ve 6zellikle gog ettiginde 15 yasinda
olan ve 120 yasinda vefat eden Demirli ailesinden olan Hamit Dede’den dinledigini
65 yasindaki Sabri Yiice (miilakat, Subat, 2020) soyle aktarmaktadir: “O zaman
Ruslar ¢ok baski yapiyorlarmis. Kdye gelip 3-5 tane goze takilan (liderlik vasifli
olabilecekleri) adamlar1 alip gozlerini baglayarak, trene bindirip gotiiriiyorlarmais.
Nereye gotiirdiiklerini bilmiyorlarmis. Gotiirdiikleri bir daha geri donmiiyormus...
Koéye baskin yaptiklarinda evlerindeki Kur’an-1 Kerim’leri, tesbihleri topraga
gémiyorlarmis...”.

15 yasinda iken Tirkiye’ye go¢ eden ve 105 yasina kadar yasayan Kurban
dayisindan dinledigini anlatan 83 yasindaki Rasim Bas (miilakat, Subat 2020): “O

1“Namus hususunda tacizlerin yasanabilecegini diisiinmelerine sebep teskil edebilecek birkag 6rnek
verilebilir. Ornegin Rus isgalinden sonra idareciler tarafindan 10 aile igin bir erkegin ve 15 aile igin
bir kadinin yonetime hizmetgi olarak verilmesi ylikiimlaliigi getirildigi ifade edilmektedir. Daha 6nce
hi¢ kadin hizmet¢i vermeyen koyliilerin geleneklerini dikkate almadan Carlik yonetiminin getirdigi
bu yiikiimliilikk, Tiirk ve Miisliman ahali arasinda siddetli bir 6fkeye neden oldugu ve Car idaresi
tarafindan s6z konusu bu yiikiimliligin iptal edildigi belirtilmektdir Bk: Qarayev, E. (2016).
Azorbaycanin iravan bélgasinin tarixindan (XVII yiizilliyin sonu—XIX yiizilliyin ortalarinda). Baki:
Miitarcim, 369.
Bolgede kadnlarin toplumsal yasamdaki goriiniimleri, kadin erkek iliskileri ve kadinlart koruma
hususunda ¢ok &nemli bir duyarlilik oldugu vurgulanmaktadir. Zira hem Tirk hem de Ermeni
kadinlarin yabanci erkeklere goriinmedikleri, ayni ailede yasayan erkekler igin dahi yiizlerini
kapattiklari, onlarin kaldiklari odaya yabanci erkeklerin giremedikleri, zengin olanlarin kadinlar igin
ayr1 bir ev yaptirdiklar belirtilmektedir. Bk: Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasi (AMEA). (2018).
Qazax Nahiyoesinin kameral tosviri 1860-C1 il. Sahin Mustafayev (ed) ve Nazir Ohmadli (¢ev) . Bakt:
Elm vo Tohsil, 412, 414.
Ayrica Bakii ve Amasya bolgelerinde gergeklestirilen miilakatlarda Karakoyunlu Deresi bolgesi
koylerinde can, mal, dini ve milli degerlere baski oldugu, fakat insanlara karsi namus hususunda
herhangi bir tacizin ger¢eklesmedigi belirtilmektedir. Ayrica hem Amasya bolgesinde ve hem Bakii
bolgesinde yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin kendi iclerinde de herhangi bir namus
tacizi olaylarinin gergeklesmedigi, bilhassa vurgulanmaktadir.

15Bk: Ipek, N. (1991). “Kafkaslardan Anadolu’ya Gogler (1877-1900)”. Ondokuzmayis Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi. 6 (1), (97-135), 101-102,103

56



zaman Rus yonetimi kurulmus, Bolseviklik!®. Kabul eden eder, etmeyip karsi
gelenlerin kafasini vuruyorlarmis... Kagmislar... Daha ¢ok zengin olanlar, gozii pek
(yigit), olan, sozii gegenler gelmis Amasya’ya. GOoce imkani olmayan kalmis...”
seklinde aktarmaktadir. Mahmut Sar1 (miilakat, Subat 2020): ““...Rus’un baskis1 var.
Kur’an okumak yok, Islam’1 yasamak yok, namaz kilmak yok, camilere belirli sinirlar
getirilmis, bu sekilde ¢esitli baskilar yapiyorlar...”

Rusya, bolgede isgal, somiirge ve asimilasyon siyasetini yogunlastirmasi tizerine
Kafkas halklarmin bagimsizliklarini, kiiltiirlerini ve inanglarimi tiimden kaybetme
tehlikesi ile karsilastigi belirtilir. Bagimsiz ve gii¢lii bir devletleri olmadigindan dolay1
kendilerini organize bir sekilde yonetecek bir lider ve yapilanma arayisi i¢ine girer. Bu
durumun bir sonucu olarak bolgedeki Naksibendi Tarikati mensuplari tarafindan halk
organize edilir. Boylece ilk olarak 1785°te Rusya’ya kars1 Seyh Mansur liderliginde
“Gazavat (Miiridizm)” olarak isimlendirilen bagimsizlik miicadelesi baslatilir. imam
Gazi Muhammed, imam Hamzat, Seyh Samil ve daha ¢ok sayida Seyh énderliginde
verilen muhtesem miicadelelerin, 1859’da Seyh Samil’in Ruslar tarafindan teslim
alinmasiyla birlikte etkisizlestigi ve bolge halkinda karamsarlik dogurdugu belirtilir
(Budak, 2002: 857-880; Uludag, 2006, 50-51; Tekeli, 1990: 56; Yeniaras, 1994: 55-
56). Bunun yaninda Gazavat anlayigsindan esinlenen, genellikle halk kahramanlari
liderliginde bolge insaninin destekledigi diizlemde tesekkiil eden (Kuva-i milliye
timleri tarzinda gelisen) bir miicadelenin de baglatildig: belirtilir. Bélgede bu tiirden
(Karabag’da Siileyman, Gence’de Deli Ali, Zengezur’da Nebi, Tiflis’te Mihrali Bey,
Dilican’da Kagak Kerem liderliginde) onlarca halk ayaklanmasinin ¢iktig1 vurgulanir.
Fakat Ruslar’in bu kahramanlar1 sehit etmesi, yakalamasi ya da destekgileriyle birlikte
Osmanli’ya siginarak miicadelesini Osmanli ordusunda siirdiirmeleri (Mihrali Bey
gibi) sebebiyle miicadelelerin zayifladigi ve yore halkinda umutsuzluga yol agtig
belirtilir (Yeniaras, 1994: 55-56).

Kaynaklarda belirtilen bu durumlarin Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerine

8Carlik yonetiminin bu tiir uygulamalarmin, sonradan yénetimi ele gegiren Bolseviklikler tarafindan
daha kat1 bigcimde uygulandig1 ifade edilebilir. Bu baglamda Bolsevik yonetimi donemi Car yonetimi
doneminden sonra giiniimiize daha yakin oldugu i¢in, zihinlerde Bolsevik yonetimi uygulamalari
kaldig1 diisiiniilmektedir. Ciinkii Car yonetimi tarafindan uygulanan Hristiyanlagtirma, Ruslagtirma
uygulamalari, Bolgeviklerin de dine zit olan tutumlar ile Ortiistiigiinden ve Bolsevik devriminin
glinlimiize daha yakin zamanda gergeklestiginden dolay1 zihinlerde daha fazla yer edindigi ifade
edilebilir. Cunk{ Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfasinin yogun go¢ii 1877-1878 Osmanli-Rus
Harbi’nden sonra basladigi ve 1901 yilina kadar devam ettigi sdylenebilir. Ayrica gogiin, 1901
yilindan sonra bireysel veya birkag aile seklinde siirdiigii ifade edilebilir. Bolsevik ifadesini miilakat
yapilan birgok kisinin kullanmasi nedeniyle, bu kanaata varildig: sdylenebilir.
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yansidig1, goriisiilen kaynak kisilerin ifadelerinden anlasilmaktadir. Bunlardan Kerem
Erglin (miilakat, Temmuz, 2019), dedesinin babasi olan Adigiizel ve iki kardesi
Pirverdi ile Seker’in yigit olduklarini, Ermenilerin bunlarla ¢atismaktan ¢ekindiklerini
sOylemektedir. Bu U¢ kardesin Tirkiye’ye go¢ etme karari aldiginda yore halkinin,
“Adigiizel ile Seker Ermeni’ye kars1 duruyordu, ama onlar Tiirkiye’ye gdciiyor, artik
burada durulmaz, Ermeniler bizi katleder” dediklerini babasindan dinledigini ifade
etmektedir. Yine Ergiin, o yérede yalniz (bazen amcasi oglu Ismail’in ve birkag yigidin
destegiyle) durusu ve miicadelesiyle iiiincii gobek dedesi Kagak Kerem’in'’ Ruslara

kars1 destanst miicadelesini dedesinden s0yle aktarmaktadir:

Kacak Kerem, Koroglu gibi daglarda yalniz yasamis, zalimin zulmiine karst
mazlumun, fakirin yaninda olmus, Ermeni zulmiine kars1 Tiirkleri korumus. Uzun
stire miicadelesiyle Ruslar1 yildirmistir. Nihayetinde Ruslarin o yorenin iginde
yasayan ajanlari tarafindan dagdaki saklandig: yer belirlenmis. Gece gizlice bir
Rus miifrezesi tarafindan dagda gizlendigi yerin etrafi sarilarak, uyurken
yakalanmis. Tiflis’te mahkemeye ¢ikartilarak idam karart verilmis. Hakimin son
sOziinii (dilegini) sormasi iizerine, sazini isteyerek yiiregini su sekilde ifade etmis:
Bilseydim Sar1 Urus (Rus) geldigini iistiime, Kazak’ta emmim var yaren el kimi,

Tiifengimi alirdim destime, Sar1 Urusun/talihin elinden kurtulus yok kimi
Binerdim Boz Aktan’n (at) iistiine, Agactan astilar meni etlik mal kimi,
Pes ben aglamayim kimler aglasin. Pes ben aglamayim kimler aglasin.

Miilakat yapilan kisiler Karakoyunlu Deresi’ne yakin bolgelerde Ermenilerin
yaptig1 katliamlardan®® da séz etmislerdir. Bu vahsetlerin de go¢ karari almada etkili
oldugu soylenebilir. Bu konuda Ekrem Ermis (miilakat, Temmuz 2019) aile
biiyliklerinden dinlediklerini soyle aktarmaktadir: “Dedelerimizin Amasya’ya goc
edecegi zamanlar, Ermeniler bizim Karakoyunlu Deresi’ne bitisen Dilican
Deresi’ndeki kdylerde ¢ok Tiirk katletmisler. Bunun iizerine bizimkiler gé¢ karari
alarak Amasya’ya geliyorlar”.

Naksibendiligin Halidiye kolunu Kafkasya'da yayan Seyh Ismail Siraceddin
Sirvani, halef tayin ettigi Gazi Muhammed, Muhammed Yaragi (Feragi) ve Seyh
Samil gibi Imamlarin miirsidi olarak, Gazavat hareketinin fetvasin verdigi belirtilir.
Seyhi Ismail Sirvani’nin miicadelesini devam ettiren Mir Hamza Nigari, Mehmet
Yaragi (Feragi), Cemaleddin ve Haci Resul ile Kazaki Hact Mahmut gibi ulvi (seyh)
karakterlerden 40-50 kadar halifesinin, direnisleriyle cesaret sembolii olduklari

vurgulanir. Sirvani bu faaliyetleri nedeniyle Ruslar tarafindan Sibirya’ya siirgiin

YElbrus Hacili, babasi ile Kagak Kerem’in karsilastigi bir an1 anlatmaktadir. Bk: Hacili Qaraqoyunlu),
E. (2015). Oguz Yurdum Qaraqaya. Baki: Zerdabi, 113

8By konuda arsiv belgesi i¢in Bk: Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsivi Daire Baskanligi.
(1995). Arsiv Belgelerine Gore Kafkaslarda ve Anadolu'da Ermeni Mezalimi I 1906-1918. Ankara:
Devlet Arsivleri Genel Miidiirligii
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edilerek hapsedilir ve sonugta Amasya’ya hicret etmek zorunda kaldig: ifade edilir.
Kendisiyle birlikte ailesi, akrabalari, bir hayli Sirvan bolgesinden baglilar1 ve
sevenlerinin Amasya’ya gdg¢ ettigi belirtilir (Nigari, 2004: 567; Ayar ve Ozel, 2014:
193-194).

Kafkas halklariin Ruslara kars1 verdigi azatlik (Gazavat) miicadelesine liderlik
eden, Naksibendi Tarikati Halidiye kolunun yetistirdigi niifuzlu 6nderleri arasinda
Giiney (Karabag), Kuzey ve Bat1 Azerbaycan (Borgali, Kazak, Dilican vb.) gibi genis
cografyada taninan ve s6hret olan Sirvani’nin halifesi Mir Hamza Nigari’nin de 6zgiin
bir yeri oldugu belirtilir (Bilgin, 2007: 86; Orogul, 2018: 313-314; Nigari, 2004: XII,
12, 567). Zira Nigari’nin, Ruslarin Karabag’da Miiridizm’i yaydig1 gerekgesiyle
yakalanip siirgiin edilmesi karar1 almasi {izerine bolgeden kacarak Kazak bolgesine
gelir ve bu bolgede bir yil kalir. Borgali, Kazak, Dilican bolgesinde Gazavat ve
Naksibendilik tebligat1 yapar (istanbuli, 2007:101-102; Umudlu, 2007:101-102;
Ozqiling (Ozkiling), 2013: 39, 66-67; Orogul, 2018: 313). Kazak Kazas1 Dilican
Nahiyesi Karakoyunlu Deresi’nde yasayan Karakoyunlu Tayfalari, Kazak ve Borcali
bolgesinde yurtlanan Karapapaklar arasindan bir hayli miirit ve baglilar edinir. Kirim
Savasi’ndan (1853-1856) sonra gizlice 1866’da ailesi ve baglilariyla birlikte temelli
olarak Amasya'ya hicret etmek zorunda kalir. Goniillii Kafkas Siivari Alay1 komutani
olarak, sevenleriyle birlikte Ruslara kars1 savasir (9rogul, 2018: 313-314; Yesari,
2013: 109). Nigari’nin Osmanli’ya hicretinden sonra O’nun arkasindan, O’nun
baglilar1 ve asiretlerden yirmi veya otuz bin kisi ata yurtlarindan, kirk ya da elli yil
devam eden go¢ slrecinde Anadolu’ya gelir, bunlarin biiylik bir oran1t Amasya
bolgesine yerlesir (Ayar ve Ozel, 2014: 194-195).

Nigari’nin miiridi ve baglhlar1 olan bir takim Karakoyunlu Tayfalarinin,
Amasya’ya go¢mek maksadiyla ondan izin aldigi sOylenmektedir. Nigari'nin,
Karakoyunlu Deresi bolgesinde Haci1 Resul, Haci Hetem, Haci Memis ve Haci Celil
gibi miiritlerine sdyledigi gd¢ etmeye izin veren soziinii, kayin pederi Hac1 Resul’den

Ayse Ayranci dinlemis ve bu sozii torunu Ahmet Ayranci’ya®® (miilakat, Subat 2020)

9 Ahmet Ayranci, babaannesinin yiiz yasindan fazla yasadigin1 1989 yilinda vefat etigini, dolayistyla
bu hususlardaki bilgileri babaannesinden 6grendigini ifade etmektedir. Babaannesine, bu bilgileri
kimden edindigini sordugunda, babaannesinin su cevab1 verdigini sdylemektedir. Evin biiyiik gelini
olarak, kaympederi Hac1 Resul’e otuz yil hizmet ettigi, abdest suyu vererek abdest almasina yardim
ettigi zamanlar, kendisiyle sohbet ettigini soyler. Bu sohbetlerinde, Harput’a gidip irtikdfa nasil
girdikleri, nasil zikir ¢ektikleri, Mir Hamza Nigai’nin kendilerine yaptig1 tavsiyeleri, vefati, ayrica
nasil go¢ karari aldiklari, gog hikayeleri gibi birgok konudan bahsettigini ifade eder. Bunun yaninda
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sOyle aktarmistir: “Hact Resul! Bu memleketin istikbali yoktur, Osmanli’ya gé¢mek
lazimdir”. Mahir Oliyev (Aliyev) (miilakat, Nisan 2019) ile yapilan goriismede,
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinden bir boliimiiniin Nigari’ye baglilik sebebi ile
gerceklestirdigi  gocleri sdyle anlatmaktadir. Nigari’nin, Gazavat faaliyetleri
sonucunda Ruslarin takibine ugradigini, bdylece Kazak Kazasi Hanliklar kdyiine
sigindigin ve bir y1l bu bolgede gizlendigini sdylemektedir. Dolayisiyla Kazak’a bagli
Dilican nahiyesi Karakoyunlu Deresi bolgesinde de baglilar ve sevenler edindigini,
Salah Koyii'nden Haci Resul, Caykent Koyii’nden Haci Hetem ve Haci Celil,
Gilivercin  Kdyii'nden Haci Memis’in  miiritler i¢inde ©6n plana ¢iktigin
sOylenmektedir. Bu dort miiridin Nigari’yi ilk olarak 1869‘da ziyaret ettigini ve sonra
bu ziyaretlerin peyderpey devam ettigini, son Harput ziyaretlerinde, Tiirkiye’ye go¢
icin O’nun icazet (miisaade) vermesinden sonra Amasya’ya gog ettiklerini ifade
etmektedir. Boylece Karakoyunlu Tiirkleri arasinda 1880’li yillarda baslayan gogiin,
bu tarihten sonra yogunluk kazandig sdylenebilir.

Nigari’nin Tiirkiye’ye gociiniin ve Nigari’nin izni sonrasi Amasya’ya gocenlerin
bilincaltinda yatan temel nedenin, yine Rus baskisi, takibi, silirglin ve infazlari
oldugunu Mahir Oliyev’in (miilakat, Nisan 2019) anlattigt su Ornek ortaya
koymaktadir. Nigari’nin miiridi Haci Resul’in  Amasya’ya go¢iinden sonra,
Karakoyunlu Deresi’nde irsat faaliyetlerini siirdiirmesi i¢in kendi yerine sectigi
akrabalarindan olan Goyiis, bu faaliyetleri nedeniyle Ruslarin bdlgedeki bir ajam
tarafindan sehit edildigini, sonra Ruslarin, bu ajam1 da katlettirdigini s6zlerine
eklemektedir.

Ibrahim Yildirim (miilakat, Temmuz 2019) ise, Nigari ile aym yerde yasamak
i¢cin miiritlerin yaptiklar: hicret haricinde, Nigéri’ye (tarikata) mensup olup, tarikatin
ne oldugunu ¢okta bilmeyen, “Benden evvelkiler Amasya’ya gitti, Hz. Pir (Nigari) de
oradaymis, bende gidiyim.” diye gocenler oldugunu belirtmektedir. Ayrica kendi
bolgesinden Amasya’ya go¢ edildigini bildigi ve “Bizim ve komsu kdylerden bir¢ok
aile goctii bizde gogelim.” diyerek Rus baskisindan kurtulmak igin gdgenlerin
oldugunu da ifade etmektedir. Dolayisiyla gogiin arka planindaki asil nedenin, Rus
baski ve zulmiinden kurtulmak oldugu sdylenebilir.

Sonugcta yukarida ifade edilmeye calisilan durumlar degerlendirildiginde;

Ahmet Ayranci arastirmacinin yakimidir (kuzen). Dolayisiyla arasgtirmacinin kendisi de babaannenin
bu anlattiklarini dinlemistir.

60



1. Carlik yonetiminin Giliney Kafkasya’ya siirdiirdiigii siyasete yillarca
mukavemet eden bolge Tiirk ve Miisliiman halklari, arttk mukavemetin imkansiz
oldugunu, silahli bir direnise gii¢lerinin kalmadiklarin1 ve ata yurtlarinda
yasayamayacaklarini anlamalari;

2. Bagimsiz yasamaya alisik olan Tirk halkinin Rus hakimiyetine boyun
egmemeleri; Rus ve giidiimliideki Ermeni ¢etelerinin zulmiinden kurtulus i¢in tek
carenin, mecburi olarak yurtlarini terk etmekte bulmalari;

3. Din onderlerinin ve dindarlarin, “Kafir Devlet”te yasamanin caiz olmadigi
hususunda bir yaklasima siiriiklenmeleri;

4. Gazavat hareketini, liderliginde verdigi destanst miicadele ile zirveye ¢ikaran
Seyh Samil’in, 1859°da teslim olmasiyla birlikte, onlarca sayida ortaya ¢ikan bu cesit
hareketlerin de bagimsizlik i¢in kesin ¢are olamadigini anlayan bdlge halklarinin
umutsuzluga diismelert,

5. Gazavat anlayisindan da esinlenen, ¢evresinde toplanan Kuva-i Milliye tiri
yore halk hareketine oOnderlik yapan halk kahramanlarinin, Ruslar tarafindan
yakalanmas1 ya da sehit edilmesiyle direnisin sonlanmasi; liderleriyle birlikte
Osmanli’ya siginmalar1 ve sigianlarin da (Mihrali Bey gibi) miicadelelerini Osmanli
Ordusu’nda devam ettirmeleri;

6. Bolgede, tampon ve kendi yodnetiminde bir Hristiyan, Ermeni bolgesi
olusturmak i¢in tiim giiclinii bilhassa Revan bolgesine yogunlastiran Ruslarin ve
giidiimiindeki Ermeni ¢etelerin zulmiinii kabullenemeyen bolge halklari, bu climleden
Revan bolgesi Karapapak ve Karakoyunlu Tirk tayfalarinin son g¢areyi Osmanli
topraklarina gogmekte bulmalari;

7. Ruslastirma, Hristiyanlastirma uygulamalarma kars1 baglayan Gazavat’in
fetvasini vermesi sebebiyle, Ruslar tarafindan siirgiin ve hapse gonderilen Seyh Ismail
Siracettin Sirvani’nin Amasya’ya hicret edip yerlesmesi sebebiyle ardicilt olan Mir
Hamza Nigari’'nin de, ayni nedenler ile Amasya’ya hicret ederek yerlestigi
bilinmektedir. Nigari’nin, Kuzey ve Bati Azerbaycan’da, 6zellikle Kazak Dilican
bolgesinde kaldigi yillarda, Ona manevi olarak baglanan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin de bir kismmin Amasya’ya go¢mesine neden oldugu ifade edilebilir.
Aragtirmanin konusu olan Dilican bolgesi Karakoyunlu Deresi’ndeki ata yurtlarinda
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin akin akin Amasya bdlgesine
gdcmesinin sebepleri arasinda; Nigari’ye tutkulu bir sekilde bagli miiritleri ve

sevenlerinin, Ruslara karsi birlikte miicadele etmek, onunla birlikte yasamak,
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vefatindan sonra kabrini ziyaret edebilecekleri yerde yasamak oldugu sdylenebilir.
Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin Goglerinin Genel Ozellikleri
Karakoyunlu Tirk goéclerinin genel dzelliklerini betimlemenin, goclerin genel
karakteristiklerini anlamak bakimindan énemli oldugu ifade edilebilir. Revan Hanlig1
bolgesinden “Karapapak Gogli” genel ad1 altinda (Kirzioglu, 1972: 1; Attar ve Simgir:
2013: 65) oba olarak Karapapaklarin ve c¢alismanin konusu olan Karakoyunlu
Tayfasinin ilk dnce Dogu Anadolu bolgesine; sonra kitlesel boyutta Anadolu’nun daha
i¢ bolgeleri olan Sivas, Tokat, Amasya, Corum hattina yogun olarak; Samsun Trabzon
Kayseri, Bursa, Diyarbakir, Adana vb. gibi bolgelere azalan oranlarda goc ettikleri
(Karabag, 2011: 171; Attar ve Simsir; 2013: 66-70; McCarthy; 2018: 121, 249, 253-
255) ifade edilmektedir. S6z konusu yerlesim yerlerinin hangilerine ve ka¢ sayida
yerlestiklerini belirlemenin de miimkiin olamayacagi sdylenebilir. Ciinkii bu hususta
ve hatta Azerbaycan Tiirklerinin Osmanli cografyasina gogleri konusunda hala 6nemli
bir aragtirmanin yapilmadigi belirtilmektedir (Attar ve Simsir; 2013: 57). Bu tespitin
yapilabilmesi i¢in bu arastirmada gergeklestirildigi?® gibi, her bir yerlesim alaninda bu
hususta bir saha ¢alismasinin yapilmasiyla birlikte, konunun acikliga kavusabilecegi
sOylenebilir. Arastirma, Amasya bolgesini aragtirma evreni olarak sinirladigindan
dolay1 yukarida belirtilen bolgelere gergeklestirilen goglere deginilmeyecektir.
Kafkas go¢leri konusunda tarihi belgelerdeki gocle ilgili bilgiler incelendiginde
detayli ve yeterli bilgi elde etmekten uzak oldugu anlagilmaktadir. Mesela bir belgede
goc istegi ile karsilasilirken, baska bir belgede gog tarihi bilinmeyen bir ziimrenin
iskanmyla karsilagildigr belirtilmektedir. Bir diger giicliik ise go¢menlerin geldigi
iilkenin tespitinden kaynaklandigi sdylenmektedir. Ornegin Biga Cerkezlerinin
iskanindan s6z edilirken, bu ziimrenin Rumeli mi? Kafkas Cerkezleri mi? oldugu belli
degildir. Bu durumun, Osmanli memurlarmin konunun bu yoniine daha fazla 6nem
vermediklerini gosterdigi belirtilmektedir. Ciinkii belgelerde Ubih, Sapsig gibi farkh

kabilelerinden gégen Cerkezler icin kabile adinin yazilmadigi, genel manada “Cerkez

Caligmanin “Tiirkiye ve Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Gogleri”
konusunun Amasya bolgesine iskani kisminda, muhacirlerin yerlesim birimlerinde alan ¢aligmasi
yapilarak, bu muhacirlerin hangi obalara, tayfalara mensup oldugunun, Giiney Kafkasya, Azerbaycan
Revan hanlig1 cografyasinin hangi bolge ve yerlesim birimlerinden go¢ ettiginin biiylik oranda
tespitinin yapildig1 ifade edilebilir. Kiiclik oranda tespiti yapilamayan tayfalar (siilaleler) ise bir
yiizyildir geldigi bolge ile ilgisini ve iletisimini koparmis, hangi bolge ya da yerlesim biriminden
geldigi hususunda herhangi bir maliimati olmayan tayfalar oldugu ifade edilebilir. Genel olarak
yalnizca Azerbaycan’dan ya da Dagistan’dan (ilk gelen muhacir kusagina Osmanli ydnetimi
tarafindan verilen kimlik belgelerinin dogum yeri kisminda Dagistan yazdigindan dolay1) diyebilen,
ya da ¢aligma alanindan gog etmis, izine ulagilamayan tayflar oldugu sdylenebilir.
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Mubhacirleri” ibaresinin yaygin olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda hangi
etnik gruptan “ne kadar sayida” gé¢men geldiginin ve bu gogmenlerin detayli olarak
“hangi oba, asiret, tayfaya ait olduklarinin” ve “hangi yore ve yerlesim yerinden”
goctiiklerinin belirlenmesinde giicliikler ¢ekildigi vurgulanmaktadir (Erkan, 1993: 76-
77; Saydam, 1997: 93). Bu ¢ercevede Karakoyunlu Deresi’ni yurt tutan Karakoyunlu
Tiirk Tayfasinin, Amasya bolgesine yaptiklar1 goc¢iin bir boliimiiniin, kaynaklarda ve
arsiv belgelerinde Karapapak gogleri kapsaminda aranmasi gerektigi, ancak arsiv
belgelerinde de gocii gerceklestiren kabileler i¢inde, Karakoyunlu Tayfasina ya da
gbclin yapildigr bolgeler arasinda Darlik (Karakoyunlu) Deresi bolgesi gibi hususi
bolge ismine rastlamanin miimkiin olamayacag: ifade edilebilir. Buna ragmen arsiv
belgelerinde Dilican bolgesi Darlik (Karakoyunlu) Deresi’nden Karakoyunlu Tayfasi
gbclerinin izleri siiriiliirken (BA, Yildiz, Res. 114/102) belgesine rastlanmistir. Belge

(tablo) su sekildedir:
Tablo 2.3 (BA, Yildiz, Res. 114/102) belge tablosu

Ait oldugu kabile | Nufus Hane
Turk Kabile-i islamiyesinden 10
Cerkes Kabile-i Islamiyesinden 317
Gircli Kabile-i islamiyesinden 100
Dagistan/Karakoyunlu Kabile-i Islamiyesinden 2082
Dagistan/Karabag Kabile-i Islamiyesinden 246
Dagistan/Lezgi Kabile-i Islamiyesinden 247
Dagistan/Seki ve Sirvan Kabile-i Islamiyesinden 501
Dagistan/Kamuk Kabile-i Islamiyesinden 434
Dagistan/Karapapak Kabile-i Islamiyesinden 636
Kazan Kabile-i islamiyesinden 175
Tatar Kabile-i Islamiyesinden 166

Belgede, 1901°de “ii¢ y1l siiresince” Kafkas cografyasinin farkli bolgelerinden
Sivas’a varan go¢cmenlerin mensup olduklar1 kabileler ve sayilarinin bulundugu
goriilmektedir. Farkli kabilelerin sayilarinin yaninda Dagistan/Karakoyunlu Kabile-i
Islamiyesinden 2082 kisinin Sivas’a geldiginin kaydedildigi goriilmektedir. Fakat
miilakat goriismelerinde ve yapilan arastirmalarda Kazak kazasi Dilican nahiyesi
Karakoyunlu Deresi’nden (Hatta Kazak-Borgali-Agbaba Karapapaklarindan ve
Karabag bolgesinden) Dagistan yolu ile Amasya’ya herhangi bir Azerbaycan Tiirk
gdciiniin yapilmadigi, bunun mantiga da uygun olamayacagi ifade edilebilir. Bir bagka
olasilik “Hangi bolgeden gelirse gelsin niifus kayitlarinda dogum yerinin Dagistan

olarak yazilmasi” konusu oldugu belirtilebilir. Bu konu bir onceki paragrafta

63



tartistlmig, dogum yeri Dagistan yazilsa dahi bu gd¢menlerin Dagistanh
olamayabilecegi, bunun gergekle alakasinin olmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
muhacirin komisyonu memurlarinin, Kafkasya’nin ¢esitli bolgelerinden gelen ve farkl
kabilelere ait olan gdg¢menlerin geldikleri yeri Dagistan olarak yazdiklar1 ifade
edilebilir. Bu baglamda bunun gercek olabilecegi varsayilsa bile, belgedeki
Dagistan/Karakoyunlu kabilesine ait 2082 niifusun, belge tarihi ve toplanma yeri,
Karakoyunlu gé¢cmenlerinin belirtilen tarihte, toplanma yeri olan Sivas olsa da,
Karakoyunlu Deresi’nden Amasya bolgesine gé¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirkleri mi? Ya da Dagistan bolgesine yakin yorelerde yasayan Karakoyunlu Tiirkleri
mi? Oldugu hususunda kesin bir karara varilamayacag ifade edilebilir. Ancak ayni
arsiv belgesinin bu konudaki bir¢ok soru isaretlerini ve tereddiitleri giderdigi ve tiim
bu sorulara agiklik getirdigi sdylenebilir.

Ayni1 belgede 1901°de “ii¢ y1l siiresince” Sivas’a ulasan Kafkas muhacirlerinin,
Sivas vilayeti ve Sivas vilayetine bagli Amasya sancagi ve kazalarina ait yerlesim
yerlerine iskan edilmis olan ve iskdn edilmek {iizere bekletilen gd¢menlerin

bulunduklar yerler ve sayilar1 verilmektedir. Bu yerler ve hane, niifus sayilar1 belgede

(tabloda) soyle gosterilmistir (BA, Yildiz. Res. 114/102).

Tablo 2.4. (BA, Yildiz, Res. 114/102) belge tablosu

Sivas'a gelen Kafkasya gé¢menlerinin iskan Heniiz iskinlari icra kilnamayan muhacirin
edilmis oldugu mahaller miktariyla bulunduklar1 mahal:
Hane Nufus Iskan Mahalli Mulahazat| Hane Nufus Eﬂl;lﬁ;duklan Milahazat
o T01_<at sancaginap, hacirin-i
45 Zile'nin Kiipliice Yaylast 93 363 tabIA Kaza Ve arkumenin
et C Kurada mevak-i
33 Zile'in Incedzii 190 720 Amasya Sancag: Iskaniyeleri ve
Mevkiine kendilerine
18 Zile'nin Bol Karyesi 5 22 Karahisar sancag1 verilecek
. . . tarlalar1  terfik
13 Niksar'in Akinci Karyesi 73 292 Hafik Kazas1 edip elyevm
6 Erbaa Kasabasi 13 67 Tenves Kazas1  misafireten
' bulunduklar1
10 FIE(::;;;T Hamaber 24 99 Yidizeli Kazasi  kyradan mahall-
2 Tokat'in Kozalan Karyesi 35 110 Aziziye kazasi | iskaniyelerine
nakl ve ziraate
1 Tokat'in Kayacik Karyesi 53 201 Kogkiri Kazas1  baslamalar,
, r . hane ingasma ve
1 Tokat n Avare-iKebir 18 90 Giiriin Kazast edevat-1 zirdiye
Karyesi
A ve  tohumluk
138 579 Yekdn 43 243 Sivas Kazasi zahire  itasina
547 2210 Yekdn miitevakkiftir
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Tablo 2.4. (devam)

Sivas'a gelen Kafkasya gé¢cmenlerinin
iskan edilmis oldugu mahaller

u- Milaha-
Hane ';'uus iskan Mahalli sat
20 102 Amasya Sancag1
6 2 Merkez Karyeleri _
33 141 Ladik Kazast gzgei'e”
63 280 Mecitozii Kazasi ahali
2 14  Giimiishacikoy Kazas1 eliyle insa
. ve tarafj
40 229 Merzifon Kazasi Devletten
33 129 Hozat Kazasi arazi-i
21 99  Koprii Kazasi kafiye ita
olunup
20 95  Tenves (?) Kazasi tohumluk
24 154  Auziziye Kazasi zahireye
L muhtag
1 11 Giiriin Kazas1 oldugu

76 324  Yildizeli Kazasi
657 3077 Yekdn

Gocln 6nemli glcluklerinden birinin, genelde Kafkas gé¢iniin usule uymayan
sistemsiz go¢ hareketi Ozelligi tagimasi oldugu sdylenebilir. Zira goriigmecilerin
genelinin ifadelerinden, goclin Rusya’dan izin alinmadan ve Osmanli Devleti’ne
sorulmadan gayri resmi yollarla, firaren (kagarak)?* gelmis olduklari anlasilmaktadir.

Amasya bolgesine iskén ettirilen muhacirlerin Karapapak mi? Karakoyunlu mu?
Oldugu konusunun agikliga kavusturulabilmesi i¢in, Tiirkiye Amasya ve Azerbaycan
Bakii bolgesinde yurtlanan gogmenlerin ikamet ettikleri her bir yerlesim yerlerine
ulagilarak, atalarinin gogli gergeklestirdikleri tarih, iilke, bolge ve yerlesim birimi
hususunda miilakat goriismeleri gergeklestirilmistir. Ayrica her iki arastirma evreninde
goriisme yapilan kisilerin verdikleri bilgiler karsilagtirilarak, muhacirlerin obasinin,
tayfasinin ve soyunun tespitinin yapildigi sdylenebilir.

Acikliga kavusturulmasi gereken bir diger husus ise Amasya bdlgesine gogen ilk
muhacir kusagindan Azerbaycan dogumlularm, Osmanli imparatorlugu tarafindan
verilen hiiviyet belgelerindeki dogum yeri boliimiinde “Dagistan” yazmasidir. Buna
dayanilarak gbd¢ hususunda bilgisi olmayanlarin, atalarmin “Dagistanli” oldugunu

zannettikleri ifade edilebilir. Aynmi gergekdist kanaatin, “Karabagli” olduklar

21 Bk: Erkan, S. (1993).Kirim ve Kafkasya ve Dogu Anadolu Gégleri (1878-1908). Yaymlanmamis
doktora tezi. Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 76; Satis, 1. (2012).

“Kirim Savagi’ndan sonra Kafkasya’dan Anadolu’ya gégler ve Sanlurfa yoresine iskanlar”. Tirk
Diinyasi Incelemeleri Dergisi. 12 (1), (517-531), 520
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hususunda da bulundugu sdylenebilir. Oysa Dagistan ve Karabag?? cografyasindan
Amasya bolgesine Azerbaycan Turk gogiiniin gergeklesmedigi ifade edilebilir. Daha
da garip olani, atalarinin gogtiikleri koyleri sayarken Kazak, Borgali, Agbaba veya
Dilican kazasi1 Karakoyunlu Deresi’ndeki koylerden birini sdyleyerek, atalarinin
Dagistanli ya da Karabagli olduklarini sdylemeleridir. Bu konunun “BA, Yildiz, Res.
114/102” belgesinin analizinde acikliga kavusturuldugu ifade edilebilir.

Bakii bolgesindeki miilakat goriismelerinde rastlanan ilging hususlardan biri de,
goriisiilen ailelerde bildikleri kadariyla giiniimiize dek, Amasya’ya go¢ eden aile
mensuplarinin da katildigi aile soy kiitiigliniin olusturulmasidir. Bunun sebebinin
kendi bagimsiz devletleri olmayan Carlik Rusya, Bolsevik Rusya ve Ermeni idaresinde
yasamalar1 nedeniyle, her an goge, siirgiline, katliama ugrayip aile fertlerini yitirme,
ayr1 diisme kaygisi, bu nedenle soylarint muhafaza etme, yasatma, siirdiirme i¢giidiileri
ve diisiincesi nedeniyle kayit altina alma refleksi olabilir. Bunun yaninda Tiirkiye’de
hiir ve bagimsiz ortamda yasayan akrabalarina duyduklar1 6zlem, bir giin kendilerinin
de hiir olup akrabalarin1 bulabilecekleri ve kavusabilecekleri diisiincesi olabilecegi
ifade edilebilir.

Gog Bolgesi, Tarihi ve Sureci

Karakoyunlu Tiirk Tayfalarinin atalarinin yurtlandigi bolge olan Karakoyunlu
Deresi, “Darlik ya da Karakoyunlu Deresi Bolgesinin Cografi Konumu” konusunda
ayrintili tantilmigtir. Miilakat gorligmesi yapilan kisiler ¢ogunlukla Giiver¢in,
Emirheyir, Karakaya, Yanikpaye, Baryavat, Salah, Caykent, Golkent, Civikli ve
Hakkikl1 kdylerinden Amasya bolgesine goc edildigini soylemektedirler (M. Oliyev,
N. Kocayev, M. Merdanov, miilakat, Nisan 2019; I. Yildirim, M. Sar1, Ergiin, Bas, vd.,
miilakat, Subat 2020). Goriisiilen birkag kisi ise Mirteyil/Miirteyil, Alacikkaya, Polad
ve Akkilise koylerini de eklemislerdir. Bu koylerde yasayanlarin tamaminin
Karakoyunlu Tiirk Tayfalar1 olmadigi, ornegin Polat koyl ahalisinin yarisim
Karakoyunlu Tiirk Tayfalarmmn olusturdugu belirtilmektedir (N. Kocayev, I. Mrdanov,
Mustafayev vd., mulakat, Nisan 2019).

Tiirk Milleti’nin go¢ etmeye meyilli olmasi sebebiyle Karakoyunlu Tayfalarinin

hayatinda da pek ¢ok gdglerin yapildig: ifade edilebilir. Ornegin bu tayfanin mensup

22 7ile Azerbaycan Karabaglilar Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi Baskani Zeynel Bayramoglu
(2020), Azerbaycan Karabag’dan Amasya’ya yakin olan Tokat ili Zile ilgesine gog¢ oldugunu ve bu
muhacirlerin Zile ilgesine bagli Cicekpinari, Hatibpinari, Osmanpinari, Siileymaniye, Fatih ve
Resadiye (bu koyiin yariya yakin niifusu) kdylerinde ikamet ettiklerini sSylemistir.
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oldugu Karakoyunlu Devleti hanedanlarinin da, bir ¢esit gd¢ebe bir hayat yasadigi
belirtilmektedir. Ciinkli Kara Yusuf Han Ercis yazlik, Tebriz kislik olmak iizere iki
baskent uygulamasina gectigi, bunu bazi eski Tiirk ve Mogol hanedanlarinin da
uyguladig belirtilmektedir (Bekirhan, 2017: 88).

Karakoyunlu Tiirk Tayfasinin Amasya bolgesine gogleri 1877-1878 Osmanli-
Rus Savasi’ndan sonra 1880°li yillardan itibaren peyderpey baslamig, 1890-1901
yillar1 arasinda kitlesellik kazanmis, 1901 yilindan sonra yogunlugu azalarak 1905-
1907 yilina kadar araliklarla devam etmis oldugu belirtilmektedir (BA, Yildiz. Res.
114/102; 1. Yildirrm, A. Ayranci, Sar, miilakat, Temmuz, 2019; M. Oliyev,
Mustafayev, N. Oliyev, miilakat, Nisan 2019).

Mabhir Oliyev (miilakat, Nisan 2019), 1869 yilinda Karakoyunlu Deresi’nde
yasayan Haci Resul ile birlikte ii¢ miiridin (Hac1 Memis, Haci1 Hetem ve Haci Celil)
Tiirkiye Amasya’ya hicret edip yerlesen Mir Hamza Nigari’yi ilk ziyaretlerinde
Amasya bolgesiyle ilk iliskinin gergeklestirildigini belirtmektedir. 1886 yilindaki son
Harput ziyaretinde ise Mir Hamza Nigari’den go¢ etmek i¢in icazet alinip, Haci
Resul’iin Tiirkiye Amasya’ya gocerek Suluova ilgesi Ayranci Kdyiine yerlestigini ve
boylece Karakoyunlu gogiiniin basladigini ifade etmektedir. Hact Resul’lin bu yildaki
gbclni, torunlarindan Ahmet Ayranci da (miilakat, Subat 2020) teyit etmektedir.
Ayrica babaannesinin de ailesiyle birlikte 1890’11 yillarda® géc ettigini soylemektedir.
Nigari ile ayn1 yerde yasamak icin Haci Memis, Hac1 Hetem ve Haci Celil’in de ayn1
tarthlerde Amasya’ya gocerek, Merzifon il¢esinin Kiirtler (Cayirdzii) koyiine
mesklnlagmis olduklari ifade edilmektedir (M. Oliyev, miilakat, Nisan 2019; Kalem,
miilakat, Temmuz 2019). Mehmet Demirelli (miilakat, Subat 2020) ise, dedesi Mihir
Ali’nin, ¢ocuklar1 sekiz yasindaki Emrah (babasi) ve 12 yasindaki Nebi ile Osmanli-
Rus Harbi’nden sonra 1880’li yillarda 6nce Kars ili Susuz ilgesinin Uzunzaim kdyune
yerlestiklerini, ama bu kdyli begenmeyerek Amasya’ya geldiklerini ve Suluca
nahiyesine yerlestiklerini sdylemektedir.

Karakoyunlu goginuin genelde, 1890-1901 yillar1 arasinda gerceklestigini ve
Karakoyunlu Tayfalarinin takriben %70’inin gd¢tiiglinii ortaya koymaktadir. Bu tarihi
(BA, Yildiz. Res. 114/102) arsiv belgesinin de dogruladigi anlasilmaktadir. Bu hususta
Mahir Oliyev (miilakat, Nisan 2019), dedesinin kendisine “Karakoyunlu kdylerinin

ZBabaanne niifus kaydinda 1316 (1899-1900) dogumludur. Fakat kendisinin niifusa 10 yas kiiciik
yazdirildigini ifade etmistir (Ayranci, miilakat, Subat 2020).
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yaklasik %70’inin®* Tiirkiye ve Amasya bolgesine goctiigiinii”, bir kisminin geri
geldigini sOyledigini ifade etmektedir. Memis Mustafayev (miilakat, Nisan 2019) ise
babasinin kendisine, “Karakoyunlu kdylerinden goc¢ii basaranlarin, tahmini {icte
ikisinin Tirkiye’ye go¢ ettigini, ama bir kisminin geri geldigini” aile biiyuklerinin
soyledigini ifade etmektedir. ibrahim Yildirm (2012: 127; miilakat, Temmuz 2019),
anne tarafi Aslan Ali ailesinin 1896’da Emirheyir ve Caykent’ten, baba tarafi Sarilar
ailesinin 1898’de Emirheyir kdylinden geldigini ifade etmekte, Bakii’de yurtlanan
akrabalarmin da bu tarihi dogruladiklarini soylemektedir. Ayni tarihi, akrabalarindan
(Sarilar) olan Omer Sar da (miilakat, Temmuz 2019)® dogrulamaktadir. Daha ¢ok
sayida goriisme yapilan kisiler (Kogak, Seker, vd., miilakat, Subat 2020; Ergiin,
Kalem, vd., milakat, Temmuz 2019) 1890-1901 yillar1 arasinda bir tarih vererek,
atalarinin gog ettiklerini soylemektedirler.

Karakoyunlu gogiiniin yapilis tarihinin, arastirmacinin baba ve anne soy niifus
bilgilerinin tetkik edilmesinden de belirlenebilecegi ifade edilebilir. Bunun yaninda
gbcll gerceklestirilen ilk kusagin dogum yerinin “Dagistan” olarak yazilmasinin
goriilmesi agisindan da 6nemli oldugu sdylenebilir.

Tablo 2.5 tetkik edildiginde, aragtirmacinin dedesi Mehmet Karabag 1911
dogumlu olup, go¢ gergeklestikten sonra Amasya’da diinyaya gelen ilk kusaktandir.

Mehmet Karabag’in?® Karakoyunlu Deresi bolgesinden Tiirkiye Amasya’ya go¢ eden

2*Rusya Devleti’nin, Kazak Sultanlig1 sinirlar1 iginde yurtlanan halklardan vergi almak maksadiyla
1860°ta yaptirdig1 niifus sayimi verilerini kapsayan “Qazax Nahiyasinin Kameral Tosviri” adli eserde,
Karakoyunlu kdylerinde toplam 181 ailenin yurtlandigini, bu ailelerden 668’inin erkek, 500’{iniin
kadmn oldugu kaydedilmektedir. Her bir ailede ortalama yedi niifusun yasadigi belirtilmektedir. Bk:
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi. (1918). Qazax nahiyasinin kameral tasviri. 1860-ct il. Nazir
Ohmadli (trc.). Baki: Elm vo tohsil,167. 1890’11 yillarda Tiirkiye Amasya bolgesine yogun goc
baslamadan 6nce Karakoyunlu Deresi bolgesinde yasayan Karakoyunlu Tiirk Tayfalarinin niifusunun,
tahminen 450-500 aile oldugu, her bir ailede ortalama yedi kisi yasadig1 tahmin edildiginde, toplam
3150-3500 kisinin oldugu varsayilabilir. 1890-1901 yillar1 aras1 niifusun takriben %70’1, yani 2100-
2300 kisinin Tiirkiye Amasya bolgesine go¢ ettigi, tahminen %30, yani 1050 -1150 kisinin de kaldig:
ifade edilebilir (Dliyev, miilakat, Nisan 2019).

25Gog edilirken babam 6-8 yaslarinda bulundugunu ifade etmisti. Babam 1314 (1898) dogumlu, ama
nifusa 5-6 yas kiigiik yazdirildigim: hem babam, hem de dedem soylemisti (Sar, milakat, Temmuz
2019)

%Mehmet Karabag’in ailesi Sahniisa Karabag, Karakoyunlu Deresi bolgesi Gélkent kdyiinden gog
ederek Amasya’nin Suluova ilgesinin Ayranci kdyiine yerlesen Tagilar ailesindendir. Bunun yaninda
Tagilar ailesi, Mehmet Karabag’in dayilaridir. Karakoyunlu Tiirk gégiiniin 6zelliklerinden birinin de
genelde birbirine akraba olan ailelerin birlikte goc ettigini ve Amasya bolgesinde ayni veya birbirine
¢ok yakin olan yerlesim birimlerinde ikamet ettikleri belirtilmisti. Ayrica Karakoyunlu Deresi’nden
g06¢ ederek Amasya bolgesine gelen Abdussamet Karabag, ilk olarak Amasya merkeze yerlesmis ve
terzilige baslamistir. Sonra akrabalarinin bulundugu Suluova ilgesi Ayranci koyiline gelmistir. Bir siire
burada ikamet ettikten sonra Merzifon ilgesi Bayazit koyiine yerlesen bir akrabasi tarafindan son
ikamet yeri olan bu kdye yerlestirilmistir.

68



babasmnin 1871, annesinin 1884 Dagistan?’” dogumlu olduklar gériilmektedir. Bu
cergevede ailenin evlilik, gd¢ vb. hususlar1 degerlendirildiginde, 1901°den once,

goclerin yogun yapildigr 1890-1901 yillar1 arasinda gog ettikleri ifade edilebilir.

Tablo 2.5. Arastirmaci Riza Karabag’in baba soy kiitiigii tablosu

Yakinlk Dogum Yeri;, : Cilt-
Sira . Adi Soyadi  Baba Adi Ana Ad1 L 1I-Ilge-Mahalle/Kdy Hane-  Durumu
Derecesi ve Tarihi
Sira No
Babasinin Dagistan  Amasya/Merzifon Olim
5 Babasinin  Abdussamet Karabag Mehmet Fatma 24-18-1
Babas: 01/07/1871 Bayazit Koyii 29.09.1955
Babasimin ) Dagistan ~ Amasya/Merzifon Olim
8 Babasinin  Hafiza Karabag Ismail Sevgili 24-18-2
Annesi 01/07/1884 Bayazt Kéyii 6.06.1923
11 Babasinin Mehmet Karabag Abdussamet Hafiza Bayazit Amasya/Mer..2|fon 24-18-3 Oltm
Babasi 18.06.1911 Bayazit Koyl 8.02.1988
1o BbSSINN i Karabag Mehmet  Nazike AYnel  AmasyaMerzifon g, Olim
Annesi 0/0/1914 Bayazit Koyii 9.11.1991
14 Babasi  Sakir Karabag Mehmet  Sahnisa D232t~ AmasyaMerzifon ), o 4 Sa
20.11.1947 Bayazit Koyt -
-, _ . Bayazit Amasya/Merzifon Sag
1 Kendisi R K k A 24-18-2
5 endis 1za arabag Sakir yse 5011967  Bayazt Koyii 8-26 )
Tablo 2.6. Arastirmaci Riza Karabag’in anne soy kiitiigii tablosu
Yakinlik Dogum Yeri, . Cilt-Hane-
Sira Derecesi Adi Soyadi  Baba Ad1 Ana Adi ve Tarihi 1I-Tlge-/Kdy Sira No Durumu
Annesinin Dagistan Amasya/Merzifon/ Oliim
1 Babasimin Kalender - Omer Ayse o 24-22-1
Babasi 01/07/1862  Bayazit Koyii 25.12.1915
Annesinin Dagistan Amasya/Merzifon/ Olum
Babasinin  Semen Yildiz  Ali Zeynep 24-22-4
Annesi 01/07/1866  Bayazit Koy 05/08/1940
Annesinin . Dagiatan Amasya/Merzifon/ Olim
9 Mirza Ali Yild Kalend 24-22-3
Babas wza Ali Yildiz - Kalender  §emen ., o7 1900 Bayazit Koyii 05.02.1965
Annesinin .. . . Han Amasya/Merzifon/ Oliim
1 . | Yil Bedel H 24-22-7
O pmnesi ~ Cllpert  Yildiz - Bede A 94031907  Bayazit Koyii 24.09.1993
. . ... Bayazt Amasya/Merzifon/ Sag
13 A A Karabag M Ali Gl 24-18-25
nnesi yse arabag Mirza Ali  Gulperi 24051942  Bayazt Koyii )
B t A a/Merzifon/ Sag
15  Kendisi Riza Karabag Sakir Ayse ayazl masyarvierziion 24-18-26 e

5.01.1967 Bayazit Koyu -

Tablo 3.6 tetkik edildiginde, arastirmacinin dedesi Mirza Ali Yildiz'in 1900
Dagistan dogumlu oldugu goriilmektedir. Bekir (babasinin babasi) ve Mirza Ali’nin
(annesinin babas1) torunu (arastirmacinin kuzeni) olan IThami Yildiz (miilakat, Subat
2020) anneannesinden dinledigi su bilgileri nakletmektedir. Mirza Ali’nin ailesiyle
birlikte Karakoyunlu Deresi’nden gog¢ i¢in yola ¢iktiginda kendisinin 2 ya da 3, abisi
Bekir’in 4 ya da 6 yaslarinda oldugunu ve niifusa 3-4 yas kiiclik yazdirildigini,

anneannesinden Ogrendigini sdylemektedir. Ayrica Mirza Ali’nin g¢ocuk yasta

2“Dagistanlihk” konusunun gercekle ilgisi olmadigmin, “Gogiin Genel Ozellikleri * konusunda ag1ga
kavusturuldugu ifade edilebilir.
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oldugundan dolayr Birinci Diinya Harbi’nde askere alinmadigi, ama Topal Osman
Halk Direnis Birligine katildigin1 sdylemektedir. Bu veriler 1s181inda gd¢iin, 1901°den
once yaklasik 1897-1898 yillarinda gergeklesebilecegi kanaatine varilabilir.

Goc¢ ve tarihi hususunda Bakii’de goriisme yapilan kisilerin tamaminin, Tiirkiye
ve Amasya bolgesine yogun olarak 1890-1901 yillar1 arasinda, ¢ok diisiik oranda 1905
ve 1918 yillarinda peyderpey gergeklestirildigi hususunda s6z birligine vardiklar
goriilmektedir. Bu baglamda Amasya bolgesinde goriisme yapilan kisilerin verdigi
bilgilerle de uyustugu anlasilmaktadir (M. Merdanov, I. Merdanov, N. Gocayev, E.
Gocayev, N. Oliyev, Mustafayev, Pasayev, Hosonov, vd., miilakat, Nisan, 2019). Bu
hususta Karakoyunlu Deresi Golkent Koyii’nden olan ve Bakii Sumgayit’ta yurtlanan
Besti Haciyeva (miilakat, Nisan 2019/70), 1910 dogumlu annesinin anlatisin1 sdyle
nakletmektedir: “Lakab1 Koca (veya Allahhoydu) olan Hasan aldi1 akrabamiz, 1897
tarihinde Karakoyunlu Deresindeki Golkent koytinden Tiirkiye Amasya’ya go¢ ediyor.
Hasan’in Golkent’te kalan kiz kardesi, “kardesinin gog¢ ettigi yer unutulmasin™ diye
kizina “Amasya” adin1 veriyor.” Amasya ili Merzifon il¢esi Han Kdyili’'nde yasayan
Muttalip Ulutanriverdi (miilakat, Subat 2020), annesinin dedesi olan Koca (veya
Allahhoydu) Hasan’in 1897 yilinda Amasya’ya go¢ ederek geldigini, Merzifon ilgesi
Han koytine yerlestigini ve Karadag soyadini aldigin1 soylemektedir. Ayrica Nisan
2019 yilinda Bakii/Sumgayit’a akrabasi Besti Haciyeva’yr ziyarete gittigini, Kara
Ahmetli siilalesi soy agacinda “Tiirkiye Amasya’ya goctligii” yazilarak nesli kismi bos
birakilan Koca Hasan’in, Han Koyii’nde tiireyen nesli eklenerek, soy agacinin
tamamlandigini sOylemektedir.

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk go¢li konusunun, simirli sayidaki kaynaklarda
birkag ciimle olarak deginildigine rastlandigi ifade edilebilir. Ornegin M. F. Agbali
(2015: 27, 39) “Hiimayi Ars” adli eserini yazma nedenlerinden biri olarak, Ahistafa
Kazasina (Kazak’a baghdir) baglh Karakoyunlu Tiirk agiretinden Haci Celil isimli bir
kisinin Mustafa isimli ogluna verdigi sozii ileri siirmektedir. Bunun yaninda Agbali,
Mustafa’nin: Babas1 Haci Celil’in Mir Hamza Nigari’ye bagliligi nedeniyle
Amasya’ya hicret ettigini, yazacagi kitabin bir bolimiinde bunu yazmasmi rica
ettigini, belirtmektedir.

Karakoyunlu Turk gocu hususunda daha ¢ok bilgi sunan ender bir kitap da
“Oguz Yurdum Qarakaya”dir. Bu eserinde Elbrus Hacili (2015: 47, 169, 171, 189,
255, 268-269), kitabinin Karakoyunlu Deresi Karakaya (Qarakaya) Koyii niin

ahalisini tanittigt kisminda, bu kdyden Amasya bolgesine gogenleri ve goclerin
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gerceklestirilis tarihini yazdigi goriilmektedir. Hacili, 1996’da Tokat ili Zile ilgesi
Turgutalp koylne, Karakaya koyinden gogen akrabalarini ziyarete gittigini
yazmaktadir. Koyii, 1890’1 yillarda Karakoyunlu Deresi’nin farkli kdylerinden goc
edenlerin kurdugunu?® ve koyde ¢ogunlukla Karamanli, Murguzlu®®, Dolhanli*
stilalerine mensup ailelerin yasadigini, kdyiin cografi yapisinin Karakoyunlu
Deresindeki koylerin cografi yapisina benzedigini, yaslilarin asil Karakoyunlu Tiirk
lehgesi konustugunu, sima olarak akrabalarina “bir elmanin yaris1” kadar benzedigini
yazmaktadir®®,

1905-1907 tarihinden sonra gogln, birkag aile veya 5 ya da 10 Kisi olarak 1918-
1920’lere kadar stirdiigii soylenmektedir. Amasya bolgesine ikamet edildikten sonra
cok zaman gegmeden Osmanli Imparatorlugunun yasadigi Trablusgarp, Balkan,
Birinci Diinya ve Kurtulus Savasi siireclerine sahit olduklar ifade edilmektedir. Bu
savas siireclerinde askere alinip ¢ogunlukla bildikleri millet olan Ruslarla dogu
cephesinde (Erzurum-Kars) savastiklart soylenmektedir (Temizisler, Kalem, vd.,
miilakat, Temmuz 2019; Yildiz, Karabag, Ayranci, vd., miilakat, Subat 2020). Ibrahim
Yildirim (2012: 128; miilakat, Temmuz 2019) ve Mahir Oliyev’in (miilakat, Nisan
2019) naklettigine gore, bu savaglarda bir kisminin sehit oldugunu, bir kisminin
Ruslara esir diiserek cogunlukla Giircistan’da bulunan esir kamplarinda kaldigini
belirtmektedirler.

GO¢ slrecinde, go¢ yollarindan geri donenler, Amasya bdlgesindeki
yerlestirildigi mevkii begenmeyerek, aclik, hastalik, iklim, zor yasam sartlar1 vb. gibi
olumsuzluklara katlanamayarak Karakoyunlu Deresi’ne geri donenlerin oldugu
sOylenmektedir. (Oliyev, Mustafayev, Haciyeva, vd., miilakat, Nisan 2019; A.
Yildirim, Ergiin, vd., miilakat, Temmuz 2019). Omer Bolat (miilakat, Subat 2020),
tim goecmenlerin memleket hasreti ¢ektiklerini séylemektedir. Bu konuda Muttalip
Ulutanriverdi (miilakat, Subat 2020), dedesi Allahverdi’nin kendine gére Rusya’ya

dogru donerek: “A giineyler a kuzeyler,/Her kim hasretine kavugsa,/ Bayramini o giin

28E. Hacili’nin, bu kdyde ikamet ettigini belirttigi birtakim siilaleleri, bu ¢aligma i¢in Turgutalp K&yii’ne
mensup miilakat goriismesi gerceklestirilen birtakim kisiler de (Yiice ve Ozyiirek, miilakat, Subat
2020) teyit etmektedir.

PTurgutalp Kdyii’ne iskan ettirilen Murguzlu siilalesinin bir bdliimii, Samsun ili Ladik ilgesi Iskaniye
koytine de iskan edilmistir (Kogak ve Seker, miilakat, Subat 2020).

9Gogten sonraki iskanda, Dolhanli siilalesinin ¢ogunlugu Amasya ili Merzifon ilgesi Han kdyiine
yerles(tiril)mistir (Kerem, miilakat, Temmuz 2019).

31Hacily, kitabin farkli sayfalarmda Karakoyunlu Deresi bolgesindeki kdylerden Amasya bolgesine gog

eden tayfalarin go¢ tarihi, iskén edildigi yerlesim birimleri vb. gibi bilgiler vermektedir. Bk: Hacili,
E. (2015). Oguz Yurdum Qaraqaya. Baki: Zerdabi, 47-269.
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eyler...”seklinde bayati, agitlar yakarak g6z yas dokerek memleket hasreti ¢ektigini
ifade etmektedir.

Mubhacirlerin uyum ve memleket hasreti gibi geldikleri memleketlerine geri
dénmelerinin arsiv belgelerine yansidigi goriilmektedir. 16 Ekim 1901 (3 Recep 1319)
tarihli belgede, Amasya, Tokat, Zile ve Mecitozii kazalarindaki birtakim gé¢menlerin
Rusya’ya donmek isteginde olduklarin1 sdylemeleri {izerine, bu diisiinceden
caydirilmalari i¢in gerekli onlemlerin alinmasi istenilmektedir (BOA, A. MKT. MHM,
515/ 26).

1920’li yillarda Sovyetler Birligi’nin Giircistan, Ermenistan ve Azerbaycan
Cumbhuriyeti’ne son vererek, bolgede Bolsevik tesirini hissettirmesinden sonra siki
sinir Onlemleri vb. gibi sebepler nedeniyle gbclerin durdugu sdylenmektedir. 1933
yilindan sonra Stalin’in kati, acimasiz yonetimi, hapis, siirglin yillar1 ve 6zellikle de
1937 yilindan sonra Represya (cezalandirma) uygulamalari Amasya bolgesinde ve
Karakoyunlu Deresi’nde yurtlanan akrabalar arasindaki iletisimi (mektup) dahi kestigi
ifade edilmektedir. 1941 yilindan sonra ikinci Diinya Harbi yillarinda ii¢ kisinin
(Bayram Kara, Mahmut Arslan Ayrim Nadir) kagarak Tiirkiye’ye iltica ettikleri ve bu
ilticanin Karakoyunlu Tiirklerinin son gocii oldugu soylenmektedir (Yildirim,
miilakat, Temmuz 2019; Mustafyev, M. Merdanov, Oliyev, miilakat, Nisan 2019).
Boylece Karakoyunlu Tiirklerinin tarihi zorunlu gog siirecinin tamamlanmig oldugu
soylenebilir.

GO¢ Yollary/Giizergdhlart

Karakoyunlu Deresi’ndeki yerlesim yerlerinden Amasya bdlgesine yapilan
Karakoyunlu Azerbaycan Turkleri gocunde, karayolu ve denizyolu olmak Gzere iKi
ana giizergahtan yararlanildig1 anlasilmaktadir. Gd¢gmenlerin kendi imkanlariyla yaya
veya zamanin ulagim araglari (kagni ve at arabalari, at vb.) kullanilarak Tiflis

iizerinden Batum’a ulasildig1 belirtilmektedir. (BOA, A MKT. MHM, 342-13%), Tiflis

321877-1878 Osmanh-Rus Harbi’nden sonra kitlesellesen Kafkas gogleri hususunda pekgok arsiv
belgesinin bulundugu bilinmektedir. 1880°li yillardan baglayarak 1890-1901 yillar1 aras1 yogunlasan
Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin Amasya bolgesine gerceklestirdgi go¢ yillarinda, Azerbaycan
cografyasindan yapilan Karapapak gocii genel adi kapsaminda da pekgok arsiv belgesi bulunmaktadir.
Ancak bu arsiv belgelerinde detayli olarak Tiirk kabile, asiret, oba, boy, tayfa ibarelerine ya hig
rastlanilmamakta veya ¢ok az rastlandig1 ifade edilebilir. Karapapak genel adi altinda toplanan
goclerin yapildigi yerler de, bolge ismi altinda (Kazak, Agbaba, Revan, gibi) verildigi goriilmektedir.
Bu baglamda arsiv belgesi iginde Karapapak genel adi altinda ne kadarinin Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirkleri oldugunun belirlemesinin yapilmast miimkiin goriilememektedir. Bu dipnotta verilen
belgenin de, bu gesit bir belge oldugu ifade edilebilir. Bunun yaninda Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk
Tayfalarinin goglerinin bir boéliimiiniin izinsiz ve kagak yollarla gerceklestirilen gdcler oldugu
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Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin énemli ve bilyiik bir alis-veris merkezi®® oldugu
icin, bu yola aliskin ve bildikleri bir yol oldugu ifade edilmektedir. Ama yolun o
donemin tarihi sartlarinin (savas vb.) zorluklar1 ve go¢ yolu olmasi niteliginden dolay1
farkli tehlikeler (Rus ve Ermeni ¢etelerinin soygun ve katliamlar1 vb.) barindirdigi
sOylenmektedir. Tiflis-Batum arasinin ise daha riskli ve daha sikintili (cografi
giicliikler, Rus ve Ermeni ¢eteleri, yasl, kadin, ¢ocuk koruma endisesi, yaya ve ilkel
ulasim araglar1 vb.) gectigi belirtilmektedir (I. Yildirim, Temizisler, Kalem, vd.,
milakat, Temmuz 2019). Batum’dan kendi imkanlariyla bulabildikleri deniz ulasim
tasitlar1 (sandal, vapur vb.) ya da “Idare-i Mahsiisa” vapuruyla Rize ve Trabzon
Limani’na, Trabzon’dan yine ayni metotlarla Samsun Limani’na ulagildigi
belirtilmektedir (Tanrverdi, 2009: 52; Attar ve Simsir: 2013: 66; ipek, 1991: 111;
Yildirim, 2012: 128). Samsun’dan yaya veya yayl arabalar ile Kavak ve Ladik
tizerinden Amasya’ya erisildigi sOylenilmektedir (Yidirim, 2012: 128).
Miilakatlardan (I. Yildirim, Temizisler, Kalem, vd., miilakat, Temmuz 2019)
anlasildigina gore, gog¢ giizergahinda Rize, Trabzon ve bilhassa Samsun’da kalic1 ya
da gecici olarak kendi istekleriyle veya Muhacirin Komisyonu tarafindan iskan
ed(il)enler oldugu goriilmektedir. Fakat bunlarin ¢cogunlugu sitma hastaligi, sicak,
alisamama, begenmeme, tayfa, akraba grubundan kopup, yalniz kalma, akraba yanini
isteme (Ipek, 2006: 44; (BOA. DH.MUI, 17-2/36) gibi sebeplerle Amasya bélgesine
geldikleri belirtilmektedir.

Kara yolu ile gelenlerin ise, Aras Nehri’ni gegerek Gilimrii lizerinden Kars’a
ulastiklari, Kars’tan Erzurum ve Sivas’a eriserek gegici iskan merkezlerinde toplanip,
Erzurum ve Sivas’tan kesin ikamet birimlerine sevk edildikleri belirtilmektedir
(Tanriverdi, 2009: 53; Attar ve Simsir: 2013: 66). Karakoyunlu Tiirk Tayfasinin da bu
giizergdhtan Amasya’ya ulastig1 ifade edilebilir. Cogunlukla kag(ar)ak gelenlerin
tercih ettikleri bir glizergah oldugu anlasilmaktadir. Giizergahin deniz yolundan daha

tehlikeli ve zorlu gectigi sdylenmektedir. Aras’1 gecerken yasl, kadin ve ¢gocuklardan

vurgulanmisti. Bu gercevede arsiv belgelerine gectikleri de sdylenemeyebilir. “BA, Yildiz, Res.
114/102” belgesiyle ilgili analiz ise “Gogiin Genel Ozellikleri” konusunda yapilmisti.

Bibrahim Yildirim (2012: 128; miilakat, Temmuz 2019), goc yapilirken 11 yasinda olan
anneannesinden duydugu, “Vilayetim Gence, mahalim Kazak, istasyonumuz (vazgalimiz) Ahistafa,
pazarimiz Tiflis” ciimlesi, yillarca kendi zihninde klise s6z halinde kaldigin1 ifade etmektedir. Ziyaret
ettigi Tiflis’teki Tiirk Mabhallesi ve Seytan Pazarini ilk olarak anneannesinden duydugunu
sOylemektedir. Arastirmacit Riza Karabag’in babaannesinin soyledigi “Ogul biz Karakoyunluyuz.
Bizim kéyiimiiz, kentimiz Golkend (diger kéylerimiz Cayket, Emirheyir...) bityiik sehrimiz ve blytk
pazarimiz Tiflis” ifadesi cocuklugundan itibaren kulaginda, zihninde kalmistir.
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bir hayli bogulanlarin oldugu sdylenmektedir. Karakoyunlu Deresi’nden Giimrii, Kars
ve Erzurum’a kadar Ermeni ¢etelerinin ve Rus askerlerinin gézetimindeki genis ve
uzun alanlardan gegtiklerinden dolay1 pek ¢ok katliam ve soygunlara maruz kaldiklar1
sOylenmektedir. Yasli, kadin ve ¢ocuklart Rus ve Ermeni ¢etelerinden koruma
kaygilari, kagak geldiklerinden dolay1 glindiiz gizlenme, gece yol alma zorlugu, yaya
ve ilkel kara ulagim tasitlari, yiyecek bulamama, salgin hastalik, dliimler, yorgunluk,
bikkinlik, vb. gibi sebepler ile yolculugun ¢ok trajik gectigi ifade edilmektedir. Kars,
Erzurum ve bilhassa Sivas’ta gegici yerlesim bolgelerinde kalic1 ve gegici olarak kendi
istekleriyle ya da Muhacirin Komisyonu tarafindan iskdn ed(il)enler oldugu
belirtilmektedir. Bu muhacirlerin ¢ogunlugunun yine gegici denizyolu giizergahinda
rastladiklar1 ve yasadiklar1 benzer sebepler (alisamama, begenmeme, akraba
grubundan kopup, yalniz kalma, akraba yanini isteme) dolayisiyla Amasya’ya
geldikleri soylenmektedir (1. Yildiz, Ergiin, Giiler, vd., miilakat, Temmuz 2019).
Siileyman Erkan (1993: 97), sayisiz muhacirin firaren Erzurum, Trabzon, Sinop
ve Samsun’a ulastiklarini, geri gdndermenin risklerinden dolay1 kalmalarina karar
verildigini, Kars’tan Erzurum’a kacarak gelenlere Rus askerinin engellemeleri
nedeniyle yaralanan ve Olenlerin oldugunu belirtmektedir. 15. Kolordu Komutani
Kazim Karabekir Pasa’nin Harbiye Nezaretine c¢ektigi telgrafnamede, Kafkas
bolgesinden gelen muhacirlerin yollarda, ¢ok defa getirdikleri tiim varliklarinin gasp
edilerek soyulduklariny, ... belirtmektedir (BOA. HR. SYS. HU, 136, 1919 VII 9)34,
Sireyya Aydemir (1987: 71-72, 74), Erzurum cephe yolculugunda Susehri’ne
yaklasirken, ... go¢ kafilesiyle karsilasir. Kafileyi ve Susehri’ni sdyle tasvir eder:

Bu yolculugun nerede bitecegi de belli degildi. Gogmenler kdylerinden daima
kalabalik kafileler halinde ve toplu olarak ¢ikarlar. Kagnilara tiklim tiklim
doldular. inekler, atlar, esekler, hatta davar siiriileri ona katilir. Bir koy halki,
daima bir arada yol almak ister. Ayni insanlar, ayni baglar, ayn1 hiyerarsi i¢inde,
aligtiklart hayat nizamini yollarda da devam ettirmeye calisirlar. Fakat ¢ok
gecmeden kafile pargalamir, kalabalik tenhalasir. Once koyun siiriileri kaybolur.
Ciinkii yol mera degildir. Davari yoldan meraya ayrildigin giinse artik davar elden
cikmis demektir. Aglar, kagaklar, eskiyalar onlar1 derhal yok ederler. Ustelik
sadece siirii degil coban da gider... Sonra atlar, inekler elden gikar. Olenler kalanlar
hastalananlar yol degistirenler... Derken kdyden yola ¢ikisin {istiinden daha ay
gecmeden o canli, girbliz kafileden ortada kalan perisan artiklar ve
dokiintiilerdir... Susehri’ni bir mahser kalabalig i¢inde bulduk... Karargahlari,
menzilleri, hastahaneleri... Sokaklari, bahgeleri, dere iglerini sikigik bir gogmen

kalabalig1 dolduruyordu. Herkes istedigi yere ilismisti... Muhacirligin bu kadar
derin bir sefalet olacagini hi¢bir zaman diisiinmemistim.

3By konuda birgok belge igin bakimz: Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Osmanli Arsiv Daire
Baskanlig1 (1995). Arsiv Belgelerine Gére Kafkaslarda ve Anadolu'da Ermeni Mezalimi 11 1919.
Ankara: Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigi.
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Bir Ermeni Subay Leonard. R. Hartill (199: 195, 254-255), hatiralarinda Kars

ve Revan'dan muhacir gocti ile alakali su 6rnekleri paylagsmaktadir:

...Yol asker, sivil kagaklar ve miiltecilerle doluydu. Erkekler, kadinlar,
cocuklar kimisi yayan kimisi atl1, kimisi de salkim salkim doldurduklari at ve 6kiiz
arabalar1 ile kagryorlardi. Koyun ve sigirlar da bu karmakarigik kalabaligi
tamamliyordu. Herkes kucaginda sirtinda bir seyler tasiyordu... ... Bu kagista
yanlarinda goétiirebildikleri varliklarindan bir kisminin ellerinden ugup gittigini
goriirler. Nihayet fakirligin sikintinin pencgesine diiserler. Hicbir yerde hos
karsilanip, misafirperverlik gérmezler. Nihayet her kotli amag i¢in bir av haline
gelirler. Diistiikleri sefil ve bigare durumla, karsilastiklar: fena muamelelerin hakl
goriilmesine sebep olurlar. Bu insanlarin gegirdikleri tecriibe kurt siiriisiinde
yaralanan bir kurdun, diger kurtlarca yenilmesinin insan hayatindaki karsiligini
teskil eder. Revan'da kagan insanlarin sayisi on binlerceydi.

Belgelerde, kaynaklarda ve hatiralarda yer alan, go¢ giizergahlarinda
yasananlarin benzerlerini Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin de yasadigi ifade
edilebilir.

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin Amasya’ya Iskint

Sivas ve Samsun’daki gecici toplanma merkezlerinden Amasya bolgesine
gonderilen veya gelen Karakoyunlu Tayfalarinin son gegici toplanma ve kalici iskén
merkezinin Amasya sancagi® oldugu sdylenmektedir. Gogmenlere Amasya sehir
merkezi ve etrafinda var olan medrese, tekke, cami, han, kale ve her tlrli bos alanin
gecici ev sahipligi yaptig1 ifade edilmektedir. Bunun yaninda Samsun ili Havza, Ladik
ilgesi ve yollar1 Uzerindeki han vb. yerlerde; Merzifon, Mecitdzl ilgesinde gegici
olarak devlet tarafindan misafir edildigi soylenmektedir. (Saricaogli; 1999: 605; Ipek,
1999: 665; Sar, Bas, Demirelli, Bolat, F. Karabag vd., miilakat, Subat 2020).

351854 yilinda ¢ikarilan yasaya kadar, Osmanli yonetim diizeninde sark politikasinin yonetildigi bir

merkez olan Amasya’nin, merkezi Sivas olan Eyalet-i Rum’a bagli bir Liva (Sancak) oldugu belirtilir.
1854 yilinda ¢ikarilan yasa ile Sivas vilayet, Amasya da bu vilayete baglh bir sancak yapilarak, 1920
yilina kadar bu idari yapinin siirdiigii ifade edilir. 1870-1882 yillar1 aras1 Amasya sancagi: Erbaa, Zile,
Kopri (Vezirkopril), Ladik, Mecitozii, Osmancik, Maden-i Sim, Merzifon olarak dokuz kazadan
olustugu belirtilir. 1882 yilinda Maden-i Sim’in merkezi Hacikdy’e kaydirilarak Giimiishacikdy ismi
ile kaza sisteminin yenilendigi, ayn1 y1l Havza nahiyesinin kaza yapildig: ifade edilir. 1883 yilina
kadar kaza olan Tokat sancaga doniistiiriilerek, 6nce Zile’nin, 1892 yilinda Erbaa’nin bu sancaga
baglandig: belirtilir. Bk: Tuzcu, A. ve Tuzcu, K. (2015). Osmanlt ve Erken Cumhuriyet dénemi
Salnamelerde Amasya 1870-1930. Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 12; Bu konu ile
ilgili ayrica bk: Tuzcu, A. (2013). Ik Caglardan-Cumhuriyete Seyahatnamelerde Amasya: Amasya:
Yesilirmak Matbaasi. Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 559-561; Yasar, Abdi-Z&de Huseyin
Hiisameddin. (1986). Amasya Tarihi (1 Cilt). Ali Yilmaz, Mehmet Akkus (sadelestiren). Ankara:
Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 279.
Mecitdzi kazasinin, 1916 yilina kadar Amasya sancagi’na bagl bir kaza oldugu ifade edilir. Ancak
Corum, 1894 yilinda kaza yoOnetiminden sancak merkezine donistirtldiikten sonra, Mecit6zl
kazasmmin 1916 yilinda gergeklestirilen idari bir degisiklik ile Corum sancagina baglandigi
belirtilmektedir. Bk: Canli, M, (2013). Ankara, Kastamonu, Sivas Osmanli Vilayet Salnamelerinde
Corum (1869-1908). Kayseri: Ormat Matbaa. Corum Belediyesi’nin Kiiltlir Yaymlari, 38; Bk: Tuzcu,
A. ve Tuzcu, K. (2015). Osmanli ve Erken Cumhuriyet dénemi Salnamelerde Amasya 1870-1930.
Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 12
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Gegici iskdndan sonra Amasya merkez ve kdylerine, Amasya sancaginin
Merzifon, Ladik, Vezirkopri, Mecitozi ve sonradan ilge olan Suluova’nin (Suluca
nahiyesi) merkez ve genellikle kdylerine, sonradan kdy kurulacak olan bos alanlara
Muhacirin Komisyonu tarafindan yerlestirildikleri ifade edilmektedir. Ama
muhacirlerin bir boliimii akraba veya tanidik yanina yerlesme, iskan edildikleri
alanlarin iklim ve arazi yapisini (kir, sicak, bataklik, sineklik, vb.) begenmeme,
hayvancilik yapmaya uygun bulmama, elverisli ikamet alani aramalar1 sonucunda
bulduklar1 araziyi satin alma, komsu olduklar1 yerli koyliller ile anlagsmazlik ve
kavgalar1 gibi sebeplerle, bltin koy ahalisi, bir ya da birkac ailenin iskan yeri
degisikligi yaptig1 anlasilmaktadir. Cogunlukla geldikleri Karakoyunlu Deresi’ndeki
ayni veya komsu kdyden olanlarin, akraba ve aile dostlugu olanlarin ayni yerlesim
birimlerine yerlestikleri ifade edilmektedir. (Kogak, S. Karadag, Bolat, Ergiin Sar, Bas
Giiler, Yiice vd., miilakat, Subat 2020).

Osmanl1 yonetimi Azerbaycan muhacirlerini, giivenlik yoniinden Rum kodylerine
kars1 tampon bolge olusturmasi nedeniyle Amasya bolgesindeki s6z konusu koylerin
karsisindaki kdylere ve bos alanlara ikamet ettirmeyi tercih ettigi ifade edilmektedir.
Miilakat goriismesi yapilan kisilerin ¢ogunlugu da ailelerinin ve kdyliilerinin 6ncelikle
ilk yerlesim yeri olarak Muhacirin Komisyonu tarafindan Karaagag, Kiranbasalan
Kdyleri ve ¢evresine iskan edildigi, sonradan bu yerlerin terk edilerek, giiniimiizdeki
iskan birimlerine yerlestirildigi sdylenmektedir. Bunun yaninda bosalan Ermeni
koylerine de iskan edildigi ifade edilmektedir (Kayihan, Bas, Ergiin, vd., miilakat,
Temmuz 2019).

2.2.2. Azerbaycan ve Bakii Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan
Turklerinin Gocleri

Gocun Sebepleri

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin énemli bir boliimiiniin ¢gogunlukla
1890-1901 yillar1 arasinda peyderpey aileler ve kafileler halinde Anadolu cografyasina
g0g ettigi soylenmisti. Anadolu’ya go¢ edenlerin Karakoyunlu Deresi koylerinde kalan
kardes ve soydaslar1 ise 1905-1908 ve 1918-1920 yillar1 arasinda, Ermeni niifusu ve
zulmiinlin daha az hissedildigi ve daha giivenli diislindiikleri Azerbaycan’in farkl
bolgelerine ve kdylerine geri donmek tizere devamli goctiikleri ifade edilebilir. Fakat
1988’de yine Azerbaycan’in farkli bolgelerine, ¢ogunlukla Bakii bolgesine geri
doniissiiz, temelli, son goglerini gergeklestirdikleri sdylenebilir. Bu baglamda gdclerin

sebeplerinin ortaya ¢ikarilmas: gerektigi ifade edilebilir.
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Karakoyunlu Tiirk Tayfalarinin Darlik (Karakoyunlu) Deresi bdlgesinden
Tiirkiye’ye go¢ etmelerinin sebeplerinin, bu bolgede kalan kardes ve soydaslarinin
Azerbaycan’a go¢cmesine de sebep oldugu sdylenebilir. Sadece iizerinde durulmasi
gereken konu, Tiirkiye’ye gergeklestirilen zorunlu gogte lokal 6lgiide Ermeni tahriki
ve catigmasi yaninda c¢ogunlukla Carlik Rusya’nin, Revan Hanlig1 bdlgesine, bu
cumleden Karakoyunlu Deresi yoresine Hristiyan (¢ogunlukla Ermeni, bunun yaninda
Rus, Malakan, Kazak) halklarini yerlestirmek ve Miisliiman ahaliyi bolgeden atmak
icin uyguladig1 baski ve zulmiin sebep oldugu ifade edilebilir. Azerbaycan’a
gerceklestirilen zorunlu gogte ise Carlik Rusya politikasi, askeri birliklerinin yardimi
ve gbozetiminde masa olarak kullandiklari, silahlandirdigi Ermeni getelerinin ve 1918
yilinda kurulan Ermeni Devleti ve Sovyetler Birligi politikalari, diizenli Ermeni askeri
birlikleri ve Ermeni c¢etelerinin baski, katliam ve talanlarinin sebep oldugu
anlagilmaktadir. Tarihi belge ve kaynaklarda Tiirkiye ve Amasya bdlgesine
gerceklestirilen zorunlu goc¢ sebepleri, miilakat goriismesi yapilan kisilerin de
onaylayict ve ortaya cikarici ifadeleriyle islenmisti. Bu konu baslhiginda tekrar
olmamasi yoniinden, bu sebeplere deginilmeyecek olup, sadece Bakii’de gogii tecriibe
edenlerin anlatimindan ortaya konulacagi soOylenebilir. Bunun yaninda Baki
bolgesinde goriisme yapilan Kkisilerin ifadelerinin, kaynaklarda belirtilen go¢
sebepleriyle de wuyustugunun anlagilabilecegi ifade edilebilir. Tirkiye ve
Azerbaycan’in farkli bolgelerine gergeklestirilen goc ve go¢ sebepleri hususunda Bakii
bolgesinde de goriisme yapilan kisiler asagida su ifadelerde bulunmaktadirlar.

Ruslar Tirkmencay antlagmasiyla birlikte Azerbaycan cografyasina egemen
olduktan sonra, daha fazla toprak alma ve asimilasyon (Ruslastirmak, dil degistirmek
gibi) yapma politikasin1 uygulamaya baslar. Bu politikaya tabi olmayan, en ¢ok
direnerek (21 y1l) Ruslara askeri kayip verdiren Revan Hanlig1 ahalisi olur. Rusya’da
bunun intikamim1 almak ve Tiirk diinyasin1 pargalamak; o ylizyillarda Diinya
egemenligi olan Osmanli Imparatorlugu’nun bu cografyadaki giiciinii azaltarak
egemenligini ve etkisini ortadan kaldirmak i¢in bu bolgeye Hristiyan halklar1 ve
Ermenileri yerlestirme karar1 alir. Rusya i¢in, menfaatleri hususunda da
kullanabilecegi ve giivenebilecegi Hristiyan bir ahali gerekiyordu ki; bunun da
Ermeniler oldugu belirtilir. Bu ¢ercevede Ermenileri, Rus Car’ina asi olan Kazak’lar1
ve Hristiyanlar1 bolgeye (Revan Hanligi) yerlestirir. Rusya cografyasindan gog
ettirdikleri Malakanlar1 Gedebey, Samhor, Ismailli vb. yérelere ve Karakoyunlu

Deresi Cemberek reyonuna iskén ettirir. Bununla birlikte Ermenilere de “Miisliiman
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halki buradan ¢ikartin ki, bu topraklar sizindir ve sizin i¢in devlet kuracagiz.” mesaji
verilir. Bu baglamda Ruslar ve Ermeniler, yalnizca Ermeni’den olusan Ermeni Devleti
kurmak igin Tiirkleri bu bolgeden ¢gikarmak amaciyla sikistirmaya baslar. Dogaldir Ki,
devlet Rus’un elindedir. Dolayisiyla bu giiclinii kullanarak Ermeni’ye silah ve yetki
verir. Tirk ahalinin ise ne silahinin, ne de hukukunun olmadig: belirtilir. Bu sartlar
altinda direnmek imkéansiz hale gelir. Rus ve Ermeni, Tiirkleri kusatir. isteyen Ermeni,
istedigi Miisliiman1 oldiirme hakki elde eder. Boylece can emniyeti ortadan kalkar.
Tim bunlarin yaninda Miisliiman ahalinin dinine hizmet etmesi, dilini korumasi riske
girer. Bu baglamda ahalinin bir bolimii, Ruslagtirma, Asimilasyon politikasini
kabullenmeyerek komsu devletlere, bu ciimleden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri
Osmanli imparatorlugu’na genellikle 1890-1901, ¢ok az oranda 1905-1907, 1918-
1920’1 yillarda go¢ eder. Bu siirecler zarfinda Karakoyunlu Deresi bolgesinde
kalanlarin Azerbaycan’a 1905-1908, 1918-1920 geri doniislii mecburi gogiine, 1988
son ve temelli go¢iine kadar devam ettigi ifade edilmektedir (Talibov, E. Kocayev,
Hoasonov (Hasanov), N. Oliyev (Aliyev), Mirzayev, M. Oliyev, Mustafayev, miilakat,
Nisan 2019). Oktay Pasayev (miilakat, Nisan 2019/88) paragrafta belirtilen goc
sebeplerini ve tarihlerini tekrar ifade ederek:
... bize, go¢ zulmiinii yasatan Rus ve Ermeniler oldu. Ermeniler, tek diisman
olarak Tiirkleri gorityorlar. Cocukluk ve gengligimde Ermeniler, asagilamak igin
bana “Tiirk” diyorlardi ve ben o zamana kadar Tiirk oldugunu bilmiyordum,
yalmzca Karakoyunlu oldugumu saniyordum. Tiirk oldugumu bana Ermeniler

ogretti. Simdi biri bana Tiirk dediginde yiiregimin yag1 eriyor (ruhumu oksuyor,
mest oluyorum).

Yasemen Qaragoyunlu (Yasemin Karakoyunlu) (mulakat, Nisan 2019) ise:

Genellikle 1890-1901, az olarak 1905-1908, 1920-1918 yillar1 arasinda
Tiirkiye’ye gogenlerin, Car Rusya’nin yiiriittiigii siyasetleri kabul etmediklerinden
dolay1 gogtiiklerini, aile biiyiiklerimden dinlerdim. Ciinkii Tiirkmencay
Mukavelesi’nden sonra Ermeniler Giiney Kafkasya’ya go6¢ et(tiril)meye
basla(n)digindan, 1905’e kadar biiyiik-planli Tiirk-Ermeni ¢atigsmasi yasanmadi.
Ama lokal diizeyde yasaniyordu. 1905°ten sonraki goglerde (1905-1908, 1918-
1920 ve 1988) ise, Ermenilerin yUruttlkleri siyasetin etkisi var. Amag, mono etnik
(sadece Ermeni ulusun yasadig1) Tiirksiiz bir Ermenistan kurmakti. Bunun i¢in
Tiirklerin Ermenistan’dan kovulmas1 gerekiyordu. Once (Ermenistan kurulmadan
once) Ruslardan aldiklar siyasi, askeri, politik gii¢ ile geteler kuruldu. Sonra
Ermeni silahli ordu gii¢leri ve Ermen ¢eteleri Tiirklere soykirim yapti. Kalan1 da
gdce zorlandi. Deportasyaya (zorunlu goge) tabi tutuldu.

1905 Revan Ermeni olaylarinda Karakoyunlu Deresi bdlgesindeki ahalinin bir
bolimi  (takriben %30°u), 1905 yilindan itibaren bu bolgedeki koylerinden,
Azerbaycan’in Tiirk niifusunun daha ¢ogunluklu oldugu daha emniyetli bolgelerine

gdc ettigi vurgulanmaktadir. Cilinkii 1900’1ii yillarin baginda, Dogu Anadolu’dan gog
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eden 125 ya da 150 bin Ermeni ile Kafkas bolgesindeki Ermeni sayisinin 1 milyon 300
bine yiikseldigi ifade edilmektedir. Kafkasya bolgesine go¢ eden Ermenilerin
cogunlugunun da, Garbi Azerbaycan (Revan Hanligi) cografyasina yerlestirildigi,
bdylece Revan Vilayetinde ilk defa niifusun ekseriyetini olusturdugu belirtilmektedir
(McCarthy, 2001; Attar, 2018: 149; Attar, 2005: 48; Arzumanli ve Mustafa, 1998: 45-
47). Bu baglamda silahli Ermeni ¢etelerinin rahatlikla, silahsiz Azerbaycan Tiirk
ahalisi koylerine hiicum ederek, katliamlar ve talanlar baslattiklari ifade edilmektedir
(McCarthy, 2018: 136-137; Yildirim, 1990: 37-38). Saldirilarin en siddetlisi ¢etelerin
en orgiitlii ve Ermeni niifusun en ¢ogunluklu oldugu Revan Vilayeti (Revan, Nah¢ivan,
Zengezur) cografyasina (Yesilot vd., 2016: 115-116; McCarthy, 2018: 137-138;
Yildirim, 1990: 39; Attar, 2005: 57), bu climleden Karakoyunlu Deresi bolgesi
koylerine yapildig1 ifade edilebilir. 1905 olaylar1 ve goégiinde atalarinin yasadiklari,
miilakat goriismesi yapilan kigilerin aktarimlarina s0yle yansimaktadir.

Mahir Oliyev (Aliyev) (miilakat, Nisan 2019), aile biiyiiklerinden dinledigini
sOyle nakletmektedir. 1905 Ermeni olaylarinda Karakoyunlu Deresi bolgesi koylerinin
tic yil boyunca devamli Ermeni hiicumlarina ugradigi, kdylerin agir silahlarla
bombalandigi, mal ve can kayiplar1 verildigini sOylemektedir. Ahalinin takriben
%10’unun bu saldirilarda katledildigini, %20’sinin ise Agsu ve Seki bolgelerine gog
ettigi, bir boliimiiniin temelli yerlestigi, bir boliimiiniin ise dondigiini ifade
etmektedir. Aliyev’in ifadelerini N. Gocayev, M. Mustafayev, B. Haciyeva ve O.
Pasayev (miilakat, Nisan 2019) de dogrulamaktadirlar.

1918-1920 Gogu

Birinci Diinya Savasi Kafkas Cephesi ¢atigmalari, yeni bir go¢ dalgasinin
baslangict olmustur (Ogiin, 2007: 615). Fakat 1917 Bolsevik Devrimi savas planlarini
bozarak Rus ordu birliklerinin cephelerden ¢ekilmesine neden olmus, sadece birkag
ylz Rus subay1 ve generali ile Ermenilerden meydana getirdikleri Katkas birlikleri
kalmistir. Bu birliklerin resmiyette Giircistan, Azerbaycan ve Ermenistan’in meydana
getirdigi Mavera-y1 Kaftkas Federasyonu’nun silahli birligi oldugu bilinmektedir.
Ancak kisa stirede Federasyon dagilir ve 27/28 Mayis 1918°de Giircistan, Azerbaycan
ve Ermenistan bagimsizligin1 beyan eder. S6z konusu silahli birlik de Ermenistan
Cumhuriyetinin silahli birlikleri olur. Rusya, Ermeni silahl1 birliklerinin olusumunu
ve giderlerini yiliklenerek silahlandirir. Ermeniler Rus ordusunda gorev yaptiklarindan
dolay1 generale kadar yetismis subaylar1 ve silahlar1 vardir. Tiirk ahali ise orduya

alinmayarak sogutulmus, bir alay diizeyinde dahi askeri birlik ve silahlar1 yoktur. Bu
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durumu firsat géren Ermeniler, Ruslarin destegiyle kanli saldirilarina baglar ve
Bolsevik silahli birlikleri ile terdr estirip, katliam baslatir (McCarthy, 2018: 235;
Kurat, 1990: 486; Yesilot vd, 2016: 119, 121; Uzundere, 2002: 65). Ermeni silahl1
birlikleri ve Dasnak Ermeni ceteleri Bakii’de 31 Mart’ta korkung katliamlar yapar.
Olaylar Gence, Karabag, Zengezur, Revan, Nah¢ivan gibi bolgelere yayilarak, yasayis
birimlerinde biyiik katliamlar yapilir (Haciyev, 2002: 187; McCarthy, 2018: 243-245;
Arzumanl ve Mustafa, 1998: 95). Boylece ¢cembere alman Revan Tiirkleri (Ipek,
1999: 661-668), bu ciimleden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalari, Tiirksiiz bir
Ermenistan’a (Attar, 2018: 222-223) kavugsmak gayesiyle, tam bir yok edilme siirecini
yasadiklar1 soylenir. 1918’den sonra da yurtlarinda Ermenistan Devleti kurulur. Bu
tarihten sonra dis diinyanin miidahalesinden, tarafsiz gdzlemcilerinden ve haber
kaynaklarindan uzak (McCarthy, 2018: 247) bir sekilde diizenli Ermeni Ordusu’nun
ve destekledigi Adranik gibi Ermeni g¢ete 6nderlerinin meydana getirdigi diizensiz
silahl1 birlikleri, silahsiz ve korunmasiz Tiirk Halk1’n1 katleder. Bu halkin bir mensubu
olan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk ahalisini kusatarak, onlara cehennemi yasattigi
ve tam manasiyla soykirimin tanimini yaptig1 ifade edilebilir. Soykirimin tanimi daha
nasil yapilabilir? Soykirimdan kurtulanlarin ise daglara siginarak gizlendigi, firsatini
bulanlarin Tiirkiye veya Azerbaycan’a kactig1 sdylenebilir.

Bakii’de M. Bliyev (Aliyev), N. Oliyev, M. Mustafayev I. Merdanov, M.
Merdanov, B. Haciyeva, vd., (miilakat, Nisan 2019) gibi goériisme yapilan kisilerin
ifadelerine gore, Karakoyunlu Tiirk Tayfalar, yasadiklart Revan Vilayeti
Karakoyunlu Deresi bolgesinde, yukarida tarihi kaynaklarda deginilen 1918-1920
Ermeni olaylarinda, Rus destekli Ermeni diizenli ordu birlikleri ve cetelerin
saldirllarina ugradiklar1 anlagilmaktadir. Her bir hiicumda defalarca kdylerinden
kagarak ormanlara, daglara siginilarak gizlenilir. Bunun yaninda Pembek, Kazak gibi
yerlesim birimlerinde yasayan akrabalarina sigimilir. Saldir1 sona erdikten sonra
koylerine doniiliir, fakat koylerinin Ermeni geteleri tarafindan yagmalanip talan
edildigi goriliir. O yillarda bu duruma “kaca ka¢” deniliyormus. Nihayetinde
yurtlarmi terk etmekten farkli bir ¢ikar yol bulamayan Tayfalar, tiim mal ve
miilklerini terk ederek Azerbaycan’in Ermeni niifusunun az ve saldirilarin daha az
hissedildigi, kendilerince daha giivenli bulduklar1 Semkir, Gedebey, Tovuz ve Kazak
gibi yerlesim birimlerine go¢ ediliyor. Sovyet yonetimi Giiney Kafkasya bolgesinde
egemenligini saglamlastirdiktan sonra, Kasim 1921°de ahalinin takriben %90’1nin

koylerine dondiikleri belirtilmektedir. Bayramov’a (2002: 19-315) gore 1919°da
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yaklasik 4523 niifuslu Karakoyunlu kdyleri ahalisinin, Ermenilerin katliamlar
sonucunda 1922°de yaklasik 2961 niifusa indigi ifade edilmektedir.

1988 Gacii ve Iskam

Ermeniler tarafindan, Ermenistan’da yurtlanan Tiirkler i¢in baslatilan “Tiirksiiz

Ermenistan” ve bir sonraki adimi “Biiylik Ermenistan’t Kurma” siyasetini hayata
gecirilmek i¢in, aligkanlik haline getirilmis toprak isgal etme politikasinin alt yapisi
olusturulmaya baglanir. Bu baglamda 1960 yilindan baglayarak Karabag ve
Nahgivan’in Ermeni yurdu oldugu tezi ileri siiriilerek, iddialar farkli zamanlarda farkli
eylemlere doniistiiriiliir (Attar, 2018: 220-221). Bu amagla 1988 yilindan itibaren
baslayan mitingler, grevler, yol kesme eylemleri ve cinayetler ile Tiirk ahaliye karsi
siddet eylemleri artirilir. Tiirk ahalinin yasadig1 yerlesim birimleri kusatilarak, erzak
girisleri engellenir, baskinlar yapilarak ahalisi katledilir, evleri yikilir. Ermenistan
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti Yiiksek Sovyet’i, Daglik Karabag’i Ermenistan’a
baglama karar1 alir. Azerbaycan yonetimi bu karari reddeder. Bundan sonra
Ermenistan’da yurtlanan Tiirklerin durumu oldukga fenalasir. 1988 Kasim’a kadar 80
binden fazla Turk ve Musliman ahali, Ermenistan’da bulunan yurtlarindan kagarak
Azerbaycan’a siginir. Sonugta 1991 yilima kadar takriben 200 bin Tiirkiin,
Ermenistan’daki ata yurtlarini terk ederek muhacir durumuna diistiigii belirtilmektedir
(Yesilot vd, 2016: 153-154; Aslan, 1994, 165-166; Attar, 2018a).

Ermenistan Devleti tarafindan Karakoyunlu Deresi bdlgesinde yasayan
Karakoyunlu Tiirk Tayfasi da, 1988 yilinda ata yurtlarindan zorunlu goge tabi
tutularak, Azerbaycan’da gogmen (kackin) durumuna diisiiriilen Tiirk niifusu yaninda
yerini aldiklar1 ifade edilir. Bu go¢iin glinlimiize kadar son ve temelli, geri doniisii
olmayan bir go¢c oldugu vurgulanir. 1905 ve 1918 Ermeni silahli c¢etelerinin
saldirllarinda oldugu gibi 1988 saldirilarinda da yasayis birimlerinden kagilarak
ormanlara ve daglara gizlenilip, saldir1 son buldugunda yine yasayis birimlerine
dontiliiyordu. Yurtlarindan ayrilmamak i¢in bir umut direniliyordu. Gergekte bu
saldirilarin, sonradan Ermeni yonetiminin, diinya kamuoyunun tepkisini ¢cekmeden
Tiirk ahaliyi sessizce go¢ etmeye mecbur birakmak amaciyla korku ve gézdagi verme
politikas1 oldugu anlagilmisti. Karakoyunlu Tiirk Tayfas1 da azinlik olarak kaldiklar
Ermenistan Devleti’nin siyasi ve silahli giicii karsisinda caresizdi. Uluslararasi
kamuoyunda da sesleri duyulmuyor, duyurulmuyordu. Sonugta bir gece Ermeni
yetkilileri ve silahli kuvvetleri tarafindan yerlesim birimleri basilarak sessizce

yurtlarini terk etmeleri 6nerildi. Gergekte bu Oneri, bir devletin kendi halkina yaptig1
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kesin uyari ve iiltimatomdu. Direnseler, sonucun soykirim olacagi biliniyordu. Maddi
(hayvanlarini, miilklerini, birikimlerini, vb.) ve manevi (hatiralarini, mezarlarini,
yurtlarini, vb.) her seyleri biraktirilarak otobiislere, kamyonlara doldurularak yurtlari
terk ettiriliyordu. Boylece Karakoyunlu Deresi bolgesinde konuslanan kéylerinin bir
veya iki ay icinde bosaltildigi sdylenmektedir (Karakoyunlu, M. Merdanov,
Mustafayev, N. Gocayev, vd., miilakat, Nisan 2019). Ibrahim Bayramov (2002: 19-
315) sunlar belirtmektedir. Karakoyunlu Deresi bolgesinde konuslanan Golkent,
Caykent, Emirheyir, Karakaya, Yanikpeye, Baryabat, Civikli vb. koOylerindeki
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk ahalisinin, 1988 Kasim ve Aralik ayinda Ermenistan
yoOnetimi tarafindan tarihi ve etnik yurtlarindan kovuldugu ve giiniimiizde bu
yurtlarda Ermenilerin ikamet ettigi yazilmaktadir. Bayramov’a gore 1988 yilinda bu
yurtlarda takriben 6550 (Hakkikli ve Polat harigtir) niifusun yurtlandigi
belirtilmektedir.

Gog¢ii yasayan ve miilakat goriigmesi yapilan M. Oliyev, Y. Qaraqoyunlu, N.
Oliyev, M. Mustafayev, vd., (miilakat, Nisan 2019) anlattiklarina gore, ata
yurtlarindan go¢ etmek zorunda birakilan Karakoyunlu Tiirk Tayfalari, 6nce
Azerbaycan’in Kazak ve sonra Gedebey Salyan, Sabirabad gibi aran rayonlarina ve
Gence’ye toplu olarak geliyor. Muhacirlerin bir boliimiiniin birkag giin c¢adirlarda
kaldig1 ifade ediliyor. Daha sonra Azerbaycan Hiikiimeti tarafindan Gedebey’de
bulunan ve ahalisi Ermenistan’a gé¢en Barumbarsum, Cardakli gibi Ermeni kdylerine
yerlestiriyor. Ciinkii Azerbaycan’da yasayan birtakim Ermeniler, Ermenistan’dan go¢
ettirilen Turklerin kendilerine misilleme yapabilecekleri korkusu vb. gibi sebeplerle
Ermenistan’a gociiyor. Kendi istekleriyle goc ettiklerinden dolay1 hayvanlari, mal
varliklar1 gétiiriilebiliyor. Ermenistan’da zorunlu go¢ nedeniyle bosalan Tiirk ahalinin
koylerine yerlestiriliyor. Sanki bir tiir degis tokus oluyor. Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirk Muhacirliklerinin bir bolimii de Semkir, Oguz reyonuna, Goy-Gol (Caykent
koyline), Samahi (Samaxi) (Mereze, Survanzade, Kellehana koylerine), kismen
Kazak, Ahistafa, Seki (Camlibel, Dumanl koyii), Gence (Caykent kdyii) ve Samhor’a
yerlesiyor. Muhacirlerin geneli ise, Bakii merkez (Masazir ve Hirdalan ilgelerine,
Ramaniya koyiline) ve Sumkayit il¢elerine yerlesiyor. Bakii bolgesi disina yerlesen
mubhacirler, ¢cogunlukla 1988’den Once Bakii bolgesine yiiksekdgretim okuma, is

bulma gibi ekonomik nedenlerle go¢ edip yerlesen aile, akraba ve komsu ¢evresinin,
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tamdiklarmin yanlarma yerlestikleri sdylenmektedir®®. Ermeni koylerine iskan
edilenlerin bir boliimiiniin kiiltiirii baska olan Ermeni ev diizenini igsellestirememe,
Bakii’deki akrabalarmin yanina yerlesme gibi sebeplerle Bakii ve Sumkayit’a gog
ettikleri soylenmektedir. Azerbaycan yonetiminin, belirtilen bolgede bos Ermeni
koyleri vermekten baska ve s6z konusu bolgede ikamet ettirilenlere bos ermeni evleri
verilenler disinda kalan diger gogmelere yardim yapmadig1 belirtilmektedir. Yalnizca
bir stireligine (lig-bes yil) kamu harglarindan ve 6zel okul iicretlerinden muaf tutma
gibi bir takim imtiyazlar tanindig1 ifade edilmektedir. Bu baglamda uzun yillar
gbecmenlerin maddi ve manevi ¢ok sikinti ¢ektikleri soylenmektedir.

Elburus Hacili (1915: 141-144), 1980’li yillarin sonlarinda atalarinin kurdugu
Karakoyunlu Deresi bolgesindeki kdylerini Ermeni Tagnaklarinin isgal ettigini,
Karakoyunlu Deresi ve Garbi Azerbaycan bdélgesinde yurtlanan Tirk ahalisinin
tamamin1 son defaliina ve temelli zorunlu goge tabi tuttuklarmi belirtmektedir.
Gogten sonra da akrabalariin genelinin toprak ve vatan 6zlemi ¢ekerek oldiiklerini
ifade etmektedir. Hacili, ata yurdundaki kabirlerde medfun atalarinin ruhlarina sdyle
hitap etmektedir: “Aziz atalarimiz... Bizleri bagislayin! Sizin mezarimizi ziyaret
edemiyoruz...”.

Sonug olarak 1827’den 1988 ve 1996’ya kadar gelen siirecte, tarihi Garbi
Azerbaycan bolgesinden (Revan Hanligi, giiniimiizdeki Ermenistan Devleti)
Azerbaycan’a, (Karabag’da dahil) birgok (bir milyondan fazla) miiltecinin go¢
etmesine ve toprak (%20)*" kayibina mal oldugu bilinmektedir. Bu baglamda
Ermenistan’da hicbir Tiirk birakilmayarak, “Tirksiiz Ermenistan” projesinin
tamamlanmis oldugu sdylenebilir. Sonugta Garbi Azerbaycan bolgesi (Revan Hanligr)
tiimilyle Ermenistan’a donstiiriilerek, giinlimiizde tarihi Garbi Azerbaycan (Revan
Hanli81) olarak anilmaya bagslandigi ifade edilebilir. Bu durumun bir sonraki adiminin
ise, Ermenistan topraklar1 biiyiitillerek Biiyilk Ermenistan’t kurma siirecinin
stirdiiriilmesi oldugu sdylenebilir. Bu asamanin ise 1992, 1994’te Daglik Karabag’in

ele gecirilmesiyle hayata gegirildigi bilinmektedir.

$Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin bir béliimii, 1988 yili zorunlu gdgiinden &nceki yillarda
genellikle ifade edilen yerlesim birimlerine (¢ogunlukla Bakii ve ¢evresi) ya da farkli Sovyetler Birligi
iilkelerine yliksekogretim okuma, is bulma gibi egitim ve ekonomik sebepler ile go¢ edip yerlestigi
ifade edilmektedir. Bk: I{sicsiHoB, ®aur./Hasanov, Faik. (2007). I'aparoitynny, I'aparoityriymnap Bs
Msa 1 Kura6/Karakoyunlu Karakoyunlular ve Ben 1. Kitap. baker/Bakii: Takayp MMb./Teknur
MMc, 64

3710 Kasim 2020’de Azerbaycan ile Ermenistan arasinda yapilan ve Karabag savasini sonlandiran
antlagma ile gliniimiizdeki durumun degistigi sdylenebilir.
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2. 3. Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliman Kimligi

2.3.1. Musliman Kimliginin Tarihi Kokenleri

Azerbaycan Tiirkliigiiniin giiniimiiz Miisliiman kimligini anlamak, bu kimlikteki
degisim ve doniisiimleri kavramak icin, once Ruslarin bu cografyayi isgal ederek etkisi
altina almaya basladig1 donem ve oncesindeki Miisliiman kimligi anlamanin; sonra
Carlik Rusya ve Bolsevik Rusya donemlerinin Miisliiman kimlige etkilerini gliniimiize
kadar panoramik olarak ele almanin 6nemli olabilecegi diisiiniilmektedir.

Azerbaycan’da (2001 verilerine gore) niifusun yaklagik %931l Miisliiman olup,
Hristiyan, Yahudi, az sayida da Bahal yasadigi goriilmektedir. Miisliimanlarin
yaklasik %65-70'inin Sii ve Caferi, %30'unun Siinni oldugu vurgulanir. 1830°a kadar
Miisliman ahalisinin %66’sin1 Siinnilerin olusturdugu belirtilir. Genellikle {ilkenin
kuzey ve ortalarinda yasadig1 sdylenmektedir. Fakat yaklasik elli yil Carlik Rusya
miicadeleleri neticesinde bolgeden Siinnilerin biiyiik kisminin gogtiigii ifade edilir.
Boylece Miisliimanlarin ¢ogunlugunu (%59) Sialar olusturmaya basladig belirtilir.
Bakii Giiney Kafkasya’da, bolge Siiliginin dinl merkezidir. Dini in basinda
Seyhiilislam ve Ehl-i Siinneti temsilen Hanefi bir miiftii yardimcisi bulunmaktadir.
Stinnilerin  bir kismu Hanefi, bir kismi da Safii mezhebine mensup oldugu
belirtilmektedir (Blniyatov, 1991: 317; Motika, 2001: 112; Benningsen,1997: 54;
Yunusov, 2004: 292-293).

Azerbaycan cografyasmin Islam ile tanismasi, Hz. Omer dénemine rastladig,
Islam’in bolgede yayilmasi Zakafkasya’nin (Azerbaycan, Giircistan, Ermenistan
bélgesi) VII.-VIIL yiizyilda Islam ordusunun fethiyle gerceklestigi belirtilmektedir.
639’da bolgenin geneli fethedilmistir. Ama halk Miisliiman ini kabullenemeyerek
Hilafet ordusuna -0zellikle giiney bdlgesi- Zerdiist ahali Babek liderliginde 20 yil
direnmis, 643 ve 645 yillarinda bolge tekrar fethedilmistir. Fetih 704 yilina kadar
uzamigtir. X. da ahalinin ¢ogunlugunun Islam’1 kabul ettigi belirtilir. Ancak
Zerdiistliigiin kalintilar1 bolgede bu ve baska formlarda devam ettigi belirtilir.
Miisliimanlarin o donemde Siinni ve Sia olarak ayrilmasinda ilkel kadim dinlerin,
ozellikle Zerdistliiglin ¢esitli cereyanlariin rolii oldugu, Zerdiistliiglin esas olarak
Sialik ile 6rtiismesinin dnemli bir gosterge oldugu sdylenir. Zerdiistliigiin gili¢lii oldugu
Giliney Azerbaycan’da, Sialigin hizli yayilmasinin, Zerdiistliigiin zayifladigr Kuzey
Azerbaycan’da Siinniligin yayginlagmasinin tesadiifii olmadig belirtilir (Fayda, 2007:
46; Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi A. Bakixanov Adma Tarix Institutu, 2007:
132-135; Yunusov,2004: 291-292; Ehadov, 1991: 27).
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Islam fetihleri déneminde Azerbaycan’da etnik cesitlilik gibi din gesitliliginin
oldugu belirtilir. Kuzeyinde, yani Albaniya’da Hristiyanlik yayilmistir. Bizans
Imparatorlugu bélgede etkisini artirmak i¢in Hristiyanliga destek verdigi belirtilir.
Sasani (Iran) devletinin etkisinde kalmis giiney bolgesinde ise, Zerdiistliik (Mecusilik)
hakim bir din oldugu vurgulanir. Bu cografyada Atesperestlik, Putperestlik,
Samanizm, Mazdekilik, Manihaizm, Yahudilik, gibi dinlerin yasadig1 ifade
edilmektedir. Babek talimi, Dag Yahudileri, Avrupa Yahudileri, Babilik, Bahailik,
Hurifilik, Ismaililik gibi akimlarin, Safeviyye, Suhreverdiyye, Miiceddidiyye,
Halvetiyye gibi tarikatlarin da iilkenin sosyokiiltiirel hayatina eklemlendigi
belirtilmektedir (Orucov, 2012: 22-27, 35, 41, 50, 55, 79, 91; Yunusov, 2004: 291;
Nesirov, 2006: 15; Oztuna, 1996: 79, Pasazade, 1991: 40).

Bolgede, islam dncesi farkli dinlerin, siyasi istikrarin bozulmasina, milli birligin
saglanamamasina neden oldugu belirtilir. Tiim bdlge halkinmn Islam’a girmesi istikrar
ve milli birligi sagladig1, islam medeniyeti sehirlerinin daha da geliserek énemli kiiltiir
merkezlerine doniistiigii ve halkin yerlesik kiiltlire, bu medeniyetin yansimasi olarak
gectigi vurgulanir. Islam’in, hayatin her alanmni belirleyen kurallari, sosyal yasamin
tiim alanlarint diizenledigi, dinl hukuk normlarini belirledigi, uluslararasi iliskilerde
dini faktoriin 6n plana ¢ikmasini sagladigi belirtilmektedir (Tastan, 2003: 10-11;
Orucov, 2012: 80; Ehadov, 1991: 30).

2.3.1.1. Safeviler ve Hanliklar Donemi

Safeviler doneminde Azerbaycan Iran’la, dini, kiiltiirel, toplumsal, vb. yonden
yakin iliski i¢inde olmustur. Kaynaklar XIV-XV. yiizyillarda iran ve Azerbaycan’da
genellikle Stnni-Safii Miisliimanlarin yasadigi belirtilmektedir. Safevi devleti XVI.
ylzyildan itibaren Siiligi resmi mezhep kabul ettikten sonra, Azerbaycan
cografyasinin kuzeyinin bir kisim bdlgesi haricindeki diger tiim bolgelerinde, Siiligin
halkina zor kullanmis, bazilar1 kabul etmek zorunda kalmuis, bir kismu Siinni bélgelere
g0¢ etmis, bazilari ise siirekli direnmistir. Bu durumun Osmanli Devleti ile aralarinda
mezhep c¢atigmalarina neden oldugu, bu c¢atigmalarin halk arasma da yansidigi
belirtilmektedir. (Yunusov, 2004: 66-68; Efendiyev, 1993: 48-49, 77-78, 131-139).
Dolayisiyla Safeviler doneminde Azerbaycan bolgesinin; Siinni-Sia, Osmanli-Safevi
dini, kiiltiirel, siyasi etkisine, sonra da Carlik Rusya ve Hristiyanlastirma
uygulamalarina maruz kaldig1 sylenebilir.

Bagimsiz Hanedanliklar doneminde Islam, Azerbaycan’da, siyasi ve toplumsal
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hayatin tiim alanlarim1 belirlemekte; idari, adli, kisiler arasi vb. isler, ser’i ve orfi
hukuka gore diizenlenmekteydi. Seriatin yaninda orf, etkili toplumsal diizenleme
vasitast olmustur. Hanlar, yalnizca érfe dayali kararlarda sz sahibiydi, Istisnai davalar
haricinde seriat mahkemelerine miidahale etmiyorlardi. Ancak Islami kurallar ve seriat
mahkemeleri yiiriirlikte olsa da, bu durumun Hanliklarin dini bir misyon
tagimalarindan dolay1 degil, biitiiniiyle ahalinin geleneksel olarak yerlesmis hayat tarzi
ile alakali oldugu anlasilmaktadir. Esasen hakimlerin (kadilarin), han ve saray
ayanlarinin iradesine tabi olduklar1 da bilinmekteydi. Seriat ile idare edilen Hanlik
sisteminde, ehli kitap olan azinliklarin dini inang ve pratiklerini yasamalarina herhangi
bir engelleme yapilmamis, ibadethane ve vakiflarina dokunulmamistir (Baykara,
1996: 12; Fazail, 2007: 21, 36); Hiiseyinli, 2002:30-31)Qarayev, 2016: 415, 449-450).

Azerbaycan'da, ayricalikli sinif olan din gorevlilerinin tarihsel biiylik bir
otoritesi oldugu belirtilir. Birkag sinifa ayrilmasiyla birlikte temelde, dini ve diinyevi
islerle ugrasanlar (seyhiilislam, kadi, mii¢tehit, ahund, efendi, miiftii) birinci ya da ali
siifi; sadece dini islere bakanlar (molla, seyyid, dervis, mirza, agamir) ve egitim
gorevlileri (ulema, miiderris) ikinci sinifi olusturuyordu. Gelirleri humus, zekat ve
vakif topraklarinin gelirinden olusuyordu. Evlilik, bosanma, siinnet, defin, dua, vb.
hizmet gelirlerine de sahip olduklari vurgulanir. Bir yere toplanan bu gelirler, seri
hukuka gore smif esasmna dayali paylastirlliyordu. Ayrica her tirlii vergi,
yiikiimliiliiklerden muaf olduklar1 belirtilmektedir. (Qarayev, 2016: 412-414, 449-450;
Fazail, 2007: 36-38; AMEA, 2018: 29; Huseyinli, 2002:130).

Din hizmetlileri arasinda kadilarin, 6nemli niifuza sahip oldugu ve genellikle
hanligin bas kadis1 seyhiilislam olarak da gorev yaptigi bilinmekteydi. ahund ve
efendilerin, bir derece asagida bulunan mollalarin, sosyolojik manada halk arasinda
biiyiik niifuza sahip olduklar1 belirtilmektedir. Sayica ¢ok olan mollalar halkla i¢ ige
yastyor, cogunlukla dini torenleri yonetiyorlardi. Kuran okuma-yazma bilen bir kisi,
molla sifat1 alabiliyordu. Carlik Rusya doneminde molla sinavinda siradan dini
bilgiler ile resmi ve maasli din gorevlisi vasfina sahip oluyorlardi. Sadece dini egitim
alan ve kultirlenen bu kesim tutucu davranmakta, yerel adetlerin savunucusu
olmaktaydi. Dolayisiyla donemin aydinlari tarafindan, yapilmasi istenen reformlarin
oniindeki engellerden biri sayildig1 ve cahillikle suglandigi belirtilmektedir. Halk
arasinda onemli degeri ve bir hayli sayilar1 olan bagka bir dinl grubun da seyyidler
oldugu belirtilmektedir. Genellikle tiirbelerde bulunan seyyidlere humus, zekat, nezir

ve sadaka verilmesinin kutsal bir gérev olduguna inaniliyordu (Hiiseyinli, 2002:159-
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161; Qarayev, 2016: -414, Fozail, 2007: 37-38; AMEA, 2018: 411).

Stinni ve Siiler arasinda 6nemli yeri olan tiirbelerin, toplumsal, kiiltiirel, siyasi
merkezler, maddi ve manevi siginma mekanlar1 olarak, halkin giindelik yasaminda
onemli bir yer teskil ettigi belirtilmektedir. Tiirbelerde genellikle Siinnilerde seyhlerin
tekke ve zaviyeleri, Siflerde ise on iki imamin akrabalarinin mezarlar1 bulunmaktaydi.
Ziyaretgah olmanin yaninda dini egitimin yapildigi, miiritlerin yetistirildigi, emlak
vakfedildigi ve onemli miktarlarda yardimlarin yapildigi ifade edilmektedir. (Nemet,
1992: 5-6).

Hanlik doneminde nadiren olusan kiiciik anlagsmazliklar haricinde, biiyiik capli
uzun siiren hi¢bir Siinni ve Sii catismasi yasanmadigi, Mezhepler arasi iliskilerde
hosgoriiye dayali, hatta Han destegini de alan birtakim alimlerin, Siinni ve $ii birligini
amagclayan kitaplar yazdiklar1 bilinmektedir (Bakihxanov, 2010: 249-250). Arif
Yunusov’a (2004: 80-81) gore Stinni-Sii arasindaki bu yumusamanin sebebi, iki buguk
devam eden mezhep catismasinin meydana getirdigi bezginlik ve halkta giiglii bir
bagisiklik sisteminin olusmasidir. Ayrica Osmanli ile iran’m buhranli zamanlar
yasamasi nedeniyle, Azerbaycan ile ilgilenecek zamanlarinin olmamasidir.

Hanliklarda egitimin, geleneksel sistem olan cami altinda bulunan mektep ve
medreselerde, 6zel olarak da evlerde yapildigr goriilmektedir. Dini tahsilin ilk
asamasinin mekteplerde, ikinci ve son asamasi ise, 16 yas Ustli Ogrenci alan
medreselerde yapildigi belirtilmektedir. Medresede geleneksel Islami ilimlerin ve
diinyevi bilimlerin 6gretildigi, molla, mirze, ahund, muallim, miiderris ve
miigtehitlerin ders verdigi ifade edilmektedir (Qarayev, 2016: 420-424,451; Huseyinli,
2002:169-170). Yiiksek din tahsili i¢in Sii alim adaylar1 Iran ve Irak’taki, Siinni alim
adaylar1 ise, Osmanli’daki (Istanbul, Sam) medreselere gittikleri sdylenmektedir.
Boylece bolge halkinin Osmanli ve Iran ile dini, kiiltiirel ve siyasi iliskisini daima
giincel tuttuklar1 belirtilmektedir. Dini hizmetleri yiirlitenlere Stinnilerin “efendi”,
Siilerin ise Iran’da oldugu gibi “ahund” adlandirmalari, bu iligskinin miihim
gostergelerinden biri olarak degerlendirilmektedir (Qarayev, 2016: 414, 420-424, 45;
Huseyinli, 2002:169-170).

2.3.2. Rusya Hakimiyeti ve Yeni Duzenlemeler

Bagimsiz hanedanliklardan meydana gelen Azerbaycan cografyasini, Carlik
Rusya’nin isgal etmesinin ardindan (1800-1828), Tiirkmencay Antlasmasi ile
Azerbaycan’in Aras Irmagi’nin kuzeyinde kalan bolgesinin (Glinlimiizdeki

Azerbaycan) Rusya’nin egemenligi altina girdigi sdylenebilir. Ama bu durumun kuzey
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bolgesinin Iran ve Osmanli ile olan dini ve kiiltiirel baglarinin kopmasi anlamina
gelmedigi, ancak dinin cemiyet yasamindaki roliinde biiylik bir degisim ve
doniistimiin, bir kirilmanm meydana geldigi ifade edilebilir.

Rusya iggalden itibaren bolgede, zaman zaman birbirinin yerine gecen iki farkl
politikas1 uyguladig: belirtilmektedir. Birincisi, yerel gelenek ve ¢ikarlara uygun yari
bagimsiz bolgecilik temelli yumugak pragmatik politikanin; ikincisi, merkeziyet¢iligi
ve Ruslastirmanin gerekliligini savunan daha sert bir politikadir. Car Yo6netimi ikinci
politika geregi sert tedbirlerle Azerbaycan toplumunu Hristiyanlastirmak istemistir.
Bu politikaya tepki olarak Azerbaycan’da 1830°dan itibaren, fetvasini dini (tarikat)
onderlerin, organizatorliigiinii seyh ve kadilarin yaptigi Gazavat (Miiriidizm) olarak
adlandirilan, bir¢ok halk ayaklanmasi ¢ikmistir. Bu ayaklanmalara isyan bdlgesinin
eski yoneticileri olan bazi Bey ve Hanlar da katilmistir. Bunlardan en meshurlarinin,
Seyh Samil, Ilisu, Susa, Kuba, Gence isyanlar1 oldugu belirtilmektedir
(Swietochowski, 1988: 27, 30; Orucov, 2012:138-140).

Onceleri Miisliiman ve Hristiyan halk arasinda ciddi anlasmazlik bulunmadig
belirtilmektedir. Ancak Ruslarin sert Hristiyanlagtirma ve go¢ politikasinin
(Miisliimanlar1 goge zorlama, gdgenlerin yerine bagka iilkelerdeki Hristiyanlari,
Ozellikle Ermenileri gog¢iirme), Miislimanlara etnik ve dini dislama uygulayarak,
Hristiyanlara ayricaliklar tanimalarinin, Miisliiman ve Hristiyanlar (6zellikle Ermeni)
arasinda diismanlik hissinin artmasina neden oldugu belirtilmektedir. Bu durumun
Miislimanlarda etnik ve dini bilincin giliglenmesini, i¢ barisi, Siinni ve Sii
dayanigmasini sagladigi vurgulanmaktadir. Siinni ve Siileri birlestiren 6nemli gelisme
ise; Azerbaycan’in kuzeyinde, Naksibendi tarikatt Halidiye kolunun hizla yayilarak,
Ismail Sirvani el-Kiirdemiri’nin, bolgede Islam’mn yeniden hakim olmas icin, Siinni
ve Sii ayriliklarin1 sonlandirip, tiim Miisliimanlari Islam diismanlarma kars1, dzellikle
de Rusya ile cihada davet etmesiydi. Sirvani’nin halifesi, Bat1 Azerbaycan’da etkin
olan Hamza Nigari Seyhinin ¢izgisini siirdiirmiistiir. Sirvani ve Nigari’nin, iki kesimi
birlestiren tutumunun Car Y 6netimini endiselendirdigi, durumun ortaya ¢ikarabilecegi
sonucglart Onlemek icin tedbir almaya, yeni politikalar gelistirmeye sevk ettigi
belirtilmektedir (Orucov, 2012:138-139; Besirov, 2012: 33-38; Ayar ve Ozel, : 2014:
193-194; Bilgin, 2007: 85-86; Hasanov, 2007: 241).

Bélgede Mislimanlara donik uygulanan genel politika gibi dini sahada da iki
farkli politik yontemin kendini gosterdigi goriilmektedir. Birincisi, XIX. m

baslarindan baglayarak 1840’lara kadar devam edecek olan, dini sahada hizmet
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edenlerin sahip olduklar1 sosyal, siyasi, hukuki hak ve imtiyazlar1 almay1 ve
niifuzlarin1 biisbiitiin sarsmay1 hedef alan kat1 metot oldugu anlasilmaktadir. ikincisi
ise 1840’larin ortasindan baslatilan, Car Yonetimine bagli din gorevlileri yetistirmeyi,
onlarin hak ve imtiyazlarim azaltmayi hedefleyen pragmatik yontem oldugu
belirtilmektedir. (Orucov, 2012: 138-139,146). Birinci yontem, 1830’lardan itibaren
Car askeri memurlar1 eliyle uygulanmaya baslanmistir. Ayrica dine ve baglilarina
yonelik baskilara paralel, Hristiyanlastirma ve Ruslastirma politikalar1 da
siirdliriilmiistiir. Askeri baskomutan ve memurlarinin kati tedbirlerle Car
Yonetiminden bagimsiz yonetilen bolgede, 1832°de ¢ikarilan bir emirle, suglarin
seriata gore yargilanmasi yasaklanmistir. Yerel geleneklere, yalnizca istisnai hallerde
bagvurulmasina izin verilmistir. Dindarlarin ve din alimlerinin takibe baslanarak, suni
suclamalarla siirglin veya idam edildigi, din alimlerinin ve mescitlerin sayisinin
azaltildig1 goriilmektedir. Din hizmetlilerinin geliri olan humus vergisi goniillii hale
getirilerek, dolayli olarak kaldirildigi, din hizmetlilerine birgok vergi yiikiimliiligliniin
getirildigi goriilmektedir. iran ve Osmanli ile olan dini sahadaki miinasebetleri kesmek
icin 1823°de Kafkas Seyhiilislami1 ve 1832’te Kafkas Miiftiiliigii makami kurulmustur.
Dini1 somiirgecilik olusturmak i¢in, din gorevlilerini kendileri atamak suretiyle, e sadik
ve tabi olan bir Islam Dini kurumunun olusturulmasinin hedeflendigi belirtilmektedir
(Huseyinli, 2002:56-58; Orucov, 2012: 138, 140-142, 146-147, 150).

Problem olusturan sert politikadan verim alamayan, 1840°da birinci yontemi
kaldirarak, daha ¢cok merkezi yonetimce alinan kararlar1 uygulayan sivil bir yonetim
getirmistir. Din politikasini diizenleyen yasa ¢ikarilmistir. Yasanin, din hizmetlilerinin
tesir sahalarmi daraltan, birtakim imtiyazlar verilerek, Car YOnetimine baghi din
gorevlileri yetistirmeyi hedefleyen bir diizenleme oldugu belirtilmektedir. Yasa,
hukuk diizeninin Carlik yasalarma uygun yiiriitilmesini, sadece aile i¢i meseleler,
miras, vb. konularda seriat mahkemelerine basvurulmasini emretmektedir.
Mahkemelerde yerel geleneklerin resmi gecerliliginin kaldirildigi, bu duruma ahalinin
tepkisinin, resmi mahkemelere soguk bakmak, durumu kadim ge¢misi olan
sosyokiiltiirel yapmin imkanlariyla ¢ozmek tarzinda oldugu sdylenmektedir. Din
gorevlilerinin sosyal, siyasi, yasal statiilerini diizenlemeye doniik farkli tarihlerde
(1849 ve 1864°te) birkac tasar1 hazirlanmasina ragmen, yasaya doniistiiriilemedigi
sOylenmektedir. Ancak 1872’de hazirlanan tasari, Car II. Aleksander’in imzasiyla
yasalagtigt ve 1917 Subatina kadar ylriirliikte kaldig1 belirtilmektedir. Ama

diizenlemenin 1940’tan beri fiilen uygulandigi, 1872’de ¢ikarilan yasanin sadece fiili
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uygulamaya resmiyet kazandirdig1 ifade edilmektedir (Orucov, 2012:142-143, 147-
148, 151; Huseyinli, 2002: 56-58, 60, 62-67).

Diizenlemede, Kafkas 6tesi Miisliimanlarinin dini i¢in, I¢isleri Bakanligina bagl
valiligin kontroliinde faaliyet yapmak {izere Tiflis’te Stinnileri temsilen Miiftiiliik,
Siileri temsilen Seyhiilislamlik kurumlart olusturulmus, miiftii ve seyhiilislam
atanmigtir. Din gorevlilerinin  denetimi, Kaza reislerine ve Gubernatorlere
birakilmistir. Dini; merkezi dini, guberniyalardaki dini meclisler, kadilar ve cami
(prihod) mollalar1 olarak dort dereceli idareden olusturulmustur. Dini idarede goérev
almak icgin, Rusya vatandasi olmak ve sinavlarda basarili olmak suretiyle; goreve
baslamada, Imparatora bagli olacagina dair Kuran’a el basarak yemin sart1
getirilmigtir. Din gorevlilerine, herhangi bir konuda yurtdisindaki din alimlerine
bagvurmasmin su¢ sayilmasi yaminda, vatandasa Imparatora sadakat ve devlet
kurallarmma uyma konusunda telkinler yapmas1 ylkimliligii getirilmistir. Vakiflarin
ve gelirlerinin tasarrufu tiimiiyle hiikiimete verilerek din gorevlileri maash devlet
memuru yapilmis ve bdylece tamamen etkisizlestirilmistir. Dini egitime cami
mekteplerinde ve medreselerde izin verilmistir. Egitimi prihod mollalar1 ve ruhsath
miderrisler vermistir. Tarikatlarin mektep ve medreselerde yayilmasina izin
verilmemis, yurtdisinda dini egitim izni, yalnizca tarikatlarla iligkisi tespit
edilmeyenlere verilmistir (Orucov, 2012:143-148, 151-152; Huseyinli, 2002:193-
217).

Yasanin birgok 6nemli sonuglar1 oldugu goriilmektedir. Kurulan Miiftiiliikk ve
Seyhiilislamlik dini idaresi, Kafkasya 6tesi Miisliimanlarini, Dagistan da dahil Kuzey
Kafkasya Miisliimanlarindan ayirdigi, Osmanli ve Iran’daki dini merkezlerden
bagimsiz bir kurum olmasina, hatta onlarla olan baglantinin zayiflamasina neden
oldugu anlagilmaktadir. Boylece geneli Azerbaycan Tiirklerinden olusan
Mduslimanlara ait dini bir idarenin, tarihte ilk olarak kuruldugu, ilk defa dini bir
kurumun etnik bir kimlikle 6zdeslesmis oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda yeni
olusturulan dini kurumlarin, din gorevlilerinin ve dindarlarin, az da olsa diinya
Miislimanlarindan ayr1 6zerklik anlayisi gelistirmesine sebep oldugu belirtilmektedir.
Bu dini yapinin mezhebi farkliliklar1 derinlestirmeyi de amacladig: iddia edilmektedir
(Orucov, 2012:141, 145). Fakat ayn1 yasaya baglh Miiftiilik ve Seyhiilislamlik dini
idaresinin uygulamalarinin, bolgedeki Miisliimanlarin ayniyetlerini siirekli vurgulayan
0zdeslik duygusu olusturmasina ve giderek giiglenen etnik bilin¢ duygusunun daha da

gliclenmesine neden oldugu da sdylenebilir.
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Diizenlemeler polisiye tedbirler getirmis, dis iilkelerdeki dini kurum ve alimler
ile baglantiy1 yasaklamig, yurtdisi dini egitime sel giigliikler ¢cikarmistir. Ancak bu
yasaklamalar ile Osmanli ve Iran ile olan iliskilerin ortadan kalktig1, bu iilkelerin
bolgedeki faaliyetini yitirdigi s0ylenemeyebilir. Vakiflarin ve gelirlerinin tasarrufunun
timuyle hiikiimet yetkisinde olmasi ile maasli devlet memuru haline getirilen din
gorevlilerinin ~ ekonomik  bagimsizliklarim1  yitirmesine, halk  nazarinda
etkisizlestirilmesine neden oldugu belirtilmektedir. Din gorevlisi olmak i¢in ilmi
mercilerin degil, devletin onayini (ruhsatini) almak gerekmekteydi. Zira dini faaliyet
yasadig1 goriilityordu. Yurtdisi egitimi, resmi goreve almada dezavantaj, toplumda
niifuzlu din alimi olarak algilanmada avantaj olmaktaydi. Bu durum din alimlerinin
bélunmesine, resmi din gorevlilerini halki e itaate davet eden bir devlet memuru haline
gelmesine, boylece din kurumunun halkin nazarinda degerini yitirmesine, 6nderlik
yapma ve halkin sozciisii olma vasfim1 kaybetmesine neden oldugu®® bilinmektedir.
Dini alanda saygin olanlarin, seyhler, seyyidler ve halkin dini yasaminda merkezi
konumda olan tiirbelerin oldugu sdylenmektedir. Halk bunlara dini bilgilerinden
dolay1 degil, daha ziyade keramet sahibi olduklarmma inandiklar1 i¢in saygi
gosterdikleri vurgulanmaktadir. Yasada bu konu ile ilgili herhangi bir diizenlemenin
yapildig1 goriilmemektedir (Numanzade, 2000:79-80; Huseyinli, 2002: 161; Orucov,
2012:141, 150-152; Qarayev, 2016: 414, Fozail, 2007: 37).

Rusya 1870°de bolgeye yonelik siyasetini tiimiiyle degistirerek, Ruslastirma
siyasetine yeniden donmiis ve sehirlere 6z (Duma-meclis) getiren bir yasa ¢ikarmistir.
Bu yasa “halkin gerekli olgunlukta olmadig1”, “bolgenin geri kalmighgi” gibi
gerekgelerle geciktirilerek, 1878’den sonra Azerbaycan sehirlerinde uygulanmaya
baslanmigtir. Hristiyan olmayanlarin Duma temsiline siki sinirlamalar getirmistir.
1886°da ¢ikarilan yasanin Miisliimanlarin tiniversitelerde akademik kariyerinin oniinii
kestigi, 1899°da cikarilan bagka bir yasanin, memur olma sartlarinda dini mensubiyeti

esas alarak, Hristiyan olmayanlar1 bu haklardan mahrum biraktig1 belirtilmektedir.

38Carlik Rusya’da 1905 devrimi neticesinde Car II. Nikola tarafindan 17 Ekim 1905°te siyasi, sosyal,
kiltarel, ekonomik ve dini konulardaki hak ve 6zgurlikleri kapsayan bir beyanname (manifesto)
yayinlanmak zorunda kaldig: belirtilmektedir. Bu ¢ercevede Azerbaycan aydin ve biiyiik sermaye
sahipleri tarafindan, Azerbaycan halki i¢in yapilabilecek s6z konusu konulardaki hak ve 6zgiirliikleri
kapsayan reformlari igeren 15 maddelik bir dilekgenin, gar yonetimine sunulmak tizere hazirlandigi
goriilmektedir. Bu dilek¢ede Rus yonetimi ve yoneticileri tarafindan bolge halkina uygulanan siyasi,
sosyal, kulturel, ekonomik ve dini konulardaki hak ve 6zgurliklerin ihlalinden, ayrimcilik ve
magduriyetlerden bahsedilmektedir. Fakat dilekgede bahsedilen dini konulardaki taleplerin higbiri
yerine getirilmedigi anlasilmaktadir. Beyanname ve dilekge igerigi igin Bk: Baykara, H. (1975).
Azerbaycan’in Istiklal Miicadelesi Tarihi. Istanbul: Genglik Basimevi, 113-115, 120-121.
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Yasalar ile Rusya, Avrupa iiniversitelerinde egitim alan Miisliiman intelijensiyanin de
gorev almasinin ve yiikselmesinin Oniinii kestigi soylenmektedir. Bu durum
rahatsizligin1 alenen ifade eden bir aydinlar grubunu ortaya ¢ikardigi ve Miisliiman
kimliginin sahiplenilmesine neden oldugu vurgulanmaktadir. Boylece Siinni ve Sii
mezhep farkliligini arka plana ittigi, halka da Miisliiman kimliginde birligin
saglanmasini telkin ettigi, ayrica moderniteyi de benimsedikleri anlasilmaktadir. Bu
durumun, aydinlar arasinda kiiltiirel faaliyetler yaninda, siyasi girisimlerde de
bulunulmasina neden oldugu belirtilmektedir (Imanov, 2003: 25; Swietochowski,
1988: 34, 68, 70; Baykara, 1975: 114; Orucov, 2012:149; Yunusov,: 2004: 292).

Sanayi, ticaret ve igletmecilik gibi alanlarda ciddi yatirimlart olmasina ragmen,
Azerbaycan Tiirk burjuvazisi Car Yonetimi tarafindan engelleniyordu. Miisliimanlar
aleyhine, Hiristiyanlar lehine ayrimciliga (diskriminasyon) ugrayan Azerbaycan Tiirk
burjuvazisinin, Ermeni ve Rus burjuvazisiyle rekabet etmesinin 6ni kesiliyordu
(Swietochowski, 2000: 32-33).

Car doneminde Azerbaycan’da dine, dini kurumlara, din egitimi ve 6gretimine,
aydinlara, burjuvaziye yapilan dini, kiiltiirel, politik, ekonomik baski ve
engellemelerin siirdiigii belirtilmektedir. Engellemelere karsi, milli burjuvazi ve
aydmlarin  kenetlendigi vurgulanmaktadir. Bu durum, Mislimanlarin etnik
kimlikleriyle beraber, dini kimliklerine dair duygusal bagliliklarinin da pekismesini
sagladig1 anlagilmaktadir. Hizla gelisen milli kimligi, dini kimligin de izlerini tagimaya
basladig1 belirtilmektedir. Islam diisiincesi geleneginin aydinlarin da faaliyetleri ile
onemli derecede toplumda etkisini gostermesinin devamini sagladig1 goriilmektedir.
Dinin toplum hayatina etkisinin devaminda ve kiiltiirel alanda, aydinlarin etkisinin
biiyiik roliinlin oldugu bilinmektedir. Zira Azerbaycan, kendini iyi yetistirmis
aydinlara sahip oldugu ve genelinin se¢kin ziimre olan burjuvazi ve bey ailelerinden
oldugu belirtilmektedir. Zeynalabdin Tagiyev, Murtuza Muhtarov, Asurbeyli
kardesler gibi zenginlerin destek ve himayeleri ile basin ve yayinda muhtesem
hareketlenmenin meydana geldigi goriilmektedir. Donemin basmn ve yaym
etkinliklerini konu alan bir aragtirmada, 1905-1918 yillar1 arasinda yayinlanan 70’ten
fazla gazete ve dergi oldugunun tespiti yapilmistir. Yazarlar1 arasinda ise dénemin
onemli aydinlarindan olan Topgubasi, Mehmet Emin Resulzade, Ahmed Agaoglu,
Neriman Nerimanov, Hasan bey Zerbabi, Hasim bey Vezirov, Firudin bey Kogerli gibi
aydinlarin da bulundugu belirtilmektedir. Bu aydinlarin gazete ve dergilerde

diisiincelerini  tartistigt  ve kitlelere yaymaya calistigi, faaliyetleri ile halki
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bilinglendirdikleri belirtilmektedir (Albayrak, 1988: 132; Sileymanov: 1987: 108,
111; Ylksel, 1988; 99-122; Orucov, 2012:149).

XIX. asrin sonu ile XX. asrin baslarinda entelektiiel ve halk nazarinda
topluluklar, umumiyetle Miisliiman olanlar ve olmayanlar seklinde algilanarak, iimmet
bilinci kuvvetli bir sekilde varligini siirdiirmekteydi. Donemin sartlart iginde
Cemaleddin Afgani’nin “Miisliimanca formiil” ile formiillestirdigi iimmet bilincini,
Azerbaycan entelektiellerinin benimseyerek bayrak edindikleri sdylenmektedir.
Afgani bu formiilde, islam diinyasinin Bat1 sémiirgeciligine kars1 durabilmesi igin,
peygamber ve ilk dort halife donemini kastederek “Altin Cag”in yeniden yasamasi
gerektigini ileri siirdigli belirtilmektedir (Karaman, 1994: 462-463). Afgani’nin
Ittihad-1 Islam (Panislamist) diisiincelerinden etkilenen Azerbaycan entelektiielleri, bu
diisiinceyi kendileri i¢in en Onemli diisiince sistemi haline getirdikleri ifade
edilmektedir (Tastan, 2003: 14).

Rusya’nin bolgeyi isgalinden itibaren, ait olduklart baglamdan ¢ikarilan
Azerbaycan toplumu, yeni kimlik arayisina girmistir. One ¢ikan iki faktor, arayisin
sonuglarimi belirlemede hayati 6nem arz etmektedir. Birincisi, Hristiyan toplumlardan
kendini ayiracak 6nemli unsurun Islam oldugunun kabul edilmesi sonucunda,
Miisliiman kimligin sahiplenilmesidir. Ikincisi, dil faktorii olmus ve giderek kimligin
onemli unsuru haline gelmistir. Dolayisiyla Azerbaycan Tiirk aydinlart Panislamist ve
Pantiirkist hareketleri birbiriyle kolayca bagdastirmis; her iki hareketi de, siyasal
birligi savunmaktan ziyade, tiim alanlarda (Bilhassa toplumlarinin gii¢lendirilmesi ve
Rus ve Bati1 emperyalizmine kars1 savasimda) isbirligini ve manevi birligi savunma
gayesi olarak benimsedikleri belirtilmektedir. S6zgelimi Ali Bey Hiiseyinzade’nin,
Azerbaycan bayragi renklerinde sembolize edilen “Tiirklesmek, Islamlasmak,
Avrupalilasmak” formiiliine, “Dilde, Fikirde, iste Birlik” slogam ile fikir babalig1
yapan ve Azerbaycan entelektiiellerinin 6rnek aldigi Ismail Gaspirali’nin, Pantiirkist
hareketin canlanmasi i¢in ¢ok ¢aba harcadigi bilinmektedir. Aydimlarin (Ilk &nce
sosyalist sonra Milliyetci cizgiye kayacak olan M. E. Resulzade gibi) daha ¢ok siyasal
alanda tek orgiitlii faaliyet olmasindan dolay1 ilgilendikleri Sosyalizm konusundaki
olumlu tutumlarinin nedeninin, Islam’mn birgok agidan yorumlanabilirliginden
(Sosyalist diisiincenin de Islam’a uygun olabileceginden), Sosyalist, Panislamist ve
Pantiirkistlerin diigmanlarinin ortak olmas1 ile alakali oldugu sdylenebilir. Bu
diismanlar Rus sovenizmi, emperyalizmi, bunu temsil eden Car rejimi ve gelenekselci

din adamlar1 oldugu anlagilmaktadir. Aydinlarin birgogunun, dinf, kilturel, politik ve
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ekonomik faaliyetleri nedeniyle Car YOnetiminin baskisina maruz kaldiklari
sdylenmektedir. Genellikle Istanbul’a muhaceret etmek mecburiyetinde kaldiklar1 ve
1913°te Car Yonetiminin ¢ikardigi af dolayisiyla, biiyiik bir kisminin tilkelerine geri
dondigi belirtilmektedir (Tastan, 2003: 15; Landau, 1999: 17-22; Swietochowski,
1988: 52-53, 80-81, 102-106).

XIX. yiizyil sonu ile XX. asrin baslarinda Azerbaycan’da din, merkezi yerini
muhafaza etmekteydi. Ayrica sekiiler yan1 agir basan modernlesme siireci toplumda
yayilmaya baslamis, siyasi, kiiltiirel ve sosyal, ekonomik gelismeler olarak iki yonden
etkili olmaya baslamisti. Her iki gelismenin, milletlesmeyi de olusturan siiregler
olmasinin yaninda siyasi ve kiiltiirel gelismelerin, milletlesme siirecini hizlandirdigi
net bir sekilde gostermekteydi. Bu siire¢ bolgeye gociiriilen Hristiyan unsurlar ve bu
unsurlar1 himaye eden Carlik rejimine karsi bir tepkinin {irliniiydii. Bu tepki, birligin
yine Islam sancagi altinda toplanilmasimi saglamisti (Swietochowski, 1988: 70).
Dolayistyla milletlesme siireci dini dislayan bir boyut olusturmadi. Din yine merkezi
konumunu siirdiirmekteydi. Ancak Miisliiman kavrami ayni zamanda Azerbaycan
Tiirklerini de ifade etmeye baglamis, boylece Miisliiman kavramina atfedilen anlamin,
milli igerigi de i¢inde barindirdigini gostermisti (Nevvab, 1993: 19). Fakat din ile ilgili
tutum hususunda bir konuya deginmek gerekir ki; 1918’de bagimsiz Azerbaycan Halk
Cumhuriyetinin ilanindan sonra, Car Yonetiminden kalma sekiiler hukukun
uygulanmaya devam ettigi soylenmektedir (Demirli ve Elesgerli, 1999: 169-187).
Buna halk ve siyaset de dahil hi¢bir kesimden itiraz gelmediginin nedeni, siyasal
Islam’m derin koklere sahip olmamas1 ve Siinni-Sia farklilig1 oldugu belirtilmektedir.
Zira hangi mezhebin hukuk sisteminin temel alinacagi tartismaya ve boliinmeye yol
acabilirdi. Toplum esasen yaklagik bir yilizyilldir sekiiler ve hukuk sistemiyle
yonetildiginden, cumhuriyetin de ayn1 hukukla yonetilmesi, halk arasinda ¢ok dikkat
ceken, itiraz edilen bir durum olusturmadi. Zira toplum, Car Y 6netimi siiresince resmi
hukuk ile gelenekleri arasindaki bu agig1, sosyokiiltiirel yapisinin (aksakallik, toplum
onderleri, ombudsmanlik) imkénlar1 dahilinde kapatmaktaydi. Aksakallik kurumu
kendisi kadar kadim koklere sahip yerel Orfleri uyguluyordu. Yerel o&rflerin
Azerbaycan toplumunda daima ¢ok etkili oldugu ve seriat kadar sayginlik gordigi

belirtilmektedir (Hasanov, 2007: 78).
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2.3.3. Sovyetlerin Gelisi ve Sovyetler Birlig¢i Doneminde Azerbaycan’da
Dini Hayat

Sovyetler’de din konusunu inceleyen alanyazin, SSCB smirlarindaki
Azerbaycan cografyasinda dini hayati tam anlamiyla incelemenin ve saglikli sonuca
varmanin gi¢ oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda Benningsen ve Quelquejay
sunlar1 sdylemektedir: “... Rus kaynaklar1 bu konuya 151k tutacak yeterli malzemeyi
temin etmekten uzaktir. Bildiklerimiz ‘Miiftiilerin resm1 nutuklarina dayanmaktadir.
Miiftiiler bilhassa Orta Asya’da toplanan ¢esitli uluslararasi kongrelerde miiminlerin
Sovyet Hiikiimetine olan bagliliklarini ifade etmekten asla geri kalmamakta Sovyetler

3

Birligi Anayasasinda yar alan dini hiirriyetten dem vurmaktadirlar’. “...yabanci
gbzlemcilerin anlattiklar1 ve Sovyet basininin yazdiklart birbirini tutmamaktadir”
(Benningsen ve Quelquejay, 1981: 205, 214). Arastirmada, Benningsen ve
Quelquejay’in de vurguladig: giigliik, kaynaklarin sinirliligi ve yanliligi goz ontinde
bulundurularak, elden geldigince ¢esitli kaynaklara ulasilarak konunun objektif olarak

irdelemeye calisilacagi sOylenebilir.

1917°de Bolsevik Devrimi ile Carlik Y6netimi’nin devrilmesi sonucunda Carlik
egemenliginden kurtulan ve 1918°de bagimsizligini ilan eden Azerbaycan Halk
Cumbhuriyeti, 1920’de Bolseviklerin deki hakimiyetini giiclendirmesi ile yeniden
Sovyet Rusya tarafindan isgal edilerek, SSCB sistemine dahil edilmistir. Bundan sonra
Azerbaycan’da din, devlet ve din, toplum iligkilerinde tam anlamiyla bir kirilmanin
yasandig1 ve yepyeni bir donemin basladig1 sdylenebilir.

V. 1. Lenin’in liderliginde kurulan Bolsevik Hiikiimeti, Marksist ideolojiyi
benimsemis, bu ideolojinin dikte ettigi yasam tarzini toplum hayatina uygulamay1
amaclamistir. Marksizm’e gore dinin var olmasi, mahiyeti ve mensei, tarihi sartlarda
var olan siyasi ve sosyal kurumlar ile iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Marx’a gore
din, “Insanlarin umutsuzluk ve caresizliklerinde basvurduklar1 bir uyusturucu ve
halkin afyonudur”. Insan1 diinyadaki olumsuzluklara karsi pasif duruma diisiirmekte
ve mukavemet gostermekten uzaklagtirmaktadir. Bireylerin refaha kavusmasini |,
mutluluklarini ahirete ertelemelerine neden olmaktadir. Boylece fertlerin enerjilerini
toplumda beliren esitsizlikler, adaletsizlikler {izerinde harcamalarini engellemektedir.
Fakat Marx, bu halin sonsuza dek bu sekilde stirmeyecegine, geleneksel tarziyla dinin
ortadan kalkacagina inanmaktadir. Marx, dinin toplum hayatindan silinmesinin zoraki

onlemler ile degil, sosyalist toplumun gelismesiyle miimkiin olacagini, toplumda
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sosyalizm gelistik¢e dinin de kendiliginden sosyal hayattan silinecegine inanmaktaydi.
Bu suregte ateist felsefesi temelli verilen egitimin biiylk rolii olacagmi da
belirtmekteydi. Lenin, Marksist felsefeyi benimseyerek, onu Rusya 6zelinde kendince
yorumlar ve dini bir tiir ruhsal hastalik olarak tamimlayarak; dinin, iist siniflarin
proletaryay1 kendi adaletsizliklerinde esir etmek i¢in kullandiklari bir afyon oldugunu
sOylemektedir. Marksizm’in felsefi ilkesinin, her gesit dine kararli bir sekilde karsi
duran, diyalektik materyalizm oldugunu ifade etmektedir (Memmedov vd., 1985: 7-
11; Giddens, 2012: 583-584; Sarac: 2019: 80).

Bu sekilde bir ideolojiye sahip Bolsevik YoOnetiminin dine karsi uyguladigi
politikanin yansimalari, SSCB anayasalarinin tanziminde ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Zira SSCB 1918’deki ilk Anayasasina, “kilisenin devletten, okullarin da kiliseden”
ayrilmasi ilkesi getirilmis, 2. fikrasinin 13. maddesinde, vatandaslara din ve ateizm
propagandasi yapma hakki taninmistir. Din karsit1 propagandanin serbest birakilmasi
ancak 1924°te gerceklestigi belirtilmektedir. Ilk saldirinin ayn1 y1l dolayli ve temkinli
olarak yapildig1 goriilmektedir. 1929°da yapilan degisiklikle yurttaglar dini
propaganda yapma hiirriyetinden yoksun birakilmis, sistem ateizmi devlet politikasi
olarak benimsemis, dinlerin yayilmasinin &niinii kesmistir. Ilerleyen zamanlarda
ateizm ideolojisinin, devlet eliyle egitim birimlerinde okutulacagi ve egitim
felsefesinin temelini olusturacagi sdylenmistir. SSCB’nin 1936 yeni anayasasinin 124.
maddesi, vicdan oOzgirligiinii sOyle diizenlemektedir: “Vatandaslarin vicdan
Ozgiirliigiini saglamak i¢in SSCB’de kilise devletten ve okullar da kiliseden
ayrilmistir. Din ve inanclara ibadet 6zgiirliigli tanindig1 gibi din karsiti propaganda
yiirlitiilmesine de olanak saglanmistir.” Boylece her din mensubuna inang ve ibadet
Ozglrligli tanindigl, ancak uygulamada din karsiti eylemler hi¢ durmadigi
belirtilmektedir. Herhangi bir dinin tebliginin yasaklandigi, ancak din karsiti
propagandanin anayasal giivenceye alindig1 vurgulanmaktadir. 1977¢de kabul edilen
anayasada, din ve vicdan 6zgiirligi ile ilgili diizenleme yapilmayarak, eski yasalara
sadik kalindig1 goriilmektedir. (Quelquejay, 1986; 9; Duali, 2012: 88-90; Sezgin,
1995: 30). Anayasa maddelerinden anlasildig: iizere SSCB’de Islam’in durumu
konusunda tam bir belirsizlik gortlmektedir. Sovyet Y onetiminin, ideolojisi temelinde
inananlarin yalnizca birey olarak varligmi tanidigi, dini yasantilarini bireysel
diizlemde siirdiirmelerine yol verdigi, bu maksatla miiftiiliik, seyhiilislamlik gibi dini
kurumlarin ( kontroliinde) agilmasina izin verdigi belirtilmektedir (D’Encausse, 1992:

23). Sonug olarak dinin toplumsal, kurumsal ve ritiiel boyutuyla yasaklandigi, bireysel
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ve vicdani diizlemde ise (Kontrollii, kisitlayici uygulamalarla) serbest birakildigi
sOylenebilir. Gergekte ve uygulamada ise ibadet edenlere, farkli diizmece nedenler
gosterilerek, calisma ve toplum hayatindan soyutlanip, devlette ve komiinist partide
gorev verilmedigi anlagilmaktadir.

Inang hiirriyetini tanzim eden SSCB anayasalar1 maddeleri genel olarak
degerlendirildiginde, ateizm propagandasina taninan hak ve devlet desteginin, din
propagandasina taninmadig1 ve hatta 6niiniin kesildigi sOylenebilir. Ayrica dini egitim
verme ve teblig etme hakkinin, yalnizca 6zel dini egitim kurumlarina verildigi ifade
edilebilir. Ancak bu haklarin ne kadar kisitlayici, sinirli ve kontrollii oldugu
bilinmektedir. Bu gergevede Sovyet rejiminin propaganda ve bilgilendirme yontemi
ile dini inanglar1 ortadan kaldirmay1 amacladig1 sdylenebilir.

Anayasal diizlemde din aleyhindeki diizenlemelerin, Bolsevik Hiikiimeti ileri
gelenleri ve toplumsal yapilari tarafindan yiiriitildiigi belirtilmektedir. Sovyet
Yonetimi 1924°e kadar yeni rejimi tehlikeye atmamak i¢in din karsithiginda, temkinli
dini-liberalizm politikasini benimsedigi vurgulanmaktadir. Rejim giiclenip SSCB’de
hakimiyeti sagladiktan sonra asama asama dini toplumdan soyutlama uygulamalarina
gecilerek, dini yok etme projesinin li¢ agamada yiiriitiildiigi goriilmektedir. 1920-1928
arasinda dinin devletten, camiden ve okuldan ayrilmasinin birinci asamada; takriben
1928-1941 arasinda seriat mahkemelerinin ve biitiin dini yaptirimlarin kaldirilmasinin
ikinci asamada, dine ait ferdi ve toplumsal ne varsa ortadan kaldirma yoluna
gidilmesinin tlgiinci asamada gergeklestirildigi anlasilmaktadir. Dinden toplu
kopuslarin ve dindarlarin sayisindaki diismesinin bu donemde oldugu ileri
strilmektedir (Quelquejay, 1986; 8-9; Tastan, 2003: 18).

Dinin, ideoloji iizerindeki yikic1 etkisini gdren Sovyet ydneticilerinin, Islam’1
SSCB sistemi i¢in agik bir tehlike olarak gordiigli, dolayisiyla dine karsi ylriittiigii
politikanin “Sovyet toplumunda dinin ortadan kaldirilmasi” seklinde yansidigi
belirtilmektedir. Bu politika ve i¢erdigi unsurlar, islam ile alakal1 dini kurumlarin yok
edilmesini hedefleyen laik bir devlet kurmak, bu hedefe varmak amaciyla din karsiti
propaganday1 artirmak ve yeterli sel 6nlemleri almak seklinde oldugu goriilmektedir.
Bu maksatla 1928’de tiim vakiflarin, dini okullarin ve seriat mahkemelerinin
kaldirilarak ve dini idarelerin SSCB yoOnetimine baglanarak yetkilerinin oldukga
siirlandirildigi ifade edilmektedir. 1913°te 24.000°1 asan, baz1 kaynaklarda 26 bin 279
olan cami sayisinin 1947°de 2000’e, 1964°de Kazakistan’da dahil tiim Orta Asya’da
250’ye veya 300’e kadar indirildigi belirtilmektedir. Geriye kalan dini kurumlarin
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“miiftiiliikler” araciligiyla kontrol altina alindigi sdylenmektedir. 1941°e kadar
SSCB’deki camilerin % 75’inin kapatildig1 ve bu camilerin kolhoz binasi, tahil ambart,
kuliip, kiraathane, sinema, vb. gibi maksatlarla kullanildig1, bir kisminin da yikildigi
ifade edilmektedir. XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde (1917°de) Azerbaycan’da yaklasik 3
bin caminin agik oldugu, 1933’e kadar 17 (11 Sia, 2 Siinni, 4’ Sia-SUnnT) caminin
kaldig1, 1980°de ise Kafkasya’da 25 cami ve birka¢ mabedin hizmete agik oldugu
sOylenmektedir. Ateistlik propagandalar1 sonucunda sayisiz dini abidenin yok edildigi
belirtilmektedir (Crisostomo, 1997: 87; Benningsen, 1997: 56; Benningsen ve
Quelquejay, 1981: 205-208; Sezgin, 1995: 30; Yunusov, 2004: 141, 147; Pasazade,
1991: 157).

Sovyet yonetimi kuruldugundan itibaren giderek artan oranlarda, din
gorevlilerine ve dindarlara baski ve iskence yapildigi; idam ve siirgiinlerin yasandigi
goriilmektedir. Sozgelimi Azerbaycan aydinlarma ve din gorevlilerine 1920-1930
yillarinda baglanan, 1937°den itibaren peyderpey kiitlevi ve acimasiz uygulanan
“represyalarin” (toplu hapisler, siirglinler) bunun agik bir 06rnegi oldugu
sOylenmektedir. Bir¢ok aydin, din alimi ve dindar Sibirya’ya siirgiine gonderilmis,
cesitli cezalara maruz kalmigtir. 1837-1838 yillart arasinda 120 bin Azerbaycanli
represyalara ugramistir. O yillarda 3,2 milyon niifuslu bir tilke i¢in 120 bin kiginin
represyaya ugramasinin inanilmaz korkung bir sayiya tekabiil ettigi belirtilmektedir
(Yunusov, 2004: 141, 161).

Camilerin kapatilmasmin yaninda Islam’a ait bircok ibadetlerin takibe alindig
ve Yyasaklandig1 belirtilmektedir. Bu yasak ve takipler Rus YoOnetimi tarafindan
diizenlenen “Resmi Islam”a kars1, halk katinda “Paralel Islam”m meydana gelmesine
neden oldu ki, bunu Yunusov “Halk Islam’1” olarak adlandirmaktadir. Islam’mn
toplumda varligin1 korumasimda Halk Islam’mnin roliiniin énemi yadsimamayabilir.
Sozgelimi devletin hac ziyaretini yasaklamasi, halkin tekke, tlirbe ziyaretine olan
ragbetini artirmistir. Ruhani Idare inde bulunan “Resmi Islam’in” devlet kontroliinde
Bolsevik politikasinin bir parcasi haline geldigi sdylenmektedir. Ama Sovyet
hiikiimeti, toplumu Islamsizlastirma, dinsizlestirme ve dinden soyutlama siyasetinde
sehirlerde belli oranda elde ettigi basariyi, kirsal yerlesimlerde kismen elde ettigi
sOylenemeyebilir. Clinkii baskilarin etkisi, kirsalda yasayanlar iizerinde azalmaktayda.
Dolayisiyla Halk Islam’inin, Azerbaycan’in merkezden ve Bolsevik baskisindan uzak
bolgelerinde ve koylerinde var giiciiyle etkisini gostermeye devam ettirdigi

belirtilmektedir (Yunusov, 2004: 159, 161).
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SSCB yonetimi, devlet okullarinda dini egitimi ve 6gretimi yasaklamistir. Fakat
dini idarenin gézetiminde dini yapinin korundugu, yalnizca din gorevlisi yetistirmeye
0zgii okullarin kanunla korundugu belirtilmektedir. Bu gorevi -bazi yillarda agilan ve
kapatilan- sinirli sayida 6glencisi olan Buhara Mir-i Arab Medresesi yapmaktaydi.
Ama okulun, dini derinligini bilecek ulema, islam hukukuna vakif kad1 ve miiftii
yetistirecek gii¢ ve nitelik tasimadigi gézlemcilerce belirtilmekteydi. Yalnizca, camide
ibadet gorevi yapacak nitelikte cami gorevlileri ve Kur’an’1 yiiziinden okuyabilecek
siradan hatipler yetistirmekteydi (Benningsen ve Quelquejay, 1981: 206-207).

SSCB’de, 1941°de kurulan dort Miisliiman dini idare faaliyet gdstermekteydi.
Bunlar: Idarenin resmi dili Kazan Tiirk¢esi olan “ SSCB’nin Avrupa hissesi ve Sibirya
Miisliimanlar: Ruhani Idaresi (Ufa)”, dili Ozbek Tiirkgesi olan “Orta Asya ve
Kazakistan Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi (Taskent)”, dili Arapca olan “Kuzey
Kafkasya ve Dagistan Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi (Buynaks)” ve “Zakafkasya
Miisliimanlar1 Siinni ve Sii Ruhani Idaresi (Bakii)” idi. Dini teskilatlarla Hiikiimet
arasindaki iliskiler, 1944’te SSCB hiikiimeti nezdinde kurulmus “Din Isleri Konseyi”
araciligiyla yiiriitilmekteydi. Ancak yabanci goézlemciler, kurulan dini idarelerin
gorevinin dini egitim vermek, dini gelistirmek i¢in degil, maalesef SSCB yonetimi
adina inananlart ve inanglart kontrol etmek amacini tasidigr belirtilmektedir.
Zakafkasya Ruhani idaresi ilk olarak 1872’de Azerbaycan’in Carlik rejiminde kaldigi
donemde, Tiflis merkezli kurulmus 1917 Bolsevik Devrimi’ne kadar yiirirliikte
kalmistir. Dini yonetim, merkezi Bakii’de olmak iizere II. Diinya Savasi yillarinda
yeniden kurulmustur. Giiniimiizde de faaliyetini siirdiiren Idare’nin merkezi
Bakii’dedir. Bagkan1 $i1 olan seyhiilislamdir. Yetki alani, Sovyet donemindeki tiim Sii
topluluklarmi kapsiyordu. Bagkan yardimcis1 Siinni miiftiidiir. SSCB doneminde
Azerbaycan; Bakii, Giircistan ve Ermenistan’da yasayan Siinni toplumlarin dini
faaliyetlerini yonettigi belirtilmektedir (D’Encausse, 1992: 22; Benningsen ve
Quelquejay, 1981: 204-205; Quliyeva, 2004: 279; Mustafayev, 1973: 58).

Miiminlerin dini yasantilarin1 diizenlemekle gorevli olan Miiftiilikler ve
seyhiilislamliklar, sadakatle bagli kaldiklar1 SSCB Komiinist Partisi Merkez
Komitesine bagli olan Din Isleri Konseyinin kontroliindeydiler. Dolayisiyla islam’a
karsi uygulanan acimasiz propagandayr ve camilerin kapatilmasin1 protesto
etmemislerdir. Dahas1 digartya karsi yapilan propagandalarda, SSCB’ye ¢ok biiyiik
katkilar yapmaktaydilar. Ayrica dini idareler, iki mihim fonksiyonu da icra etmeye

gayret ediyordu. Birincisi, Islami icaplar1 modern yasamin gerek ve ihtiyaclarina
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uyarlayarak dini pratikleri kolaylastirmakt1. Ikincisi, islam’1 SSCB’nin sosyal ve siyasi
sisteminin zemini olan Sovyet ideolojisiyle bagdastirarak, islam’a diinyevi bir
muhteva kazandirmakti (D’Encausse, 1992: 22-23, 25; Benningsen, 1997: 56).

Sovyet YoOnetiminin, 1954’ten (6zellikle Stalin devrinden) sonra camilerin
kapatilmasi, din alimlerinin represyasi gibi uygulamalari sona erdigi belirtilmektedir.
Ama bu din aleyhindeki uygulamalarin sona erdigi anlamina gelmemekteydi. Yalnizca
sekli degismisti. Ateist kuruluslarin genis ¢apli ve yogun olarak, dinin zararlar
hakkindaki propagandalarina yeniden hiz verilir. 1960-1970’1i yillar arasinda, siyasal
ve toplumsal olanin karsithig1 zemininde Islam’a kars1 ikili bir politika yiiriitiilmeye
baslanir. Bu politikalar, islam’1 yok etmeyi hedefliyordu. Dis politikadaki hedef,
Islam’1 Yakin Dogu’da sosyalist propagandanin araci haline getirmekti. Nikita
Khruschev’in doneminden sonra yiiriitiilmeye baslanan bu stratejinin amaci, resmi
Islam temsilcilerinin yardim ve sahitligiyle, SSCB’de Islam Dininin serbestligini
duyurmaya ¢alismakt1. Ayrica 43 milyon Miisliimanin yasadigi SSCB’yi, Islam alemi
icin Batililardan ¢ok daha iyi bir miittefik ve dost olarak sunmaya; sonugta Misir,
Suudi Arabistan, Fas ve Urdiin gibi muhafazakar ve Bati yanlisi iilkelerle miinasebet
kurmaya ¢alismak oldugu vurgulanmaktadir (Yunusov, 2004: 147; Benningsen, 1997:
68-69; Crisostomo, 1997: 89).

SSCB’de elli yildir siirdiiriilen din karsit1 idari ve polisiye tedbirler ve bilimsel
caligmalarin sonucunda “Islam’dan geriye ne kald1?” sorusu yoneltildiginde, ¢ok az
sey kaldig1 cevabi verilebilir. Zira dindarlar igin gerekli olan Islam’in bes temel
ibadetinin hig birisine artik yeteri kadar deger verilmedigi ve bu ibadetlerin yasantidan
neredeyse silindigi bilinmektedir. Mesela zekat yasaklanmis, yalnizca dini mekanlarin
korunmast ve yasatilmasi icin kiicik bagislar seklindeki sadaka formuna
doniistiiriilmiistiir. Hac, yurt dis1 ¢ikislarin yasaklanmasiyla 1920°den sonra yapilamaz
hale gelmis, 1945’ten sonra yasak kaldirilmistir. Ancak otoriteler tarafindan
gostermelik olarak, her yil sadece 20-30 kisilik grubun gitmesine izin verilmistir.
Ramazan orucu yasak edilmemis, ama ibadete kars1 arttirilan olumsuz propaganda,
psikolojik baski, siki calisma sartlar1 gibi engellemeler sonucunda tutulamaz hale
getirildigi bilinmektedir. Bu ¢ergevede dini otoriteler halka Ramazan aymin 1’iile 1571
arasinda orug tutmayi tavsiye etmekteydiler. Dindarlarin bes vakit namaz konusunda
nasil bir tutum i¢inde olduklari, kaynaklardaki bilgi yetersizliginden pek
bilinmemektedir. Cuma namazinda ise Sovyet basmi ile yabanci miisahitlerin

anlattiklar1 arasinda uyusmazlik oldugu goriilmektedir. Orta Asya’nin biiyiik
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sehirlerinde yagli, yoksul tabakalara ait kisilerce, biiyiik dindar kalabaligindan yoksun
kilindigr belirtilmektedir. Bayram namazlarinin, biiyiik sehirlerde (Moskova,
Tirkistan) genclerin de i¢inde oldugu, Cuma namazina goére daha kalabalik cemaatle
kilindig1 Sovyet basininda yer almistir. Asure torenlerinin ise bayram namazlarina
gore daha kalabalik oldugu, Sii toplulugunun da térenlere katildiginin haberlestirildigi
belirtilmektedir (Benningsen ve Quelquejay, 1981: 212-214).

Bayram ve Asure torenleri gibi dinl uygulamalarin, kalabalik Miisliiman
topluluklarmin ilgisini ¢ekmesi otoritelerce: Islam disina cekilen Miisliiman halkin,
dinin uygulanmasi1 gereken temel vecibelerini unutmaya yiiz tuttuklar1 ve bayram
namazi da dahil bu gibi dini yiikiimliiliikk ve adetlerin dini vecibe olarak degil, bir
gelenek sekline doniistiigii yorumu yapilmistir. Ancak kitlelerin katildigi dini
olmaktan ¢ok “milli” bir karaktere doniistiigii anlasilan bu gosterilere ragmen, Islam’in
giiciinii yavas yavas kaybettigi de vurgulanmistir. Yeni nesil aydin cevrelerin
ibadetlerin tiimiinden uzaklastig1, yalnizca sempati iliskilerinden 6teye gegcmeyen bazi
kisisel davranislarm devam ettigi belirtilmistir. Dolayisiyla bu cografyada, Islam’in
“gee¢misin mal1” olmak iizere oldugu, yalnizca milliyeti ilgilendiren uygulamalarinin
stirdliriildiigii, bu haliyle saygi gosterildigi soylenmistir. Yeni nesil aydinin diinyaya
bakisi asirt derecede “bilimsel” olmustur. Bu bilim i¢inde de herhangi bir dinin
vecibelerini yapmak gereksiz ve hatta tehlikeli hale gelmistir. Kirsal kesimde ise dini
inanglar Islam disina kaymis, Samanizm’e benzer ilkel dinlerin arkaik formalarina
dontigmiistiir. Mesela camilerin kapatilmasi ve Haccin yasaklanmasi ile toplumun
vicdanini yerli, kutsal makam ve efsane olmus kisilerin kabirleri doldurmustur. Kutsal
mekanlar bazen Islam 6ncesi kutsal makamlar da olmustur. Bu “Mukaddes yerler
kiiltii” hesaplanamaz bir sekilde genislemistir. Dini idarelerin gereksinimlerinin
giderilememesi ve resmi mollalarin yetersiz kalmasiyla ortaya ¢ikan kitabi (formel)
I[slam’in ve alimlerin boslugu, akademik egitimi olmayan, yetersiz gayri resmi
mollalar siifinin tiiremesine neden olmustur. Halk tarafindan secilen bu mollalar
basibozuk, dini otorite kontroliinden uzak; bazen bir tarikat {iyesi, bazen buyucu,
doktor ve falc1 olarak tam anlamiyla bir Saman’1 andirdigr belirtilmistir. Ayrica resmi
olmayan Islam, yeteneksiz mollalar ve Samani andiran putperestlige benzer formlar
uygulayan ilkel ruhanilerden baska, tarikatlar tarafindan da temsil edildigi
belirtilmistir. (Benningsen ve Quelquejay, 1981: 214-216). Islam’m, SSCB
yonetiminin din karsiti, itibarsizlastirma, yok etme politikalar1 sonucunda genellikle

kirsal kesimde; kiiltiirsiiz, yetersiz ve yeteneksiz mollalarin; biiyiicii, falci, muskaci,
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saman tipi ilkel putperest uygulamalari ile halka din hizmetleri gérevini ifa eden, so6zde
din temsilcilerinin uyguladig1 ve uygulattigi i¢i bosaltilmis ve tahrif edilmis din haline
dontstiiriildiigi anlagilmaktadir.

Sovyet Yonetiminin din karsit1 tiim plan ve uygulamalarina ragmen dini duygu
toplumda varligin1 devam ettiriyor veya yeniden dogarak, toplumu etkisi altina
aliyordu. Bu sosyokiiltiirel ger¢egi yabanci gézlemciler yaninda SSCB yoneticileri de
kabullenmis ve bunu iki sekilde kullanmislardir. Birincisi, bu durumun biitiin farkl
goriisler karsisinda demokratik tutum sergilendiginin belirtisi olduguna isaret ettigi
belirtilerek, bazen &viiniiliiyordu. ikincisi, bu durum onlar1 kaygiya sevk ediyordu.
Dolayisiyla ateizmi yayma uzmanlarina faaliyetlerini artirmaya, din karsiti
propaganda yapan yayin kuruluslarini faaliyete gegmeye ¢agiriyordu. Boylece basin,
topluma din karsisinda uyanik olma g¢agrisimi artirtyordu. Cagrilar daha ¢ok gorevi
komiinist yetistirmek ve toplumu dinin asiladig1 antikomiinist, gerici diisiinceden uzak
tutmak olan egitim kurumlarina yapiliyordu (D’Encausse, 1992: 13).

1985’ten sonra M.S. Gorbagov’un liderligiyle birlikte SSCB’deki durum
degismistir. Bu donemde Komiinist Partisi ciddi ¢okiintii i¢ine girmis, in devami i¢in
ciddi reformlara ihtiya¢ duyuluyordu. Bu baglamda Garbagov tarafindan “Yeniden
Kurma” (perestroyka) reformu baglatilmistir. Reformlar devlet ve din iligkilerine de
yanstyarak, dini faaliyetler toplumda serbest kalmis, yeni camiler ve medreseler
acilmustir. Azerbaycan’da Islam’a ilgi artms ve halk yeni din gorevlilerine ihtiyag
duymaya baslamistir. Bdylece toplumun ¢ogunlugunun inandig1 ve uyguladigi Islam
anlayisinin, Sovyet Yonetiminin kontroliinde olan resmi dini yetkili ve gorevlilerin
Islam anlayisini elestirmeye basladig1 vurgulanmistir (Yunusov, 2004: 169).

Arastirmalar SSCB doneminde dinin, toplumsal yagamin her alaninda olmasa
da, glindelik hayatta varligini siirdiirdiigiinii géstermektedir (D’Encausse, 1992: 79-
80). Zira devlet politikasiyla siyasi ve iktisadi hayatin cabuk degistirilebilecegi
belirtilmektedir. Ancak gilindelik hayata ve bireylerin vicdanlarina miidahalenin o
kadar kolay olmadigi vurgulanmaktadir. Zira gilindelik yasamin kapaliligi ve
muhafazakarligi sebebiyle daha gec degistigi belirtilmektedir. Bu gergegi Sovyet lideri
M. 1. Kalinin sdyle ifade eder: “Giindelik yasamda degisiklik her zaman giicliikle
meydana gelir. Bugilin siyasi ve iktisadi iligkiler biiylik oranda degistirilmistir.
Gilindelik yasam ise hald ge¢mis kalintilar1 korumaktadir” (Halilova, 1986: 32).
Kalinin’in “ge¢mis kalintilar” ifadesinin dini unsurlar1 kastettigi bilinmektedir. O,

SSCB doneminde dinin 6nemli oranda ekonomik ve siyasi yasamdan soyutlandigini
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belirtse de, dinin bilhassa sosyokiiltiirel hayatta, merasimlerde, bayramlarda, maiset,
aile ve giindelik yasamda varligini siirdiirdiigiinii itiraf etmistir (Tastan, 2003: 25).

SSCB’de Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerde dini hayat konusundaki verilere
gore, camilere gitme oraninin diisiik oldugu ve camilere hemen hemen yalnizca yash
Miislimanlarin gittigi anlagilmaktadir. Bu veriler, Sovyet ideolojisiyle biiyiimemis
(Sovyet dncesi) yaslt neslin dliimiiyle Islam’m gitgide toplum hayatindan silindigini
ispatlamaya yonelik oldugu belirtilmektedir. Fakat bu durum, karsit bilgilerle hemen
yalanlaniyordu. Zira diger sosyolojik anketler, Miisliiman toplumun inanglarina baglh
kaldigm  gosteriyordu. Mesela 1972°de  Ozbekistan’a bagh  Karakalpak
Cumbhuriyeti’nde yapilan bir anketin; erkeklerin yalnizca %23 iiniin, kadinlarin sadece
%?20’sinin dinsiz olduklarini; 1974’te Kafkasya’nin kuzeyinde halkin yalnizca
%20’sinin dinsiz oldugunu gosterdigi anlagilmaktadir. Ayrica Miisliiman sayisina
oranla, kapatilma nedeniyle resmi kayitlardaki ibadet yerlerinin sayisinin az oldugu
goriilmektedir. Sayis1 fazla olan gayri resmi gorevlilerin hizmet verdigi, gayri resmi
ibadet yerlerinin hesaba katilmadigi belirtilmektedir (D’Encausse, 1992: 19-20).

SSCB yo6netiminin islam iizerindeki baskilarinin, anti Islam propagandalarinn,
kitleleri Islam’dan uzaklastirma ¢abalarinin, halkin genelinin dini bilmemesine veya
inkarina neden oldugu bilinmektedir. Ama Islam cografyasinda “ibadetsiz itikatin”
mevcut ve miimkiin oldugu da goriilmistiir. Zira baz1 arastirmalarda halkin bir
kisminin inanglarina sikica bagl oldugu, dini yiikiimliiliklerini yapmaya ¢alistigi da
bilinmektedir. Islam’dan sogutulmus, uzaklastirilmis, Sovyet yasam sekline uyum
saglamis, hatta resmi Ateistligi bile kabul etmis baz1 Miisliimanlarin dahi, atalarinin
dinf haline déniismiis Islam ile iliskilerini tamamiyla kesmek istemedigi ve toplum dis1
kalmaktan korktuklar1 belirtilmektedir. Biitiin bunlar degerlendirildiginde islam’1n,
SSCB’de Miisliimanlar ile Ruslar1 biiyiik ol¢iide ayiran sosyal bir bag teskil ettigi
anlasilmaktadir. (Benningsen ve Quelquejay, 1981: 218-221).

Sonug olarak, SSCB doneminde dindarlara yapilan baski ve dine kars1 yapilan
olumsuz propagandalara ragmen, dini inang, kural ve simgelerin, Azerbaycan’in
geleneksel kiiltiirtinde biiyiik oranda varligini siirdiirdiigii goriilmektedir. Din, bu
sekilde merasime dayali dindarlik formunda varhigini siirdiirse de, bu durumun
Azerbaycan’da, dini ve milll kimligi korumada temel bir islev gordiigi
anlasilmaktadir. SSCB’nin resmi politikasmnin, herhangi bir dinin ya da Islam’in
devletin resmi kurumlarinin etkinliklerine, siyasi ve iktisadl yasam alanlarma tesir

etmesini yasakladigi bilinmektedir. Bu duruma goére de, SSCB doneminde dinin,
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yasamin tiim alanlarina yayilan bir faktdr oldugunu s6ylemenin miimkiin olamayacagi
belirtilmektedir. Ancak dinin, toplum yasantisindan tamamen silindigini, dindarlarin
oraninin niifusun %20’sine diistiigiinii ve dindarligin tamamen zayifladigini ileri
siirmenin de gergegi yansitmadigi ifade edilmektedir (Tastan, 2003: 25; Pasazade,
1991: 152-153).

2.3.4. Bagimsizhik Doneminde Din

SSCB Azerbaycan’t “Kafkasya Miisliimanlari Ruhani idaresi (KMRI)” Rus
isgal tarihinde ilk defa 1990°da Sovyet YOnetimine kars1 ¢iktig1 goriilmektedir. Rus
birlikleri de 20 Ocak 1990’da tank ve agir silahlari ile Bakii’ye girerek, bagimsizlik
miicadelesi veren halka korkung bir katliam yapmis ve yiizden fazla Azerbaycanli sehit
olmustur. Bu olayin, iilkede Islam dininin ve Miisliiman halkin Sovyet Yonetimi ile
olan iligkisinde, bir kirilma noktasini teskil ettigi vurgulanmaktadir. Azerbaycan devlet
yoneticileri bagimsizlik arifesinde, bundan sonra kendilerini inangl gostermeye
basladilar. Azerbaycan bagimsizligin1i elde ettikten sonra din ve toplum
miinasebetlerinde mithim gelismeler meydana geldigi, bundan sonra bireylerin
kendilerini inangsiz gdstermeleri, SSCB doneminde inangli gdstermeleri kadar gii¢ bir
durum halini aldig1 belirtilmektedir (Yunusov, 2004: 172-175, 270).

1991°de siyasi bagimsizligini elde eden Azerbaycan, dini alanda da 6zgiirlige
kavusmus, 12 Kasim 1995°te yiirlirliige giren anayasa ile inang 6zgiirliigli anayasal
giivenceye alinmistir. Din ve vicdan 6zgiirligiinii diizenleyen 48. Madde (Goneng,
1998: 197) su sekildedir: “Herkesin vicdan 6zgiirligii vardir. Herkesin dini tutumunu
bagimsiz olarak belirleme, herhangi bir dine tek basmna veya bagkalartyla birlikte
inanma veya higbir dine inanmama, dini inanciyla bagli goriislerini ifade etme ve
yaymama hakki vardir...” (Aleskerli, 2005). S6z konusu anayasa maddesinden 6nce
1992°de “Dini itikat azatlig1 (serbestligi) hakkinda” kanun kabul edilmistir. Bu kanun
maddesi: “Biitiin dinler, dini kurumlar kanun 6niinde esittir. Herhangi bir dinin veya
dini kurumun degerlerine iliskin higbir tercih veya smirlama kabul edilemez.” Bu
kanunla birlikte dinf alanda 6zellikle gayri-resmi Islam’da énemli bir canlanmanin
meydana geldigi ifade edilmektedir. Fakat yabancilara dini teblige izin verilmesi,
toplumun Miisliiman ve Hristiyan iilkelerden gelenlerin yaptig: teblig ve misyonerlik
faaliyetlerine maruz kalmasina neden oldugu bilinmektedir. Milli ve manevi degerlere
dontis siirecinin yogunlastig1 bir donemde, bu imkanin misyoner kuruluslar tarafindan
kendi amagclar1 dogrultusunda kullanilmasi, ciddi sosyo-politik kaygilara neden olmus,

bu siireci engelleyecek bazi adimlarin atilmasinin énemi hissedilmeye baslanmistir.
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Sonugta 1996’da ayni kanuna bir fikra eklenerek kanun, yabanci vatandaslarin dini
yayma faaliyetlerine ve yurt disindan dini yayinlarin {ilkeye getirmelerine belirli
kisitlamalar getirecek sekilde degistirilmistir (Yunusov, 2004: 186-187, 200;
Ganbarov (Kanberov); 2018: 87-88, 90, 92).

Azerbaycan, diinyevi (laik) bir devlettir ve egitim sistemi laik bir karakter tasir.
Anayasanin 18. maddesinde konu soyle belirlenmistir: “Azerbaycan Cumhuriyetinde
din devletten ayridir. Biitiin dini itikatlar kanun Oniinde esittir... Devletin tahsil
(egitim) sistemi diinyevi karakter tasir...” Ayrica resmi agiklamalarda, devletin
laikliginin genellikle din konusunda miithim bir konumdan gelmedigini, aksine
devletin, vatandasin milli, manevi ve dini geleneklerine kayitsiz kalmadigi belirtilir.
Dini degerlerin, Azerbaycan halkinin tarih boyunca gelistirdigi bir dizi degerden
olustugu vurgulanir. S6zgelimi Haydar Aliyev bir konusmasinda bu konuyla ilgili:
“Devletimiz laik bir devlettir. Ama biz dinden ayr1 degiliz. Din ve devlet arasinda
yakin igbirligi var... " seklinde ciimleler kurarak in diisiincelerini ifade etmistir.
Devletin egitim sisteminin laik yapisi, egitim kurumlarinin miifredatina din hakkinda
bilgilendirici konularin dahil edilmesini yahut vatandaslarin dini egitim almasini
engellemeyecegi belirtilmektedir (Gonbarov: 2018: 87-88).

Azerbaycan bagimsizligini kazandiktan sonra, kisa zamanda dini kurumlarca
tamir edilen ya da yeniden yapilan camilerin sayisinin resmi kayitlarda 230, kayda
alinmayanlarla birlikte yaklagik 900’1 buldugu belirtilmektedir. 1993’e kadar kayda
alinan cami sayis1 300’1 gegmistir. Birgok sehirlerdeki biiyiik camilerin yaninda dini
egitim veren medreseler de agilmistir. Ayrica Kafkas Miisliimanlar1 Ruhani Idaresinin
(KMRI) islam Universitesi de bagmmsizliktan kisa siire sonra yiiksekdgretim
diizeyinde dini egitim ve 6gretim vermeye basladig1 ifade edilmektedir (Yunusov,
2004: 187).

1990’11 y1llara kadar SSCB hegemonyasi ve tesirinde kalan Azerbaycan, 1990’11
yillarin ortalarindan itibaren, yiiziinii Bati diinyasina ¢evirmeye basladi. Boylece
Azerbaycan toplum ve diisiince hayatina, kiiltiiriine Bati, ilk anda ise ABD daha ¢ok
etki etmeye basladi. Mevcut meselelerin ¢6ziimii Bati’da aranmaya baglandi. Fakat
1990’11 yillarin sonunda Bati istikametinin beklenen ¢6ziimii saglamadigi anlagildi.
Daglik Karabag’in isgalden kurtarilamamasi, radikal dini gruplarin etkinliklerinin
artmasi, toplumun kii¢iik grubu burjuvazi ile biiyiik kitlesi halk arasinda meydana
gelen gelir dagilim oraninin daha da yiikselmesi, ekonominin kétii gidisi, issizlik, daha

1yi bir yasam i¢in iilke dis1 marjinal go¢ gibi ilave problemler, iilkeyi sarsmaya bagladi.
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Ayrica yine milli kimlik sorunu ve manevi kimlik arayist problemi ortaya ¢ikti. Bu
problem ve arayis, 0zellikle gen¢ ve orta yas kusagini daha cok ilgilendiriyor ve
problem olusturuyordu. Oz milli-manevi degerlerinden uzak ateist egitim temelli
Sovyet ideolojisiyle yetismis, terbiyelenmis yasl kusak, kimlik (milli, dini) problemi
ve manevi degerlere yonelimden daha ¢ok kendi gilindelik yasam meselelerinin
¢Oziimiiyle mesgul oluyordu. Dolayisiyla toplum 6z milli ve manevi/dini kimligini
yeniden kazanmak ve halledilemeyen meselelere cevap bulmak iimidiyle Islam’a
yaklagsmaya/dénmeye baslamisti. Hizl1 doniisiime resmi dini (KMRI) cevap veremedi.
Sovyet sistemiyle terbiyelenmis ve dini yonetmeye alismis, egitim seviyesi ve
yeterliligi diisiik KMRI’nin yéneticileri ve din gorevlileri bu doniisiime ayak
uydurabilecek ve halka dnderlik yapabilecek kapasitede degildi. KMRI’nin degisim
karsisinda muhafazakar davranmasi, giiniimiizde Azerbaycan toplum nazarinda dinde
durgunluk, irtica olarak algilanmakta, akademik alinyazin tarafindan dile getirilmekte
ve ciddi elestiri konusu yapilmaktadir. Bu baglamda KMRI’nin karsisinda Islamci
muhalefet meydana geldi. Bunlar coktu, birbirine de muhalif dinT gruplardan
olusuyordu. Bunlardan birisi Vahhabilik’ti. Islam’da yeniliklere kars1 olan
Vahhabilik’in iilkede gelismesinin tek nedeni, Resmi Islam’dan uzaklasan Azerbaycan
halkina yeni bir sdylemle, manevi hayatin yeni formlarini teblig etmeleriydi.
Sdylemlerinde mezheplere (Slnni-Sia) boliinmeye karsi ¢ikmalari ve birlik ¢agrisinda
bulunmalari, problemlerin ¢6ziimii i¢in birlige inanan toplumu cezbediyordu.
Cecenistan’da cihata gitmek isteyenlerin tutuklanmasina karsi c¢ikislari, Karabag
meselesinin cihat ile ¢oziilebilecegi gibi fikirleri, gen¢ ve orta yas kusagini kendi
mescitlerine gekiyordu. Boylece 1990’11 yillarin sonunda yeni kurulan dini yenilikgi
(1slahatct) teskilatlara genellikle gengler arasinda ragbet artti. Ulke Vahhabilerin
yaninda, Arap iilkeleri ile fonlanan radikal Siinnilerin ve Iran, Irak fonlariyla
desteklenen radikal Sii olusumlarin hiicumuna ugramisti. ABD ve Batili
miittefiklerinin Irak’1 isgali, bu iki radikal gruplar isgale karsi bir nebze de olsa
birlestirmisti. Azerbaycan siyasi hayatindan uzak tutulan dinin, iilkede Siinni-Sii
radikal gruplarin faaliyetine sahne olmasi devlet ini endiselendirdi. Bu baglamda,
radikal gruplarin kontroliindeki mescitlerden bu gruplarin ¢ikarilmasi, faaliyetlerinin
yasaklanmasi gibi sert tedbirler uyguladi. Bunun yaninda toplumda manevi boslugun
biiyiik olmas1 2000°1i yillarda altis1 kadin yaklasik otuza yakin karizma kisinin
kendisini “peygamber” ilan etmelerine zemin hazirladi. Ayrica 6zellikle {ilkenin kuzey

bolgeleri Turkiye, Pakistan ve Arap llkelerinden gelen, gliney bolgeleri ise genellikle
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[ran’dan gelen ¢ok sayida dini tebligcilerin yogun faaliyetlerine sahne oldugu
belirtilmektedir.  Ayrica  Hristiyan misyonerlerin  de faaliyet gosterdigi
vurgulanmaktadir. (Yunusov, 2004: 191, 252-255, 261-263, 265, 268, 276).

SSCB devrinde, Azerbaycan toplumunda mezhebi kimlikler ©6n plana
cikmamigsa da, bu kimliklerin unutulmadigr goriilmektedir. Mezhebi kimlik bilinci
daima taginmis, bu kimlik Siinnilere nazaran Sii kesimde daha giiglii bir sekilde
varh@gim sirdiirdiigii gozlemlenmektedir. Bu giiclii durum Siilerin, Sovyet ateist
sistemine daha guglii direng gostermelerine ve inanglarini daha kuvvetli korumalarina
olgu olarak mahiyetini bilmedigi gibi, mezhep mensuplarinin ne istediklerinin de
bilincinde olmadigi sdylenebilir. Giiniimiizde 6nemli bir Sii ve Siinni geriliminin
oldugu sdylenemeyebilir. Ama nadiren de olsa toplumda bilgisizligin ve bilingsizligin
neden oldugu bagnaz tutum ve tavirlarla karsilasildigi bilinmektedir. Ayrica imanin
goniillerde kaldigini, dilde hala kullanilan bir¢cok dua ciimleleri, Allah, Kur’an ve
Peygamber gibi dini motiflerle siislenmis ciimleler ortaya koymaktadir. Bu, dini
gelenegin, halkin bu konudaki bilingliligi ve kararliligiyla birlikte, direng giiciiniin bir
neticesi oldugu soylenebilir. Toplumda dine kars ilgisiz ve dinden kopmus ziimrelerin
varlig1 da bilinmektedir. Dolayisiyla Sovyet devrinin, dini toplumdan dislayan ve
degersizlestiren sisteminden biiyiik ol¢iide etkilenmis kesimlerin varligim1 da bir
gercek olarak devam ettirdigi belirtilmektedir (Albayrak, 1998:142-143).

Sovyet egemenliginin son bulmasiyla dinin, Azerbaycan toplumunda meydana
gelen boslugu dolduran bir sistem olarak islev gordiigli soylenebilir. Lakin esas olarak
dinin bu islevi, bireylerde aidiyet hissini kuvvetlendiren bir anlam sistemi olarak idrak
edildigi anlasilmaktadir. Bu baglamda, toplumun &z dinine doniisii ve Islam’in
toplumsal yasam alanlarinda yeniden ortaya ¢ikisinin alelade bir olgudan daha goriintir
ve dikkat ¢ekici oldugu bilinmektedir. Zira bagimsizliktan sonra ilk olarak toplum dini
ve milli bayramlarim1 rahatlikla gergeklestirmis, yerlesim birimlerinde camiler
yapilmis, ezanlar isitilmis, tlirbelere olan ziyaretlerin ve hacca gidenlerin sayis1 artmas,
Muharremlik ritieli dini canlanmanmm en Onemli gostergelerinden biri olarak
goriilmiistlir (Tastan, 2003: 27).

Azerbaycan’da dinin durumunu anlamak i¢in, 2003°de yapilan, ilging sonuglar
ortaya koyan sosyolojik arastirmanin sonuglarina bakmak gerekir. SSCB doneminde
kendini dindar saymayan ve Komdiinist Parti liyesi kisilerin ¢ogunlugu, bagimsizlik

doneminde kendilerini dine kars1 miinasebetini hissettirecek seviyede degistirdikleri
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goriilmektedir. Dolayisiyla inananlarin ve ateistlerin oranini saptamak gibi zor bir
durumun meydana geldigi belirtilmektedir. SSCB doneminde dinin, bilimdisi, hurafe,
batil inang olarak niteleyen ateist ideolojinin, iilke toplumunun yarisinda etkisini hala
sirdiirdiigliniin ortaya c¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu konuda Elmira Siileymanova
durumu, “kendimi arttk mii’min olarak hissetsem bile, yarim ylizyil etkisi altinda
kaldigim ateist kiiltiiriin baskisindan kurtulmam o kadar kolay degildir. ’diye ifade
etmektedir (Yunusov, 2004: 270; Aktas, 1994:172).%°

Vatandaglarinin geneli Miisliiman olan eski SSCB Tiirk Cumhuriyetlerinde
oldugu gibi giiniimiiz Azerbaycan toplumunda da Islam, milli bir kimlik olarak idrak
edilmektedir. SSCB doneminden sonra halk arasinda beliren ideoloji boslugunun,
bireylerin 6z milli ve kiiltiirel kimliklerini aramalar1 ve Ermenistan ile yasanan
Karabag miicadelesinin, Islam’mn Azerbaycan toplumunda yerini belirleyen temel
faktorlerden biri oldugu belirtilmektedir. Zira Karabag miicadelesi etnik karakter
tasidigindan, milli kimlik miicadeleye daha uygun zemin olusturuyordu. Dolayisiyla
XIX. asrin sonlarinda oldugu gibi iilke toplumu Panislamizm ve Pantiirkizm arasinda
secim yapmak zorunda kaldigi ve bu defa se¢cimin Pantiirkizm lehinde oldugu ifade
edilmektedir. Cilinkii Pantiirkizm, tilkenin bagimsizlig1 ugrunda mecburi ve temel idea
gibi algilanmaktaydi. Ayni zamanda Karabag maglubiyetinin agir sosyal ve iktisadi
buhran meydana getirmesi, Azerbaycan halkinin manevi buhraninin daha da
artmasina; bu durum da halkin siyasi ve resmi dini e olan giiveninin derinden
sarsilmasina sebebiyet teskil ettigi belirtilmektedir (Aktas, 1994:172; Valiyev, 2005:
13; Yunusov, 2004:165-171, 294).

Sonug olarak, bagimsizlik doneminde Azerbaycan toplumunda dine kars1 bir
ilginin, 6zellikle geng nesil arasinda oldugu ve bir yonelimin basladigi bilinmektedir.
Dolayisiyla toplumda geng neslin etkisi arttikga Islamlagsmaya ve dindarliga olan
egilimin artacagi sOylenebilir. Ancak 70 yil siiresince SSCB ateist ideolojisinde
yasayan bir toplumun nitelikleri yoniinden bu ilginin ve yonelimin, toplumsal degisim
stirecine onemli derecede tesir edecek sonuclar meydana getirmesinin beklenecegi
sOylenilemeyebilir. Fakat bagimsizlik pratigini siirekli gelistiren iilkede toplumun
diger alanlarinda oldugu gibi dini yasam alaninda yeni gelismelerin yasandigi bir

siirecin devam ettigi ifade edilebilir. Bu siirecte Radikal Islami gruplarin giiclenmesi,

39 Arastirma sonuglar1 konusunda genis bilgi icin Bk: Yunusov, A. (2004). Azerbaycan’da Islam, Baki:
Zaman, 267, 270, 273-275
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Siyasi Islam’in hakim olmasi sorusuna, iilkenin dini hosgoriisiiniin, aciklik
politikasinin, medenilesmesinin, bati degerlerine yakinliginin, devletin laikliginin
buna imkan veremeyebilecegi bilinmektedir. Ayrica i¢ ve problemlerin ne kadar ve
cabuk halledilip, halledilemeyecegi, iktidarin ve hukuk sisteminin tarafsiz olup,
olmayacagi, demokratik bir iilke olup, olmayacagi ve resmi dini in hakikaten halkin
manevi lideri olup, olmayacagi durumuna bagli olarak degisebilecegi belirtilmektedir
(Albayrak, 1998:136; Yunusov, 2004: 296).

2. 4. Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Miisliiman Kimligi

Garbi Azerbaycan (Revan Hanlig1) cografyasindan zorunlu gogleri sonucunda
bir kismi1 Tiirkiye’de genellikle Amasya bolgesine ve bir kismi Azerbaycan’da
genellikle Bakii bolgesine yerlesen Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinde ge¢cmisten
giiniimiize gelen hayat seriiveninde din ve dini kiiltliriin biiyiikk 6nemi oldugu
sOylenebilir. Tarihi yurtlarinda tamaminin Miisliman ve Siinni dini kimligine sahip
oldugu bilinen bu grubun, giiniimiize kadar bu dini kimliklerini koruyageldigi ifade
edilebilir. Ancak bu dini kimlik 6zelinde ge¢misten gliniimiize kadar gelen inang, dini
pratik ve kiiltiirel tecriibe boyutlarinin seviyesinde, kuvvetliliginde ve zayifliginda,
koyulugunda ve agikliginda tarihi periyotlara, bulunduklar1 yerlere, sosyokultdrel,
siyasi-politik ve iktisadi etkenlere bagli olarak ¢esitli inisler ve ¢ikislarin, buhranlarin,
yasaklarin ve oOzgirliikklerin tecriibe edildigi tarihi kaynaklar, canli taniklar ve
gozlemlerden anlasilmaktadir. Bu toplulugun tecriibe ederek yazdigi dini tarihini
ortaya koyabilmek i¢in, tarihi kaynaklara ve taniklarin ifadelerine gore geriye doniik
izin siiriildiigiinde ancak Revan Hanligi donemine kadar ulagilabilen tarihi
kokenlerinde, konunun Hanlik doneminden ve ozellikle de Kazak bolgesinden
gliniimiize kadar panoramik olarak ortaya konmasi1 gerektigi soylenebilir.

Arastirmada “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman Kimligi” ana bashig: altindaki
basliklarda, Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin tarihi yurtlarmin de iginde
bulundugu cografyanin dini tarihi, panoramik olarak ortaya konulmaya
calisilmaktadir. Dolayistyla s6z konusu bu toplulugun dini tarihi de, bu cografyanin
dini tarihinden ayr1 tutulamayacagi sOylenebilir. Bu ¢ercevede tekrar olmamasi
bakimimdan zikredilen konulardaki dini tarih bu konuda bahsedilmeyecek olup, s6z
konusu konulardaki dinf tarihi, Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin de tecriibe ettigi
ifade edilebilir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki “Azerbaycan Tirkleri ve
Miisliman Kimligi” ana bagligi altinda Azerbaycan cografyasinda yasayan Miisliiman

haklin genel dini tarihi ve bu tarih i¢ginde mezhepsel (Siinni ve Sia) birtakim bilgilerine
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de deginildigi ifade edilebilir. Azerbaycan Karakoyunlu Tiirklerinin yurtlandig: tarihi
Kazak bolgesi Karakoyunlu yoresi, Azerbaycan’in Bati ve Kuzeybati bolgesinde
konuslandig1 bilinmektedir. Bu bolgeye de genellikle Siinniligin hakim oldugu hem
(Kazak bolgesi) tarihi kaynaklardan (Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi, 2018:
411; Yunusov, 2004: 292-293) hem (Karakoyunlu ydresi) goriisme yapilan kisilerin
ifadelerinden (Mustafayev, N. Gocayev, M. Merdanov, Qaragoyunlu, vd. mulakat,
Nisan 2019) vurgulanmaktadir. Bu gercevede arastirmaya konu toplulugun Siinni
Miisliiman dini kimligini tasidig1 ve genellikle kirsal yerlesim yerlerinde yasadigi goz
onunde bulunarak bu konularin degerlendirilmesi ve Karakoyunlu Tiirklerinin séz
konusu bolgenin dini inang, tutum, davranig ve yasayis tarzi Ozelliklerine dahil
edilerek anlasilmasi1 gerektigi sdylenebilir. Dolayisiyla bu konu bashig: altinda, s6z
konusu konularda ifade edilemeyen ve Karakoyunlu Tiirker’inin kendine mahsus dini
tarihi ve din kiiltiirii 6zelliklerine deginilecegi ifade edilebilir.

Arastirmada Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin tarihi Kazak bdolgesi
Karakoyunlu Deresi’'ndeki yurtlandig1 kdylerinde Azerbaycan Hanliklar donemine
kadar ortaya cikarilan tarihi i¢inde, Revan Hanlig1 Siinni ahalinin yasadig1 inang,
ibadet ve dini kiiltiiriinii kirsal kesim dindarlig1 anlayisinda siirdiirdiigii sdylenebilir.
Ayn1 zamanda Carlik Rusya’nin bolgeyi isgalinden itibaren dini kontrol altina alma,
kisitlama, itibarsizlastirma vb. politikalarina ragmen, Sovyet donemine®® kadar
yasadiklar1 ifade edilebilir. Karakoyunlu toplumunun Sovyet donemine kadar dini
anlayis, tutum ve yasantisi canli taniklardan (Mustafayev, N. Kocayev, Haciyev, M.
Aliyev, vd., miilakat, Nisan 2019; 1. Yildirim, Bas, M. Sar1, Kaythan, vd., miilakat,
Temmuz 2020) edinilen bilgilere gore soyle 6zetlenebilir. Karakoyunlu Deresi’ndeki
yasay1s birimlerinde yurtlanan toplumun iman konusunda, aileden ve ¢evresindeki
insanlardan gorerek ve 6grenerek inanilan ve yasanan kirsal kesim halk inancina sahip
olduklari, temel iman esaslarma ve Kur’an-1 Kerimin bildirdiklerine inandiklari
sOylenebilir.

Ibadetler ve ahlaki yasantida, her kdyde cami olmasa da, her hanede halk

Miislimanlig1 samimiyeti i¢inde namaz kilimiyor, orug tutuluyor, kurban kesiliyor,

“0Carlik Rusya’nin Azerbaycan cografyasm isgalinden itibaren dini kontrol altina alma, kisitlama,
itibarsizlastirma politikalar1 ve Sovyet doneminden sonra, Sovyet yonetiminin tamamen din karsiti,
dini toplum hayatindan silme, komiinist, ateist bir toplum olusturma politikalar1 ile Azerbaycan Tiirk
toplumunun, bu ciimleden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunun dini anlayis, tutum ve
yasantisinda tam anlamiyla bir kirilmanin yasandigi ile ilgili genis bilgiye “Azerbaycan Tiirkleri ve
Miisliiman Kimligi” konusundan bakilabilir.
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Kur’an okunuyordu. Namazi genellikle yaslilarin eda ettigi, orucun ise neredeyse
tamaminin tuttugu ifade edilmektedir. Alkollii igecek kiiltiirliniin olmadigi, neredeyse
hic icki icenin bulunmadigi ve hatta sanki alkollii igecegin neredeyse varliginin bile
unutuldugu, namus, taciz olaylarinin yasanmadigi**, hile ve cinayet olaylarinin
neredeyse vuku bulmadigi ve genellikle ahlaken temiz ve saf bir toplum yasantinin
oldugu sdylenmektedir. Cocuklara dini egitim ise, genellikle aileler (cogunlukla biiyiik
baba-anneler) ve kdyde bulunan mollalar (imamlar) tarafindan Ulkemizdeki (Tiirkiye)
Kur’an kurslarina esdeger bir tarzda verildigi anlasilmaktadir (E. Kocayev,
Mustafayev, N. Kocayev, Haciyev, I. Merdanov, vd., miilakat, Nisan 2019).

Bu konu canli taniklarin ifadelerine sdyle yansimistir. Omer Sar, “Benim ata
yurdumuzdan buraya (Amasya) gelen (Gulu) dedem oradaki koylerinde cemaate
namaz kildirtyormus... Hem ata yurtlarinda hem buraya geldiklerinde bir kismi
namazlarini, tamami oruglarini tutuyorlarmis. Zaten bir kismi Pir Hazretlerine (Mir
Hamza Nigarf) bagliliklar1 dolayisiyla Amasya’ya goc etmisler. Her bayramda
Amasya’daki tlirbesini ziyarete gidiyorlardi (Sar, miilakat, Subat 2020).

Memis Mustafayev (Mustafayev, milakat, Nisan 2009):

Karakoyunlu Deresi’nde namaz kilintyor orug tutuluyordu... Her kdyde mescit
bulunmazdi, ama Namaz kilinmayan bir hane de olmazdi. Genellikle yasl, ehil
kisiler namaz kilardi. Sovyet Hiikiimeti kuruluncaya kadar mescitler agik kaldi.
Kur’an okunmayan bir hane olmaz, neredeyse herkes Kur’an okumay1 biliyordu.
Mollalar 6gretiyordu... Babam da bana namaz dualarimi ve namaz kilmayi
Ogretmisti. Ama ben namaz kilmadim, orug tutmadim. Cocuklarimda... Ciinkii
ben Bolseviklerin déneminde yasadim. Bu dénemde ibadetler (namaz, orug vb.)
gadagan (yasak) edildi. Mescitler lagvedildi. Mekteplerde mollalik (dini egitim-
Ogretim) ve din dgretimi dersleri gadagandi. Sovyet Hiikiimeti kuruluncaya kadar
icki igen olmazdi. Biz i¢kiyi Rus ve Ermenilerden gordiik, alistik... Zamanla igki
icenler artmaya bagladi... Diigiin torenlerinde bir aile icki verdiyse digerinin
vermesi de adet haline gelerek yayginlastr. Sunu belirtmek gerekirdi asil ve has
kigiler, mesela babam ve babam akranlar1 kesinlikle i¢ki igmediler. Babam benim
icki igtigim bardagi bile asla kullanmazdi. Asla bir lokma bile haram yemezdi.
Hile hirsizlik yapmazdi. O zamanin insanlari ¢ok dindar ¢ok diiriist ve samimi idi.
Onlardan sonra insanlar bozuldu. Insanlik, samimiyet ortadan kalkt1. Icki igen hig
ibadet eder mi?

Adil Musayev (miilakat, Nisan 2009): II. Diinya Muharebesinde Ruslarin
sogukta donmasin ve savasta hiicum coskusu versin diye askerlere bol bol igki
verdiklerini, 1939’dan 1947°ye kadar bu savasta icki i¢ilmeye maruz kilindigini, bu

durumun ickiye alismada ve igkinin toplumlumda yayginlagsmasinda biiyiik etkisinin

“Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Tiirkiye/Amasya’ya go¢ etmesinde en dnemli go¢ nedenleri
arasinda, Carlik Rusya’nin bolgedeki gesitli uygulamalar1 nedeniyle, “siranin namus tacizlerine de
gelebilecegi diislincesinin ve hissinin hakim olmas1” oldugu, “Tiirkiye’ye ve Amasya Bolgesine
Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan’in Tiirklerinin Gogleri” konusunda deginilmistir.
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oldugunu belirtmektedir. Elsen Musayev (miilakat, Nisan 2009) ise, Gliniimiizde
namaz kilanlarin ¢ok az oldugunu, ama namaz kilmanin ve oru¢ tutmanin gencler
arasinda moda oldugunu, yaslilarin ise Sovyet doneminde yetistigi i¢in, hala namaz
kilmadigini ve orug tutmadigini ifade etmektedir.

SSCB doéneminde ise Azerbaycan halkinin dini anlayis, tutum ve yasantisinda
tam anlamiyla bir kirilma doneminin yasandig1 “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman
Kimligi” konusunda vurgulandig ifade edilebilir. Bu ciimleden Azerbaycan halkinin
bir pargasi olan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplumunun da ayni kirilma dénemini
yasadig1 soOylenebilir. Hatta alanyazindan ve canli taniklarin ifadelerinden, bu
donemde Sovyet yonetiminin, dini Karakoyunlu Tiirk toplumunun hayatindan silmek
icin Azerbaycan halkina gore daha ¢ok baski yaptigi anlasilmaktadir. Azerbaycan
halkina gore daha fazla baski yapilmasinin nedenleri sdyle siralanabilir. 1930’lardan
itibaren Azerbaycan cografyasma hakim olan Rusya, Iran ve Irak’m isgalini
gerceklestirmek, petrol bolgelerine ve sicak denizlere ulasmak, Kafkas, iran ve
Anadolu Tiirkliglinii ayirmak (bdlmek) i¢in kendine sadik Hristiyan niifusun
cogunlukta oldugu bir tampon bdlge olusturmak istedigi ve bu amag icinde Revan
Hanlig1 cografyasini sectigi belirtilmektedir. Bu ¢ercevede, bolgeye Hristiyan niifusu
yerlestirmek i¢in bolgede yurtlanan Miisliiman niifusa en agir goge zorlama
politikalarin1 hayata gecirmistir. Go¢ etmeyen Miisliiman ahaliyi Hristiyanlagtirmak
i¢in en agir asimilasyon siyasetini uygulamistir. Bolsevik ihtilalinden sonra da Revan
Hanlig1 bélgesinde kurulan Ermenistan Devletinin Ermeni Sovyet yonetimi ve SSCB
yonetimi, bolgeyi tamamen Hristiyanlastirmak i¢in en agir ve tavizsiz go¢ ve
asimilasyon politikalarin1 uygulamaya devam etmistir. Dolayisiyla bu bdlgede
yurtlanan Azerbaycan Tiirk halki ve bu climleden bu bdlgenin Darlik (Karakoyunlu)
Deresinde yasayan Karakoyunlu Tiirk toplumu, hem Car ve Sovyet yonetiminin, hem
de Ermeni halki ve Ermeni Sovyet yonetiminin en agir, tavizsiz go¢ ve asimilasyon
politik uygulamalarina ve inanglarina yapilan en agir baskilara maruz kalmistir.
Asimilasyon, dini toplum hayatindan silme, dindarlarin ve din alimlerinin
baskilanmasi ve siirglinii gibi politikalarin en siddetlisinin de Stalin doneminde
uygulanmistir. S6z konusu bu uygulamalar, Karakoyunlu Deresi’nde konuslanan
koylerdeki camilerin birgcogunun kapatilmasi, camilere ve dini ziyaret mekanlarina
yapilan ziyaretlerin sinirlandirilmasi, ibadet edenlerin takibe alinmasi, dindarlarin ve
din alimlerinin takibe alinarak (kolgomak gibi) suni su¢lamalarla siirgiin ya da idam

edildigi soylenmektedir. Ayrica namaz, orug gibi ibadetleri eda edenlere devlet kurum
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ve isletmelerinde is verilmemesi, komiinist parti teskilatlarina alinmamasi vb. olarak
sayllmaktadir. Dolayisiyla dini yasant1 (ibadetler vb.) belirli bir siire gizli yapilmaya
baslandigi, daha sonra neredeyse tamamen terkedildigi belirtilmektedir (N. Gocayeyv,
N. Nebiyev, Pasayev, Mustafayev, vd. miilakat, Nisan 2019)*.

SSCB doneminde Camilerde dini egitimin yasaklanmasi, egitim kurumlarinda
din dersleri yerine Ateistligin ders olarak okutulmasi ve Ateist felsefesi temelli egitim
kusaklar boyu devam etmesi, Bolsevik devrimini yasayan ilk kusaklarda etkili olmasa
da, sonraki kusaklar iizerinde etkisini gosterdigi belirtilmektedir. Bu etkiler
sonucunda, aileden de dini bir egitim alamayan geng kusaklarin bir kismimin dine olan
inanglarinin zayiflamasina, ibadetlerden sogumasina ve terk etmesine sebep oldugu,
bir kisminin ise dini hayatindan tamamen silmesine neden oldugu ifade edilmektedir
(N. Gocayev, N. Nebiyev, Haciyeva, Mustafayev, vd. miilakat, Nisan 2019).

Karakoyunlu toplumunun dinden uzaklagmasina neden olan bir bagka durum da,
bolgeyi temsil eden din gorevlilerinin Hanliklar donemden itibaren giiniimiize kadar
gelen halk arasindaki konumunda ve imajinda aranilmasi gerektigi sdylenebilir. Imaj
ve konum asinmasina neden olan durumlar s6yle siralanabilir: Gerek resmi, gerekse
resmi olmayan (molla) din gorevlilerin Revan Hanligi déneminde kadilarin, han ve
saray ayanlarinin iradesine ve kontroliine tabi olmalari, birinci neden olabilir. Carlik
Rusya ve Bolsevik yonetimi doneminde, akademik anlamda dini bilgiden yoksun,
Imparatora ve yoneticilere sadik ve devlet kurallarina itaat eden maash resmi din
gorevlisi vasfina sahip olmalari ikinci neden olabilir. Tutucu davranmalari ve donemin
aydinlar tarafindan yapilmasi istenen reformlarin 6niinde engel olarak goriilmeleri
ucuncl neden olabilir. Tm bu nedenler halkin zihninde de cahil olarak kavranmasina,
giivenilirlik imajinin zedelenmesine, itibarsizlagmasina, onderlik yapma, halkin
sozciisii olma vasfim kaybetmesine sebep oldugu sdylenebilir.*:. Bagimsizlik
(Azerbaycan Cumhuriyeti) doneminde de akademik seviyelerini yikseltememeleri,
cenaze torenleri gibi dini hizmetlerde iicret pazarligi yapmalari, imajlarim
diizeltememeleri (Qaraqoyunlu, I. Merdanov, E. Gocayev, vd. miilakat, Nisan 2019),

egitim diizeyi yiiksek ateist egitim felsefesi temelli kiiltiirlenen halk nazarinda cahil

“2Bu konularda genis bilgi, aragtirmanin “Tiirkiye’ye ve Amasya Bdlgesine Yapilan Karakoyunlu
Azerbaycan Tirklerinin Go¢ Siirecleri ve Gogleri” konu bagligr altindaki “Tiirkiye’ye ve Amasya
Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan’mn Tirklerinin Go¢ Nedenleri” konusunda ve
“Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman Kimligi” konu baglig1 altindaki “Sovyetlerin Gelisi” konusunda
alanyazina atiflar yapilarak ve canli taniklarin goriislerine bagvurularak, detayl olarak belirtilmistir.

=199

“3Genis bilgi igin “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman Kimligi” konusuna bakiniz.
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olarak algilanmasina, dolayisiyla Islam’in da bilim dis1 ve cahillerin dini olarak
algilanmasina neden oldugu sdylenebilir. Zaten Car ve Sovyet yonetiminin din karsiti
politik uygulamalar1 neticesinde dinden soguyan ve arasina mesafe koyan toplumun
genelinin, giiniimiizde de Islam’a kars1 bu soguk durma ve mesafe koyma durumlarinin
devam etmesine neden oldugu gozlenmekte, bilinmekte ve ifade edilmektedir.

SSCB’nin din karsit1 politika ve uygulamalarinin Karakoyunlu toplumuna olan
yansimalarini goriisme yapilan kisiler soyle ifade etmektedir. Besti Haciyeva
(miilakat, Nisan 2009): “Biz mistemlekeydik. Ermeni Bolsevik YoOnetimi bize
Ermenistan’da yagsayan Miisliimanlar olarak Azerbaycan halkina gore daha ¢ok baski
yapiyordu. Mesela Nevruz kutlayamiyorduk. Camilerimizin ¢ogu kapatildi. Camilere
ve dini ziyaretgdhlara gitmek sinirlandirildi. Namaz kilanlar, orug tutanlar gizliden
takibe alinip baski yapildi...”

Yasemen Qaragoyunlu (milakat, Nisan 2009):

... Semerkant, Mekke, Medine, Istanbul’da tahsil almis din alimlerimiz vardi.
Ama bu alimler (kdyiimiizden Molla Ismail gibi), 1937’ye kadar Bolsevik Ruslar
tarafindan koylerimizden siirgiin edilerek, katledildi. Ciinkii Sovyetlerde Ateizm
ideolojisi hakimdi. Dini yasamak yasakti. Din milli kimligin bir unsurudur.
Dolayistyla din alimleri kalirsa, Onlar Sovyet sistemine ve Ateizme boyun
egmezdi. Direnisin ve Tiirk kimliginin bir sembolilydii. Dini yok edersek asimile
ederiz prensibinden hareket ederek bu uygulamalar: yaptilar...

Niftali Gocayev (milakat, Nisan 2009):

Sovyet hiikiimeti kuruluncaya kadar genellikle yaslilar, mesela benim dedem
biiyiik annem namaz kiliyordu, ama gengler kilmazdi. Bolsevik déneminde ise,
dini yasamak yasaklandi ve ¢ok biiyiik baski yapildi... Gérevde olan bir insan
camiye gitsin, gorevinden alinirdi. Cocuklarin siinnetini dahi gizli yapiyorduk.
Stinnet diigiinii yapilsa diigiine gelenlerin tamamini gérevden alirlardi. Okullarda
dini Ogretmek yasakti. Dinl egitim yerine ateistlik dersleri vardi. Ama
ogretmenleriniz ateistligi anlatmak istemiyorlardi, anlatmiyorlardi. Islam’1
anlatmaya calistyorlardi. Fakat islam’i da bilmedikleri i¢in anlatamiyorlardi.
Giinlimiizde de Azerbaycan’in genelinde dine meyil azdir. Bunun ¢esitli nedenleri
var. Mesela halk, resmi ya da gayri resmi din gorevlilerinin samimi bir dini
inancinin ve dini yasantisinin olduguna inanmiyor. Dini ¢ikarlarina alet ettikleri
distiniiliyor. Zaten resmi din gorevlileri Bolsevik déoneminde Sovyet Y6netiminin
kontroliindeydi. Dolayisiyla halk da nasil dine meyletsin... Giinimiizde ise,
Vahhabilerin de olumsuz etkisi oldu. .. Ilk ve orta dgretimde de dini 6gretecek ders
yok. Ailelerde ¢ok nadir namaz kilan var. Anne-babalar da ibadete tesvik etmiyor,
Ogretilmiyor, yapacak ortam da yok. Namaz kilmay1 diislinenler olsa da yillardir
yapilmaya yapilmaya ibadetten kopulmus, yabancilagilmis....Cilinkii biz Ermeni
icinde yasadik, Bolsevik Yonetiminde yasadik... Giiniimiizde tek olumlu durum
ise, Ilahiyat fakiiltesinin agilmasidir. Fakiiltenin dekanina, hocalarina ¢ok deger
verir, ilmine ve samimiyetine inanirim.

Nagif Nebiyev (mulakat, Nisan 2009):

Resmi bir dini egitimim olmadi. Miisliiman oldugumuzu, birka¢ namaz duasini
ninem Ogretti. Bu bizim dini altyapimizi olusturdu. Ermeniler de bize Tiirk
diyordu. Genellikle biz dini daha ¢ok bir adet anane gibi, bir kimlik géstergesi gibi
algiladik. Ciinkii biz Ermeniler ile bir yerde yasiyorduk. Onlar ile bizi ayiran unsur
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din idi. Sovyet toplumu icinde bizi farklandiran ve birbirimize baglayan 6rf adet
gibi Dinimize baghhigimiz idi. Isimlerimizin Miisliiman adi olmas1 dinimizin
Islam olduguna isaret idi. Goriinmeyen bir ideoloji olarak, bizin kimligimizi tayin
eden emare dini mensubiyet idi. Dinl egitim almasak da bilingaltimiza,
benligimize islemisti. Daha derinlerde hissetmisiz, goniillerimizde din her zaman
vardi. Ama dini yasanti, ibadet yoktu. Dini hayat yasamiyorduk. Kim oldugumuzu
hangi dine mensup oldugumuzu biliyorduk. Okullarda Komiinist terbiyesiyle
terbiye olunduk... Sovyet ideolojisi dini ve dinf yasantiy1 yasakladi... Bolsevik
Yonetimi, Ramazan ayinda dgrenciler okula girerken, calisanlar igyerine girerken
su i¢irip Oyle okula, igyerine alryorlardi. Boylece baski kadinlardan daha ¢ok
erkeklere yapilmistir. Dolayistyla dini daha ¢ok kadinlar yasamis, devam ettirmis,
cocuklara da dgretmislerdir... Dindarlar ve din alimleri KGB (Sovyet istihbarat
servisi) tarafindan siki takibe alinird1. iki-iic kisiye tesir edecek gii¢c kazanan KGB
tarafindan takip edilir 6nlemler alinirdi. Tabi olumlu taraflarda olmus. Mesela
bizde tarikat ve mezhep taassubu olmamis, ibadet eksikligi olanlart ya da
etmeyenleri hor gorme, diglama hi¢ olmamis. Dini fanatizm olmamustir. Bir ateist
de dine dini yasayana daha saygili ve hiirmetli olmustur... Gliniimiizde biz dini
yasayamadik, cocuklarimiza din egitimi veremedik. Ama Ulkemize muhtelif
tarikatlar, cemaatler geldi, mesela Iran’dan, Tiirkiye’den geldi, Vahhabiler geldi,
Hristiyanlar, Hindular geldi, ingilizler geldi. Ama su an Iranlhilarin tesiri azalds,
Hristiyanlar, Hindular, Ingilizler bir siire at oynattilar, sonra gittiler, Ama
Vahhabiler gecler igin uzun siire problem olmaya devam etti. Clinkii gencler orta
ve yasli nesilden farkli. Aileden ve okuldan din egitimi alamadiklari i¢in bu egitimi
disarida, bu tarikat ve cemaatlerde artyorlar. Orta ve yasl nesil olarak biz farkli
bir diinya (Bolsevik tesiri) gordiik, din ile miinasebetimiz farkli oldu. Tirkiye
Diyanet Vakfi Ilahiyat fakiiltesini kurdu, ama Siinni-Sia mevzusunu giindeme
getirip Siinni meyilli olmaya baglad1. Fakat tepki aldi. Su an bu durum ortadan
kalkti. Azerbaycan ortami bunu kaldirmaz. Ik zamanlar (bagimsizligin ilk yillari)
Miisliimanim diyen her gruba kucak agtik. Ama zamanla onlar kendilerine ¢eki-
diizen verdiler, biz bilinglendik, dolayisiyla tesirleri azaldi. Simdi Diyanet Vakfi
disinda yabanci higbir cemaat, tarikat, radikal dini gruplarin faaliyetine izin
verilmiyor. Artik dini faaliyetler devletin gdzetim, kontrolii altina alind1.

Bir kisitm Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri ise genellikle 1880-1901 yillar
arasinda Tiirkiye’ye zorunlu gogleri sonucunda c¢ogunlugunun Amasya bdlgesine
yerlestigi bilinmektedir. O yillardan giiniimiize kadar Siinni Miisliman dini
kimliklerini koruyarak geldikleri sdylenebilir. Bu dini kimlik 6zelinde ge¢misten
giinlimiize kadar gerek Osmanli Yonetimi gerekse Tiirkiye Cumhuriyeti yonetimi
donemlerinde, Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti dénemi dini tarihi i¢inde yer alarak
bu devletin vatandaslartyla birlikte ortak inang, dini pratik ve kiiltiirel boyutlariyla
Stinni dini kimligi i¢inde dini yasantilarini tecriibe ettikleri ifade edilebilir. Yani
arastirmaya konu olan bu toplulugun Anadolu Siinni Miisliiman dini yasantisindan
farkli ilave edilecek bagka bir itikadi ve pratige bagli dini yasantis1 ve dini tarihi oldugu
sOylenemeyebilir. Yalnizca dini kiiltiir boyutlarinda kendilerine mahsus bir takim
cenaze toreni gibi dini toren farkliliklar1 oldugu sdylenebilir.

Goriisme yapilan kisilerden Ibrahim Yildirim (miilakat, Temmuz, 2019),
Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin 1880-1900 yillarindan sonra, gerek Osmanli

yonetimi gerekse Turkiye Cumhuriyeti yonetimi donemlerinden giinimdize kadar olan
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dini tecriibesi ve tarihi konusunda sunu sdylemektedir: “Bu konu tek bir ciimle ile
Ozetlenebilir; Bu konuda Tiirkiye’deki vatandaglar neye, nasil inandiysa ve neyi
yasadiysa, bizim topluluk da (Karakoyunlu Azerbaycan Tirkleri) onu yagamistir”.

Genellikle Tirk toplumunun dini kiiltiiriinde oldugu gibi Azerbaycan
Karakoyunlu Tiirk toplulugunun dini kiiltiirii ve yasantisinda da, tarikatlar gibi dini
olusumlarin 6nemli yer tuttugu ifade edilebilir. Amasya hicretinden once tarihi
Karakoyunlu Deresi’ndeki ata yurtlarinda, Car yonetiminin sosyokiiltiirel, siyasi,
iktisadi ve dini hayatlarina yaptig1 baskilar, tipki Giiney Kafkasya Tiirk agiretleri gibi
Karakoyunlu toplulugunun da, milll ve manevi Onderler etrafinda toplanmalarina
neden oldugu ifade edilebilir. Bu gercevede Karakoyunlu toplumunu derinden
etkileyen ve muhaceretlerinde Amasya’y1 tercih etmelerine neden olan** bu manevi
onderlerden en 6nemlisinin Mir Hamza Nigéari’nin oldugu anlasilabilir. Nigari’nin,
Naksibendiye tarikat: Halidiye kolundan Ismail SirAceddin Sirvani’nin halifesi oldugu
bilinmektedir. O, Karakoyunlu toplulugunun Karakoyunlu Deresi’ndeki ata
yurtlarindaki ve gogten sonra meskinlastiklart Amasya bolgesindeki manevi
hayatlarinda derin iz birakan, hayatinda ve 6liimiinden sonra da sevilen ve baglanilan
en 6nemli miirsit ve dini liderleri oldugu ifade edilebilir.

Amasya bolge halkinin, Nigari'ye olan saygisint Abdi-zade Hduseyin
Hisameddin Yasar (2013: 112) soyle belirtmektedir: “Miiridanin Seyh Efendi’ye
inkiyad ve itaatlar1 pek yiiksekti. Bastig1 ve oturdugu yerleri, ayaklarin uglarini mesh
ve pabuglarint 6pmekle miitelezziz olurlardi. Efendi Hazretleri’ni karsidan géren bir
miirit derhdl yere kapanir, el ve ayaklartyla ylriiyerek ileri gider Efendi’nin
pabuglarini 6perdi. Bu hal-i ¢gamurlu giinlerde bile gordiik™.

Hayatta iken Nigari'ye gosterilen bu sayginin vefatindan sonrada tiirbesine
yapilan ziyaretlerle devam ettirildigi yore halki tarafindan bilinmektedir. Giinlimiizde
de devam ettirilen Seyyid Nigari’nin Amasya’daki tiirbesi ve Sirvanli Camii ge¢miste
ve gunimuizde her bayram arifesinde Azerbaycan Turk muhacirlerinin bu cimleden
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk gd¢menlerinin ziyaretgdhit haline geldigi ifade
edilebilir. 1898-1899 yillarinda Amasya’ya geldigi tahmin edilen Alman seyyah E. V.
Nahmer’n bu konudaki yazdiklarin1 Ali Tuzcu (2007: 311-312) s6yle aktarmaktadir:

245

Amasya’da neredeyse tanr1 gibi sevilen 6zel bir dini alaka gdren Si1* ilahiyatci

#Genis bilgi i¢in “Tiirkiye’ye ve Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan’in Tiirklerinin
Gogleri” ve “Gogilin Nedenleri” konusuna bakiniz.

4By konuda Ali Tuzcu eserinin dipnotunda: “E. V. Nahmer, Hamza Nigari’nin bir Sii ilahiyatgist
oldugu bilgisini veriyor. Fakat eserlerinde boyle ayirimer ve keskin bir anlatim tarzi yoktur. Yalniz
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biiyilik bilgin Seyh Hamza Nigari’nin tlirbesini ziyarete gittim. Tiirbedar kilavuz
seyhin bacanagi imis... Tiirbedar ¢esitli dilekleri, dertleri olan hastaliklarina care
aramaga gelen... ziyaretgileri para karsiliginda tiirbeye aliyor... Ziyaretciler de
buraya ¢okca hediyeler getiriyorlar... ... Onu (Seyh Hamza) sevenler buraya bir
cami ve tlirbe yaptirmiglar. Buraya hediye olarak getiren yiyeceklerde, fakirlere
ve dini 6grenim goren ¢ocuklara yemek ¢ikarilir. Tiirbe civarinda Seyh adina birde
Miisliiman din okulu agilmis, okula biiyiik ragbet var.

Nehmar’inda ifade ettigi gibi Nigari’nin miiritleri ve sevenleri, 1894 yilinda
adina, (Hac1 Mahmut Efendi’nin biiyiik miktarin1 Azerbaycan Kazak bolgesinden ve
yine ciizi miktarini O bdlgenden gelerek Amasya bolgesine yerlesen Azerbaycan
Tiirklerinden olan baglilar1 ve sevenlerinden toplanan yardimlar ile) camii, tiirbe ve
medrese yaptirdiklar1 bilinmektedir. Sirvanli (Azeriler) Camii olarak adlandirilan bu
caminin bitisigindeki tiirbede Seyyid Nigari, Mir Hasan Efendi ve Nigari’nin oglu
Siraceddin Efendi yatmaktadir. Buraya “Asagi Tirbe” denmektedir. (Yasar, 1986:
157, 228; Yidirim, 2012: 130-131; Yildirim, 2007: 282). Azerbaycan Tiirk
mubhacirleri Nigari’nin vefatindan sonra da tiirbesini sik sik ziyaret ederek sevgi ve
bagliliklarin1 devam ettirdikleri sdylenebilir. Hamza Nigari’nin Tirbesi ziyareti
konusunda Orhan Kayihan (miilakat, Temmuz, 2009): “Cuma, kandil, bayram gibi
onemli dini giinlerde, okulun ilk agilis giinii, stinnet torenleri gibi zamanlarda 6nce
Nigari’nin tiirbesi ziyaret edilirdi. Mesela bayramda once tiirbe ziyaret edilir, sonra
anne ve babanin eli opiiliir, bayramlasilirdi... Ama simdi bu adet yapilmiyor”. Sirvanh
camisinin ve Nigari tlrbesinin Azerbaycan muhacirleri icin 6nemi konusunda da

Orhan Kaythan ve Ahmet Ayranci ( miilakat, Temmuz, 2009):

Bu cami ve tiirbe Azerbaycan gogmenleri icin merkez roliini oynuyordu. Zira
her bayram arifesinde bu mekénda toplanilip, mekdn bayram yerine
doniistiiriiliirdil. Kurbanlar kesilir, fakirlere yemek dagitilir, hayir ve hasenat isleri
yapilirdi. Cenaze namazlari bu camide kilmirdi. Insanlar buradan toprak alip
yakinlarmin mezarlarina goétiiriirlerdi. 1970°li yillardan sonra artik bunlar
yapilmiyor.

Siklikla yaptiklar tiirbe ziyaretiyle Mir Hamza’ya bagliliklarin1 devam ettiren
muhacirler, oldiikten sonrada bu bagi koparmamak icin cenazelerinin Amasya’ya
defnedilmesini vasiyet ettikleri belirtilmektedir. (Ergiin, Sar, Bolat, miilakat, Subat,
2020).

Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk muhacirleri Nigari onderliginde yapilan tiim

goriislerini benimseyenler ve tiirbesini ziyaret edenlerin biiyiikk ¢cogunlugunu fakir ve kirsal kesimden,
her mezhepten insanlarin olusturdugunu gordiikten sonra bdyle bir kaniya vardigimi santyoruz”
ifadelerinde bulunmaktadir. Tuzcu, A. (2007). Seyahatndmelerde Amasya. Kayseri: Amasya
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 312. Bu ¢alismada da, s6z konusu husus hakkinda literatiirde ulasilan
kaynaklarda Nigari’nin $ii oldugu konusunda herhangi bir ibreye rastlanilmadig1 sdylenebilir. Hem
Bakii, hem Amasya’da yapilan kisisel goriismelerde de, Nigéri’nin $ii oldugu konusunda herhangi bir
ifade de bulunulmamaktadir. Bilakis tiim goriismeciler Nigari’nin Siinni oldugunu ifade etmektedirler.
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tarikat etkinlikleri ve ritiiellerine de istirak ettikleri ifade edilebilir. Bu ritiiellerden

birinin de “meyhana’*®

oldugu bilinmektedir. Bu topluluk, Nigari’nin hayatta iken
kendisinin yonettigi bu ritliele katildigi, 6liimiinden sonrada uzun siire devam
ettirdikleri ifade edilmektedir. Bu konuda Ibrahim Yildirim (2007: 298; 2012: 129),
cocukluk ve genglik yillarinda (Amasya) kdyiindeki yasli olanlarin Nigari Divani’ni
farkli makam ve tempoda ezbere okuduklarini, 6zel bir enstriiman kullanmadan o anda
bulduklar1 tahta, tencere, tas ne varsa ritimli vuruslarla eslik edildigini 6zlemle
animsadiginmi ifade etmektedir. Ayrica nineler Nigari’nin divanindan bazi beyitleri
ninni miizigine doniistiirerek, bebekleri bu ninnilerle uyuttuklarini ifadelerine
eklemektedir. Giiniimiizde bu gelenegin icrasmin Tirkiye’de c¢ok azaldigini,
neredeyse unutuldugunu vurgulamaktadir. ©hmod Ozqiline (2013, 130) ise, bu tiir
zikir ritiiellerinin, Azerbaycan’da Rus Hiikiimeti eliyle, Tiirkiye’de ise Tekke ve
Zaviyeler kanunu ile resmen yasaklandigini, ancak 6zellikle yasli nesil tarafindan gizli
olarak 1970’l1 yillara kadar devam ettirildigini, bu yillardan sonra gen¢ nesiller
tarafindan devam ettirilmedigini ve unutuldugunu vurgulamaktadir.

Bu konuda gériisme yapilan kisiler ise su ifadelerde bulunmaktadir. M. Yiicel
Tarmm (miilakat, Temmuz, 2009): “Ben kiiciiktiim. Pir’in (Nigarf) kitab1*’ okunup,
ondan feyz alinirdi”. Omer Bolat (miilakat, Temmuz, 2009) ise: “Bizde Pir’in kitab
var. Bizde Kur’an’dan sonra Pir’in kitab1 gelir. Onu okurlard:r™.

Nigari’nin sevenleri kendisine olan bagliliklarini ve hiirmetini, kendisinden
sonra tarikatin faaliyetlerini devam ettiren ve akrabasi (amcazadesi) oldugu sdylenen

Mir Hasan Efendi’ye*® ve Hasan Efendi’nin oglu olan muhacirler arasinda Seyit Hoca

“Bu konuda Parvana Bayram, Seyyid Nigari’nin, Naksibendiye tarikat:1 Halidiye’ye kolunun zikir
ritiieline 6zgii yeni ritiieller getirdigini vurgulamaktadir. Nigari’nin Siirlerinin, bir def veya ses ¢ikan
bir kutuya (teneke gibi) vurarak ritim olusturma ve bu ritme bagli basit hareketler esliginde zikre
katilmak veya o ortamin “ortak ruhuna” istirak etmek seklinde icra edilen bu ritiiele “meyhana” ad1
verildigini ifade etmektedir. Nigari’nin Siirleri yasadig1 donemde ve hala belli bir ahenk ile meyhana
ad1 verilen zikir meclislerinde okundugunu belirtmektedir. Bayram, P. ( 2012). “Azerbaycan ve
Tiirkiye’de Yayimlanan Seyyid Nigari Divanlar1 Hakkinda”, Turkish Studies International Periodical
for the Languages Literature and History of Turkish or Turkic, (7)1, (405-417), 406-407, 415; Ayrica
Bk: Ozqilinc, . (2013, ). Miirsidi esq olan arif Seyid Nigari hoyati, asorlori vo diisiincalori. Istanbul:
Secil Ofset, 129); Yildirim, I. (Haziran, 2007). “Azerbaycan’dan Amasya’ya Tagman Tiirk Kiiltiirii
ve Sirvanlilar”. Y. Bayram (ed.). I. Amasya Arastrmalart Sempozyumu Bildirileri 13-15 Haziran
2007 Amasya I. Kitap. (262-305). Amasya: Amasya Valiligi Yayn1, 298.

47Eserleri igin Bk: Bilgin, A. A. (2007). Nigari. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi (C 33, 85-
87). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 86-87.

“Mir Hasan Efendi Nigari’nin vefatindan sonra Amasya’da onun miirsitligi haricindeki diger
faaliyetlerini devam ettirdigi ve Amasya bolgesindeki Azerbaycan muhacirlerine onderlik yaptigi
belirtilmektedir. Ama bu onderlik seyhlik, miirsitlik yapma sekleinde olmamisg, sadece buradaki
topluluk iginde Nigari’ye yakinligi ve ilmiyle 6ne ¢ikmasimndan dolayr olan bir durum oldugu
vurgulanmaktadir. Hicri 1316 tarihli (BOA, Y. EE 81/36) arsiv belgesine gore “Mir Hamza’nin
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olarak da bilinen Mir Said Efendiye®® de gésterdikleri séylenmektedir (Y1ldirim, 2007:
228; Yildirim, 2012: 129). Mir Said Efendi, Nigari’den sonra biiyiik hiirmet gosterilen
ikinci isim oldugu belirtilmektedir. Ibrahim Yildirim (2012: 131-132), cocukluk ve
genglik yillarindaki tiirbe ziyaretini ve Mir Said Efendiye olan baglilig1 sdyle ifade

etmektedir:

Her Kurban Bayraminda Amasya’ya gidilip “Yukar1 Tiirbe (Ismail
Siraceddin tiirbesi)” ve “Asagi Tiirbe (Nigari tlirbesi)” ziyaret edilir,
kurban orada kesilirdi. ... Mir Sait Efendi’nin evine geg¢ilirdi. Onun evinin
ikinci katinda Azerbaycan halilariyla dosenmis bir kabul odasi vardi.
Ziyaret o odada yapilirdi. Bahgede kazanlarin kuruldugunu, bu giinkii gibi
hatirliyorum. Kurban etleri ve pilav biiyiik kazanlarda pisirilirken, sofra
say1siz insanlara agik olurdu... Geceleri Seyyid Nigari Divani giizel sesliler
tarafindan makamla okunurdu. Amasya diginda vefat edenler mutlak
Amasya’ya getirilip her iki “Pir’e (Seyyid Hamza Nigari ve Seyhi Ismail
Siraceddin Sirvani) yakin defnedilirdi.
Ibrahim Yildirim, Kerem Ergiin ve Omer Sar’mn (miilakat, Temmuz 2019), Mir
Said Efendi ziyaretinden bahsederken, (yukaridaki paragrafta deginilen) Abdi-zade
Hiiseyin Hiisaimeddin Yasar (2013:112)’1n Azerbaycan Tiirk muhacirlerinin Nigari'ye
yaptiklari ziyaret ritielinin bir benzerinin baz1 Azerbaycan muhacirleri tarafindan Mir
Sait Efendi ziyaretinde de uygulanmaya devam edildigini ve bu ziyaret ritiiellerinin
Nigari tarikat anlayisina has bir ziyaret ritiieli oldugunu belirtmektedirler. Kerem
Ergilin (miilakat, Temmuz 2019) ise bu konuda babasinin kendisine anlattigin1 sdyle
aktariyor: “Azerbaycan Karabag’dan gociip Tokat Zile’ye yerlesen muhacirlerin s6z
konusu ziyaret ritielini devam ettirdiklerini, ama Amasya bolgesindeki Karakoyunlu
ve Karapapak Azerbaycan Tiirk gogmenlerinin genelinin el pmek disinda, ayak, etek
Opmek gibi bir ziyaret yapmadiklarini sdylemisti”.
Goriisme yapilan kisilerin ifadelerinden Tiirbe ve Mir Said Efendi ziyaretine
birtakim maksatlar i¢in ve hediyeler ile gidildigi anlagilmaktadir. Bu ziyaretler
oncesinde kdy meydaninda toplanan (siit, peynir, un vb. gibi) erzaklar ve kurbanliklar

ile ziyarete gidildigi belirtilmektedir. Ziyaretlerdeki maksatlardan, geleneklerden

devamcilarindan kendine halef olan halifesi” ifadesi devlet tarafindan Nigéri’nin temsilcisi gibi kabul
edildigini gostermektedir. Zira Nigari’nin halifelik verdigi isimler arasinda Mir Hasan Efendinin ismi
geemedigi goriilmektedir. Bunun nedeninin ise Nigari’nin Harput siirgiiniinde Mir Hasan Efendi ile
aralarinda gecgen soguklugun oldugu tahmin edilmektedir. Bu sogukluga ise, Mir Hasan Efendinin
Harput siirgiiniinden kurtulmak i¢in yetkili makamlara “Benim Seyyid Nigéri ile alakan yoktur, onun
fikirlerine de katilmiyorum. Ben siirgiin kararia ve listesine haksiz yere dahil edildim” diye itiraz
yazdigi, bu itiraz tizerine Mir Hasan Efendinin siirgiin listesinden ¢ikartildigi ve Nigari’nin
istememesine ragmen Amasya’ya déndiigii olaymn neden oldugu belirtilmektedir. Bk: Ozqilinc, ©.
(2013,). Miirsidi esq olan arif Seyid Nigari hoyat1, asorlori va diisiincoaleri. Istanbul: Secil Ofset, 60,
123, 125.
“Mir Hasan Efendinin kayit belgesi Bk: Hicri 1327 tarihli belge, BOA, BEO 3524/264273
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birinin de askere gideceklerin mutlaka Sait Efendi’den dua istemeleri oldugu
soylenmektedir. (S. Karabag ve 1. Yildiz, miilakat, Subat, 2020).

Sait Efendi de zaman zaman Karakoyunlu muhacir beldelerini ziyaret ederek,
ahalinin sikint1 ve sikayetlerini dinledigi, problemlerinin ¢6ziimiine yardim ettigi ifade
edilebilir.

Said Efendi at ile kdye gelirdi... Yilda iki ii¢ defa gelirdi. Onun gelecegini
duydugumuz zaman kdy meydaninda hazirlik yapar, kullanilacak suyu Said Hocanin
emri ile ¢evredeki Alevi kdylerinden (Alevi ve Siinni birlikteligini saglamak igin)
temin ederdik. Ona dert yanardik, bize dua ederdi (Sar, Bolat, S. Karabag, 1. Soykan,
miilakat, Subat, 2020). Naksibendi tarikati1 Halidiye kolu ve Mir Hamza Nigari
tarafindan gergeklestirilen Siinni, Sia ve Siinni, Alevi birliginin saglanmasinin gelenek
halini aldig1 ve Mir Said Efendi tarafindan da siirdiiriildiigii anlagilmaktadir.

Canli tanklarin ifadelerinden alanyazindan Mir Hamza Nigari ve Mir Said
Efendi’ye atfedilen, baglilar1 tarafindan iiretilmis birtakim keramet, popiiler inanis ve
uygulamalarin Azerbaycan Tiirk go¢menleri arasinda belli bir zaman itibar gordiigii,
inanilldig1 ve uygulandigi anlagilmaktadir. Yildirim (2012: 131-132) ve Ozqilinc
(2013, 134) konu hakkinda sunlar1 yazmaktadirlar. Amasya ziyareti doniisiinde Sait
Hoca ya da aileden bir {iyenin elinin kanina siiriilmiis ekmek pargalart getirilir, bu
ekmegi yiyen birinin birtakim (kuduz hayvan tarafindan 1sirilmis biri bu ekmegi yer
ise kudurma riskinden kurtulacagi gibi) tehlike ve hastaliklardan kurtulacagina
inanilirdi. Ama zamanla, insanlar bilinglendikge, iiretilmis batil ve faydasiz bu adetler
giiniimiizde tamamiyla ortadan kalktig1 belirtilmektedir. Ahmet Ayranci, Omer Sar,
vd. (miilakat, Subat 2020) goriismesinde: Sait Efendinin keramet sahibi miibarek zat
olduguna, ruh hastalarinin ocaginda yanan kiil ile yikandiginda hastaliktan
kurtulduguna, yaraya siiriildiigiinde iyilesecegine, 1sirdig1 ve kaninin bulastig
ekmekten yenildiginde kuduz kopek 1sirsa bile kuduz olunmayacagina v.b inanildigini,
bu inanglarin dini-kiiltiirel yagsamda uygulandigini teyit etmektedirler.

Said Hoca’nin vefatindan (1947°°)sonra, Nigari tarikat ve pir gelenegini devam
ettiren temsilcisi olmadigindan dolayi, Karapapak ve Karakoyunlu Azerbaycan
muhacirleri arasinda tarikat, tiirbe, pir, ziyareti ve ritliellerinin yapilmadigi ve zamanla

unutuldugu, tiim goriisme yapilan kisilerin beyanlarindan anlasilmaktadir.

0 Bakimz: Yildirim, 1. (Haziran, 2007). “Azerbaycan’dan Amasya’ya tasinan Tiirk Kiiltiirii ve
Sirvanlilar”. Y. Bayram (ed.). I. Amasya Arastirmalart Sempozyumu Bildirileri. Amasya . Kitap. (s.
262-305). Amasya: Amasya Valiligi Yayini, 285.
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Karakoyunlu Tiirklerinin dini kiiltiirinde Hamza Nigari’nin etkisinin diginda
bazi popiiler halk inan¢larmin da oldugu goriilmektedir. Bunlardan en yaygin olani
“muska” yazdirma gelenegidir. GOcten kaynaklanan birtakim sikintilar1 asmada ve
bazi hastaliklarin tedavisi dolayisiyla muska yazdirmanin ¢6ziim ve sifa olacagina
inamldig1 belirtilmektedir. Bu konuda Ilhami Yildiz (miilakat, Subat 2020), “Bir
stkinttimiz oldugu zaman muska yazan hocaya giderdik... Bunlan tatbik eder,
tyilesirdik™. Karakoyunlu inang kiiltiirliniin i¢inde bir takim batil inaniglarin da oldugu
sOylenebilir. S6zgelimi karga ve at seslerinin ugur, baykus ve kopek seslerinin
ugursuzluk getirecegini sanmak gibi bazi hayvanlarin ¢ikardigi seslerin ugur ya da
ugursuzluk getirecegine inandiklar1 anlagilmaktadir. Bu konuda Sakir Karabag
(miilakat, Subat, 2020): “Biiyiiklerimiz evin ¢atisinda baykus Gterse evimiz viran
olacak derlerdi, korkarlardi. Kopek ulumasinin ugursuzluk getirecegine inanirlardi. At
kisnemesini iyi sayarlar, karga &tiince bir daha &t derlerdi. Oterse rahatlarlardi.
Kadilarin bazi davramslarmin da ugursuzluk getirecegine inanirlardi. Omer Bolat
(miilakat, Subat 2020) ise: “Erkegin ve yiiklii arabanin 6nilinden kadin ge¢cmesi hos
karsilanmaz, ugur keser sayilirdi. Simdiki nesiller artik bu tiir seyleri Gnemsemiyor”.

Glintimiizde bu tiir inaniglarin biiyiik oranda 6nemini yitirdigi sdylenebilir.
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3. BULGULAR VE YORUM

Arastirmanin bu boliimiinde, tarihi Revan Hanligi’indan (Garbi Azerbaycan)
Tiirkiye ve glinlimiizdeki Azerbaycan’a go¢ ederek Amasya ve Bakii bolgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk tayfalarinin, sosyo-demografik (cinsiyet, yas,
egitim diizeyi, en uzun siireyle ikamet ettigi yerlesim yeri, is-meslek ve ekonomik
durumu) 6zelliklerini; kimliksel ve kilturel (aidiyet hissi, milli ve kiltirel 6zelliklere
baglilik, kiiltiirii koruma, kimliksel tanimlama vb. gibi) yapilarini; dindarliklarini, din
anlayis ve tutumlarii arastirmanin amag ve hipotezleri ¢ercevesinde tespit etmenin
amaclandig1 ifade edilebilir. Bunun yaninda bu ¢alismada, katilimcilarin sosyo-
demografik Ozelliklerinin, kimliksel ve kiiltiirel yapilarinin, din anlayisinin ve
dindarliklarinin inang, ritiiel (ibadet), sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve ekonomik yapiya
olan tezahiirlerinin mukayeseli olarak incelenmesinin ve bu tezahiirlerin kusaklara
olan etkilerinin ortaya c¢ikarilmasinin hedeflendigi sdylenebilir. Bu amaglarin
gerceklestirilebilmesi  sonucunda, gogiin  dini  hayat Uzerindeki etkilerinin
degerlendirilmesi, bu etkilerin dini tutum ve dindarliklarin diizeyini hangi boyutta
etkilediginin, farkliliklara yol a¢ip agmadiginin ortaya konulmasi saglanabilecektir.
Bunun igin ¢alisma bolgelerinden (Amasya ve Bakii) elde edilen nicel (anket) ve nitel

(kisisel goriisme) veriler degerlendirilerek, yorumlanabilecegi belirtilebilir.

Aragtirmacinin incelenen grubun bir {yesi olmasi dolayisiyla, anlayict
sosyolojinin bir devamindan ibaret bulunan sosyal olaylarin disa yansiyan
gorlinlimlerinden anlam dolu 6zlerine ve i¢ manalarina niifuz etmeye calisan
fenomenolojik sosyoloji zemininde goriismeler yapilmistir (Berger, 2005: 13-14).
Gortismecilerin, arastirmaciy1 kendi ailesinin (tayfalarinin) bir iiyesi olmasi giiveniyle
miilakat goriismelerinden sonra yapilan sohbetlerde olaylarin detaylarina ve hatta

sirlaria girerek samimi ve 6nemli bilgiler sunduklar diistiniilmektedir.

3.1.Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin Sosyo-Demografik Ozellikleri

Arastirmaya katilanlarin sosyo-demografik ozellikleri ve olgusal kimlikleri
konusunda, bagimsiz degiskenlere gore arastirma verilerini degerlendirme ve
yorumlamalar yapilmaktadir. Arastirma bulgularina gore ¢esitli boyutlar arasinda

anlaml bir farklilasmanin olup olmadig tespit edilmeye ¢alisilmaktadir. Her iki



arastirma bolgesinde (Amasya ve Bakii) calismaya katilanlara yoneltilen sosyo-
demografik ya da olgusal boyutlu sorularin ana amaci, aragtirma grubunun kisisel ve
sosyal karakteristiklerine iliskin mukayeseli bilgilere erisebilmektir. Bunun yaninda
her iki evren katilimcilarinin aragtirma konusu ile ilgili diisiince, kanaat, tutum ve
davraniglarinin saptanmasinda ve degiskenler arasi iligskilerin mukayeseli olarak
yorumlanmasinda 6nemli katkilart olabilecegi beklenmektedir. Ayrica her iki evren
katiimcilarinin  evrenlerine has sosyo-demografik karakteristiklerinin ve olgusal
kimliklerinin arastirma konusuna hangi diizeyde yansidiklar1 ve bu yansimalarin
arastirma sonuglarinda ne diizeyde farklilagmalara neden oldugunun ya da olmadiginin
ortaya ¢ikarilmasi agisindan oOnemli katkilar saglayabilecegi diistintilmektedir.
Calisma grubu ile ilgili bilgiler, cinsiyet, yas, egitim diizeyi, en uzun siireyle ikamet
ettigi yerlesim yeri, is-meslek ve ekonomik durumu degiskenlerinden olusmaktadir.
Amasya ve Bakii Katiimcilari Sosyo-Demografik Ozellikleri Mukayeseli
Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Stklik Analizleri

Tablo 3.1. Amasya ve Bakii Katiimcilarinin Sosyo-Demografik Ozelliklerine Gére Mukayeseli
Betimsel Siklik Bulgulari®,

Amasya Baki Amasya Baki Amasya Baki
Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yiizde Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yiizde Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yiizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)
Cinsiyet Yas Egitim Diizeyi

Erkek 236 54,1 263612 18-30 102 23,4 121 28,1 Egitimsiz
Kadn 200 45,9 164 38,1 31-50 18342,0 141328 ilk/Orta 227 52,1 20 4,6
Belirtmeyen 3 0,7 51+ 146 33,5 16638,6 OnL./Lis. 179 41,1 133 30,9
Toplam 436 100 430100 Belitmeyen5 11 2 05 Y.Lis/Dok28 6.4 266 61,9
Toplam 436100 430100 Belirtmeyen2 0,5 11 2,6
Toplam 436 100 430 100

Yetistigi Yerlesim Yeri Is-Meslek Ekonomik Durum

Koy 108 24,8 93 21,6 Memur 85 19,5 72 16,7 EnAlt 26 6.0 63 14,7
flce 229525 68 158 isci 62 14,2 117272 AltOrta 84 19.3 83 19,3
Il 57 13,1 20 4,7 Esnaf 46 10,6 22 5,1 Orta 275 63.1 201 46,7
Biiytliksehir 3758,5 242 56,3 Ciftci 58 13,3 16 3,7 UstOrta 34 7.8 45 105

Belirtmeyen5 1,1 7 1,6 Sanayici 2 0.5 17 4,0 EnUst 1 02 9 21
Toplam 436 100 430100 Akademi. 3 0.7 16 3,7 Belirtmeyen16 3.7 29 6.7
Ev Hanimi1 75 17,2 58 13,5 Toplam 436 100 430 100
Ogrenci 38 8,7 73 17,0
Emekli 38 8,7 17 4,0
Diger 18 3.0 16 3.7
Belirtmeyen 16 3,7 6 1.4
Toplam 436 100 430 100

>1 Tiim tablolarda “diger” ve “belirtmeyen” seceneklerin analiz sonuglarini etkilemeyecek derecede
diistik diizeyde olanlar degerlendirilmeye alinmamaistir.
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3.1.1. Cinsiyet

Tablo 3.1°deki veriler incelendiginde; aragtirmaya katilan Amasya bdlgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin %54,1 inin erkek, %45,9 unun kadin;
Baku evreninde yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin %61,2’sinin erkek,
%38, 1’inin kadin oldugu goriilmektedir. Bu durumda, Amasya bolgesinde aragtirmaya
katilan erkek ve kadin oraninin hemen hemen esit olarak dagildigi, Bakii bolgesinde
ise arastirmaya katilan erkek oraninin biraz daha fazla oldugu gortlmektedir. Bu
durumun, literatiir ile Ortiistiigii sdylenebilir.

3.1.2. Yas

Yas degiskeni agisindan Tablo 3.1. incelendiginde, Amasya bdlgesinde, 31-50
(orta) yas (%42,0) grubunun diger gruplara oranla daha yiiksek orani olusturmaktadir.
Ikinci siray1 51 yas ve iistii (yasl) (%33,5) grubun, {igiincii ve son siray1 ise 18-31
(geng) yas (%23,4) grubun temsil ettigi goriilmektedir. Bakii bolgesinde, yasli (%38,6)
grup, diger gruplara oranla daha yiiksek orani olusturdugu gériilmektedir. Ikinci siray1
orta yas (%32,8) grubunun, li¢iincii ve son siray1 ise geng yas (%28,1) grubunun temsil
ettigi anlagilmaktadir.

3.1.3. Egitim Diizeyi

Egitim diizeyi degiskeni acisindan Tablo 3.1 incelendiginde Amasya
bolgesinde, ilkdgretim-ortadgretim mezunlarmin %352,1°lik bir oranla en yiiksek orani
olusturduklari, bunu 41,1°lik oranla 6n lisans ve lisans mezunlarinin takip ettigi, son
siray1 ise  %6.4°lik bir oran ile yiiksek lisans ve doktora diizeyinde 6grenim
derecesine sahip olanlarin olusturdugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde, yiliksek lisans
ve doktora diizeyi 6grenim derecesine sahip olanlarin %61,9’luk bir oranla en yiiksek
orani olusturduklari, bunu 30,9’luk oranla 6n lisans ve lisans mezunlarinin takip ettigi,
son sirayl ise  %4,6’lik bir oran ile ilkdgretim ve ortadgretim mezunlarinin
olusturdugu anlasilmaktadir. Bakii bolgesinde yasayanlarin biiyiik ¢ogunlugunun
yiiksek lisans ve doktora diizeyinde egitimli olup, Amasya’da yasayanlara gore ezici
bir egitim seviyesi Ustiinliigli bulundugu, 6n lisans ve lisans mezunlar1 da dahil
edildiginde neredeyse tamaminin (%92,8) yiiksekogrenimli oldugu goriilmektedir. Bu
durum Sovyet YoOnetiminin, tim SSCB cumbhuriyetleri iginde yiiksekogrenim de dahil
tiim egitim kademelerinde egitimi iicretsiz, basariy1 ddiillendirici, kolay erisilebilir,
ilkdgretimi mecburi ve ortadgretimi merkez kdylerde dahi ulasilabilir kilmasindan
kaynaklanabilecegi sdylenebilir. Bu hususu Bakii bolgesinde miilakat yapilan tim

goriismeciler ifade etmistir. Goriisme yapilan Niftali Gocayev (miilakat, Nisan 2019),

124



kendini tanitirken ve Bakii ile Amasya bolgesi arasindaki egitim diizeyi mukayesesi

yaparken su ifadelerde bulunmaktadir:

1936°da Garbi Azerbaycan’in (giinimuzdeki Ermenistan) Dilican Reyonunun
Karakoyunlu Deresi bolgesinin Giivercinlik kdyiinde dogdum. i1k dordiincii smifi
kendi kdyiimde bitirdim. Her kdyde ortaokul olmadigi i¢in 9. sinifa kadar Polat
koytinde ve 10. Sinifi Golkent kdyiinde tiim derslerin sinif gegme ortalamasi 100
iizerinden 100 oldugu i¢in madalya ile (birincilikle) bitirdim. Birincilik ile
bitirenlere istenilen iiniversite ve boliimii sinavsiz segme hakki vardi. 1953°de
Bakii Devlet Universitesinin fizik béliimiinii sectim. Bu boliimii “kizil diploma”
ile bitirdim ve 6diil olarak “Lenin Tegaviid¢iisi” 6diilinii aldim ve bir hocanin
aldig1 maas kadar iicret bagladilar ve boliimde goreve devam ettirdiler. Sen
Peterburg’un Leningirad sehrine doktora dgrenimine gonderildim...”. “..sadece
kendi kdylimuzden onlarca profesoér sayabilirim...

flham Merdanov: “K&yiimiiz olan Giivercinlik’ten yaklasik yirmi tane Profesér
var. Tiim Karakoyunlu kdylerinden ylizden ¢ok Profesor var. Sadece Azerbaycan’da
degil Moskova’da, San Petersburg ‘da yasayan profesdrlerimiz var” (I. Merdanov,
mulakat, Nisan 2019). Azerbaycan Cumhuriyeti’nin eski egitim bakanlarindan Misir
Merdanov: “SSCB, Almanya’nin egitim sistemini Ornek alarak egitim sistemini
kurmustu. Cok miikemmel egitim sistemi vardi. Su an bagimsizligimizin 28. yil
olmasina ragmen, kendim de dahil Azerbaycan toplumu, Sovyet devrindeki egitimin
daha yiiksek ve kaliteli oldugunu diisiinmektedir. Ozellikle orta dereceli egitim
seviyesi daha giiclii ve yaygindi” (M. Merdanov, miilakat, Nisan 2019). Kendisi
Karabag gd¢meni ve tiyatro yonetmeni olan, ailesi ekonomik nedenlerle Amasya’ya
gdoc eden, hem Amasya hem Bakii bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan
Tirklerini tantyan Samil Memmedli (miilakat, Nisan 2019:

Goge Mahali ve Karakoyunlu Mahallinden gbg¢ edenlere “Yeraz” derler.

Yerazlar ekonomide, ilimde Azerbaycan’in diger gogmen veya tarih boyu yerli

olup tiim bolgelerde yasayanlardan ¢ok yiiksek seviyedeler. Ciinkii onlarda bir

birlik ruhu var. Onlarin en takdir ettigim yonii de tahsil almaya, savadlanmaya

(aydinlanmaya) ¢ok onem vermeleridir. Savadli sahislar1 ¢ok. Gerek profesor
olarak gerek Azerbaycan’da devletin dnemli gorevlerinde bulunan ¢ok kisileri var.

Karakoyunlu Deresi’nde yasayan ahalinin, Sovyet donemine kadar modern
diizeyde bir egitim alan bir topluluk oldugunu sdéylemenin ne derece isabetli bir tespit
oldugu tartisilabilir. Zira goriisme yapilan kisilerin vurguladigr gibi Karakoyunlu
ahalisi, Sovyet doneminin sundugu egitim imkanlarindan faydalanarak, giiniimiize
kadar Sovyetlerin verdigi nizam i¢inde, biiyiik cogunlugu en az lise diizeyinde, dnemli
oranda yiiksekdgretim diizeyinde bir egitim aldig1 bilinmektedir. Fakat diizey ve
kazanim olarak ne elde edildigine bakildiginda, sanatin ve biiylik bilimin (aydin

diizeyinde ve ulusal ve uluslararasi vitrinde bir degerin yetistigi) seviyesine ulagildigi
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tartisilabilir. Amasya bolgesinde ise Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti inin genellikle
koylere kadar ulastirmakta yetersiz kaldigi diisiiniilebilen egitim sisteminde, bir
kisminin neredeyse 1930-1940°11 yillara kadar egitime ulagamadiklari, bu yillardan
sonra belirli koy merkezlerinde agilan ilkokul diizeyinde ve sinirli sayida egitime
basladiklar1 sdylenebilir. ilce ve il merkezlerinde olan smirli sayidaki orta dereceli
okullara ¢ok smirli sayida ve biiylik sehirlerde olan yiiksekdgretime ise parmakla
say1lacak kadar az sayida bireyin ulasabildikleri bilinmektedir. Zira bu konuda Ibrahim

Yildirim (kisisel goriisme, Temmuz 2019):

Esasen egitimden uzak olan ve cahil kalan Darlik Deresinde yurtlanan Oguz
Tiirklerinin Karakoyunlu kabileleri, Amasya’ya gogtiikten sonra da - 0 yillarda
hem devletin kdylere egitim goétiirmede yetersiz kalmast hem de kendi
bilingsizlikleri dolayisiyla - egitimden uzak kaldi. 1930’1u yillardan sonra egitimle
tanistilar. Sehir merkezlerinde g¢ocuklarini okutma imkéani olan aileler sinirlt
sayida idi. Yiksekogretime ulasanlar ise parmakla sayilacak kadar azdi.

3.1.4. En Uzun Siireyle Yasanilan Yerlesim Yeri

Hayatinda en uzun siireyle kalinan yerlesim yeri agisindan Tablo 3.1°deki veri
dagilimlarma bakildiginda Amasya’da yasayanlarmn, %>52,5’unun ilge merkezinde,
%24,8’inin kdylerde, %13,1 inin il merkezinde ve %8,5’inin de biiyiliksehirde yasadig:
goriilmektedir. Bakii bolgesinde ise, %356,3’linlin biiyiiksehirde, % 21,6’sinin
koylerde, % 15,8’inin ilge merkezinde ve % 4,7’sinin de il merkezlerinde yasadigi
gorilmektedir. Amasya bolgesinde yasayanlarin genelinin yasaminin bilyiik kismini
ilce ve kdylerde gecirdigi, Bakii bolgesinde yasayanlarin genelinin ise biiyiliksehir ve
koylerde gecirdigi anlagilmaktadir. Ata yurtlari olan Karakoyunlu Deresi bolgesindeki
koylerde yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin, guinimuze kadar Turkiye ve
Azerbaycan’da yasamlarini geleneksel olarak kirsal kesimde devam ettirdikleri ve hem
Amasya hem de Bakii bolgesinde yasanilan yerin ikinci sirasinda kdyler oldugu
anlasilmaktadir. Ancak Amasya bolgesinde yasanilan yerin birinci sirada ilge
merkezleri olarak ¢ikmasi, Tirkiye'nin 6zellikle son zamanlarda kdylerden sehir
merkezlerine yapilan gdciin artmasiyla iliskilendirilebilir®?. Bakii bolgesinde yasanilan

yerin birinci sirada biiyiiksehir ¢ikmasi ise, Karakoyunlu Deresi bolgesinde

>22000 genel niifus saymmi verilerine gdre Amasya ilinde, 7034 kisi kdylerden sehir merkezlerine, 4573
kisinin ise sehir merkezlerinden kdylere go¢ verdigi goriilmektedir. Bk: Tiirkiye Istatistik Kurumu
(2020). Tiirkiye Gog [statistikleri. Erisim: 27 Mayis 2020.
http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=. Ayrica Orta Karadeniz Kalkinma Ajansi’nin, Amasya
niifus istatistiklerinde de 2000 yilindan 2014 yilina kadar il/ilge merkezi niifusu ile kirsal alan niifus
artis sayist verilmis ve sehirlesme oranmin ortalama % 64.3 oldugu tespit edilmistir. Bk: Orta
Karadeniz Kalkinma Ajans1 (2015). Amasya ili Sosyal Analiz Raporu. Erisim: 27 Mayis 2020.
(https://www.oka.org.tr/assets/upload/dosyalar/amasya-sosyal-analiz-raporu-21-
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yasayanlarin 1988 gocilinden Once yiiksek egitim almak i¢in Bakii’ye egitim gogii
yapmalar1 ve 1988 gociinde go¢ eden Karakoyunlu bolgesi niifusunun biiyiik
cogunlugunun Bakii bolgesine yerlesmesiyle iliskilendirilebilir>3,

3.1.5. Meslek

Tablo 3.1°‘deki arastirmaya katilanlarin meslek durumlar1 incelendiginde,
Amasya’da yasayanlarda ilk siray1 %19,5 oran ile memurlarin; Bakii’de yasayanlarda
ise ilk siray1 %27,2 ile is¢ilerin aldig1, ikinci siray1 ise Amasya bolgede %14,2 oran ile
is¢ilerin, Bakii bolgesinde %16,7 ile memurlarin aldig1 goriilmektedir. Amasya
bolgesindeki esnaflarin (%10,6) ve emeklilerin (%8,7) oraninin, Bakii bolgesi
esnaflarma (%35,1) ve emeklilerine (%4,0) gore iki kat1 fazla oldugu anlasilmaktadir.
Amasya bolgesindeki ¢iftcilerin (%13,3) oraninin, Bakii bolgesine (%3,7) gore, Bakii
bolgesindeki akademisyenlerin (%3,7) oraninin, Amasya bolgesine (%0,7) gore li¢
katindan fazla oldugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde sanayicilerin (%4,0) oraninin,
Amasya boélgesinden (%0,5) daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Amasya
bolgesinde memurlarin, esnafin, emeklilerin, ¢ift¢ilerin, Bakii bolgesinde ise is¢ilerin,
akademisyenlerin ve sanayicilerin daha giiglii oldugu goriilmektedir. Bu durumun
ekonomik agidan, Bakii bolgesinde iist gelir diizeyi ile alt gelir diizeyi arasindaki farkin
cok yiiksek olabilecegi ve alt gelir diizeyinde yasayanlarin oraninin daha fazla
olabilecegi sOylenebilir. Amasya’da yasayanlarin ise iist ve alt gelir diizeyi farkinin
neredeyse olmayabilecegi, orta gelir grubunun oranin daha yiiksek olabilecegi ve
hemen hemen genelinin orta gelir diizeyinde olabilecekleri sdylenebilir. Bu cercevede
refah diizeyi ve alim giicii agisindan orta gelir grubu oranin yliksek olabilecegi
dolayisiyla Amasya bolgesinde yasayanlarin genelinin, Bakii bolgesinde yasayanlarin
geneline gore daha avantajli olabilecegi soylenebilir. Bu durumu asagida istatistikleri
verilen ekonomik durum verilerinin destekledigi de gortilmektedir.

3.1.6. Gelir Duzeyi

Tablo 3.1°deki katilimecilarin ekonomik durum diizeyleri incelendiginde,
Amasya’da yasayanlarda %63,1°lik, Bakii’de yasayanlarda %46,7’lik bir oran ile ilk
siray1 orta diizey gelir grubunun aldig1 ve orta gelir grubunun oraninin Amasya’da
yasayanlarda daha yliksek oldugu goriilmektedir. En alt gelir grubunda ise, Bakii’de
yasayanlarin %14,7’lik bir oran ile Amasya’da yasayanlardaki %6,0’lik bir orana gore;

53 Bk: Arastirmanm 1. Bolimii “Azerbaycan ve Bakii Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin Gogleri: 1988 Go¢ii” konusunda, bu konu detayl: olarak ele alinmustir.
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yine en lst gelir grubunda da, Bakii’de yasayanlarin %2,1’lik bir oran ile Amasya’da
yasayanlardaki %0,2’lik bir orana gore, iki katindan fazla oldugu anlasilmaktadir.

Amasya bolgesinde yash kesimden goriisme yapilanlarin geneli biiyiik anne ve
bliyiik babalarindan dinlediklerini sOyle aktarmislardir: Ata yurtlarinda genellikle
hayvancilik ile ugragmalar1 nedeniyle refah i¢inde yasiyorlardi. Ancak ata yurtlarindan
getirdikleri birikimlerinin go¢ yollarinda ¢ogunun eskiyalar tarafindan soyulmalari,
Osmanli Devletinin savag ve seferberlik yillarinda olmas1 dolayisiyla da yeterli yardim
alamamalar1 (Sikayet veya elestiri amaciyla sdylemediklerini, yalnizca durum tespiti
yaptiklarini, yetersiz de olsa yardim yapilmasindan ve iilkeye kabul edildiklerinden
dolay1 minnettar olduklarini ve siikrettiklerini her ciimlelerinde vurgulamislardir.)
nedeniyle, gociin ilk yillarinda refah diizeyi ve gegim sikintis1 agisindan yerli halka
gore cok yoksulluk ¢ektiklerini belirtmislerdir. Ancak yine hayvanciliga yonelmeleri
ve ¢ok caligkan olmalar1 nedeniyle hayvan ve arazi satin alinarak yerli halk ile olan bu
dezavantajin ortadan kaldirildigimi belirtmislerdir. Ama kendileri de dahil gerek
Osmanli Devleti gerek Cumhuriyet’in ilk yillarindan 1950°1i yillara kadar savas ve
savas tehlikesi ve 1980- 1990’1 yillara kadar devletin genel ekonomik yetersizligi
nedeniyle, Anadolu insanin yasam standartlarinda birgok sikinti ve yokluklar
yasadiklarini, 1990’11 yillardan sonra refah diizeylerinin ve alim giiclerinin artti§ini ve
daha bir bolluk bereket i¢cinde olduklarini sdylemislerdir (n=1, n,2, n=3, n=4, n=5,
n=10, vd.).

Bakii bolgesinde yasli kesimden goriisme yapilanlarin geneli biiylik anne ve
bliyiik babalarindan dinlediklerini sOyle aktarmiglardir: Ata yurtlarinda genellikle
hayvancilik ile ugragsmalar1 nedeniyle refah i¢inde yasiyorlardi. Ancak Carlik Rusya
ve Ermenilerin goge zorlama, soykirim yapma gibi nedenlerle saldir1 ve ¢atigsmalardan
dolay1 Azerbaycan’in ¢esitli giivenli bolgelerine gegici gog ve geri doniis yapmalari
nedeniyle can ve mal kaybina ugramislardir. Bolsevik devrimiyle beraber Sovyet
sisteminde 1990’a kadar, Sovyet genel halki gibi komiinist hayat standartlarinda
yasadiklarim1  belirtmiglerdir. 1991 bagimsizligindan sonra ise Azerbaycan’in
genelinde bir bocalama donemine girildigini, gelir dagilimda biiyilik adaletsizlikler
yasandigini, zengin ve fakir arasinda refah diizeyi olarak biiylik ucurum olustugunu
belirtmislerdir. Ancak kendi Karakoyunlu topluluklarimin gerek egitim ve gerek
calisma (ekonomik) hayatinda ¢ok caligkan olmalari nedeniyle muhta¢ ve fakir
durumda olanlarin neredeyse kalmadigini ifade etmisleridir (n=4, n=6, n=7, n=8, n=,

n=12, n=17, vd.). Calisma (ekonomik) hayati ile egitim alanindaki basar1 durumu
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“egitim diizeyi” konusunda daha genis olarak degerlendirilmistir. Bu konuda Niftali
Kocayev (Profesor): “1990°dan sonra Tiirkiye, Amasya’ya akrabalarimi gérmeye
gittim. Gordiim ki onlar da bizim gibi ¢ok ¢alistyorlar. Fakir ve diigkiin olanina
rastlamadim. Anladim ki ¢aliskanliklarindan, ... hi¢bir sey kaybetmemisler... Bizim
cemaat ¢ok caligkan...”(Gocayev, miilakat, Nisan 2019/84). Misir Merdanov
(Profesor): “Amasya’daki akrabalarimi ziyaret ettim. Onlar da bizim gibi karinca
misali ¢ok ¢alisiyorlar... Anladim ki Karakoyunlu tayfas1 Bakii’de de Moskova’da da,
Amasya’da da olsalar fark etmiyor, cok ¢alisiyorlar...(Merdanov, miilakat, Nisan
2019).

Amasya ve Bakii bolgesi arasindaki fark konusunda ise {lhame Ahmedov su
tespitte bulunuyor: “Ben de Amasya’daki akrabalarimizi gordiim ve tanidim. Sizler
(Amasya) eli ¢ok sikisiniz (Harcama yapmiyorsunuz, birikim yapiyorsunuz.) ama
bizler (Bakii) elimiz agik, kazandigimizi harciyoruz... (Ahmedov, miilakat, Nisan
2019/41). Yapilan gozlemlerden, Bakii bolgesinde goriisme yapilan ve Amasya’daki
akrabalarini ziyaret edenlerin genelinin Ahmedov’un bu tespitine katildiklari, ancak
arastirmact (Amasya’da yasayan akrabalari olmasi dolayisiyla) kirilir, incinir
diistincesiyle acgik agik sdylemedikleri anlasilmistir. Bu tespit kominist sistem ile
kapitalist ve liberal ekonomik sistem farki olabilir. Zira Bakii bolgesi katilimcilar1 70
yil Komiinist sistemde yasadilar. Komiinist sistemde kapitalist sistem tarzi1 6zel
miilkiyet olmadigindan dolay1, 6zel miilk elde edenler sistem tarafindan sorgulandigi
ve miisaade edilmedigi tiim miilakat yapilanlar tarafindan ifade edilmistir. Dolayisiyla
bagimsizliktan sonra kapitalist ve liberal ekonomik sisteme gegseler dahi, heniiz bu
sistemdeki birikim yapma aligkanlifi ve anlayisinin kazanilmamis olabilecegi
sOylenebilir. Bu cercevede ekonomik sistemin insanlara, sisteme 6zgl huy ve
aliskanliklar kazandirabilecegi ve yasam tarzlarin etkileyebilecegi sdylenebilir™,

3.2.Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinde Kimliksel ve Kulturel (Aidiyet
Hissi, Milli ve Kiiltiirel Ozelliklere Baghhk, Kiiltiirii Koruma, Kimliksel
Tanimlama) Yapi

Biyolojik varliginin yaninda toplumsal bir varlik olan insan, bu yoniiyle bir
kiiltiir tasiyict ve iginde varhigini siirdiirdiigii toplumun bir {iriinii oldugu bilinir.

Toplum ve kultlr de fertlerin etkinlikleriyle varlik alaninda belirdigi soylenebilir.

>4 Max Weber “Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu arastirmasinda”, kapitalizm ile beraber gelen
yiiksek caligma temposu, biriktirme ve biriktirdigini yatirnma doniistiirme ruhunun Hiristiyanlik
icerisindeki mezheplerdeki ¢aligma ve biriktirme fikriyle birebir baglantili oldugu sonucuna varmustir.
Bk: Weber, M. (2011). Protestan ahlaki ve kapitalizm ruhu. M. Koktiirk (¢ev.). Ankara: Bilgesu.
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Insan toplumsal varlik olarak sahip oldugu gerceklikle varlik diinyasina
katilmasi, onun kendi disinda tiirdesleriyle birlikte ortaya koydugu sistematige,
verimlilik ve kiltiire bagli olarak degiskenlik kazanir. Bireyin toplumla iligkisi
karsiliklik temeli tizerinde Kkurulur. Toplumda dretilen bilgi, zihniyet ve kultir
diinyasina katilan insan, burada hazir buldugu bir diinyaya belli bir mesafe bilinci ile
katilarak kisiligini, kimlik ve siyasetini olusturur. Toplumun yapis1 i¢inde zenginlesen
fikriyat, somut eylem diinyasina katilan her bir bireyi kimliklenme siirecinde
bicimlendirmekte, slire¢ iginde meydana gelebilecek cesitli farklilagmalara ragmen
mevcut yapi, ona mensubiyet duygusu iizerinde ana referans degerlerini
kazandirmaktadir. Bireyin i¢inde yasam alin1 buldugu bu yapi ile kisi, aile, mahalle,
sehir ve devlete degin uzanan biyilik bir cer¢evede farkli aidiyetlerden,
mensubiyetlerden ve referanslardan ayiran kendine has karakteristiklerle
sekillenmektedir. Kendine has karakteristiklerle sekillense de etnik, geleneksel,
kiiltiirel] ya da dinsel sekiller iginde kurulan diinyamiz, bazi ortakliklarla bizi
birbirimize yaklastirirken, bazi tercihlerimizle de digerlerinden ayirir. Bu farkliliklar
ayni kategoriler icinde de olusabilir. Bir toplumun i¢inde var olmak, insanin 0
toplumun bilinen yapilarina katilmasi, toplumla dogdugu ve yasadigi yer, aile, cemaat,
orf, adet, tore, gelenek, din veya farkli ortakliklar temelinde bir araya gelmesi, sonugta
belirlenmis deger, norm ve davranig Oriintiileriyle kendine yeni bir yer bulmasiyla
miimkiin olur. I¢inde sekillendigimiz, yasadigimiz evren de bizden miiphem ve girift
bir alan 6zelligi tasiyan bu olgular i¢in her an bir aciklama bekler (Subasi, 2014: 28-
30; Arslantiirk, 1998: 58, 60-62). Bu bilgilerden hareketle arastirma sistematik bir
paradigma esliginde, bu gizemli yapiyr okuma, anlama, agiklama, ¢oziimleme ve
yorumlama c¢abasi i¢inde oldugu sdylenebilir. Bu c¢ercevede her iki arastirma
bolgesinde (Amasya ve Bakil) caligmaya katilanlara yoneltilen kendilerinin ve
atalariin dogdugu ve sekillendigi yer ve cevreleri ile ilgili bilgileri, akrabalik iliskileri
ve diizeyi, aidiyet ve mensubiyet hissi, milli ve kiiltiirel 6zelliklere baglilik, kiiltiirt
koruma, kimliksel tanimlama ya da olgusal, normsal (6rf, adet, tore, gelenek, din gibi)
boyutlu farkli sorularin ana amaci, arastirma grubunun séz konusu konulardaki
karakteristiklerine iliskin mukayeseli bilgilere erismek oldugu ifade edilebilir. Bunun
yaninda her iki evren katilimcilarinin s6z konusu konular ile ilgili diisiince, kanaat,
tutum ve davranislarinin saptanmasi ve degiskenler arasi iligkilerin mukayeseli olarak
yorumlanmasinda katkilar1 olabilecegi sdylenebilir. Bununla birlikte her iki evren

katilimcilarinin evrenlerine has s6z konusu olgular ile ilgili 6z yapisal durumlarinin
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aragtirma konusuna hangi diizeyde yansidig1, bu yansimalarin arastirma sonuglarinda
her iki arastirma evreninde ne diizeyde farklilasmalara neden oldugunun ya da
olmadiginin ortaya ¢ikarilmasi agisindan katkilar saglayabilecegi diisiiniilmektedir.
Amasya ve Bakii Kattlimcilarimin Kimliksel ve Kiiltiirel Yapi1 (Aidiyet Hissi,
Milli ve Kiiltiirel Ozelliklere Baghhk, Kiiltiirii Koruma, Kimliksel Tanimlama)
Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Stklik

Analizleri

Tablo 3.2. Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Dogum Yeri (Ulke ve i1) ve Aidiyet Hissine (Ulke ve 11)
Gore Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgulari

Degiskenler Sayi Yiizde Degiskenler Say1 Yiizde Degiskenler Say1 Y Uzde Degiskenler Say1 Yuzde

(%) (%) (%) (%)

Dogdugu Ulke (Amasya) Dogum Yeri (Amasya) Dogdugu Ulke (Bakii) Dogum Yeri (Bakii)
Turkiye 432 99,1 Amasya 337 77,3 Azerbaycan 228 53,0 Baki 67 15,6
Diger 2 02 Tokat 24 55  Ermenistan 188 43,7 Karakoyunlu 130 30,2
Belirtmeyen 2 0,2 Samsun 29 6,7 Diger 7 16 Gence 16 3,7
Toplam 436 100 Diger 39 8,9 Belirtmeyen 7 1,6  Sumkayit 35 81
Belirtmeyen 7 1,6  Toplam 436 100 Kazak 9 21

Toplam 436 100 Ahistafa 14 3,3

Diger 70 15,9

Belirtmeyen 89 20,7
Toplam 430 100

Hissettigi Ulke (Amasya) Hissettigi il (Amasya) Hissettigi Ulke (Bakii) Hissettigi i1 (Baku)
Turkiye 402 92,2 Amasya 308 70,6 Azerbaycan 208 48,4 Baki 61 14,2
Diger 13 29 Tokat 11 2,5 Ermenistan 177 41,2 Karakoyunlu 175 40,7
Belirtmeyen 21 4.8 Samsun 16 3,7 Diger 22 50 Gence 6 14
Toplam 436 100 Diger 51 11,7 Belirtmeyen 23 53  Sumkayit 8 19
Belirtmeyen 50 11,5 Toplam 430 100 Kazak 13 3,0

Toplam 436 100 Ahistafa 10 23

Diger 67 15,6

Belirtmeyen 90 20,9
Toplam 430 100

3.2.1. Dogum Yeri (Ulke ve 1)

Tablo 3.2‘deki verilere gore Amasya bdlgesinde yasayanlarin neredeyse
tamaminin (%99,1) Tiirkiye’de, biiyiik ¢cogunlugunun (%77,3) Amasya bolgesinde, %
6,7’sinin Samsun ve %>5,5’inin Tokat’ta dogdugu goriilmektedir. Samsun dogumlu
olanlar Ladik ilgesinin Iskaniye kdyiinden (Giiniimiizde mahalle konumundadur.) olup,
yakinligindan dolayr Amasya’nin merkez ve genellikle Suluova ilgesine gociip
yerlesenler olabilir. Tokat dogumlu olanlar Zile il¢esinin Turgutalp kdyiinden olup,
Amasya’nin merkez ve genellikle Suluova ilgesine gociip yerlesenler olabilir.
Caligmanin “Tiirkiye ve Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin Gégleri” konusunda Ladik ilgesi Iskaniye kdyii ve Zile ilgesi Turgutalp

koyliniin Karakoyunlu mubhacirleri i¢in kuruldugunu ve Ladik il¢esinin Amasya
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sancagina bagli oldugu belirtilmisti.

Bakii bolgesinde yasayan katilimcilarin yarisinin (%53,0) Azerbaycan, yariya
yakin bir oranin (%43,7) da Ermenistan dogumlu oldugu, Ermenistan dogumlularin
ise 1988 gociinden 6nce ata yurtlar1 olan Karakoyunlu Deresi’ndeki koylerinde
doganlar oldugu bilinmektedir. Dogum bolgesi olarak ilk sirada (%30,2) Karakoyunlu
Deresi bolgesinde doganlar oldugu ve bunu Bakii (%15,6) ve Bakii’niin ilgesi olan
Sumkayit’ta (%8,1) doganlarin takip ettigi goriilmektedir. Gence (%3,7), Ahistafa
(%3.3), ve Kazak (%2,1) 1988 go¢iinde ilk yerlesim yerleri oldugu bilinmektedir.
Dogum bolgesi belirtmeyenlerin oraninin (%20,7) yiiksek oldugu goriilmektedir.
Yapilan gozlemlere gére bu durumun dogum {ilkesi yazmanin yeterli olabilecegi
diisiincesinden kaynaklanabilecegi sdylenebilir.

3.2.2. Aidiyet Hisssi (Ulke ve 1)

Tablo 3.2°deki verilere géore Amasya bolgesinde yasayan katilimcilarin biiyiik
cogunlugunun (%92,2) kendini Tirkiyeli hissettigi ve baghligin1 ifade ettigi
goriilmektedir. Yine biiylik ¢ogunlugunun (%70,6) kendini Amasyali hissettigini,
%3,7’sinin Samsunlu (LAdik ilgesi Iskaniye koyiinde yasayanlarm olabilecegi
sOylenebilir.), %2,5’inin Tokathh (Zile ilgesi Turgutalp kdyiinde yasayanlarin
olabilecegi sdylenebilir.) hissettigini belirtmistir. Belirtmeyenlerin oraninin (%11,5)
yuksekligi dikkat ¢ekmektedir.

Bakii bolgesinde yasayan katilimcilarin yarisinin (%48,4) Azerbaycanli, yariya
yakin bir oranin (%41,2) da Ermenistan Karakoyunlu Deresi bolgesinden hissettigini
ve baglhihigim ifade ettikleri gorulmektedir. Bolge olarak en yuksek oranla (%40,7)
kendisini Karakoyunlu Deresi bolgesinden hissettigi, bunu %14,2’lik bir oranla
Bakiilii %2,3’liik oranla Bakii’niin ilgesi olan Sumkayitli, %3,0’lik oranla Kazakli,
%]1,4’liik oranla Genceli hissedenlerin geldigi anlasilmaktadir. Karakoyunlu Deresine
hissen iilke ve bolge olarak baglhilikta, dogum iilkesi ve bolgesi oranlarindan daha
yuksek oldugu, diger iilke ve bolge his bagliliklarinda ise, dogum iilkesi ve bolgesi
oranlarindan diisiik oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Karakoyunlu Deresi bolgesi
disindaki bir bolgede doganlarin da his olarak baglilikta kendini Karakoyunlu
Deresine bagli hissedebilecekleri sdylenebilir. Fakat Amasya bolgesinde yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin kendilerini dogduklart iilke ve bolge olarak
Tirkiye ve Amasya’ya bagli hissettikleri, ata yurtlar1 olan Karakoyunlu Deresine bagh
hissetmedikleri goriilmektedir. Bunun nedeni su olabilir: Amasya bolgesinde

yasayanlarin gociin lizerinden bir yilizyildan fazla bir siire gegmesi, gd¢ nedeniyle
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yasanan ekonomik yetersizlikler nedeniyle ge¢im sikintisina diismeleri, gogii yasayan
neslin egitimsiz ve bilingsiz olmalar1 sebebiyle ata yurtlar1 olan bdlgenin fiziki ve
siyasi cografyasini sonraki nesillere aktaramadiklar1 gibi sebepler ile go¢ edilen ata
yurtlarinin unutulmasindan kaynaklanabilecegi sOylenebilir. Ayrica insanlarin
dogdugu ve biiylidiigii yere duygusal olarak baglandiklari, Amasya bolgesinde dogup-
biiyiiyen katilimeilarin da kendilerini duygusal olarak dogdugu ve biiytidiigli yer olan

Turkiye ve Amasya’ya bagli hissedebilecekleri diisiiniilebilir.

Tablo 3.3. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimeilarinin Ata Topraklarmma Dénme Diisiincesi, Akrabalik
Bagy/liskileri ve Iletisim, Tiirkiye ve Azerbaycan’a Bagliliga Gore Mukayeseli Betimsel Siklik
Bulgulari.

Amasya Baku ~. Amasya Baki = Amasya Baku
.. N . Degiskenle . . Degiskenl . .
Degiskenler Say1 YuzdeSay: Yuzde Sayt YuzdeSay: Yuzde ., Say1 Yiizde Say1 Yiizde

(%) (%) (%) (%) (%) (%)

Ata topraklarma donmek Akraba ziyareti Tiirkiye’ye Baghhk
Donerim 37 8,55 173 40,2 Evet 115 26,4 162 37,7 Baghyim 397 91,1 311 72,3

Akrabalar Onemse- Baglilik
ile donerim 30 6.9 64 149 TR 49 112 24 56 pidinVo 27 62 41 95

Dénmem 277 635 20 47 Bulamadm 193 44,3 159 37,0 }F,g'f(”m 8 18 75 174

Kararsizm 74 17,0 60 14,0 ﬁo"'{abam 67 154 83 19,3 Toplam 436 100 430 100

Garantorlu

k ~ ile 9 21 50 11,6 Diger 6 14 2 04 Azerbaycan’a Baghlk

donerim

Azerbaycan Belirtme- <

averilse 3 07 58 135 yon 6 14 Bagliyim 277 635 284 66,0
. Baglilik

Belitmeyen 6 1,4 5 1,2 Toplam 436 100 430 100 pissim yok 107 245 52 121

Toplam 430 100 430 100 gg'f(“m 49 112 84 195

Toplam 436 100 430 100

3.2.3. Ata Topraklarina Donme Diisiincesi

Ata topraklarina déonme konusunda Tablo 3.3. incelendiginde, Amasya’da
yasayanlarin %63,5 oraninin dénmeyecekleri, % 17,0 oranimin kararsiz olduklari
goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin ise %40,2 oraninin donecekleri ve %14,9
oraninin akrabalari donerse donecekleri, %]11,6 oranmmin garantorlik sartiyla
donecekleri, %13,5 ile Azerbaycan’a verilirse donecekleri cevaplari da hesaba katilirsa
%80,2 gibi biiylik oranda donebileceklerini belirttikleri anlasilabilir. Amasya’da
yasayanlarda ise “donerim ve sartli donerim” cevabi hesaba katildiginda %18,2 gibi
diisiik bir oranla donebilecekleri cevabi goriilebilir. Amasya bolgesinde miilakat
yapilan goriismecilerin tamaminin ata topraklarindan Tiirkiye ve Amasya bolgesine
yapilan go¢ili onayladiklar1 soylenebilir. Nedeni su olabilir: Goglin lizerinden 120 yili
askin bir siire gegmesi, diinyaya kapali, komiinist rejimin yasaklar1 nedeniyle hem ata

yurtlarindaki akrabalar ile ve ata topraklariyla olan baglarinin koptugu ifade edilebilir.
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Dolayistyla ata yurtlarini neredeyse unuttuklart sdylenebilir. Ayrica Tiirkiye’de de
bagimsiz bir devlette ve Ozgiir bir ortamda yasamalari, ayn1 millet ve dinden hatta
mezhepten (Revan goclerinde Sia mensubu olanlarin Iran’1, Siinni olanlarin
Osmanlr’y1 tercih ettikleri go¢ konusunda belirtilmisti.) olmalari, ata topraklarmin
Bolsevik Yonetiminde olmasi, komiinist sisteme olan sogukluklari, (Siyasi kimlik
olarak bir kisi komiinist kimligi tercih etmistir) gibi sebeplerin go¢ii onaylamalarina
etkisi olabilecegi, gézlem ve miilakat ifadelerinden anlasilmaktadir (n=2, n=3, n=4,
n=10, n=13, n=14, n=16, vd.). Dolayisiyla ata topraklarima dénmeme kanaatinin
yiiksek oranda ¢ikmasi normal goriilebilir.

Bu konuda dikkat ¢eken husus, Bakii’de yasayanlarin %40,2 oraninda higbir
sarta bagli olmaksizin donerim diyenlerin: %43,7 ile Ermenistan Karakoyunlu
Deresi’nde doganlar %41,2 ile Ermenistan Karakoyunlu Dereli ve 9%40,7 ile
Karakoyunlu Dereli hissedenlerle ayni orani tagimigs olmalaridir. Dolayisiyla bu
durum, insanlarin dogduklart yerlere his ve duygu olarak baglandiklarini ortaya
koydugu sdylenebilir. Bunun yaninda %82,2 oranda doneceklerini istemelerinin
temelinde, Bakii’de yasayanlarin yalnizca 32 yil 6nce ata yurtlarindan zorunlu gogii
yasamalarindan kaynaklanabilecegi anlasilabilir. Zira ata yurtlarindaki yasamlari,
hatiralar1, anilari, evleri, arazileri, tasi-topragt vb. gibi durumlarin hala zihinlerinde
canliligini korudugunun gézlemlendigi ifade edilebilir. Uydu goriintiilerinden evlerini,
arazilerini, anne ve babalarinin, nine ve dedelerinin, aile yakinlarinin kabirlerini
seyrettikleri, bu goriintiileri sosyal medyada paylastiklar1 goriilmektedir. Goriisme
yapilan kisiler bu konudaki hatiralarini, aile biyiiklerinin kabirlerini ziyaret
edemediklerini gdzyas1 dokerek anlatmaktadirlar (M. Aliyev, N. Aliyev, N. Gocayev,
Pasayev, Hacityeva, Mammadov, vd. miilakat, Nisan 2019). Bu konuda goriisme
yapilan 88 yasindaki Memis Mustafayev: “Ben, 1988 gd¢linde annemin vefatindan
sekiz giin sonra go¢ etmek zorunda kaldim. Onun kabrini orada biraktim geldim.
Evimi, ocagimi, bagimi, bah¢cemi, gencligimi, hatiralarima, ... Orada biraktim geldim.
Her sey goziimiin 6niinde duruyor. Ama ne yazik ki annemin mezarini bile ziyaret
edemiyorum! (Mustafayev, milakat, Nisan 2019).

Ata topraklarina donme konusunda sivil toplum orgiitleri (Qarbi Azorbaycan’a
Qayidis Birligi/Bat1 Azerbaycan’a Doniis Birligi gibi) kurmuslardir. Ayn1 zamanda
Ermenistan Tiirtk gd¢menleri glinlimiizdeki Ermenistan’t kapsayan cografyada 9
Mayis 2020°de “Irevan Tiirk Cumhuriyeti” adiyla muhacerette olan devletini ilan

etmislerdir (Ovqgat Analitik Informasiya Portali, 2020; Gundemxaber, 2020). Gerek
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sivil toplum orgutleri, gerekse muhaceretteki devletleri ile faaliyetlerini strdirdikleri
goriilmektedir. Bu konuda goriisme yapilan Qorbi Azarbaycan’a Qayidis Birligi Sediri
(Baskani) Rizvan Talibov (miilakat, Nisan 2019/48) birligin kurulus amaci konusunda

su ifadelerde bulunmustur:

Karakoyunlu Deresi Mahali (Mahalli) Karakaya kdyiinde dogdum. 28 yagima
kadar koyiimde yasadim. Sonra koOylimden tiim Garbi Azerbaycanlilar
(Ermenistanlt Tiirkler) gibi 1988’de Ermeniler tarafindan zorunlu sinir dist
(deportasya) edildim ve Bakii Sumkayit’a muhacir olarak yerlestim. Bu
birligimizde tarihi topraklarimiza geri donmeyi gerceklestirmek amaciyla
faaliyetler yiiriitmek ve tarihi yurtlarimizi unutmamak, yeni yetisen nesillerimize
unutturmamak amaciyla kurulmustur. ..

3.2.4. Akrabalik Bagi, Mliskileri ve Tletisim

Akraba ziyareti konusunda Tablo 3.3. incelendiginde, Amasya bolgesinde
yasayanlarin  %26,4linlin Bakii’de yasayan akrabalarini, Bakii bolgesinde
yasayanlarin  %37,7’sinin Amasya’da yasayan akrabalarini ziyaret ettiklerini
belirtmektedirler. Amasya’da yasayanlarin %44,3’linlin Azerbaycan’da, Bakii’de
yasayanlarin 37,0’ min Tiirkiye’de akrabalarinin oldugunu, ancak nerede yasadiklarini
bilemediklerini, bilse ziyaret edeceklerini ifade etmislerdir. Amasya’da yasayanlarin
%15,4’tinlin  Azerbaycan’da, Bakii’de yasayanlarin %19,3’linlin Tiirkiye’de
akrabalarinin  olmadigim1  ya da varliklarindan haberlerinin  olmadiklarinm
belirtmektedirler. Amasya’da yasayanlarin %11,2°sinin, Bakii’de yasayanlarin
%5,6’simnin - bu  konuyu Onemsemediklerini ifade etmislerdir. Bu veriler
degerlendirildiginde karsilikli  ziyaret oranlarimi az ya da c¢ok seklinde
derecelendirmenin biiyiik giicliik olabilecegi sdylenebilir. S6zgelimi birbirlerinden bir
ylizyildan fazla bir zamandir kopmus, akrabaliklar birinci dereceden dordiincii besinci
dereceye diismiis, gocten giinlimiize dort bes nesil degismis, XIX. ve XX. 1n ulagim,
iletisim dezavantajlari, en 6nemlisi de yetmis y1l dis diinyaya kapali despot SSBC ince
iletisim, ulasim, yurt disina giris ve ¢ikis vb. gibi durumlarin neredeyse yasaklama
derecesinde kisitlandigi  bir durumda, karsilikli akraba ziyareti oranlarim
degerlendirebilecek bir Ol¢iit bulmanin giic oldugu sdylenebilir. Ama Bakii’de
yasayanlarin Amasya’daki akrabalarmi ziyaret etme oranlarmin Amasya’daki
akrabalarina gore yiiksek olmasi; Bakii’de yasayanlara gére Amasya’da yasayanlarin
akraba ziyaretini Onemsemeyenlerin oraninin daha yiiksek olmasi, Bakii’de
yasayanlarin akraba ziyaretine daha 6nem verdikleri anlasilabilir. Nesnel durumdan ve
yapilan gozlemlerden bu durumun nedenleri soyle aciklanabilir: Bakii’de yasayanlarin

bir yilizy1li agkindir Carlik Rusya ve Sovyet Rusya totaliter rejimlerinin boyundurugu
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altinda yasamalarindan dolayi, ayni milliyet ve dinden olan Osmanli Devleti ve
Tirkiye Cumhuriyeti’nde 6zgiir ve hiir yasayan akrabalarina ve 6zgiirliige duyduklar
0zlemden, uzun yillardir bilingaltlarina yerlesen 6zgiir bir ortama ve yurda kavugma
isteklerini akrabalarini ziyaretle gergeklestirme ve Ozgiirliige kagis duygusundan
kaynaklanabilecegi sdylenebilir. Ayrica yillardir SSCB yonetiminin baskisindan
stirekli Amasya’daki akrabalarinin yanina kagma istegi duyduklarindan dolay1
Amasya’daki akrabalarini zihinlerinde canli tutabilecekleri ve bu canliligin akraba
ziyaretine yansiyabilecegi sOylenebilir. Bunun yaninda Tiirkiye Bati’dadir. Genellikle
Dogu diinyasi insani ise giivenli, 6zgilir, modern ve yasam standartlar1 daha yiiksek
Bat1 diinyasina ve bu diinyadaki bir {ilkede yasamaya ve gormeye 6zlem duymakta,
zorunlu go¢ disindaki goclerin yoniiniin Dogudan Batiya dogru oldugu goriilmekte ve
bilinmektedir. Bakii’de yasayan Karakoyunlu toplulugu da 1991°de Azerbaycan
Cumbhuriyeti bagimsizligini elde ettikten sonra Amasya’da yasayan akrabalarina olan
ziyaretlerini baglatmiglardir. Dolayisiyla totaliter bir den kurtulduktan sonra hem
akrabalarina hem 6zgiirliige kacmis olabilecekleri sdylenebilir. Ayrica miilakat icin
gidilen her ailede soy kiitligli olusturuldugu ve bu soy kiitliglinde Tiirkiye’ye gog
edenlerin isminin altina Amasya’ya goc ettigi bilgisini diistiikleri, iletisim kuranlarin
giiniimiize kadar Amasya’da yetisen neslini de kiitiige ilave ettikleri goriilmiistiir.
Bunun yaninda Karakoyunlu mahalli veya bu mahallin bir kdyiinii tanitan kitaplar
yazdiklar1®® ve bu kitaplarda, o beldedeki tayfalar1 isim isim tanittiklar;, Amasya’ya
go¢ edenlerin isimlerini de zikrettikleri vb. gibi bilgiler verilmektedir. Amasya
bolgesinde bu konuda herhangi bir kitap veya ailelerde soy kiitiigline rastlanilmamas,
ancak Azerbaycan’da yurtlanan akrabalar1 ile gorlisen bazi aileler, onlardaki soy
kiitiiklerini edinerek kendi soy kiitiiklerini olusturduklar1 goériilmiistiir. Bu durumun
sundan kaynaklandig1 sdylenebilir: Bir asr1 agkin bir siire, 6nce Carlik Rusya sonra
Sovyet isgalinde ve Ermenistan devletinde yasamiglardir. Bu siire zarfinda can
giivenligi, yok olma kaygis1 duyulmus ve nesillerinin gelecegi her an bir tehlike i¢inde
goriilmiis, soylarini kesintiye ugramasi endisesi taginmis olabilir. Dolayistyla soy
kiitiiklerini yaziya, kitaplara gegirerek soylarini yasatma ve tarihten silinmesinin
onune gecme diisiincesi olabilecegi sOylenebilir. Amasya’da yasayan akrabalari ise

Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti niifus kiitiiklerinde soylarini garanti altinda

>Hac1li (Qaraqoyunlu), E. (2015). Oguz Yurdum Qaraqaya. Bak1: Zerdabi; Hasanov, Faik./I1{scsHoB,
®aur. (2007). Karakoyunlu Karakoyunlular ve Ben 1. Kitap./T"aparoityriy, I'aparoitynmaymnap Bs MsiH
1 Kurab, Bakii/baksr: Teknur MMC/Tsxkayp MMb.
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gordiikleri diistiniilebilir.

Amasya’da yasayanlarin, Bakii’de yasayanlara goére ziyaret oranlarinin
diisiikliigii konusunda ise, her ne kadar Azerbaycan bagimsizligini elde etmis olsa da
uzun yillardir Bolsevik Yonetimindeki bir tilkeye gitmenin yillardir bilingaltina ittigi
tirkeklik, bir asr1 askindir akrabalarima uzak kalmanin ve unutmanin verdigi
tepkisizlik, akrabasi oldugunu bilse bile, akrabasi olduguna inanma giigliigii vb. gibi
nedenlerin olabilecegi sayilabilir. Ayrica yapilan gozlemlerden ve miilakatlardan
cogunlugun akrabalari olsa bile nerede yasadiklarin1 bilmedikleri ve iletisim
kuramadiklar1 anlagilmistir. Sunu da ilave etmek gerekir ki Amasya ve Bakii’de
yasayanlarin birbirlerini karsilikli ziyaretleri 1990’11 yillarda basladigi, 2000’11 yillara
kadar artarak devam ettigi soylenebilir. Ancak 2000’11 yillardan sonra diisme egilimine
girdigi, glinlimiizde ise daha da azalarak devam ettigi ifade edilebilir. Gilintimiizdeki
ziyaretler ise 1990’11 yillardaki ilk tanisma ve bulusma seklinden daha ¢ok diigiin gibi
Oonemli toren ve giinlere yapilan davetlere icabet, karsilikli ig, egitim gérme vb. gibi
iligkilerin ortaya cikardigi ziyaretler sekline doniistiigli anlasilmaktadir. 1990’h
yillarda baslayan ziyaretlerin 2000’11 y1llara kadar artarak devam etmesi, bir asr1 agkin
bir siiredir akraba ayriligi ve Ozlemi ¢ekilmesinin sonucunda, onlara ilk defa
kavusmanin verdigi bir ivme, heyecan ve Ozlemin giderilmesi ile agiklanabilir.
Gilinlimiizdeki azalma ise, ilk defa kavusma heyecanin giderilmesi, goriintiilii gériigme
gibi iletisim ve sosyal medyanin yayginlasmasi ve ucuzlamasi ile goriigmelerin ve
hasretin bu sekilde giderilmesinden kaynaklanabilecegi sOylenebilir. Ayn1 zamanda
ekonomik yetersizlik, modern yagamin getirdigi is yogunlugu ve zaman sikintist gibi
etkenlerin, akraba ziyaretlerinin 6tesinde kendi aile fertleriyle bile goriisememe ve
vakit ayiramamanin getirdigi sikintilar da ilave edilebilir.

3.2.5. Tiirkiye ve Azerbaycan’a Baghhk

Tiirkiye’ye ve Tiirkiye’de yasayan insanlara baglilik konusunda Tablo 3.3.
incelendiginde, Amasya bolgesinde yasayanlarin %91,1 gibi biiyiik bir oran ile bagh
hissettiklerini %6,2’lik bir oran ile bagli hissetmediklerini; Baki bdlgesinde
yasayanlarin ise %72,3 gibi biiyiik bir oran ile bagh hissettiklerini %9,5’lik bir oran
ile bagl hissetmediklerini belirtmislerdir. Bakii bolgesinin Tiirkiye ve Tiirkiye’de
yasayan insanlara baglhiliginin yiiksek diizeyde ¢ikmasi ayni milli kokenden olmalari
ile aciklanabilir. Bu durum literatiirde de belirtilmektedir. Zira Quelquejay, “Oguz
Tiirkgtiliigii Kimligi” Tirkiye Tiirkleriyle akrabaligi ve dayanigma i¢inde olmay1

gerektirdigini, bu durumun ilerici aydinlarin Bolsevik ihtilalinden 6nce Azerbaycan’in
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bagimsizligl sorununa ¢arenin Tiirkiye ile siyasi birlesmede yattigini savunduklari,
giiniimiizde bile bu tiir bir Tiirk¢li kimliginin Azerbaycan Tiirk aydinlar1 arasinda hala
oldugunu vurgulamaktadir (Quelquejay, 1986: 18, 22).

Azerbaycan ve Azerbaycan’da yasayan insanlara baglilik konusunda, Amasya
bolgesinde yasayanlar %63,5 gibi bir oran ile bagl hissettikleri %24,5’lik bir oran ile
bagl hissetmedikleri; Bakii bolgesinde yasayanlar ise %66,0 gibi bir oran ile bagh
hissettikleri %12,1°lik bir oran ile bagl hissetmedikleri goriilmektedir. Bu konuda
Bakii’de yasayanlarin Tiirkiye (%17,4) ve Azerbaycan’a (19,5) baglilik noktasinda
diisiincesini belirtmeyenlerin oranin yiiksek olmasi, hatta kendi {ilkeleri olan
Azerbaycan’a baglilik noktasinda diisiince belirtmeme oraninin Tiirkiye’ye baglilik
oranindan daha yiiksek olmasinin diistindiiriicii oldugu sdylenebilir. Bunun yaninda
yine kendi iilkeleri olan Azerbaycan’a ve halkina baglilik konusunda “bagliyim”
(%66) diyenlerin oranin Tiirkiye’ye (%72,3) bagliliktan daha diisiik ¢itkmasi da ayni
sekilde diisiindiiriicii ve ilging oldugu ifade edilebilir.

Bu konunun Azerbaycan halkinin devlet ine olan giivensizliklerinden
kaynaklanabilecegi sdylenebilir. Halk, her ne kadar devletine, anayasa ve kanunlara
saygt gosterse de devletin ve kanunlarin uygulanis bigiminden rahatsiz olduklari
gozlemlenmektedir. Zira kananlarin adaletli uygulanamadigi, devlet kurumlarinin
(mahkemelerin, guvenlik guglerinin, ekonominin, siyasetin) tamamen in kontroliinde
oldugunu ve bagimsiz, Ozgiir kararlar alamadigini, devlet yetkililerince halka
mafyavari davranildigini, se¢cim sandigi sonuglarinin ise “halkin oyunun degil de
sandiktan ¢ikanin 1 belirledigi” kliselesmis sozii ile ifadesini bulan bir umutsuzlugu
tasimis olduklari ifade edilebilir. Bu tespitin yapilan gozlemlerden ve goriigme yapilan
kisilerin, miilakat ve ses kaydi sonras1 bazi ifadelerinden yapildig1 sdylenebilir (n=10,
n=12, vd.). Bu konu akraba ziyareti i¢in Azerbaycan’a giden Amasya bolgesinde
miilakat yapilan kisilerin ifadelerine soyle yansimistir. Orhan Kayithan (miilakat,

Temmuz 2019):

Esefle soOyliiyorum ki, Azerbaycan’daki akrabalarimdan higbiri devlet
biciminden mutlu degil. Kisilerin kendilerini ortaya koymasi, gostermesi miimkiin
degil. Fikir-diisiince ozglirliigi yok. Riigvet anormal bigcimde var. Devlet
gorevlilerine, adeta riigvete tesvik icin ¢ok ciizi miktarda maas veriliyor. Bankalar
dahi in kontroliindedir. Kime kredi verilip verilmeyecegine bile bankalar degil de
siyasi karar vermektedir. Canlarindan, mallarindan bile hala korkuyorlar, emin
degiller. Devletlerine giivenemiyorlar Gilivenlik olmayan yerde insanlar
diisinemezler. Refleks ve panik halinde hareket ederler. Disaridan Ruslarin
devletlerine miidahale ettigini, bir taraftan ABD’nin miidahale edecegini, fran’in
da etkisiyle Azerbaycan’da Sii ve Siinni ¢catigsmasinin olabileceginden ciddi endise
duyuyorlar. Bagimsiz oldular ama 6zgiir olamadilar. Devlet olabilmek i¢in 6zgiir
bir maliye, ordu, mahkeme gerekir. Azerbaycan’da bu yok.
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Ahmet Karan (milakat, Temmuz 2019) ise:

Azerbaycan’da bagimsiz olduktan sonra komiinizm sonrasi kurulan sistem de
cok problemli bir sistem. Aslinda sistem degil sistemsizlik. Ortada kanuna dayali
bir devlet yok aslinda. Kanun igletilmiyor. Bir ailenin hegemonyas1 iizerine
kurulan bir yap1 var. Devlet gorevlilerinin hepsi bir derebeyi gibi vatandasa keyfi
muamelede bulunuyor, kendi sahsi ¢ikari i¢in devletin giiciinii kullantyor. Bu da
her kesim ve statiide olan insanlari ¢ok bunaltmis. Sadece, sirtin1 devlete dayamus,
devleti ve vatandasi birlikte soyan, beraber yiyen insanlar mutlu gibi, ama aslinda
onlar da tedirgin ve giivende olmadiklarini biliyorlar. Nihayetinde zengin bir
devlet ve devlete sirtin1 dayamis kiigiik bir azinlik ve fakirlestirilmis bir halk var
ortada. Ulkenin insaninin % 20’sinin ya Rusya’ya ya Tiirkiye’ye is veya gesitli
sebeplerle kagtigini, imkan1 olsa her bir Azerbaycanlinin da kagacagini, birgok
Azerbaycanli yakinlarimdan dinledim.

Tablo 3.4. Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Medeni Durum, Cocuk Sayisi ve Aile Yapisi, Dil
Algisy/Tanimlama ve Koruma, Kiiltiirii Korumaya Goére Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgulari

Amasya Bakl Amasya Baki Amasya Bakii
Degiskenler Say: Yiizde Say: Ylizde Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yiizde Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yiizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)
Medeni Durum Azerbaycan’da konusulan dil

Cocuk Sayis1

Evli 318 72,9 283 658 BirCocuk 27 62 28 65 ﬁj?ﬁgg‘g’l‘aﬁ[‘ 247 56,7 344 80.0
L Tirkgenin
Bekar 107 24,5 114 26,5 1ki Cocuk 123 28,2 105 24,4 Lehcesidir 117 26,8 61 14,2
Bitl. Yasa 2 05 UgCocuk 69 158 74 172 g}’vré‘s‘?lgTr'” 63 144 8 19
Diger(Dul) 4 11 6 14 DortGocuk 27 62 24 56 gidf, ®F5 11 11 26
Belirtmeyen 6 1,4 25 5,8 Besveiisti 10 2,3 24 55 Toplam 436 100 430 100
Toplam 436 100 430 100 Belirtmeyen 180 41,3 175 40,7
Toplam 436 100 100
Tiirkcede dublaj yapilmasi Ailede konusulan dil Kaltord koruma
Destekli- Turkiye Destekli-
yorum 287 65,8 144 335 Tarkgesi 379 86,9 46 10,7 yorum 369 84,6 316 734
Destekle- Azerbaycan Destekle-
miyorum 77 17.7 196 45,6 Tia X 56 128 246 57,2 [fet s 20 46 36 84
Fikrim Kendi karar o
Yok 68 156 78 18,1 Versin 132 30,7 Fikrim Yok 43 9,9 71 16,5
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

3.2.6. Medeni Durum, Cocuk Sayis1 ve Aile Yapisi

Medeni durum bakimindan Tablo 3.4. incelendiginde, Amasya bdlgesinde
arastirmaya katilanlarin % 72,9’unun evli ve % 24,5 inin bekar, % 1,1’inin bosanmis;
Bakii bolgesinde ise 65,8’inin evli, %26,5’inin bekar, 1,4’linlin bosanmis oldugu
goriilmektedir. Bu verilere gore Hem Amasya hem de Bakii bolgesinde yasayanlarin
bliyiik cogunlugunun (neredeyse 3/4’iiniin) evli oldugu; bosanmiglarin yok denecek
(yaklasik %]1) kadar olmasi ve birlikte yasamin tercih edilmemesi, her iki bolgede
(Amasya ve Bakil) yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin aileye Onem
verdikleri ve geleneksel aile yapisina sahip oldugu sdylenebilir. Her ne kadar
iclerinden birlikte yasayanlarin, bosanmis, esini kaybetmis olanlarin, 6zellikle de

kadinlarin toplumsal kabullenilememislik, mahalle baskisi gibi nedenlerle bekar
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siklarini isaretleyebilecegi diisiiniilse bile, mahalle baskisinin olabilecegini diistinmek
ve toplumsal kabullenilememisligin olmasi ya da diistiniilmesi de, geleneksel aile
yapisinin ve evlilik miiessesesinin tarihi ata yurtlarindan giiniimiize kadar bu
toplulukta hala 6nemini korudugu diisiiniilebilir. Bu durum goériisme yapilan kisilerin
ifadelerine de yansimistir. Bu konuda Orhan Kayihan: “Ben hanima kizarak bir 6fke
ile anneme, artik bundan (esinden) ayrilacagim dedigimde annem; beni kinayarak ve
kizarak sanki hirsizlik gibi bir yiiz kizartici sug¢ isleyecekmisim gibi ‘Bunu da mu
basimiza getireceksin!’ diye cevap vermisti.” (Kayihan, miilakat, Temmuz 2019).
Memis Mustafayev, “Karakoyunlu Deresi kdylerimizde namus, bosanma olaylar
olmamistir. Asla Ermeni’ye kiz verip, kiz almadik” (Mustafayev, miilakat, Nisan
2019). Elder Gocayev ise: “Gliniimiizde bile aile baglarimiz dyle gucludir ki, asla bir
Ermeni’ye kiz vermedik ve almadik. Herhangi bir namus olay1 yasanmadi. Bosanma
olaylar1 yok denecek kadar azdir...” (E. Gocayev, miilakat, Nisan 2019). Bakii
bolgesinde goriisme yapilanlar Ermeni bir aileden kiz alip, kiz vermediklerini,
genellikle de 1970-1980’11 yillara kadar hem Bakii bolgesinde (n=2, n=7, n=8, n=17,
vd.) hem Amasya boélgesinde (n=1, n=2, n=3, n=4, n=10, vd.) akraba ve Karakoyunlu
toplulugundan olanlar ile evlilikler kuruldugunu belirtmislerdir. Ayrica bu yillardan
sonra akraba evliliginin azalarak 1980’11 yillara kadar devam ettigi ve giiniimiizde ise
genellikle bu tiir evliliklere ¢cok da dikkat edilmedigini ifade etmislerdir. Kendi cemaati
ile evlilik yapma gelenegi ata yurtlarindaki ve gogerek meskiinlagtiklar: bolgelerdeki
bazi etkenlerin de neden olabilecegi sdylenebilir. Zira Karakoyunlu Deresi bolgesi ve
cevresinde diger Tiirk obalar1 ve Ermeniler yasamaktadirlar. Ermeniler ile dini ve milli
farkliliklar1 vardir. Bolgedeki diger Tiirk obalariyla ayni milliyete ve dine mensup
olsalar da, bazi obalarla veya obalarin bir kismi ile mezhep farkliliklar1 oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla ata yurtlarinda yasadiklart donemlerde ve 1998
Azerbaycan’a zorunlu gog¢iinden sonra Azerbaycan’da, Ermeni ve diger Tiirk obalar
ile evlilik yapmamaya devam ettikleri anlasiimaktadir. Amasya bolgesine olan gogiin
ilk yillardan itibaren, Tiirk, Miisliman ve Siinni gelenegine sahip olduklar
bilinmesine ragmen, kendilerine 6zgli baz1 farkli giyimleri, Azerbaycan Tiirk¢esini
kullanmalar1 gibi ayirt edici karakteristik Ozellikleri tasidiklari anlagilmaktadir.
Dolayisiyla bu durumun yoére halki tarafindan gizemli bulunarak mesafeli
yaklasilmaya, kiz verilerek akrabalik iliskisi kurulmada soguk bakilmaya neden
oldugu ifade edilebilir. Karakoyunlu gd¢menlerinin de kizlarimi yore halki ile

evlendirmekten kacgindiklari anlasilmaktadir. Genellikle dar cemaat karakteristik
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yapisi dogrultusunda disariya ¢ok da agik olmayan bir sosyokiiltiirel yasam tarzini
stirdiirdiikleri anlasilabilir. Neticede her iki topluluk da karsilikli birbirlerini hor
gorerek kiz alip, kiz vermeye yanagmadiklar1 sOylenebilir. Bu baglamda siralanan
nedenler dolayisiyla ve genel olarak tiim Tiirk obalarmin gelenegi olarak da
cogunlukla kendi tayfalar1 arasinda evlilik yapildigi bilinmektedir (E. Gocayev,
Pasayev, Haciyeva, vd., miilakat, Nisan 2019; Kayihan, Sar, Ergiin, vd., miilakat,
Temmuz 2019). Ayrica aile ve namus konusunun Amasya bolgesine yapilan gogiin en
temel sebeplerinden biri ve go¢ karar1 alinmasina yol agan son sebep oldugu “Tiirkiye
ve Amasya Bolgesine Yapilan Karakoyunlu Azerbaycan’in Tirklerinin Gogleri:
Gogiin Sebepleri” konusunda analiz edilmisti.

Tablo 3.4. incelendiginde, her iki (Amasya %28,2 ve Bakii %24,4) bolgedeki
ailelerin en yiiksek oranla iki ¢ocuklu oldugu, bunu (Amasya %15,8 ve Baki %17,2)
oranla {li¢ ¢ocuk sahibi ailelerin takip ettigi, dolayisiyla her iki bolgede de ailelerin
cocuk sayilar1 bakimindan hemen hemen esit sayida cocuga sahip olduklar
gorulmektedir. Her iki (Amasya %41,3 ve Baki %40,7) boélgede de ¢ocuk
belirtmeyenlerin oraninin ayni oldugu, bunlarin bekar veya evli olup g¢ocugu
olmayanlar, ¢ocugu olmadan bosanmiglarin olabilecegi anlagilabilir. Ancak her iki
bolgedeki ¢ocuk belirtmeyenlerin oranindan bekar oldugunu sdyleyenlerin orani
(Amasya’da %?24,5, Bakii’de %26,5) ¢ikarildiginda, geriye kalan her iki bolgedeki
yaklasik %]15°lik bir farkin yalnizca ¢ocugu olmayan evli ya da bosanmislarin
olmayabilecegi, bu oran i¢ginde bosanmis olup, kendisini bosanmis olarak gostermek
istemeyenlerin (bekar gosterenlerin) oraninin yiiksek olabilecegi diisiiniilebilir. Bunun
da bir {ist paragrafta ifade edildigi gibi, boganmalar olsa bile, bosanmanin bu toplumda
halad kabul gérmedigi, kabullenilemedigi, bir utanma vesilesi yapildig1 ve aileye
verilen 6nemin, aile baglarinin ¢ok giiclii oldugu seklinde okunabilir. Ayrica akraba
evliligi yapilmasi ve bosanmanin kabullenilememesinin, utanma vesilesi olarak
algilanmast olgusunun, Anadolu insanina ya da Tiirk milletine has bir 6zellik de
oldugu, bu 6zelligin arastirma grubunda daha yiiksek oranda goriildiigii sdylenebilir.
Sozgelimi TUIK, 2019 evlenme-bosanma istatistik verilerine gore; 2018°de 554 bin
389 evlenen ¢ift varken, 2019°da % 2,3 azalarak 541 bin 424 evlenen ¢ift olmustur.
2018 yilinda 143 bin 573 bosanan gift varken, bu say1 2019’da % 8.0 artarak 155 bin
47’ye yikselmistir. Bu istatistikler Tiirkiye genelinde son yillarda evliliklerin
azaldigin1 ve bosanma oranlarinin yiikseldigini gdstermektedir. Amasya bolgesindeki

arastirma grubunun, Tiirkiye geneli evlenme hizinin diisiikliigii bosanma artis hizinin
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yiiksekligine gore kiyaslamasi yapildiginda, Amasya bolgesinin bosanma oranlarinin
diistik oldugu goriilebilir, dolayisiyla arastirma grubunun geleneksel aile yapisini hala
siirdiirdiikleri sdylenebilir. (TUIK, 2019).

3.2.7. Dil Algis1 ve Tanimlama

Azerbaycan’da konusulan dili tanimlama konusunda Tablo 3.4. incelendiginde,
Amasya bolgesinde yasayanlarin %56,7’sinin “Azerbaycan Tiirkcesi”, %26,8’inin
“Tiirkgenin bir lehgesi”, %14,4’liniin “Tirkcenin bir sivesi” oldugunu; Bakii
bolgesinde yasayanlarin ise %80,0’min “Azerbaycan Tiirkcesi”, %14,2’sinin
“Tlrkgenin bir lehgesi”, %1,9’unun “Tiirk¢enin bir sivesi”, %2,6’sinin ise “ayr1 bir
dil” oldugunu belirtmektedirler. Tek ciimle ile Amasya ve Bakii’de yasayanlarin
neredeyse tamami Azerbaycan’da konusulan dilin “Tiirk¢e” oldugunu ifade ettikleri
goriilebilir. Ancak Bakii bolgesinde yasayanlarin ¢ok kii¢lik bir oran1 Tiirkgeden ayri
bir dil oldugu cevabini vermislerdir. Bu cevabi verenlerin, Azerbaycan’da siyasi ile
birlikte baz1 kesimlerin “Azerbaycanlilik” ve “Azerbaycan dili” gibi bir ideolojiyi
benimsemis olabilecekleri sdylenebilir. Bu konu “Kimlik olarak kendinizi nasil
taniliyorsunuz?” konusunda degerlendirilmistir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin tarihi
Karakoyunlu Mahallinde konusulan lisanin Azerbaycan Tiirk¢esinin bir agzi oldugu
sOylenebilir. Amasya bdlgesine go¢ edenler bu Karakoyunlu agzi (Tiirkcede,
Karadeniz agzi, Yoriik agzi, Efe agz1 vb. gibi) ile konustugu goriilmektedir. Bakii’ye
gdc edenlerde ise kirsal kesimde kalan ve iiniversite egitimi alamayan yagli neslin bu
ag1z ile konustugu anlasilmaktadir. Ancak yiiksekdgretim alan ve sehir merkezlerinde
yasayan kesimlerin genelinin Bakli Azerbaycan Tiirkgesi ile konustuklari [Tipki
Karadeniz agz1 konusan bir ailede yetisenlerin, ailesi, koyii, sokagi, disindaki ¢evrede,
yani kamuda (okullarda, is yerinde, devlet dairelerinde vb.) Istanbul Tiirkcesi ile
konusmasina benzetilebilir] soylenebilir. Bu tespit yapilan gozlemlerden ve goriisme
yapilan kisilerin ifadelerinden anlasildigi sOylenebilir. Zira arastirmaci da bu
zlimrelere mensup bir ailedendir. Azerbaycan Tiirkgesi Karakoyunlu Agzini aile dili

olarak bilmektedir. Ayrica bu konuda Elder Gocayev (mulakat, Nisan 2019/75):

Karakoyunlu Mahalindaki koylerimizde kendimize mahsus bir konusma
agzimiz vardi. Biz Bakii’ye gelince bizim konustugumuz Karakoyunlu agzindan
dolay1 bizimle istihza (alay) ediyorlardi. Ama bizden ¢ok ziyali (aydin) kisiler
ciktig1 icin sayg1 duymaya bagladilar. Genellikle kirsal kesimde yasayan yaslilar
bu agiz ile konusmaktadir. Ama Bakii gibi sehir merkezlerinde yasayanlar, yiiksek
egitim alanlar ve cemiyetin ig¢inde olanlar Bakii’de konusulan Azerbaycan
Tiirkgesi ile konugmaktadirlar.
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Amasya bolgesinde ise gozlemlerden ve gorliigme yapilan kisilerin tamama,
Azerbaycan Tiirkgesi Karakoyunlu agzini yaglilarin genelinin hem konustuklarini ve
hem anladiklarini, orta yastakilerin anladiklarini ama yaslilar kadar konugamadiklarini
ve konusmakta ¢ok zorlandiklarini, genglerin ise anladiklarini ama konusamadiklarini
belirtmektedirler. Koylerde yasayanlarin konusma ve anlama oranlarinin sehir
merkezlerine gore daha fazla oranda oldugu ifade edilmistir. Hatta sehir merkezlerinde
yasayan yaslilarin da pek konusamadiklari, ama anladiklar1 séylenmistir. Giintimiizde
ise koylerde yasayanlarin haricindeki ailelerin genelinde konusulmadigini, bu gibi
ailelilerde yetisen neslin hem konusamadiklar1 hem anlamadiklar1 ve unutulmaya yiiz
tuttugu belirtilmistir. (n=1, n=4, n=11, n=14, n=16, n=17, vd.). Goriisme yapilan
Orhan Kayihan (miilakat, Temmuz 2019):

Ben ¢ok iyi bildigim halde konusamiyorum. Dil yagayan canli bir organizmadir
ve pratiktir. Biz Tiirkiye’de okullarda, iletisim araglarinda, kitaplarda vb. Istanbul
Tiirkgesini okuduk ve konustuk. Azerbaycan Tiirk¢esini ise yalnizca mahnilarda
(sarkilarda), evlerde anne ve babamizin konusmasinda dinledik. Bundan da
alabilecegimiz sadece anlama kabiliyetidir. Simdi benim ¢ocuklarim da anlamakta
zorlantyor. Torunum ABD’de biiyiiyor Tiirk¢eyi bile konusamiyor...

3.2.8. Dili (Azerbaycan Turkgesini) Koruma

Tablo 3.4’deki verilere gore Azerbaycan Tiirkgesini korumak igin
Azerbaycan’da kitle iletisim araclarinda (televizyon gibi) yayinlanan Tiirkiye Tiirkcesi
yayimnlarin Azerbaycan Tiirk¢esine ¢evrilerek (dublaji yapilarak) yayinlanmasi
uygulamasini destekleyip desteklememe konusunda Amasya bolgesinde yasayanlarin
%65,8 gibi bir oran ile desteklediklerini %17,7’lik bir oran ile desteklemediklerini;
Bakii bolgesinde yasayanlar ise %33,5 gibi bir oran ile desteklediklerini %45,6’lik bir
oran ile desteklemediklerini belirttikleri gortilmektedir. Her iki bolgede de (Amasya
%15,6, Bakii’de 9%18,1) fikir belirtmeyenlerin oranmmin yiiksek oldugu
anlasilmaktadir. Bu konuda Amasya bdlgesinde yasayanlarin destek verme oraninin
Bakii bolgesinde yasayanlardan iki kati1 kadar daha yiiksek ¢ikmasinin ilging oldugu
sOylenebilir.  Bunun yanminda Bakii’de yasayanlarin neredeyse yarisinin
desteklemedikleri goriilmektedir. Amasya bdlgesinde yasayanlarin, her ne kadar
biiylik ¢cogunlugunun ailesi i¢inde Azerbaycan Tiirk¢esinin konusulmadig: anlasilsa
da, hem kendilerinin ve hem de Azerbaycan halkinin Azerbaycan Tiirk¢esini
korumalar1 gerektiginin diislincesinde oldugu anlasilabilir. Bakii bdlgesinde
yasayanlar ise Amasya’daki soydaslarinin Azerbaycan Tiirk¢esini unutmamalarini
istedikleri goriiliirken, Azerbaycan i¢in bu hassasiyeti gostermedikleri anlagilmaktadir.

Bunun nedeni, Tiirkiye Tiirk¢esini daha iyi 6grenme arzusu olabilir. Zira Bakii’de
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goriisme icin her ziyaret edilen hemen hemen her evde Tiirkiye televizyon kanallarinin
izlendigi gortilmistiir. Bunun yaninda Azerbaycan halkinin genelinin, Tiirkiye’ye olan
hayranliklarini ve kliselesmis “iki devlet, tek millet” diistincesine verdikleri Gnemi her
firsatta dile getirdikleri bilinmektedir. Bu konuda Elder Gocayev (mulakat, Nisan
2019/75):

Dilimizi korumaliyiz. Ama miigahede ediyorum ki, Azerbaycan halk: dilini
korumuyor. Televizyon programlarmi seyrediyorum, tam bir kuralsizlik var.
Konusulanlar1 duydukga acaba ben Azerbaycan televizyon kanallarint mi1? Ya da
hangi iilkenin kanallarimi izliyorum bilmiyorum. Tiirk¢eyi birak hangi dil oldugu
belli degil. Cok kusurlar var. Hig¢ dikkat edilmiyor. Diizelecegine de inanmiyorum.
Ciinkii sorumlularda da bu ruh yok. Bundan dolay1 umumiyetle Tiirkiye televizyon
kanallarint seyrediyorum. Sov, haber, tartisma vb. bir¢ok programlarda dil ¢ok
ciddi, diizeyli ve kuralli konusuluyor. Dil kurallarina uymayanlara uygulanan
kanun ve cezalar ¢gok gii¢lii ve agir...

Tablo 3.4°deki verilere gore Tiirkiye’de yasayan Azerbaycan Turklerinin
evlerinde ¢ogunlukla Tiirkiye Tiirk¢esini mi Azerbaycan Tiirkcesini mi konusuldugu
sorusuna, Amasya bolgesinde yasayanlarin %86,9 gibi biiyiik bir oran ile Tiirkiye
Tiirkcesi konusuldugunu, %12,8’lik bir oran ile Azerbaycan Tiirk¢esi konusuldugunu
ifade ettikleri goriilmektedir. Bu soru Bakii’de yasayanlara “Tirkiye’de yasayan
Azerbaycan Tiirklerinin evlerinde ¢ogunlukla Tiirkiye Tiirk¢esini mi Azerbaycan
Tiirk¢cesini mi konugsun” seklinde sorulmustur. Bakii’de yasayanlarin %10,7’lik gibi
bir oram1 Tiirkiye Tiirkcesi konusulsun, %57,2’lik bir oran1 Azerbaycan Tiirkgesi
konusulsun, %30,7’lik bir oran1 da her bir kisi kendisi karar versin, diye cevap
verdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla Bakii’deki akrabalarinin biiyiik ¢ogunlugunun,
aile i¢indeki konusulan dil de dahil kendilerine mahsus oOzelliklerini korumalari
gerektigi konusunda destek olduklar1 goriilebilir. Ayni zamanda azimsanamayacak bir
oranla da bu konulardaki karar1 Amasya’daki akrabalarina biraktiklar1 anlagilmaktadir.

3.2.9. Kultirtu Koruma

Tablo 3.4’deki verilere gore Tirkiye’de yasayan Azerbaycan Tiirklerinin,
kendilerine 6zgl Ozelliklerini (6rf, adet, kdltlr, gelenek, gorenek, Azerbaycan
Tiirkgesi vb. gibi) koruyarak yasatilmasi gerektigi diislincesini destekleyip
desteklememe konusunda Amasya bolgesinde yasayanlarin %84,6 gibi biiyiik bir oran
ile destekledikleri %4,6’lik bir oran ile desteklemedikleri goriilebilir. Bakii’de
yasayanlarin ise %73,4 gibi biiyilik bir oran ile destekledikleri %8,4’lik bir oran ile
desteklemedikleri anlasilabilir.

Her iki soru ifadesine (dil algisi, dili ve kiiltiirii koruma) verilen cevaplar

degerlendirildiginde, Amasya bolgesinde yasayanlarin biiyiik oran1 Azerbaycan
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Karakoyunlu Turkluklerine has o6rf, adet, gelenek, goérenek, kultir, Azerbaycan
Turkgesi vb. gibi ozelliklerini korumalar1 gerektigi fikrinde birlegsmelerine ragmen,
aile i¢cinde biiylik cogunlugun Tiirkiye Tirkgesi konustuklarini, yalnmizca kiigiik bir
oranin aile i¢inde Azerbaycan Tiirk¢esi konustuklarini belirtmislerdir. Yani
kendilerine has Ozelliklerini  korumak istediklerini ama koruyamadiklarimi
sOylemislerdir (n=2, n=3, n=4, n=10, n=14, n=17, vd.). Karakoyunlu Tiirk tayfalarinin,
Tarihi Karakoyunlu Deresi kdylerindeki dini ve milli 6rf, adet, gelenek ve
goreneklerini hem Azerbaycan Baki, hem Tirkiye ve Amasya bdlgesinde hemen
hemen 1970-1980°li, hatta 2000°’1i yillara kadar devam ettirdikleri sdylenebilir. Bu
yillardan sonra giiniimiize kadar her iki bolgede, toplumda yasanan hizli ve etkili
sosyokiiltiirel degisim ve doniisiim siirecinden farkli seviyelerde etkilendikleri
gorilebilir. Yasanan bu siiregte sosyokiiltiirel ve dini degerlerin (Bakii bolgesinde dini
degerlerdeki degisim ve doniisiimiin daha ¢ok SSCB sistemi kuruldugu yillardan sonra
basladig1 sOylenebilir.) idrak edilmesinde, yasay1s tarzlarinda oldugu gibi geleneksel
norm ve degerlerde de degisim ve farklilagsmalar meydana geldigi anlagilmaktadir.
Gilintimiizdeki yasam tarzi bireyleri, geleneksel kiiltiirel degerleri muhafaza ederken
yasanan ¢aga ayak uydurmak noktasinda modern kiiltiiriin islevsel hale getirdigi
sosyokiiltiirel degerleri benimsemeye ve i¢sellestirmeye de zorladig1 sdylenebilir. Bu
baglamda muhafazakar yonelimler yaninda, modern ve post modern sosyokiiltiirel
yonelimlerden de etkilenerek, ortaya koyduklar: sosyokiiltiirel yasamlarinda her iki
kiltiriin hakim unsurlarim1 kigiliklerinde ve kimliklerinde tasidiklari bir siireg
yasadiklar: ifade edilebilir. Buna, 6zellikle giyim tarzi, yeme-igme, eglenme adetleri
ve sekilleri, diigiin, cenaze torenleri, velhasil sosyokiiltiirel yasantilar gibi sosyal
yasam tercihlerinde, modern ve post modern yasam tarzi yoniinde bir farklilasmanin
yasandig1, aragtirma evreni gozlemlerinden anlasildigi sdylenebilir. Kiiresellesmis
diinyanin trettigi kiiresel kiiltiiriin yansimasindan payini aldiklar1 anlagilmaktadir. Bu
etkilenmenin, orf, adet, geleneklerinde tesirini gostermesinin beklenilebilen bir durum
oldugu ifade edilebilir. Bu durum goriismecilerin ifadelerine sdyle yansimustir.

Yasemen Qaraqoyunlu (milakat, Nisan 2009):

Karakoyunlu koylerinin tamami Siinni idi. Dolayisiyla Osmanli kiiltiiriine
daha meyilli ve bagliydik. Azerbaycan ise genellikle, iran, Sia ve Arap, Fars
kiltarinin etkisindedir. Biz Karakoyunlu Azerbaycan Tirk( olarak, Azerbaycan
ile Osmanli kiiltiiri arasinda bir kopriiyliz. Ama daha ¢ok Osmanlt kiiltiiriini
yastyoruz. Bu baglamda Osmanli kdyleri ile bizim kdylerimiz arasinda ne diigiin,
ne cenaze torenleri, ne dil, ne kiiltlir farkimiz vardi. Mesela bizim diigiinlerimizin
de, Osmanli koylerinde yapilan diigiinlerden higbir farki yok. Zira bizde de
diiglinler davul-zurna ile yapiliyordu. Ama gilinlimiizde Karakoyunlu
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Karakoyunlu tayfasina mensup olmayan, fakat Karakoyunlu Deresi gdo¢meni
olan Nagif Nebiyev (miilakat, Nisan 2009): ”Yashlar Karakoyunlulara Osmanl da
diyorlardi. Osmanli ile alakasi oldugunu biliyorlardi. Osmanlidan geldikleri diisiincesi
vard1” ifadesiyle Yasemen Qarakoyunlu’nun bu konudaki tespitini destekledigi

gorulebilir.

Diigilinlerinin daha ziyade diigiin salonlarina tastigmi gormekteyiz... Cenaze
torenlerimizdeki yaslarimizda Osmanli cenaze térenlerindeki yaslar gibi oluyordu.
Kiigiikken annemle birlikte cenaze evine giderdik. Annelerimiz, yasl kadinlarimiz
bayati, agitlar yakarak aglarlardi. Bu saf Tiirk kiiltiiriidiir. Hatta ben bunu “Yesevi
Kiiltiiri” olarak yorumluyorum. Bizim yaslarimizda Sia kiiltiiriindeki gibi “Molla”
olmazdi. Ama giinlimiizde Azerbaycan’da cenaze torenlerine molla geliyor.
Kerbela olaylarini yeniden yasatiyor. Siirekli Sia tebligati yapiyor ve cenaze
unutuluyor, bir tarafta kalryor. Biz Azerbaycan’a gdcene kadar bdyle cenaze toreni
gormedik, asla bdyle cenaze tdreni yapilmadi. Ama giiniimiizde Bakii bdlgesinde
baz1 Karakoyunlu cenaze torenlerine de, bu kiiltiiriin yansidigini gérmekteyiz.

Abdussamet Karabag (miilakat, Subat 2020):

Tablo 3.5. Amasya ve Bakii Katilimeilarinin Dini Bilgi Kaynagi ve Dini Konularda Bagvuruya Gore

Koylerimizde 1980°li yillara kadar her bir ailede “Hana” denilen dokuma
tezgahlarinda ¢esitli {irlinlerin dokundugunu, cenaze térenlerinde ¢esitli adetlerin
yapildigini, kendine has yemek (mutfak) kiiltliriniin oldugunu, evlilik ve siinnet
torenlerinde kdylerimize has gelenek ve goreneklerin uygulandigini biliyordum.
Nevruz (Azerbaycan’da milli bayram olarak kutlanmaktadir), Hidirellez vb. gibi
giinlerde cesitli orf ve adetlerin yasandigii gérmiistiim, yasamistim. Ama
giinimiizde bu gelenek ve goreneklerinin bircogunun uygulanmadigini
soyleyebilirim.

Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular

Desiskenl Amasya Baku Desiskenl Amasya Baku
cglykenter Say1 Yuzde(%) Say: Yuzde(%o) cglykenter Say1 Yuzde(%) Say1 Yuzde(%)
Dini bilgi kaynagi Dini konuda basvuru

Aile 343 78,7 237 55,1  Resmikurum 234 53,7 46 10,7
Okul 180 41,3 26 6.0 Akademisyen 44 10,1 70 16,3
Kuran kurs 234 53,7 14 3.3 Molla 5 1,1 34 7,9
Tv. Radyo 41 94 71 16,5  Tarikat Lideri 10 2,3 26 6,0
Dini yayin 71 16,3 35 8,1 Kitaplar 107 24,5 155 36,0
Dinisohbet 56 12,8 47 10,9 Diger 10 2,3 50 11,7
Internet 43 9,9 58 13,5  Belirtmeyen 26 6,0 20 4,7
Diger 1 0,2 50 116  Toplam 436 100 430 100

3.2.10. Dini Bilgi Kaynaklar:

Tablo 3.5. incelendiginde, dini bilgi kaynag1 (bu ifadede katilimcilara birden
fazla segenegi isaretleme tercihi taninmistir) konusunda, Amasya’da yasayanlarda en
yiiksek oranda (%78,7) aile, sirastyla (%53,7) Kur’an kursu, (%41,3) okul, (%16,3)
dini yaym (%12,8) dini sohbet, (%9,9) internet, (%9,4) televizyon, radyo oldugu
gortlmektedir. Bakii’de yasayanlarda ise en yiiksek oranda (%55,1) aile, sirasiyla
(%16,5) tv-radyo, (%13,5) internet, (%11,6) diger, (%10,9) dini sohbet, (%8,1) dini

yayin, (%6,0) okul, (%3,3) Kur’an kursu oldugu anlasilmaktadir.
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Amasya’da yasayanlarin dini bilgi kaynaginin geleneksel oldugu ve ailenin ¢ok
onemli ve yaygin (Kur’an Kursu) ve orgiin egitimin dnemli oldugu goriilebilir. Dini
sohbetlerin genellikle tarikat ve cemaat toplulugu iginde yapildig1 ve geleneksel bilgi
kaynaklarina gore diisiik kaldigi anlasilabilir. Dini yayin, televizyon, radyo ve
internetin de geleneksel bilgi kaynaklari seviyesinden ¢ok uzak oldugu goriilebilir. Bu
durumun en 6nemli nedeninin, egitim seviyesi (ilkokul-ortaokul mezunlar1 oran1 %
52,1) ve okuma oraninin diisiikliigii ile agiklanabilir.

Bakii’de yasayanlarin dini bilgi kaynagi konusunda ailenin en yliksek orana
sahip oldugu goriilebilir. Ancak gozlemlerden ve goriismelerden, ailenin dini bilgi
Ogrettigi anlaminda anlasilamayacagi, genellikle aile biiyliklerinin (dede ve nine)
namaz kilmalarimi ve oru¢ tutmalarimi goérmelerinin ve ailelerinin Miisliiman
olduklarini bilmelerinin kastedildigi gozlem ve gériismelerden anlasildigi sdylenebilir.
Miilakatlarda goriisiilen yash nesilden olan her gériismecinin dede ve ninelerinin gizli
namaz kildigmi, oru¢ tuttugunu, ama kendilerine Ogretemediklerini, bazi
goriismecilerin ise sadece gizli olarak oru¢ tutmaya tesvik ettiklerini, ninelerinin bazi
namaz dualarin1 6grettiklerini sdylemislerdir (n=2, n=3, n=6, n=11, n=12, n=14,
n=18). Geng ve orta yasl nesil ise dedeleri de dahil anne ve babalarinin hem dini
bilmedikleri, yagsamadiklart hem de kendilerine 6gret(e)mediklerini ifade etmislerdir
(n=15,n=16,n=19, n=211, n=22, n=23). Bu konudaki kisisel miilakatlardan 6rneklere
"Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin  Musliman Kimligi” konusunda da
deginilmistir. Dini bilgi kaynaginin okul (%6,0) oldugunu sdyleyenlerin ise genelinin
geng nesil olabilecegi, bunun nedeninin ise Azerbaycan’in bagimsizligi (1991) sonrasi
ilkogretim ve ortadgretim seviyesinde Hayat Bilgisi dersleri ig¢inde bir bolim veya
tinite olarak dinlerin kiiltiiriiniin okutulmasinin kastedildigi goriismelerden anlasildig:
sdylenebilir. Ancak bu iinitelerde Islam’m inang ve ibadet esaslarinin degil, dinlerin
(Yahudi, Hristiyan, Islam vb. gibi) kiiltiiriiniin okutuldugu ifade edilebilir. Bu konuda
goriisme yapilan tarih doktoru Fariz Halilli: .. .ilk6gretim ve ortadgretim kademesinin
her sinifinda Hayat Bilgisi dersi i¢inde bir boliim, iinite olarak Kur’an’in inang, ibadet
konular1 degil, islam, Yahudilik, Hristiyanlik, Hinduizm gibi dinlerin Kkiltiri
ogretilir...” (Halilli, kisisel goriisme, Nisan 2019). Bunun yaninda belki yabanci
menseli 6zel okullardaki (6zellikle Tiirkiye menseli) sohbet tipi dini egitim de
kastedilmis olabilir.

Aile disindaki diger bilgi kaynaklarinin Amasya bolgesine kiyasla oraninin daha

diisiik oldugu, bunun da dinin ve dini yasantinin hayatlarinda énemli olmadigindan
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dolay1 dini bilgiye de ihtiya¢ duymadiklart ile aciklanabilir. Zira anket sonundaki
yorumlar: “Din benim i¢in 6nemli degildir, 6nemli olan ilmi inkisaftir” (n=178. anket);
“Durumum bellidir. Dine miinasebetim asag1 seviyededir, ilimle mesgul olmak
lazimdir” (n=187. anket) gibi 6rnekler konuya aciklik getirdigi anlasilabilir. Diger
secenegine verilen cevaplarin da (Dini problemim olmadi, dindar degilim, dini
inancim yoktur, gibi.) konuyu anlagilir kildig1 goriilebilir. Amasya bolgesine gore
internet kaynaginin yiiksek olmasi ise, genellikle bazi genglerin meraktan ve az da olsa
dine olan ilgilerinden, manevi bir bosluga diismelerinden kaynaklanabilecegi, g6zlem
ve gorlisme ifadelerine dayanilarak soylenebilir. Zira bu konuda miilakat yapilan bir
gdriismeci: “Merakimdan Islam ve bazi dinleri arastirdim. Giinliik hayattaki haramlar
helaller, fal, riiya vb. konulara merak duyuyorum. Genellikle internetten ve daha ¢ok
Tiirkiye kaynaklarindan...” (23 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/24).

3.2.11. Dini Konularda Basvuru Kaynaklari

Tablo 3.5°deki verilere gore katilimcilarin dini konuda basvuru kaynaklari
incelendiginde, Amasya bolgesinde en yiiksek oranda (%53,7) resmi kurumlara,
sirastyla (%24,5) kitaplara, (%10,1) akademisyenlere, (%2,3) tarikat ve cemaat
liderlerine oldugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde ise en yiiksek oranda (%36,0)
kitaplara, sirasiyla (%16,3) akademisyenlere, (%10,7) resmi kurumlara, (%7,9),
mollalara, (%6,0) tarikat ve cemaat liderlerine oldugu anlagilmaktadir.

Amasya bolgesinde en dikkat ¢eken sonucun, dini konular ile ilgili soru ve
problemlerini tarikat ve cemaat liderlerine sormadiklar1 goriilebilir. Bu durumun
tarikat ve cemaat liderlerine olan glven eksikligiyle agiklanabilir. Bu giiven
eksikligine de, 15 Temmuz 2016 darbe girisimi ve medyada sik sik giindeme gelen
cemaat ve tarikat liderleri ile ilgili olumsuz olaylarin tezahiirleri olabilecegi
sOylenebilir. En yuksek oranda giivenin resmi kurumlara yoneldigi, dini olusumlara
olan giivensizligin resmi kurumlara giivene kaydig: ifade edilebilir. Kitaplara olan
basvurunun hayli yliksek oldugu sOylenebilir. Akademisyenlere olan bagvurularin
resmi kurumlar ve kitaplara olan bagvurudan daha diisiik ¢ikmasi, akademisyenlerin
medyaya yansiyan goriislerinde farkliliklar arz etmesinin olabilecegi ifade edilebilir.
Ayrica akademisyenlere olan bagvurunun azimsanamayacak oranda olmasi, medyanin
akademisyenler ile yaptig1 programlarin artisi ile agiklanabilir. Bunun yaninda sosyal
medyanin yayginlagsmasi akademisyenlere olan erisimi kolaylastirmis olabilecegi
sOylenebilir.

Bakii bolgesinde ise, dini soru ve problemlerde en yiiksek oranda bagvurunun
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kitaplara ve akademisyenlere oldugu goriilmektedir. Zira Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirkleri her ne kadar mezhep olayma 6nem vermeseler de, yine de Siinni olduklar
dolayisiyla Sia yorumu temelli olusturulan devletin resmi kurumuna basvurunun
diisiik kaldig1 sdylenebilir. Ayrica “Azerbaycan Tirkleri ve Miisliiman Kimligi” konu
baslig1 altindaki “Rusya Hakimiyeti ve Yeni Diizenlemeler” ve “Sovyetlerin
Gelisi/Sovyetler Birligi Doneminde Azerbaycan’da Dini Hayat” konularinda
deginildigi gibi, Rus ve Sovyet Yonetiminin hem resmi dini kurumlara ve din
gorevlilerine, mollalara uyguladigi ilimsizlestirme ve degersizlestirme uygulamalari
dolayistyla glinlimiiz de dahi resmi dini kurumlara ve din gorevlilerine, mollalara olan
giivensizligin devam ettigi soylenebilir. Bagimsizlik sonras1 dis iilkelerden (iran,
Tirkiye, Arap tllkeleri gibi) Azerbaycan’a gelerek faaliyet gosteren tarikat ve
cemaatlerin sergilemis olduklar1 olumsuzluklar nedeniyle, tarikat ve cemaat liderlerine
giivenilmedigi ifade edilebilir. Bu konudaki genis degerlendirmeler ve yapilan kisisel
goriismelerden ornekler “Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Miisliman Kimligi”
konusunda genisce degerlendirilmistir. iki kisisel goriisme 6rnegi verilecek olur ise,
bir akademisyen (Profesdr): " ... Halk, resmi ya da gayri resmi din goérevlilerinin
samimi bir dini inancinin ve dini yasantisinin olduguna inanmiyor. Dini ¢ikarlara
alet ettikleri diisiiniiliiyor. Zaten resmi din gorevlileri Bolsevik doneminde Sovyet
Yonetiminin kontroliindeydi. Dolayisiyla halk da nasil dine meyletsin. Giiniimiizde
ise, Vahhabilerin de olumsuz etkisi oldu...” (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/84).
Yine bir akademisyen (Profesor): «...Ulkemize muhtelif tarikatlar, cemaatler geldi.
Mesela Iran’dan, Tiirkiye’den geldi. Vahhabiler geldi. Hristiyanlar, Hindular geldi.
Ingilizler geldi. Ama su an Iranlilarin tesiri azaldi, Hristiyanlar, Hindular, Ingilizler bir
stire at oynattilar, sonra gittiler, Ama Vahhabiler gengler i¢in uzun siire problem
olmaya devam etti”...” (11 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/62).

3.2.12. Go¢ Etme (Hicret) Konusunda Diisiinceler

Tablo 3.6. incelendiginde “Dini yasama konusunda bulundugu yerde zorluk
yasarsa, daha rahat yasayabilecegi baska bir yere goc¢ edebilecekleri konusunda,
Amasya boélgesinin %50,9, Bakii bolgesinin %45,8 oraninda goc edebilecekleri,
Amasya bolgesinin  %27,5, Bakii bolgesinin %34 oraninda go¢ etmeyecegi
gorulmektedir. Amasya bolgesinin %19,7, Bakii bolgesinin %19,1 oraninda kararsiz
olduklar1, dolayistyla her iki evrenin katilimcilarinin go¢ etme ve etmeme noktasinda
kararsizlik durumlarinin hemen hemen ayni diizeyde oldugu anlasilmaktadir. Go¢

etme kararinda olanlarin disindaki gé¢ etmeme veya kararsizlik durumunda olanlarin,
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gb¢ etme istegi olmadig seklinde diisiiniildiigiinde, her iki evrenin katilimcilarinin
hemen hemen yarisinin gé¢ edebilecekleri, yarisinin ise go¢ etmeyecekleri goriisinde

olduklar1 sOylenebilir.

Tablo 3.6. Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Gog ve Gogmenlere Bakis, Ayrimciliga Ugrama, Resmi
Kurumlara Giiven, Mensup Oldugu Toplumu Tanimlama, Kimliksel Tanimlama, Siyasi Kimlik
(Kdken) ve Oy Tercihine Gore Betimsel Mukayeseli Siklik Bulgulari

Amasya Baku Amasya Baki Amasya Baki

Degiskenler SaleUz deSayl YZZd Degiskenler Say Yizd Say Yuzd Degiskenler Say Yuzd Say Yuzd
1 1

o e 1 e e 1 e
) (o) (%) (%) %) (%)

Goc¢ konusunda diisiinceler ~ Hicret Ayrimciliga ugrama
_E?S%t]ekllyo 292 67,0 205 5g,1 Hi¢ 56 12,8 88 20,5 Etnik kéken 24 55 101 235

Katilmiyorum

E]?)s/toerlalr%' 87 20,0 140 24,2 Katllmlyorum 64 14’7 58 1375 E?HUSulan g 271 21 4’9

Fikrimyok 39 8,9 66 15,3 Kararsizim 86 19,7 77 17,9 Din 10 2,3 57 13,3
Bagka 10 2,3 4 0,9 Katihyorum 143 32,8 82 19,1 Mezhep 4 09 11 26

Belitmeyen 8 1,8 6 14 2MaMeN g 194 115 967 Cinsiyet 3 07 13 30

Katiliyorum
43 Belirtmeyen Ayrimciliga
Toplam 436 100 5 100 Yen g 18 10 23 JNTey 1370 849 210 488
Toplam 436 100 430 100 Diger 3 07 8 19
Kurumlara giiven Azerbaycanhlarin kokeni Belirtmeyen 13 3,0 9 21
Milli Azerbaycan
Milis 227 521 53 147 7280ACAN 936 54,1 301 70,0 Toplam 436 100 430 100
Adalet 181 41,5 55 12,8 pUKIEMNDIN 183 450 111 258 Siyast kimlik (koken)
i Azeri .
Polis 142 32,6 77 179 AR 17 39 14 33 Liberal 7 16 51 119
Asker 198433 12 281 Toplam 436 100 430 100 Muhafza- 44 101 26 60
Politkact 3 0,7 2 05 Kendini tammlama/kimlik 308l 23 53 54 126
SiyasiParti 4 09 12 2,8 Musliman 65 14,9 107 24,9 Milliyetci 115 264 72 16,7
) Milliyetci
AB 13 30 24 56 Turk. 43 99 65 15,1 Millivetel 135 31,0 58 135
BM 10 23 35 g1 Msliman 555 578 27 63 Saga 3L 71 3 07
Highiri 39 89 L° 363 AZ8P&YAN 6 14 g5 198 Solcu 3 07 2 05
Oy tercihi pzebaycan 11 25 62 14,8 Kominist 1 02 13 3,0
Milliyetci 11 Mdsliman ,
Muhafaza- 221 50,7 26,5 Azerbaycan 49 11,2 64 14,9 Islamci 30 69 91 21,2
Kar 4 Tarki
o . Sunnt ]
Milliyetci 122 28,0 73 17,0 %zelzpaycan 4 09 7 16 Laik 28 64 2 05
urku
DinfParti 37 85 18 4,2 Diger 2 04 8 19 Diger 4 09 27 77
Ekonomik ;
Programin 120 27,5 140 242 Belitmeyen 4 09 5 12 BeliMmeye 45 34 25 s5g
a
Sosyal

osval 43 99 81 188 'OPIM 436 100 430 100 TOPIAM 436 100 430 100
Kominist 3 0,7 14 3,3

0

Rillanmama 17 3.9 83 19,3

Diger 1 02 15 35
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3.2.13. Goc¢ ve Gogmenlere Bakis

Tablo 3.6. incelendiginde, iilkelerinden ¢esitli nedenlerle (savas, zulim, dinf,
siyasi ayrimcilik, yoksulluk, vb.) gé¢ eden Miisliimanlarin tlkelerinde yasamasini
destekleyip desteklemedikleri konusunda, Amasya boélgesinde yasayanlarin %67,0
gibi yiiksek bir oran ile destekledikleri, %20,0’lik bir oran ile desteklemedikleri;
Bakii’de yasayanlar ise %58,1 gibi bir oran ile destekledikleri, %24,1’lik bir oran ile
desteklemedikleri goriilmektedir. Aslinda atalar1 ve kendileri de gdgmen olan her iki
bolgedeki katilimcilarin, tlilkelerine gogmen gelmesine genellikle olumlu baktiklari,
ama bunun yaninda her 4-5 kisiden birinin de olumsuz goriis belirttiginin dikkat ¢cektigi
sOylenebilir. Atalarinin ya da kendilerinin gogii tecriibe ettigi bir toplulukta, goge
olumsuz bakanlarin oraniin daha diisiik olmasi beklenebilirdi. Gog¢ii, bir ylizy1l 6nce
atalar1 yasayan Amasya bolgesine kiyasla, gocii cogu kendileri ya da su an hayatta olan
ebeveynlerinin yasadigi Amasya bolgesine goére, Bakii’de yasayanlarin gocii
destekleme oranlarinin diisiik, desteklememe oranlarinin yiiksek c¢ikmasi ilging
gorulebilir. Empati yapma agisindan gogii yakin zamanda tecriibbe eden Bakii’de
yasayanlarin géce destek oranlarinin daha yiiksek, desteklememe oranin daha diisiik
olmas1 beklenebilirdi. Her iki bolgede de (Amasya %S8,9, Bakii’de %15,3) fikir
belirtmeyenlerin oraninin da yiiksek oldugu goriilmektedir. Yine go¢men kokenli bir
toplulukta, kararsiz kalinma oranlarinin da diisiik olmas1 beklenebilirdi.

3.2.14. Ayrimcihiga Ugrama

Tablo 3.6’daki veriler incelendiginde, ayrimciliga ugrama (bu ifadede
katilimcilara birden fazla segcenegi isaretleme tercihi taninmistir) konusunda, Amasya
bolgesinde yasayanlarin %5,5’inin etnik kokeni, %2,3’linlin “dini”, %2,1’inin dili
konusunda ayrimciliga ugradiklari, %84,9 gibi biiyilkk bir oranda ayrimciliga
ugramadiklar1 goriilmektedir. Bakii’de yasayanlar ise %23,5’inin etnik kokeni,
%13,3’{iniin dini, %4,9’unun dili, %3,0’1n1n cinsiyeti, %2,6’sinin mezhebi konusunda
ayrimciliga ugradigi, %48,8 gibi yaklasik yar1 yariya yakin bir oranda ayrimciliga
ugramadiklari anlagilmaktadir.

Bu sonuglara gore Bakii’de yasayanlarin yarisinin, Amasya bdlgesinde
yasayanlarin biiylik ¢ogunlugunun ayrimcilia ugramadiklar: anlagilabilir. Amasya
bolgesinde yasayanlar, gogmen geldikleri ilk yillarda yerli bolge halki tarafindan
ayrimciliga ugradigr goriilebilir. Her ne kadar Miisliiman ve Tiirk olsalar da, gogmen
olmalari, Azerbaycan Tiirkcesi konugmalari, erkeklerin “papak” adi verilen baslik

takmalari, sik1 ve kapali topluluk halinde yasamalari, baz1 farkli adet, gelenek ve
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yasam tarzlarinin olmasi dolayist ile bolge halki tarafindan gizemli ve {irkiitiicii
goriildiigli anlagilabilir. Kiiciimsenmeleri ve dislanmalari nedeniyle uzun zaman
yerlesik ahali ile kiz alip vermek, ¢ok fazla dostluk ve komsuluk iliskisi kurmak gibi
sosyokiiltiirel iliskiler kurulamadig1 sdylenebilir. Fakat zamanla her iki toplulugun
yavag yavas birbirlerini tanimalar1 ile sosyal iliskiler kuruldugu ve bu gibi olgularin
ortadan kalktig1 miilakat goriismelerinden anlasilmaktadir. Bu durumlar goriisme
yapilan yash kisilerin anlatilarindan 6zetlenmistir (I. Y1ldirim, Temizisler, Kayihan,
Ergiin, Tarim, Kalem, miilakat, Temmuz 2019; Sar, A. Yildirim, miilakat, Subat
2020). Bu konuda gériisme yapilan Omer Sar, hem biiyiiklerinden dinlediklerini hem
kendi tecriibelerini sOyle ifade ediyor: “Goglin ilk zamanlarinda yerli halk muhacir
demisler, soguk durmuslar. Konusmalarimizla alay etmisler. Tiirk ve Miisliiman
oldugumuz halde bize hi¢ kiz bile vermemisler ve vermediler... Tabi bizler de onlara
kiz vermedik. Fakat zamanla bunlar unutuldu” (Sar, miilakat, Subat 2020/86). Orhan
Kayihan: “Azerbaycan Tiirk¢esi konusuldugu i¢in dilimizi iyi anlayamiyorlardi. Bizi
cok iyi tanimadiklar i¢in fakli mezhepten zannederek uzun zaman kiz vermediler.
Cumbhuriyet Donemi’nde Amasya merkezde ilk defa amcam yerli halktan bir kizla
evlenmis, bu biiylik bir sansasyon yaratmuis...”(Kayihan, miilakat, Subat 2020/79).
Bakii’de yasayanlarin yarisinin en basta koken ve din olmak iizere, dil mezhep
ve cinsiyet konularinda ayrimciliga ugradiklari anlagiimaktadir. Daha ¢ok
giiniimiizdeki Ermenistan Devleti sinirlart i¢inde kalan Karakoyunlu mahallindeki
koylerinde dogan ve yetisenlerin din (Misliiman) ve koken (Tiirk) konusunda
Ermeniler tarafindan ayrimciliga ugradiklar1 soylenebilir. 1988’de Azerbaycan’a
zorunlu gogiin ilk yillarinda kdken (Ermenistanli Azerbaycan Tiirkil) konusunda, yerli
Azerbaycan halki tarafindan ayrimciliga ugradiklan ifade edilebilir. Karakoyunlu
mahalli da dahil tim Ermenistan Tlrk gocmenlerine yerli Azerbaycan halki
tarafindan, kiiltiirsiiz, medeniyetsiz, cahil, kaba, koylii Ermenistan gé¢meni anlamina
gelen “Yeraz” lakabi takilarak dislandigi anlagilmaktadir. Ayrica Azerbaycan devleti,
Karabag go¢menlerine yardim ettigi kadar, yardim etmedigi, iistelik Ermenistan
vatandas1 olan kimliklerinin iptal edilmesi dolayisiyla, uluslararast kuruluslarda
Ermenistan’da kalan miilkleri i¢in hak isteme haklarindan mahrum birakildigi
anlagilmaktadir. Tim bu durumlar gorisme yapilan orta yas ve yash kisilerin
ifadelerinden 6zetlenmistir (N Gocayev, N. Aliyev, Pasayev, Ahmedov, Mustafayev,
vd., miilakat, Nisan 2019) Bu konuda goriisme yapilan kisiler su ifadelerde

bulunmuslardir. Yasemen Qaraqoyunlu (miilakat, Nisan 2019):
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...Bakii’de ¢ok dehsetli sosyal, psikolojik bir dislanma yasadik. Yerli komsular
bizi kabul etmiyordu. Nedenini arastirdim. Sovyet devrinde Ermenistan Tirliigi
ile Azerbaycan Tiirkligii arasindaki baglar kopsun diye Ermenistan Tiirkligii
hakkindaki bilgiler Azerbaycan’da yasaklatiimis. Boylece Azerbaycan halki
Ermenistan’da yasayan kardeslerini unutmuslardi. Bu durum biz ve onlar
diisiincesi olusturmus. Bizi kendilerinden kabul etmiyorlardi. Bizden olmayan
Ermenistan Azerbaycanli anlaminda “Yeraz” dediler. Sokakta, ¢arsida, okulda
koyli, geri kalmis, kiiltlirsiiz anlaminda kiiglimsendik. Bu bizi ¢ok yaraladi.
Zamanla kaynadik karistik, dolayisiyla kiiltiirel diglanma bitti, ama siyasi
dislanma bagladi. Cilinkii hem Cumhurbagkani ailesi ve hem de hiikiimetteki
bakanlarin ¢ogu Ermenistan go¢meni... Karabag kackinlar1 gibi bize devlet
yardimi1 yapilmadi... Ermenistan vatandasi olan kimliklerimiz de alindi,
Azerbaycan vatandast kimligi verildi. Oysaki Ermenistan vatandasi kimligiyle
uluslararasi kuruluslardan, Ermenistan’da kalan miilklerimiz i¢in hak talep
edebilirdik...

Rizvan Talibov (mulakat, Nisan 2019):

Sovyet Hiikiimeti tarafindan Ermenistan’da yasayan Tiirklere ¢ok direncli
olduklarindan dolay1 hususi bir asimilasyon politikasi yiiriitiliiyordu ve diismanca
bakiliyordu.1988 zorunlu gdciiniin ilk yillarinda biz (Azerbaycan) bagimsiz
degildik ve Sovyet Hiikiimetinin kontrolii altinda idik. Sovyet gizli servisi (KGB)
cok etkin calistyordu. Dolayisiyla Bakii’de bize uygulanan ayrimecilik ve
diglanmanin, bizim ¢okta bilemedigimiz yiiriitiilen bu olumsuz Sovyet siyasetinin
etkileri oldugunu disiiniiyorum. ..

Imameddin Ergen (miilakat, Nisan 2019):

1988’de Ermenistan’dan kackin (go¢men) gelenlere devletimiz ¢ok az yardim
etti, ama 1990’larda Karabag savasi dolayisiyla Karabag kackinlarina devletimiz
¢ok yardim etti. Bu biraz da Karabag kackinlarnin eylem yapmalart nedeniyle
oldu. Ama Ermenistan kagkinlar1 eylem yapmadi, gerek de duymadi. Ciinkii biz
(Ermenistan Tiirkleri) ¢ok c¢aliskaniz, yardim almak yerine kendi emegimizle
geginmeyi tercih ederiz. Bdyle olmamiza ragmen gog¢iin ilk yillarinda yerli Bakii
halk: bizi kiiclimsedi. Ciinkii bizde kdyden gelenler bir hayli fazlaydi. Koylii
agzina gore konusuyorduk. Giyimlerimiz biraz farkliydi. Dolayistyla bize “Yeraz”
dediler kiigimsediler, disladilar. Ama bizim egitim seviyemiz daha yiiksek,
profesorlerimiz daha coktu. Yine de biz daha ¢ok okuduk, devlette daha ¢ok is
bulduk, daha ¢ok calistik daha ¢ok is adamlarimiz oldu. Simdi ise bize gipta ile
bakiyorlar...

3.2.15. Resmi Kurumlara Guven

Tablo 3.6’daki veriler incelendiginde, Kurumlara giiven (bu ifadede
katilimcilara birden fazla segcenegi isaretleme tercihi taninmistir) konusunda, Amasya
bolgesinde yasayanlarin %52,1 ile en yiiksek oranda Milli Meclise, %43,3 ile Ordu’ya,
%41,5 ile Adalet’e, %32,6 ile Emniyet kurumuna, yaklasik birbirine yakin oranlarda
giivendikleri ve %8,9’luk bir oran ile hichir kuruma glvenmedikleri gérilmektedir.
Bakii’de yasayanlar ise %28,1 ile en yiiksek oranda Orduya, %17,9 ile Emniyet’e,
%14,7 ile Milli Meclis’e, %12,8 ile Adalet kurumuna, yaklasik birbirine yakin
oranlarda guvendikleri ve %36,3 gibi en yiksek oranda hi¢bir kuruma giivenmedikleri
anlasilmaktadir. Her iki bolgede de gerek uluslararasi kuruluslara (Bakii bdlgesinin

%38, 1 ile Birlesmis Milletlere ve %35,6 ile Avrupa Birligine giiven orani biraz yiiksektir)
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ve gerekse politikact ve siyasi partilere ¢ok ¢ok diisiik oranlarda giliven oldugu
anlasilabilir. Amasya bolgesine kiyasla Bakii bolgesinde yasayanlarin en yiiksek
oranda hig¢bir kuruma glivenmemeleri, kurumlara giiven oranlarinin da yine Amasya
bolgesine gore diisiik olmasi “Azerbaycan’a baglilik”, “Kendini tanimlama (kimlik)”,
“Siyasi kimlik (koken)” ve “oy tercihleri” konularinda yapilan degerlendirmeler ile
agiklanabilir.

3.2.16. Mensup Oldugu Toplumu Tanimlama

Azerbaycan’da yasayanlarin kokeni konusunda Tablo 3.6’daki veriler
incelendiginde, Amasya bolgesinde yasayanlarin %54,1’inin “Azerbaycan Tiirkii”,
%42,0’inin “Tiirklerin bir kolu”, %3,9’unun “Azeri Milleti” oldugunu; Bakii’de
yasayanlar ise %70,0’min “Azerbaycan Tiirkii”, %25,8’inin “Tiirklerin bir kolu”,
%3,3’tiniin “Azeri Milleti”, oldugunu belirttikleri gorulebilir. Tek climle ile Amasya
ve Bakii bolgesinde yasayanlarin neredeyse tamami Azerbaycan’da yasayanlarin
kokeninin “Tiirk” oldugunu belirttikleri anlasilabilir. Ancak kiigiik bir oran ile de olsa
Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin Azerbaycan’a 6zgli bir millet oldugu
cevabim verdikleri goriilebilir. Bu cevap ile ilgili degerlendirme asagida “Kimlik
olarak kendinizi nasil taniliyorsunuz?”” konusunda yapilmistir.

3.2.17. Kimliksel (Koken) Tamimlama

Tablo 3.6’daki veriler incelendiginde, kimlik olarak kendini tanimlamada,
Amasya bolgesi en yiiksek oranda (%57,8) kendilerini Miisliiman Tiirk ve sirasiyla
(%14,9) Mdasliman, (%11,2) Musliman Azerbaycan Tarkd, (% 9,9) Tirk; Baki
bolgesi en yiiksek oranda (% 24,9) Miisliiman, sirasiyla (%19,8) Azerbaycanli,
(%15,1) Turk, (%14,9) Musliman Azerbaycan Turkud, (%14,8) Azerbaycan Turkd,
(%6,3) Miisliman Tiirk, olarak tanimladiklar1 goriilmektedir. Genel olarak hem
Amasya (%97,2) ve hem Bakii (%77,6) bolgesinin ¢ogunlugunun kendilerini
“Miisliiman” ve “Tiirk” olarak tanimladiklar1 anlasilmaktadir. Yalnizca “Miisliiman”
kavramin1 %84,8 gibi en yiiksek oranda Amasya bdlgesinin, %47,7 oraninda Bakii
bolgesinin; yalnizca “Tirk™ kavramini yine %82,3 gibi en yiiksek oranda Amasya
bolgesinin, %52.7 oraninda Bakii bolgesinin kullandigi goriilmektedir. Bakd
bolgesinde “Miisliiman Tiirk”, “Miisliiman” ve “Tiirk” kavramlarinin diigiik ¢itkmasina
%19,8’lik bir oran ile “Azerbaycanli” kimligini benimseyenlerin oraninin neden
oldugu anlasilabilir. “Azerbaycanli” kimligini benimseyenlerin tamaminin
“Miisliman Tiirk”, “Miisliiman” ve “Tiirk” kimliklerini reddettikleri sdylenemez,

ancak yiizde kacinmn “Misliman”, “Tirk” ve “Misliman Tirk” kimliklerini
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benimsedikleri hakkinda bir degerlendirme yapilamayacagi sdylenebilir. Fakat
“Azerbaycanli” kimligi i¢inde, bu ii¢ kimliginde cesitli oranlarda temsil edilebilecegi
distintildiiglinde, “diger” ve “belirtmeyen” secgenekleri hari¢ tutuldugunda hem
Amasya (%97,2) ve hem de Bakii’de (%96,9) yasayanlarin neredeyse tamaminin
kimliklerinde bu ii¢ kavrami kullandiklar1 sGylenebilir. Her iki evreninde “Miisliiman
ve Tiirk” kimliksel ve toplumsal yapiya sahip olduklarini ifade ettikleri, ancak bu
kimliksel ve toplumsal yapi kavramlarin ic¢inin her iki grup tarafindan fakli bir
bigcimde dolduruldugu sdylenebilir. Bakii’de yasayan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin, Tiirkliik ve Miislimanlik algi ve yasantilar1 ile Amasya’ya gog¢ etmis
soydaglarinin, Tiirklik ve Mislimanlik algi ve yasantilar1 arasinda zamanla
farkliliklar meydana geldigi ifade edilebilir. Bakii’de yasayanlar agisindan Tiirkliik
algis1 Tiirklerin Islam ile tanismadan 6nceki kimliksel yap1 ile daha ¢ok 6zdeslestigi,
Islam ve Miisliiman kavramlarinin ise i¢inin bosaltilarak milli ve kiiltiirel bir boyuta
tasindig1 veya evirildigi sdylenebilir.

“Miisliman ve Tirk” kimligi konusunda Bakii’de yasayanlarin Carlik Rusya,
Bolsevik Rusya ve Ermenilerinin asimilasyon ve diglama politikalarina kars1 bir tepki,
siginma, koruma refleksleriyle “Miisliiman” kimligi milll kimlikle (Tiirk)
sentezlenerek, daha ¢ok milli kimliklerini ifade eden sekle doniistiigii anlagilmaktadir.
Boylece Miisliiman kavrami ayn1 zamanda Azerbaycan Tiirklerini de ifade etmeye
basladig1 soylenebilir. Bu baglamda Miisliiman kavramina atfedilen anlam, milli bir
icerigi i¢inde barindiran bir zemine kaydigi “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman
Kimligi konu baghg:r aldatindaki “Rusya Hakimiyeti ve Yeni Diizenlemeler”
konusunda ayrintili olarak deginilmisti. Ayrica bu konuda goriigme yapilan bir fizik
profesorii: “...genellikle biz dini daha ¢ok bir adet anane gibi, bir kimlik gostergesi
gibi algiladik tecriibe ettik. Ciinkii biz Ermeniler ile bir yerde yasiyorduk. Onlar ile
bizi ayiran unsur din idi. Sovyet toplumu i¢inde bizi farklilastiran ve birbirimize
baglayan olgu, 6rf adet gibi Dinimize bagliligimiz idi. Isimlerimizin Miisliiman ad
olmasi dinimizin Islam olduguna isaret idi. Gériinmeyen bir ideoloji olarak, bizin
kimligimizi tayin eden emare dini mensubiyetimiz idi...” (11 nolu miilakat, erkek,
Nisan 2019/62). Bu arastirma verileri ile Literatiirdeki arastirma verilenin de Ortiistiigi
goriilebilir. Zira Dorjenov’un 1967°de yayinladigi makalesinde verdigi bilgilere gore,
Kirgiz Universitesi Sosyolojik Arastirmalar merkezi tarafindan, grencilerin dini
davraniglari iizerine bir anket diizenlemis, 102 6grenceden 52°si Miisliiman olduklarini

29 €6

belirtmis, “hangi Slgiilerle...” sorusu lizerine “Ciinkii ben Kirgiz’im”, “Ciinkii ailem
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Miislimandir”, Ciinkii ben siinnet oldum” cevabint verdikleri goriilmiistiir. Ayni
sekilde Quelquejay, “Siinnetsiz bir erkek, Miisliiman sayilmaz”, “Miisliiman olmayan
Azeri (Azerbaycan Tiirkil) de olamaz” ifadelerini makalesine tasidig1 goriilmektedir
(Dorjenov’dan aktaran Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 218-219; Quelquejay, 1986:
18, 20). Bu konudaki gézlem ve miilakatlardan elde edilen bilgilere dayali analizler,
literatiir verileri ve tartisma “Dininiz” konusunda daha detayli ele alinmistir.

Azerbaycanlilik kimligi konusu ise, Tiirk kimligini silmek i¢in Sovyet
doneminin, 6zellikle de 1936°da Stalin’in Tiirk adin1 yasaklamasinin bir mirasi olarak
bagimsizlik donemine “Bakiilii”, “Nah¢ivanli” ve nihayetinde Azerbaycanli gibi
bolgeciligi ifade eden bir sorun olarak tasindigi, glinimiiz Azerbaycan’in en bilyiik
boliicli problemlerinden birini olusturmaya devam ettigi anlasilmaktadir. Ebiilfez
Elcibey hiikiimeti isbasina geldiginde, Aralik 1992°de Milli Meclise “devlet dilinin adi
Tiirk dilidir” seklindeki yasay1 c¢ikararak bu meseleyi (Azerbaycan’da yasayan
cogunluk milletin Tiirk oldugunu) ¢6zdiigli sdylenebilir. Fakat 1993’ten sonra iktidara
gelen Haydar Aliyev, Rusya ve Iran’1 rahatsiz etmemek icin, (Tiirk Milliyetciligi
temelli) Musavatci gelenegin aydinlarinin ya da Milliyetcilerin temsilcisi E. El¢ibey’in
savundugu “Tirkler veya Azerbaycan Tiirkleri” kavramma karst ¢iktigt
anlasilmaktadir. Azerbaycan eski siyasal elitinin ya da yeni liberal kesimin destegini
de arkasina almak i¢in bu kesimlerin (eski siyasal elitin ya da yeni liberal kesimin)
savundugu "cok milletli Azerbaycan" kavramini kabul ederek, devletin dili
“Azerbaycan dilidir” maddesini anayasa metnine eklettirdigi, Kasim 1995°de yapilan
Anayasa referandumunda da kabul edildigi anlagilmaktadir. Boylece siz
Azerbaycanlisiniz, Azerbaycan halkisiniz, diliniz Azerbaycan dilidir, fikri empoze
edilerek, 1936°da sifahen verilen sonra resmi belgelere gecen Azerbaycanli tanimi
1995°de yeniden anayasaya girdigi gortilmektedir (Nesibli, 2001:146-151; Gilinaydin,
2019: 69).

Goriisme yapilan Yasemen Qaraqoyunlu (miilakat, Nisan 2019) bu konuda su

degerlendirmelerde bulunmustur:

Azerbaycan’da resmi sekilde desteklenen Azerbaycanlilik ile Tiirkgiiligi
birbirine alternatif ideoloji gibi takdim eden yanlis bir siyaset var. Hatta
Azerbaycanlilik 6n plana c¢ikarilarak Tiirkliik inkar edilmeye c¢aligiliyor.
Azerbaycan, ¢ok milletli ve ¢ok kiiltiirlii bir tilke gibi gosterilmeye caligiliyor.
Ama Azerbaycan’da ¢ogunluk olarak tek millet var, oda Tiirk Milletidir. Zira
Azerbaycan’in %911 Tiirk tiir ve bu iilkeyi bu Tiirkler kurmustur. Dolayisiyla bu
devletin temeli Tiirk milletine dayanir. Sadece %9’u diger milli azinlikliklardir.
Ayni zamanda dilimizin adinin Azerbaycan dili olmasi da biiyiik hatadur.
Cografyanin adiyla dil adlandirilamaz. Dil milletin adina uygun olmalidir. Biz
Tirk’iiz dilimizin ad1 da Tirk dilidir. Azerbaycanlilik ise sadece cografi
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kimligimizin adidir, yani cografyamizdir. Bu tiir ¢eliskiler kimlik bunalimina ve
kimlik arayiglarimiza yol agar. Bir kesim Azerbaycan milletiyiz, bir kesim de Tiirk
milletiyiz diyor. Bu bizim gelismemize engel olan 6nemli bir sorundur.

Bir sirket ve sivil toplum 6rgiit yoneticisi ise (9 nolu miilakat, Nisan 2019):

Azerbaycan’da, Talig, Lezgi, Tat vb. gibi milletler de var. Bunlar1 bir arada
tutmak i¢in Azerbaycanlilik methumu gerekli bir seydir. Bugiin biz Tiirk’{iz desek,
o zaman Lezgi, ben Lezgi’yim benim de devletim olmali diyerek ayaga kalkacak.
Diger halklar da aymi sekilde. Bunlar1 bir arada tatmak i¢in Azerbaycanlilik
onemlidir. Ayn1 zamanda biz Tiirk’liz, Tiirkliiglimiizii de unutmamamiz gerekiyor.
Ciinkii gelecegimiz Tirkliige baglidir. Ama Azerbaycanliligin temelinde de
Tiirkliigi unutturma faktorii var. Clinkii Sovyetler Birliginin ve bugiinkii Rusya
Federasyonunun biilyiik gogunlugu Tatar, Avar, Bagkurt, Kumuk vb. olarak Tirk
asillidir. Sovyet ve Rus Yonetimi, Tirkliigiinden uzaklastirmak icin sen Tatar’sin,
Avar’sin, Bagkurt’sun, diyerek Tiirkleri parcalama siyaseti giitmiis. Bu siyaset
Azerbaycan’a da uygulanarak ve bizi Azerbaycanlilastirarak Tirkliigiimiizden
arindirtlmaya ¢alisilmig. Giiniimiizde bagimsiziz, ama halihazirda bu tam bir
bagimsizlik anlamima gelmez. Hala Ruslarin baskisi ve etkisi var. Azerbaycan
Yonetimi de buna boyun egmektedir. Ama isteyerek boyun egmektedir. Ciinkii
Sovyet Hukimeti devrinde yaratilmis bir psikoloji var. Bugiin hakimiyette
olanlarin bir¢ogu ailesinde Rus diliyle konusuyor. Rus diline 6énem veriyorlar.
Rusca konusmay1 sayginlik olarak goriiyorlar. Buda sunu gosteriyor ki Sovyet
sisteminden c¢iksalar da, kafa yapisi yoniiyle, suur yonlyle o sistemden
uzaklasmamiglar. Hala Rus kafali ve Rus zihniyetindeler. Bu da Tiirkliiglimiizi
zora sokuyor.

Gorlisme yapilan bazi kisiler ise “Azerbaycanli” kimliginde herhangi bir
problem gormemekte, bunun Tiirklik veya Miisliimanlik karsiti bir durum da
olmadigini belirttigi sdylenebilir. Bunlardan is giivenligi uzmani 16 nolu goriismeci:
“Soyumuz, kokiimiiz Tirk olabilir. Ama biz Azerbaycan’da yasiyoruz.
Azerbaycanliyiz. Kimligimize Azerbaycanli yazilmasi benim i¢in bir problem olmaz.
Bunun Tiirkliigiimiizii, Miisliimanligimiz1 inkar ettigimiz anlamma gelmez” (erkek,
miulakat, Nisan 2019/45).

3.2.18. Siyasi Kimlik (Koken)

Tablo 3.6’daki veriler incelendiginde, siyasi kimlik (kdken) olarak kendilerini,
Amasya bolgesi en yiiksek oranda (%31,0) Milliyet¢i Muhafazakar ve sirasiyla
(%26,4) Milliyetci, (%10,1) Muhafazakar, (%7,1) Sagci, (6,9) Islamci, (6,4) Laik,
(5,3) Sosyal Demokrat olarak tanimladiklar1 anlagilmaktadir. Bakii bolgesi en yiiksek
oranda (%21,2) Islamcy, sirastyla (%16,7) Milliyetei, (%13,5) Milliyetci Muhafazakar,
(%12,6) Sosyal Demokrat, (%11,9) Liberal, (%6,0) Muhafazakar olarak tanimladiklar
gorilmektedir.

Bu oranlar degerlendirildiginde Amasya bolgesinde Milliyetgi-Muhafazakar,
Mubhafazakar ve Milliyetci siyasi kimligi tercih edenlerin oraninin %67,6, buna Sagc1
siyasi kéken dahil edildiginde %74,7, Islamc1 koken de dahil edildiginde ise %81,6’lik

gibi ¢ok blylk bir orana ulasarak, Amasya bdlgesini kabaca siyasi yelpazenin
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“Sag”inda olanlarin cogunlukta oldugu anlasilabilir. Yine kabaca Liberal, Laik, Solcu
ve Komiinist siyasi koken oranlarini birlestirildiginde %14,2’1lik bir oranin, kabaca
siyasi yelpazenin “Sol”’unda olanlar1 olusturdugu goriilebilir.

Yapilan goriisme ve gozlemlerden elde edilen sonuglara gore, Tiirkiye siyaseti,
partilerin siyasi zemini, siyasi koken anlayisi ile Azerbaycan’in bu konudaki
anlayisinin tam olarak Ortlistiigii sdylenemeyebilir. Zira Azerbaycan Karakoyunlu
Tirkleri, Bolsevik donemi yasam tarzi, egitim sistemi ve anlayisi ile sekillendikleri
ve giinlimiizde her ne kadar bagimsiz olsalar da bilingaltina yerlesen bu felsefenin ve
sekillenmenin iz ve tezahiirlerine hemen hemen her konudaki goriislerinde
rastlanildig1 sdylenebilir. Zira bu durum gortsiilen kisilerin (n=10, n=11, n=15, vd.)
ifadelerinden anlasilmaktadir. Bir sirket yoneticisi (9 nolu miilakat, Nisan 2019):

Isim ve meslegim ile baglh Tiirkiye’den gelen birgok misafir ile goriistiim.
Bizim sizden farkimiz, biz SSCB devrinde milli bir anlayis ile yetismedik. Kendi
tarihimizi, milli ve manevi degerlerimizi tam ve dogru olarak 6grenemedik. Tam
aksine tarihimiz tersine/yanlis 6gretilmis... Tirkliglimiz unutturulmaya inkar
edilmeye calisildi... Din hadimlerimiz strgun edildi. Yok edildi. Camilerimiz
bagandv/kapatildi. Oyle bir serait yaratildi ki ibadet edenler neredeyse hain
muamelesi gdrmeye baslandi, ibadet unutuldu... Giiniimiizde ise bagimsiziz, ama
halihazirda bu tam bir bagimsizlik anlamma gelmez. Halad Ruslarin baskisi ve
etkisi var. Azerbaycan Yonetimi de buna boyun egmektedir. Ama isteyerek boyun
egmektedir. Ciinkii Sovyet Hiikiimeti devrinde yaratilmis bir psikoloji var. Bugiin
hakimiyette olanlarin bir¢ogu ailesinde Rus diliyle konusuyor. Rus diline 6nem
veriyorlar. Rusga konugmay1 sayginlik olarak goriiyorlar. Buda sunu gosteriyor ki
Sovyet sisteminden ¢iksalar da, kafa yapisi yoniiyle, suur yoniiyle o sistemden
uzaklasmamiglar. Hala Rus kafali ve Rus zihniyetindeler. Bu da Tirkligiimizi
zora sokuyor.

Bir sirket yoneticisinin ifade ettigi hususlar ve ¢izdigi genel gergeve arastirmanin
diger konularinda goriisme yapilanlarin ifadelerinden de ortaya konulmustur. Bu
cercevede Bakii ve Amasya milliyetciligi ve muhafazakarliginin birbiriyle tam olarak
uyustugu sdylenemeyebilir. S6zgelimi Bakii milliyetcilik anlayisinda her ne inanistan,
felsefeden (Miisliiman, Hristiyan, Ateist vb.) olursa olsun kokeni Tiirk ise aralarinda
hi¢bir fark olmadan Tiirk ve degerli oldugu anlagilmaktadir. Amasya bolgesinde ise
genellikle Musliiman olan Tiirk kokenliler 6n planda, diger inang ve felsefeden olan
Tiirk kokenliler ise ikinci planda goriildiigii bilinmektedir. Arastirma gozlemlerine de
yansidigi sdylenebilir. Amasya bolgesinde yasayanlarda dini ve kiiltiirel (gelenek
gorenek, orf, adet) unsurlarin hemen hemen esit diizey zemininde insa edilen bir
muhafazakarliga karsin, Bakii’de yasayanlarda dinin pek de 6nemli olmadig: kiiltiirel
unsurlarin temel alindig1 bir zemine oturan muhafazakarlik anlayisinin hakim oldugu
ifade edilebilir. Amasya’daki sol anlayis belli bir kesimin anlayisin1 ve diinya

goriisiinii yansitabilecegi, Bakii’deki sol, laik, diinyevi anlayis, tiim siyasi kokenlerin
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temelinde olan bir anlayis ve diinya goriigii olabilecegi sdylenebilir. Sozgelimi
milliyetcilik ve muhafazakarlik anlayisinin sol, laik, diinyevi diisiince ve zihniyet
yapist zemini lizerine insa edildigi ifade edilebilir. Zira 70 y1l Sovyet komiinist sistemi
icende yasamalarinin tesirinin giiniimiizde de devam ettigini yukaridaki paragrafta (9
nolu) miilakat yapilan bir sirket yoneticisi ifade etmisti. Bu durumu diger goriismeciler
(n=10, n=12, vd.,) de ifade ettigi sdylenebilir. Ayn1 zamanda yapilan gozlemlerde de
bu kamya varildigi, bu farkliligm Islamci kimliginde de kendini gosterdigi
sOylenebilir.

Bakii bolgesinde en dikkat ceken kimligin, %21 gibi en yiiksek oran ile “Islamc1”
kimligi oldugu sdylenebilir. Yapilan gozlemlerden ve goriismeler esnasindaki
gbriisme yapilan kisilerin ifadelerden “Islamcr” kavraminin, her ne kadar Islami bir
yasantis1 (ibadet yasamlari) olmasa da, dine olumlu yaklasanlarin kendilerini Islamc1
olarak ifade etmesinden kaynaklanabilecegi sdylenebilir. Dolayisiyla Islamci kavrami
ile kendilerini “Miisliiman™ olarak tanitmasi (ben Miislimanim demesi) olarak
anlagilabilir. Sovyet sosyologlar1 da dindari, belli dini torenlere istirak eden ve dini
kokenli birtakim adetlere uyan bir kimse olarak tanimladiklar1 gériilebilir (Benningsen
1997: 57).

Bakii bolgesinde Milliyetci-Muhafazakar, Muhafazakar, Milliyet¢i ve Islamci
siyasi koken oranlari birlestirildiginde %58,1; Liberal, Laik, Solcu ve Komiinist siyasi
koken oranlarini birlestirildiginde %28,5’lik bir orana ulastig1 gortilebilir. Milliyetci
ve Muhafazakar kimliklerinin oraninin en yiiksek seviyeye ¢ikmasi, Car ve 6zellikle
Bolsevik Rusya’nin totaliter, asimile edici, represya uygulayici, Tiirk kimligini
yasaklayici (6zellikle Stalin donemi) politikalarina kars1 yiikselen tepkinin tezahiirleri
ile aciklanabilir. Ayrica yukarida bu milliyet¢i ve muhafazakar kimligin terkibinde din
ayaginin ¢ok ciliz kaldigi, daha ¢ok Tiirkliik ve kiiltiirel unsurlarin baskin oldugu ifade
edilmisti. Bu agiklamanin dayanagi “Azerbaycan Tirkleri ve Miisliiman Kimligi konu
bashigr aldatindaki “Rusya Hakimiyeti ve Yeni Diizenlemeler” konusunda ayrintili
olarak gorulebilir. Liberal, Laik, Solcu ve Komdnist siyasi kokeninde bir hayli yiksek
¢ikmasi ise uzun yillar Bolsevik Yonetiminin dini ve milli unsurlarindan uzak ateist
felsefesi temelli egitimin kisilerin hayat tarzlarina, felsefelerine, diinya goriislerine ve
siyasi kimliklerine olan tezahiirleri ve bu tezahiirlerin giiniimiizde de giincelligini
korumasi ile agiklanabilir. Bunun yaninda Bakii bolgesinde ¢ok keskin ve ¢ok One
c¢ikan siyasi kimlik oranina rastlanilamadigi goriilebilir. Bu durumun da, yaklagik 70

yil tek ve segeneksiz komiinizm sisteminde yagsamalar1 ve bagimsizliktan sonra da
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otoriter bir zemine kayan, bicimsel bir demokratik yapinin kurulmasindan ileriye
gidemeyen, ger¢ek manada bir demokrasi kurumunun kosullarinin ortaya ¢ikamadigi
bir sistemi tecriibe etmeleri olabilir. Zira Azerbaycan’in siyasi ge¢misi incelendiginde,
ilk 6nce 17. yiizyilin sonundaki feodal yapidan sonra Carlik Rusya’nin idaresinde,
sonra 1918-1920 aras1 bagimsiz kisa bir donem ve son olarak SSCB’ye bagli bir
oldugu goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda, uzun yillar feodal, totaliter, asimile
edici rejimler altinda yasayan ve baskilanan Azerbaycan halkinin, gliniimiizdeki tek
parti iktidarma mecbur kalmalarinin (Oy verme analizinde ve asagidaki paragrafta
nedeni tahlil edilmistir.) da verdigi umutsuzluk ile giiniimiizde farkli ve cogulcu daha
net ve One ¢ikan siyasi kimlikler olarak ortaya ve dne ¢ikamamasinin anlagilabilir bir
durum oldugu sdylenebilir. Bu umutsuzluk durumun, gériismecilerin (n=6, n=12, n=9,
n=10, vd.,) hal ifadelerine yansidig1 anlagilmaktadir.

Azerbaycan 1991°de bagimsizligin1 kazanmistir. Ancak bagimsizligini yeni
kazanan bir (bu) iilkenin siyasal yapisi, genellikle, ya otoriter bir zemine kayabildigi
ya da sekilsel bir demokratik yapinin kurulmasindan ileriye gidemeyebilecegi ve
gercek manada bir demokrasi kurumunun kosullarinin da ortaya ¢ikamayabilecegi
gortilebilir. Dolayisiyla bagimsiz olan Azerbaycan bir yi1l gibi kisa siiren (Haziran
1992-Agustos 1993) Ebiilfez Elgibey’in Tiirk Milliyetciligi temelli kurdugu sistemden
sonra 1993’den gilinlimiize kadar Haydar Aliyev ve ailesinin de kalageldigi
bilinmektedir. Haydar Aliyev, iktidara geldikten sonra iktidarda kalmak i¢in bunun
geregini yaptig1 anlagilmaktadir. Zira, ilk 6nce medyaya sansiir ve baski uygulanmis
bu baskinin halen devam ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla basinin “iktidara yonelik
elestiri yapamaz” hale getirildigi belirtilmektedir. Hatta o kadar ki, muhalif goriislii
(Fuad Gehremanli, Rauf Arifoglu, Gurban Memmedov, Surhay Gocayev, Yakup
Memmedov gibi) bir yazi yaymlayanlar hapis ile cezalandirilarak, ¢ok sayida
gazetecinin haklarinin ihlal edildigi yazilmaktadir. Yonetimin bu yonde bir diger
baskict politikasi, daha aktif ve kendisine kars1 daha radikal konumdaki muhalefet
yetkililerini hapse atmak oldugu, birgok politikaci (Isa Kamber, Iskender Hemidov,
Tofig Gasimov gibi) ve siyasi parti yetkilisinin ve liyelerinin hapse atilmalarinin 6rnek
olarak gosterildigi goriilmektedir (Mollaer, 2004: 64-68, 73). Bu durum, yapilan
gozlemlerden ve goriisme yapilan kisilerin goriisme sonrasi sohbetler sirasinda ifade
ettigi climlelerden de anlasilmaktadir. Bu sekilde bir umutsuzluga diismiis kisilerin

siyasi kimlik olarak da ¢ok one ¢ikamadiklari ifade edilebilir.
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3.2.19. Oy Tercihi

Tablo 3.6’daki veriler incelendiginde, oy verme tercihleri (bu ifadede
katilimcilara birden fazla segenegi isaretleme tercihi taninmistir) konusunda, Amasya
bolgesinde yasayanlar, milliyet¢i-muhafazakar goriisii benimseyen bir partiye oy
vermede %350,7°lik bir oranla en yiiksek orani olusturdugu anlasilmaktadir. Bundan
sonra sirastyla % 28,0 ile milliyet¢i gorilisii benimseyen bir partiye, %27,5 ile sosyal
ve ekonomik programina giivendigi bir partiye, %9,9 ile sosyal demokrat goriisii
benimseyen bir partiye, %8,5 ile dine 6nem veren bir partiye oy kullandiklari,
%’3,9’luk bir oranla oy kullanmadiklar1 goriilmektedir.

Bakii bolgesinde yasayanlar ise, milliyetci-muhafazakar goriisii benimseyen bir
partiye oy vermede %26,5’lik bir oranla en yiiksek oran1 olusturdugu anlagilmaktadir.
Bundan sonra sirasityla %24,2 ile sosyal ve ekonomik programina gilivendigi bir
partiye, %18,8 ile sosyal demokrat goriisii benimseyen bir partiye, % 17,0 ile milliyetci
gorilisii benimseyen bir partiye, %4,2 ile dine 6nem veren bir partiye, %3,3 ile
komiinist goriisii benimseyen bir partiye oy kullandiklari, %’19,3’luk gibi yuksek bir
oranla oy kullanmadiklar1 gériilmektedir.

Siyasi kdken analizlerinde ifade edilen Amasya ve Baki bolgelerinin kendilerine
has yapt ve anlayislarinin oy verme tercihleri analizinde de gz Oniinde
bulundurulmasi, daha isabetli degerlendirmelerin yapilmasina zemin hazirlayabilecegi
sOylenebilir. S6zgelimi Tiirkiye’deki siyasi partilerin temel aldig1 siyasi (milliyetgi,
muhafazakar, sol, sag) goriis ile Azerbaycan’daki siyasi partilerin temel aldig1 siyasi
goriislerin tam olarak Ortiistiigli sdylenemeyebilir.

Oy verme tercihleri degerlendirildiginde Amasya bolgesinin %78,7 ile milliyetci
ve muhafazakar goriislii bir parti tercihi ve buna dini goriisii benimseyen bir parti
eklendiginde %87,2 ile kabaca siyasi yelpazede sag goriisii benimseyen partilerin cok
biiyiik bir oranda desteklendigi goriilmektedir. Ekonomik programi ile 6ne ¢ikan
partinin de onemli oranda desteklendigi goriilmektedir. Kabaca siyasi yelpazenin
solunda olan partilere oy desteginin (%10.6) ¢ok kiiciik oranda kaldig1 goriilmektedir.

Baku bolgesinin ise %43,5 ile milliyet¢i ve muhafazakar goriislii bir parti tercihi
ve buna dini goriisii benimseyen bir parti tercihi eklendiginde %47,7 ile neredeyse

katilimcilarin yarisinin kabaca siyasi yelpazede sag goriisii benimseyen partileri
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destekledigi®® gorilmektedir. Oy tercihlerinde ekonomik programi ile 6ne ¢ikan bir
partinin de dnemli oranda desteklendigi anlagilmaktadir. Kabaca siyasi yelpazenin
solunda bulunan partilere yapilan %22,1 oranli oy desteginin, kabaca siyasi yelpazenin
saginda kalan partilere yapilan oy destegi oranindan neredeyse yarisindan daha az
oldugu anlasilmaktadir. Bakii bolgesinde her bes kisiden bir kisinin oy kullanmadig:
ve oy kullanmama oranin bir hayli yiiksek oldugu goriilmektedir. Bunun nedeninin,
Azerbaycan halki arasinda se¢im sandig1 sonuglarinin, kliselesmis bir s6z haline gelen
“halkin oyunun degil de sandiktan ¢ikanin i belirledigi” ile ifadesini bulan bir se¢im
sonucu adaletsizliginde ve umutsuzlugunda aranmasi gerekebilecegi ifade edilebilir.
Ayrica “Azerbaycan’a baglilik”, “Kendini tanimlama (kimlik)” ve “Siyasi kimlik
(koken)” konularindaki degerlendirmeler ile de agiklanabilir. Ayrica, yine “Kendini
tanimlama (kimlik)” ve “Siyasi kimlik (koken)” konularinda oldugu gibi, oy
tercihlerinde de ¢ok One ¢ikan bir oran ile bir partinin destek alamadigi ve destek
verilen partilere yapilan oy tercihlerinin de kabaca esit oranlarda dagildig
goriilmektedir. Bu durum da, “Siyasi koken” konusunda analiz edildigi gibi Car Rusya
ve Ozellikle Bolsevik Rusya’nin, asimile edici, Tiirk kimligini yadstyici politikalarina
kars1 yiikselen Milliyet¢i-Muhafazakar tepkinin tezahiirleri ile uzun yillar Bolgevik
Y Onetiminin Azerbaycan toplumunun dini ve milli unsurlarindan uzak ateist felsefesi
temelli egitimin, kisilerin hayat tarzlarina ve felsefelerine, diinya goriislerine ve siyasi
kimliklerine olan yansimalart seklinde karsi dengelerin olustugu tespiti ile
agiklanabilir.

Azerbaycan’da c¢ok fazla siyasal parti olmasina karsin, siyasal yasamda miithim
bir etkiye sahip parti sayisi ¢cok daha az oldugu sdylenebilir. Bu durumu, Subat
2020’de yapilan milletvekili seg¢imlerinde ¢ikardiklar1 milletvekili sayisinin ortaya
koydugu anlagilmaktadir: Cumhurbaskan1 ilham Aliyev’in baskani oldugu Yeni
Azerbaycan Partisi 70 milletvekili, bagimsiz adaylardan 42 milletvekili, Vatandas
Dayanismast Partisi 3 milletvekili kazandigi goriilmektedir. Diger Demokratik
Islahatlar Partisi, Biiylik Kurtulus Partisi, Biitov Azerbaycan Halk Cephesi Partisi,
Anavatan Partisi, Vahdet Partisi, Vatandas Birligi Partisi ve Azerbaycan Demokratik
Maarifcilik Partisi birer milletvekili kazandigi goriillmektedir (Wikipedia, 2020). Subat

2020 se¢cim sonuglar1 ile arastirmada ortaya c¢ikan oy verme oranlart mukayese

%6 Bakii’deki sol, laik, diinyevi anlayzs, tiim siyasi kokenlerin temelinde olan bir anlay1s ve diinya goriisii
oldugu “Kimliksel (kdken) tanimlama ve siyasi kimlik” konusunda analiz edilmisti. Dolayisiyla bu
husus dikkatlerden kagmamalidir.
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edildiginde sonuglarin ortiismedigi goriilmektedir. Bu da Azerbaycan kamuoyunda
sOylenen “Halkin oyunun degil de sandiktan c¢ikanin i1 belirledigi” ifadesinin
dogrulanabildigini ortaya koydugu ifade edilebilir.

3. 3. Dini Profil: Din, Dindarlik Boyutu ve Toplumsal Yapi Etkilesimi. Din
Anlayisinin Toplumsal Yapiya Yansimalari

3. 3. 1. Dini Inan¢ Boyutuna Gére Din Anlayisi ve Dindarhk Diizeyleri

I¢sel bir aktivite olarak ortaya ¢ikan inang, kisisel ve sosyal hayatimizda nispeten
etkin ve kisilerin i¢ diinyalarindaki ve toplumsal hayatlarindaki istikrar1 saglamada
oldukga 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu ifade edilebilir. Genellikle bireylerin dini
inancinin bicimlenmesinde ya da en azindan igten dini bagliliklarinin ana nedenleri
arasinda, yasadiklar1 dini tecriibelerin tesirli oldugu sdylenebilir.

Insanoglunun yaratilisindan itibaren ortaya c¢ikan hemen her dinin (millf,
evrensel) mensuplar1 ile kutsali arasinda olusan baga gore betimlenmesi temel
alindiginda toplum i¢inde nesnellesen ve baglilarinin miisterek degeri olma vasfini
kazanan dinf tecrlbe, inanclar ve pratikler (ibadetler) sistemiyle miminler toplumunda
organize oldugu vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede toplumda her bir din sisteminin
teorik (inang), ibadet ve sosyolojik mahiyeti olan {ii¢ farkli anlatimi oldugu
belirtilmektedir. Bunlardan teorik anlatim, dini tecriibenin ilk mahiyetini teskil ettigi
goriilmektedir. Hemen hemen her dinde var olan birtakim inanglar, o dinin ana
unsurunu olusturdugu gibi, sezgi, diislince veya doktrin seklinde ortaya ciktigi
anlasilmaktadir (Wach, 1995: 44-45).

Bu kategoride dindar insanin ya da dine inanan fertlerin muayyen inang
esaslarini, yani “imana” iligkin hususlar1 bilecegi, inanacag1 beklentisi anlagilabilir.
Bir dinin inang ilkelerinin igerigi ise baska dinlerde oldugu gibi, ayn1 dini gelenegin
icinde veya ayni dinin bagka cografyalarda, siyasi sistemlerde yasayan ziimreleri
arasinda da farkli olabilir. Tiim dinler baglilarindan kendilerine ait olusturdugu inang
prensiplerini bilmelerini ve bunlara inanmalarini istedigi bilinir (Kostas, 1995: 12).
Din Sosyolojisi agisindan dini anlayis ve dindarlik boyutu dahilinde bulunan inang
esaslart ve bu esaslarin anlami, islevi veya farkli cografya ve siyasi sistemlerde
yurtlanan baglilart arasindaki anlaminin, islevinin ve diizeylerinin mukayeseli
arastirilmasi da bu boyut i¢inde incelenebilir.

Arastirmada dindarli§in inan¢ boyutunda Kur’an’in belirledigi ve Akaid,
Kelam ilmi alimlerinin diizenlemesine gore, dnce Allah inanci olmak iizere diger inang

konularmin 6nemli olan birkag¢inin, her iki (Amasya ve Bakii) arastirma bolgesindeki
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Karakoyunlu Azerbaycan obalar1 tarafindan ne sekilde kabul gordiigiiniin anlasilmasi
acisindan incelenmistir. Ayrica sd6z konusu boyutun her iki bolgede inang ve
tutumlarina nasil yansidiginin, dindarlik diizeylerini ne oranda etkilediginin, siiphe ve
inang¢sizligin hangi diizeylerde oldugunun, zaman i¢inde ne diizeyde ve nasil
farklilastiginin mukayeseli olarak ortaya konulmasinin geregi olarak ele alinmistir.
Bununla birlikte inan¢ boyutuna daha aciklik getirmesi acisindan her iki bolge
katilimcilariin mensubu olduklari Islam dini ve mezhep idraklerinin farkl diizeylerde
gelismesinden ve igeriginin farkli sekilde doldurulmasindan dolayi, inang esaslarina
daha agiklik getirebilecegi diisiincesiyle “Dininiz (Islam)” ve “Mezhebiniz”
konusunun analizinin de bu kategori i¢inde tahlil edilmesi geregi duyulmustur.

Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Inan¢ Boyutuna Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin inang boyutlarindaki
dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.7’de

incelenmistir.

Tablo 3.7. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin Inang Boyutu Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli
t-Testi Sonuglart

Kategoriler/Boyutlar Bdolge N X SS t P

. Amasya 424 4,8723 32085

Inang boyutu B ’ ’ 18,727 ,000*
& ooy Bakil 430 38532  1,08112

*p<.05

Tablo 3.7°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya bolgesinde
yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin inang dlzeyi puanlarmin (X=4,8723) Bakii
bolgesindeki soydaslarina (X=3,8532) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (504,977) =18,727, *p <,05]. Bu bulgular dogrultusunda, Amasya
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin itikadi agidan Bakii’deki soydaslarina
gore inang esaslarina inanma diizeyinin daha yiiksek oldugu sdylenebilir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin dini
inang dizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tirklerine gore yiiksektir.”
seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandig1 anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Kendi Aralarindaki Yas Gruplari
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kendi aralarindaki
yas gruplarina gore inang diizeylerindeki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iligkin

mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.8’de incelenmistir.
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Tablo 3.8. Amasya ve Bakil Bolgesi Kendi Aralarindaki Yas Gruplarina Gére ANOVA Testi Sonuglari

Inang/Bélge Yas N X SS F P Farkin Kaynag1

(1) 18-30yas 100 14,9046 ,29999

Amasya (2) 30-50yas 176 4,8686 31651 503  553* Gruplar arasi fark anlaml
(3) 51+ 143 4,8628 ,31914 ' ’ cikmamustir.
Toplam 419 4,8752 31327
(1) 18-30yas 121 3,5734 1,09189

Bakii (2) 30-50 yas 141 13,8583 1,00249 2095 0o+ L-9rup. 2. ve3. gruplarile
(3) 51+ 166 4,0631 1,09773 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 3,8533 1,08071

*p<.05

Tablo 3.8’deki Karakoyunlu Azerbaycan Tirk katilimcilarinin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gore
dindarlik diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuglar1 sdyle ifade edilebilir. Amasya
bolgesinde yasayanlarin gruplandiklari yas seviyelerine gore, inang boyutundaki
dindarlik diizeyine iliskin yas gruplar1 (18-30 yas geng¢ kusagi, 31-50 yas orta yas
kusag1 ve 51 istii yas yasli kusagi) arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli olmadig1
(F=,593;*p>.05) goriilmektedir. Boylece kayda deger bir dindarlik diizeyi farkinin
bulunmadigi, tiim kusaklarin ayni diizeyde dindarlik puanlarinsa sahip olduklar
anlagilmaktadir. Bakii’de yasayanlar ise, gruplandiklar1 yas seviyelerine gore inang
boyutu din anlayisina yonelik kusaklar arasi tutum ve dindarlik diizeyine iliskin anova
testi sonuglarinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu
(F=7,095;*p<.05) goriilmektedir. Gruplar arasi farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi
yapilmis ve farkliligin yasl (51 yas ve tUstii) kusak ve orta yas (31-50 yas) kusak ile
geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu anlagilmaktadir. En yiiksek dindarlik diizeyi
ortalamasinin yash kusaga (X=4,0531) ve bu kusagi az bir farkla izleyen orta yas
kusagina (X=3,8583) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise gen¢ kusaga (X=3,5734)
ait oldugu goriilmektedir.

Bu sonuglara gore Bakii’de yasayan Karakoyunlu tayfalarinin yash ve orta yas
kusaginin geng¢ kusaga gore, inang diizeylerinde dindarlifa ve din anlayisi tipine
yonelik tutumlarinda daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1
anlasilmaktadir. Yasli kusagin inang diizeyi puan ortalamasinin orta yas kusagina gore
cok az yiiksek ¢iksa da aralarinda ¢ok 6nemli bir farkliligin olusmadigi ve hemen
hemen ayni puan ortalamalarina sahip oldugu, aymi diizeyde dindar olduklari
goriilmektedir. Amasya’da yasayanlarin ise geng, orta yas ve yasl kusaklari arasindaki
inan¢ dizeylerinde anlamli bir farkliligin olusmadigi, kusaklar arasi dindarlik diizey

ve tutumlarmin neredeyse ayni seviyede olduklar1 goriilmektedir.
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Dindarlik arastirmalarinda genellikle yas arttik¢a dindarlik diizeylerinin
yiikseldigi verisi din sosyolojisi ve psikolojisi biliminin genel kabulii haline geldigi
bilinmektedir. Insanoglunun yaratihssal ve psikolojik bazi ortak &zellikleri
zemininden hareketle Bakii bolgesi yasli kesimin kendi evrenleri dindarlik diizeyi
ortalamalar1 ¢ergevesinde yas ilerledikge dine yonelerek dindarlik diizey
ortalamalarinin yiikseldigi sdylenebilir. S6zgelimi akademisyen olan 84 yasindaki bir
goriismecinin: “...Ahirete ise inantyorum da, inanmiyorum da. Oradan dénen yok ki
sorayim... Ama her zaman i¢imde bir korku var. Var ki ahiret de var. Ama
anlayamiyorum...” (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019) ifadeleri ile inanma ve
inanmama, dine yonelme ve yonelmeme dikotomisi temelinde inanmaya, dine
yonelmeye teslim oldugu ya da “yok olmak istemedikleri”® gibi tecriibe ettigi
psikolojik durumlarin dindarlik diizeyi sonucuna olumlu diizeyde yansidigi
sOylenebilir.

Amasya ve BakU Bolgesi Katiimcilarimin  Kusaklararast Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kusaklararasi
inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.9’de incelenmistir.

>7Eski bagbakan yardimcisi Prof. Dr. Erdal inénii, “Amnilar ve Diisiinceler” konulu konferansinda “Bilim,
Bilim Tarihi ve Felsefe” ile ilgili anilar1 ve diisiincelerinde metafizik konulara girerek Tanri’nin
varligini zimnen ifade eden birkag climlesine bir 6grencinin “Bir bilim adami olarak olmayan bir seyi
nasil ima edersiniz?” sorusu lizerine su cevabi veriyor: “Arkadasim! Ben de sizin gibi gencken bu
sorular1 takmiyordum. Ancak simdi oyle degil. Yaslandik. Aksam yataga girerken sabaha ¢ikip-
cikmayacagimdan emin degilim... Oldiikten sonra ne olacak? Topragin altinda ciiriiyiip gidecek
miyim? Ama ben yok olmak istemiyorum. Tanr1 yoksa da olmasini istiyorum. Yok olmayacagimi
diistinmek bana huzur veriyor”. Sonra konu ile ilgili bir anisini anlatir: “1974°te doktora igin ABD’ye
gittim. Kimya 6gretmeni kendisini Einstein’in kimyadaki benzeri olarak goriir ve her seyin kimya ile
¢ozecegine inanirdi... Kimya iyi anlasildiginda Tanr1’ya ihtiya¢ kalmayacagini giiglii bir sekilde izah
ederdi. Bir arkadasimiz: Hocam Tanr1’ya inanan ve bu konuda yaz1 yazan birgok bilim insan1 var? ...
Sorusuna: “Cok kolay. Insanlar yaslandik¢a metafizige ve dine yéneliyorlar. Bir arayisa giriyorlar.
Bundan kaynaklantyor. Yaslilik psikolojisi” diye cevap verdi. Yillar sonra Erdal inénii konferans igin
gittigi ABD’de bir otel lobisinde yeni yayinladig1 Tanr ile ilgili kitabi elinde otel lobisinde s6z konusu
kimya hocactyla karsilasir. Inonii: Hocasinin yillar énce derste Tanriya ihtiyag kalmayacagi
konusunda sdyledigini hatirlatarak: “Hocam Tanr1 hakkinda kitap yazdiginiza gore sizde yaslandiniz
demek? Diye imali sorar. Hocasi cevaben: “O zaman ¢ok iddiali ve magrur konusmusum. Genelde
bilimin ve 6zelde kimyanin her seyi ¢6zecegini sanmisim. Bu yasa gelince ve tiim edindigim bilgi,
birikim ve tecribelerimden sonra olaya bakinca yanildigimi daha iyi anliyorum. Bilimin ve bilgimizin
sinirlar1 konusunda ise daha miitevazi olmamiz gerekiyor. Kitabimda bunlar1 ve Tanr1’y1 anlatiyorum.
Bir bilim adami olarak bu kadar yil sonra ulastigim sonuglar1 ve tecriibelerini paylasiyorum” diye
cevap verir. Genis bilgi i¢in Bk: Ozdemir, I (2020, 3 Kasim). Yok olmak istemiyorum. Karar
Gazetesi. Erisim: 3 Kasim 2020, https://www karar.com/yok-olmak-istemiyorum-1592588
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Tablo 3.9. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Kusaklararasi Inang Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inang¢ Boyutu/Yas Gruplar Bolge N X SS t P
Amasya 100 49046 29999
1. yas grubu (18-30) yas araligi Bakii 121 3,5734 1,09189

12,838 ,000*

Amasya 176 4,8686 ,31651
Baki 141 3,8583 1,00249
Amasya 143 4,8628 ,31914

o v e 9]068
3. yag araligi (31 yas Usti Baki 166 40531  1,09773

2. yas grubu (31-50)yas arali1 11,516 ,000*

,000*

*p<.05

Tablo 3.9°deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuclarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin geng (18-30 yas araligi) kusaginin
inang¢ boyutu dindarlik puanlariin (X=4,9046), Bakii’de yasayan soydaslarinin geng
kusagma (X=3,5734) gore anlamli olarak daha yiliksek oldugu goriilmektedir [t
(141,492) =12,838, p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1) kusagin inang
diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8686), Bakii’de yasayan orta yas kusaga
(X=3,8583) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir [t (162,425)
=11,516, p <,05]. Amasya’da yasayan yash (51 yas ve iistii) kusagin inan¢ diizeyi
dindarlik puanlarinin (X=4,8628 Bakii’de yasayan yasli kusaga (X=4,0531) gore
anlaml olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (196,767) =9,068, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yasl kusaga gore inang diizeylerinde, dindarliga yonelik
daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
kusaklararas1 farklilagsma olgiitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan
Azerbaycan Turklerine gore yiksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandigi
anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katilmcilarimin Egitim Seviyelerine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin egitim
seviyesine gore inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.10’da incelenmistir.
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Tablo 3.10. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarmin Egitim Seviyesine Gore inang Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Egitim Diizeyi  Bolge N X SS t P
[Ikogretim- Ortadgretim Améfsya 222 48751 ,30734 6,479  ,000*
Bak 20 3,5083 ,93889
R Amasya 172 3,6485 79977 *
I I ) ! 8,775 ,000
On lisans ve lisans Baki 133  3,3006 76221
Amasya 2 7 1,04222
Yiiksek lisans ve doktora "y 8 36736 0 11,146 ,000*
Baki 266 2,9951 ,81921

*p< .05

Tablo 3.10’daki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin gruplandiklari egitim
seviyelerine bagl dindarlik puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri soyle ifade
edilebilir. Amasya bdlgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin inang
diizeyi puanlarinin (X=4,8723), Bakii bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli
egitimli soydaslarina (X=2,4577) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir (t (19,368) =6,479, p <,05). Amasya bdlgesi 6n lisans ve lisans seviyeli
egitimlilerin inang diizeyi puanlarinin (X=3,6485), Bakii bolgesi on lisans ve lisans
seviyeli egitimli soydaslarina (X=3,3006) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlagilmaktadir (t (158,802) =8,775, p <,05). Amasya bolgesi yiiksek lisans ve doktora
seviyeli egitimlilerin inang diizeyi puanlarinin (X=4,8723), Bakii bolgesi yiiksek lisans
ve doktora seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,4577) gore anlamli olarak daha yiiksek
oldugu goriilmektedir (t (91,970) =11,146, p <,05).

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almis
olan Karakoyunlu toplulugunun inan¢ diizeylerinde, Bakii’de yasayan soydaslarina
gore tim egitim (ilkdgretim ve ortadgretim, On lisans ve lisans, yiiksek lisans ve
doktora) seviyelerde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha
dindar olduklar1 goriilmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
egitim seviyelerindeki farklilasma Slgiitlerine gore inang diizeyleri, Baki bdlgesinde
yasayan Azerbaycan Tirklerine gore yuksektir’ seklinde diizenlenen hipotezin
dogrulandig1 anlagilmaktadir.

Bakii bolgesi bir ingaat miihendisi gériismecinin, inang konusundaki hipotezlerin
dogrulanmasina da agiklik getiren su tespitleri 6nemli goriilmektedir (20 nolu miilakat,

erkek, yiksek lisans, Nisan 2019/30):

SSCB ateist ruhlu idi. Dolayisiyla din ¢ocukluktan itibaren beyinlere bos
seyler, hurafe olarak yerlestirildi. Buna bir, iki, li¢ kisi ve dolayisiyla toplum
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psikolojisi olarak tiim toplum bdyle inanmaya bagladi. Zamanla din sadece cenaze
torenlerinde hatirlanmaya bagladi. Din bizim hayatimiza tesir etmiyor, dolayistyla
hayatimizda ¢ok yer tutmuyor. Dini aragtirmaya da énem vermiyoruz. Turkiye de
¢ok dindar. Dolayisiyla Amasya’da yasamakla toplum psikolojisine uyarak
dindarlasmigsinizdir.

Amasya ve Bakii Kattlimcilarinin Ekonomik Farklilasmaya Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin ekonomik
farklilagsmaya gore inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.11°da incelenmistir.

Tablo 3.11. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Ekonomik Farklilasmaya Gore Inang Boyutu
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P

Alt orta Amasya 84 4,9024 ,23301 N
Bakii 83 3,9238 ,96367 8,995 000
Amasya 265 4,8750 ,32334

Orta . 12,029 ,000*
Bakii 201 3,9309 1,07654

. Amasya 34 4,8873 ,36404

Ust orta > 4382 000
Bakii 45 4,1966 ,97081

Tablo 3.11°deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin alt orta gelir grubunun inang boyutu
dindarlik puanlarinin (X=4,9024), Bakii’de yasayan soydaglarimin alt orta gelir
grubuna (X=3,9238) goére anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(91,446) =8,995, p <,05]. Amasya’da yasayan orta gelir grubunun inan¢ diizeyi
dindarlik puanlarinin (X=4,8750), Bakii’de yasayan orta gelir grubuna (X=3,9309)
gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir [t (227,499) =12,29, p <,05].
Amasya’da yasayan iist orta gelir grubunun inan¢ diizeyi dindarlik puanlarinin
(X=4,8873), Bakii’de yasayan list orta gelir grubuna (X=4,1966) gore anlaml1 olarak
daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (59,169) =4,382, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki alt orta, orta, iist orta gelir grubunun
Bakii’deki alt orta, orta, iist orta gelir grubuna gore inang¢ diizeylerinde, dindarliga
yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
ekonomik farklilasma oOlciitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bdlgesinde yasayan
Azerbaycan Turklerine gore yuksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandigi

anlasilmaktadir.
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Amasya ve Bakii Kattlimcilarinin Siyasi Kimlige Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakili Bolgesinde yasayanlarin siyasi kimlige
gore inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.12’da incelenmistir.

Tablo 3.12. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarmin Siyasi Kimlige Gére Inang Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Siyasi Kimlik Bolge N X SS t P
Musliman Amasya 62 4,8489 ,39062 N
Baku 107 4,2623 ,79626 6406 ,000
Tirk Amasya 41 4,8455 ,32785 10.923 000*
Bakii 65 3,0928 1,22614 ’ ’
o . Amasya 248 4,8988 ,26650
Miisliman Turk . 6,689 ,000*
Baki 27 3,7716 ,87113
o ... Amasya 49 4,8906 ,27070
Musliman Azerbaycan Turki 5,855 ,000*

Baku 64 4,0406 1,11950

Tablo 3.12°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Miisliman siyasi kimligi
benimseyenlerinin inan¢ boyutu dindarlik puanlarinin (X=4,8489), Bakii’de yasayan
soydaslarina (X=4,2623) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(163,366) =6,406, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Tirk siyasi kimligini
benimseyenlerinin inan¢ diizeyt dindarlik puanlarmin (X=4,8455), Bakii’de
yasayanlara (X=3,0928) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir [t
(77,733) =10,923, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Miisliiman Tiirk siyasi kimligini
benimseyenlerin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8988), Bakii’de yasayanlara
(X=3,7716) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (26,532) =6,689,
p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin Miisliiman Azerbaycan Tiirkii siyasi kimligini
benimseyenlerin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8906), Bakii’de yasayanlara
(X=4,04006) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (72,435) =5,855,
p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki Miisliiman, Tiirk, Miisliiman Tiirk ve
Miisliiman Azerbaycan Tiirkii siyasi kimligini benimseyenlerin, Bakii’deki
Miisliiman, Tiirk, Miisliiman Tiirk ve Miisliman Azerbaycan Tiirkii siyasi kimligini
benimseyenlere gore inan¢ duzeylerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum

icinde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 gériilmektedir.
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Amasya ve Bakii Katthmcilarinin Siyasi Kokene Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin siyasi kokene
gore inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.13’da incelenmistir.

Tablo 3.13. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarmin Siyasi Kékene Gore Inang Boyutu Dindarlik
Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar

Inang Boyutu/Siyasi Koken Bolge N X SS t P
Muhafazakar Amasya 42 4,9952 ,03133 N
Baki 26 3,5256 1,03996 7,203 /000
Amasya 21 4,8239 35,473
Sosyal Demokrat . 6,507 ,000*
Baki 54 3,7292 1,09774
S Amasya 112 4,8911 ,29562
Milliyetci . 8,239 ,000*
Bakii 72 3,6234 1,28388
e . Amasya 131 4,8759 ,30021
Milliyetci Muhafazakar . 8,549 ,000*
Bakii 58 3,6791 1,04730
. Amasya 29 4,9126 ,22946
Islamc1 - 5,899 ,000*
Baki 91 4,4266 ,67284

Tablo 3.13’deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina goére; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Muhafazakar olanlarinin inang boyutu
dindarlik puanlarinin (X=4,9952), Bakii’de yasayan soydaglarina (X=3,5256) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (25,028) =7,203, p <,05].
Amasya’da yasayanlarin Sosyal demokrat olanlarinin inan¢ diizeyi dindarlik
puanlarinin (X=4,8239), Bakii’de yasayanlara (X=3,7292) gore anlamli olarak daha
yuksek oldugu anlagilmaktadir [t (71,603) =6,507, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin
Milliyet¢i olanlarinin inang diizeyi dindarlik puanlarmin (X=4,8911), Bakii’de
yasayanlara (X=3,6234 gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(75,866) =8,239, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢ci Muhaftazakar olanlarinin
inang diizeyi dindarlik puanlariin (X=4,8759), Bakii’de yasayanlara (X=3,6791) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (61,187) =8,549, p <,05].
Amasya’da yasayanlarm Islamci olanlarmin inang diizeyi dindarlik puanlarmin
(X=4,9126), Bakii’de yasayanlara (X=4,4266) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (117,413) =5,899, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki Muhafazakar, Sosyal Demokrat,
Milliyet¢i, Milliyet¢i Muhafazakar ve Islamci olanlarmnin, Bakii’deki Muhafazakar,
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Sosyal Demokrat, Milliyetci, Milliyet¢i Muhafazakar ve Islamci olanlara gére inang
duzeylerinde, dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar
olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Katilimcilarimin Oy Tercihine Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin oy tercihine gore
inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.14’da incelenmistir.

Tablo 3.14. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Oy Tercihine Gére Inang Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Oy Tercihi Bolge N X SS t P
Milliyetci Muhafazakar Parti ~ Amasya 214 4,8908 30153 8070  .000*
Bakii 114 4,1500 ,95513 ' '
Milliyetci Parti Amasya 121 48738 310672 298 000>
yele Baki 73 36442 130804 !
Ekonomik Programina Amasya 119 4,8894 ,28273 .
. . . . - 10,813 ,000
Guvenilen Bir Parti Bakil 104 3,7493 1,04223
. Amasya 41 4,9220 ,24159
Sosyal Demokrat Parti 8,359 ,000*

Baki 81 3,8841 1,06451

Tablo 3.14’deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarima gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Milliyet¢i Muhafazakar Partiye oy
tercihinde bulunanlarimin inang boyutu dindarlik puanlarinin (X=4,8908), Bakii’de
yasayan soydaslarina (X=4,1500) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (125,130)=8,070, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢i Partiye
oy tercihinde bulunanlarinin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8738), Bakii’de
yasayanlara (X=3,6442) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir [t
(76,931) =7,898, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin ekonomik programina giivenilen
bir partiye oy tercihinde bulunanlarin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8894),
Bakii’de yasayanlara (X=3,7493) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (116,255) =10,813, p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin Sosyal
Demokrat Partiye oy tercihinde bulunanlarinin inan¢ diizeyi dindarlik puanlarinin
(X=4,9220), Bakii’de yasayanlara (X=3,8841) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (95139) =8,359, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢ci Muhafazakar
Parti, Milliyet¢i Parti, Ekonomik Programina Giivenilen Bir Parti ve Sosyal Demokrat

Partiye oy tercihinde bulunanlarinin, Bakii’de yasayan soydaslarinin Milliyetci
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Mubhafazakar Parti, Milliyet¢i Parti, Ekonomik Programina Giivenilen Bir Parti ve
Sosyal Demokrat Partiye oy tercihinde bulunanlara gore inang dizeylerinde,
dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1
gorulmektedir.

Amasya ve Bakii Katthmcilarimin Kurumlara Giivenine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin kurumlara
guvene go6re inan¢ boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.15°da incelenmistir.

Tablo 3.15. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Kurumlara Giivene Gore Inang Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Kurumlara Giiv. Bolge N X SS t P
Milli Meclis Amasya 222 48772 ,32193 -
Bakii 63 4,0956 ,96513 6,329 000
Adalet Amasya 179 4,8765 31174 7156 000*
Baki 55 4,0091 ,88217 ’ '
. Amasya 142 4,9153 ,24963
Polis . 7,368 ,000*
Baku 77 4,4367 ,53959
Amasya 188 4,8979 ,28297
Asker . 8,492 ,000*
Baku 121 4,1367 ,95961
L Amasya 39 4,9316 ,20844
Higbiri 13,393  ,000*

Baku 156 3,6786 1,09161

Tablo 3.15°deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin milli meclise giivenlerinin inang diizeyi
dindarlik puanlarinin (X=4,8772), Bakii’de yasayan soydaslarina (X=4,0956) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (65,959) =6,329, p <,05].
Amasya’da yasayanlarin adalet kurumuna giivenenlerinin inan¢ diizeyi dindarlik
puanlarinin (X=4,8765), Bakii’de yasayanlara (X=4,0091) gore anlamli olarak daha
yiiksek oldugu anlagilmaktadir [t (58,197) =7,156, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin
emniyet kurumuna giivenenlerinin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,9153),
Bakii’de yasayanlara (X=4,4367) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (93,983) =7,368, p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin askeri teskilata
giivenenlerinin inang diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,8979), Bakii’de yasayanlara
(X=4,1367) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (133,539)
=8,492 p <,05]. Amasya’da yasayanlarin hi¢bir kuruma giivenmeyenlerin inang diizeyi

dindarlik puanlarinin (X=4,9316), Bakii’de yasayanlara (X=3,6786) gore anlaml

173



olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (187,262) =13,393 p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki milli meclise, adalete, emniyete, askeri
teskilata giivenenlerin ve hi¢bir kuruma giivenmeyenlerin, Bakii’deki milli meclise,
adalete, emniyete, askeri teskilata giivenenlerin ve hi¢bir kuruma giivenmeyenlere
gore inang diizeylerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve
daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Kimliksel tanimlama, siyasi koken, oy tercihi ve kurumlara giiven analiz
sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi
farklilagma oOlciitlerine gore inang diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan
Turklerine gore yuksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin  dogrulandigi
anlagilmaktadir.

Inang Diizeyi Amasya ve Bakii Evreni Mukayeseli Dini Mensubiyet, Mezhebi
Aidiyet Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Sikltk Analizleri

Tablo 3.16. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilariin Dini mensubiyeti ve mezhebi bagliligina Gore
Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular1

Degiskenler Amasya Baku Degiskenler Amasya Bakd
Bl Say1 Ylzde(%) Sayi Yizde(%) o Say1 Yizde(%) Say1 Yizde(%)
Dini mensubiyet Mezhebi aidiyet
Islam 430 98,6 367 85,3  Siunnt 215 49,3 153 45,6
Ateist 1 0,2 10 2,3 Hanefi 191 43,8 9 2,1
Deist 2 0,5 42 9,8 Sia 4 0,9 56 3,0
Diger 7 15 Aidiyeti yok 11 25 93 21,6
i Soylemek
Belirtmeyen 3 07 4 09 RRESUm 5 11 107 249
Toplam 436 100 430 100  Diger 5 11 4 0,9
Belirtmeyen 5 11 8 1,9
Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.16 incelendiginde, “dini mensubiyet” konusunda, Amasya bdlgesinin
neredeyse tamami (%98,6) kendilerinin Miisliiman oldugu; Bakii bdlgesi en yiiksek
oranda (% 85,3) Miisliiman, sirastyla (%9,8) Deist, (%2,3) Ateist olduklarini ve (%]1,5)
diger (Diger secenegi ile hangi inanca mensup olduklar1 belirtilmemistir.) segenegini
isaretledikleri goriilmektedir. Genel olarak Bakii bolgesinin ¢ogunlugunun kendilerini
“Miisliman olarak tanimladiklar1 anlagilmaktadir. Kendileri Miisliiman olarak
tanimlayanlarinin oraninin Amasya bolgesine kiyasla diisiik olmasi, kendilerinin
Ateist ve Deist (Yalnizca Allah’in varligini kabul eden, ama hi¢bir dine bagli olmayan)
olarak tanimlayanlarin oranlarinin yiiksek cikmasi ile aciklanabilir. Bu durumun
beklenilen bir sonu¢ oldugu sdylenebilir. Zira Amasya bdlgesinde yasayanlarin
atalarinin Amasya bolgesine go¢ nedenlerinden birinin Carlik Rusya yonetiminin

dinlerine yaptig1 baski olabilecegi “Tiirkiye’ye ve Amasya Bolgesine Yapilan
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b

Karakoyunlu Azerbaycan’in Tiirklerinin Gogleri: Gogilin  Sebepleri” konusunda
deginilmisti. Bakii’de yasayanlar ise hem Carlik Rusya, hem SSCB y0Onetiminin
asimilasyon vb. gibi politikalar1 nedeniyle dini yasamlarma ve din egitimlerine
yaptiklar1 baskilar, yasaklamalar, represyalar; ateist felsefesi temelli egitim
uygulamalar1 vb. gibi durumlarin, 1990’lara kadar devam ettigi “Azerbaycan Tiirkleri
ve Misliman Kimligi” konu basghgi altinda “Rusya Hakimiyeti ve Yeni Siyasi
Diizenlemeler, Sovyetlerin Gelisi/Sovyetler Birligi Déneminde Azerbaycan’da Dini
Hayat” konularinda ayrintil olarak degerlendirilmisti. Ozetle yetmis y1l Sovyet isgali
ve baskisi ile yasayan Azerbaycan halki, Bolsevik uygulamalar ile dini ve kiiltiirel
aidiyet kavramlarinin i¢i bosaltilmak stiratiyle sahip oldugu degerlerden koparilmaya
calisildigi sdylenebilir. Dini egitim ve ritliellerin yasaklanmasz, kiiltiirel hafizay1 canli
tutan unsurlarin baskilanmasi ve bireylerin bu konuda kisitlanmasi, ge¢cmisle olan
baglarin koparilmasina, sahip olunan milli ve manevi degerlerin gelecek nesillere
aktarilmasina engel olusturdugu ifade edilebilir. Tirk ve Miisliman kimligi ve
kiiltiiriinii kendi varlig1 i¢in tehdit algilayan despot Sovyet otoritesi, bu bag1 koparmak
icin her tiirlii yolu denedigi sdylenebilir. Azerbaycan halkinin uzun siire iggal altinda
olmasi, ¢cok farkli yontemlere maruz kalmasi, Sovyetlerin bu iste bilyiik oranda basarili
olmasmi sagladigi ifade edilebilir. Bu gercevede Bakii’de yasayanlarmn Islam dini
mensubiyeti, kendilerinin Ateist ve Deist olarak tanimlayanlarin oranin Amasya
bolgesinde yasayanlara gore diisiik olmasinin anlagilabilir bir durum oldugu
gortlebilir.

Bakii bolgesinde yasayanlarm Islam dinine mensup olduklarini sdyleyenlerin
Islam algisi1 da degerlendirmek yerinde olabilir. Zira anket sorularinda dini
mensubiyeti ifadesine “Islam” yazanlarin bir kismmin anketin sonunda anket
hakkindaki diisiinceleriniz ifadesine ve “Dininiz” ifadesinin “baska” secenegine su
gorislerini yazdiklar1 ve inan¢ konusunda su cevaplari verdikleri goriilmektedir. 178
nolu ankette: “Dinin, benim igin ¢ok &nemi yok, valideye gore Islam” yazilmistir.
Ayrica “Allah vardir ve birdir” ifadesinde “kararsiz” kalmis, “ahiret gergektir”
ifadesine katilmistir. 187 nolu ankette: “Allah vardir ve birdir” ifadesine tamamen
katildigini, ancak diger inang esaslarina hi¢ katilmadigini ifade etmistir. Yazdigi notta
ise “ Tiirkiin Tanris1 var yeterlidir” ifadesiyle inandig1 Allah’1 “Tiirkiin Tanris1 olarak
ya da Tiirk’in Tanrisindan baska diger inang¢ esaslarina inanmadigini belirttigi
sOylenebilir. 182 nolu ankette: “Allah vardir ve birdir” ifadesine hi¢ katilmadigini,

“ahiret gercektir” ifadesinde “kararsiz” kaldigini ifade etmistir. Yazdigi notta ise “ Ben
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Tanridan bagka hicbir seye... (inanmiyorum)” notunu yazmustir. Dolayisiyla Arap’in
[slam’inin Allah’ina degil de Tiirk’iin Tanrisina inandig1 soylenebilir. 188 nolu
ankette: “Ateist oldugunu isaretliyor, “Ilim 6grenmeyi dinden iistiin tuttugu”
yazilmistir. 183 nolu ankette: Diger inang esaslarina hi¢ katilmadigini, “Allah vardir
ve birdir” ifadesine tamamen katildigini ifade etmistir. Yazdigi notta ise “ Din
ucurumlu bir yoldur, diisersen mahvolursun. Din olan yerde ilim olmaz, inkisafa
engeldir. Din (Islam) Arap’mn uydurmasidir.” yazmistir. 181 nolu ankette: “Allah
vardir ve birdir” ifadesine “hi¢ katilmadigini”, “ahiret gercektir” ifadesine “tamamen
katildigin1” ifade etmistir. 179 nolu ankette: Dininiz? sorusuna “Diger” isaretleyip,
aciklamasina: “valideyne gore Islam” yazmis, “Allah vardir ve birdir” ifadesine ve
“ahirette hesap verilecegi” ifadesine “tamamen katildigin1” isaretlemis, anketin yorum
kismina “Islam dini beni ilgilendirmiyor.” yazmistir. Bu anketlerde her kusaga (genc,
orta yas ve yasll) mensup olanlardan 6rnekler secilmistir. Bu anketlerin tamaminda
(valideyne gore dininin Islam oldugunu ve Ateist oldugunu ifade eden de dahil) kurban
Kestigini, dua ettigini ve cenaze namazlarina Kkatildiklarin1 isaretledikleri
gorulmektedir.

Yukarida verilen 6rnekler, degerlendirmeler, gézlemler ve goriisiilen kisilerin
ifadelerinden “Islam” ve “Miisliiman” kavramlarinin ici bosaltilarak sadece “isimsel”
“tanimsal” ve “sekilsel” zeminde kaldig1 ve kiiltiirel bir boyut ile i¢inin dolduruldugu
sOylenebilir. SOyle ki, Allah inanci disindaki inang esaslar1 ve ibadet uygulamalari
bireylerin inancindan ve yasamindan silindigi, dini ritiielleri yalnmizca yas, taziye
kilturiiyle sinirlandirildigi, 6liim sonrasi yapilan torenlere (6liimiin tiglincii, yedinci,
kirkinet, elli ikinei giinii ve y1l doniimiinde yapilan torenler) ve bazi belli giinlerin
diizenlenmesine indirgendigi goriilmektedir. Ayrica ibadetler, yalnizca dinin kiiltiirel
boyuta yansimasi olan selam ciimlesi (“Selamiinaleykiim” kisaltilarak yalnizca
“Selam” kelimesine donilismiis), dini bayram torenleri, cenaze merasimleri, siinnet
diiglinleri gibi uygulamalara indirgendigi, bu uygulamalarinda dini igeriginden daha
cok sekilsel ve kiiltlirel uygulama tarzina doniistiigli anlagilmaktadir. Boylece Bakii’de
yasayanlarm dinin dziinden uzaklastigi sdylenebilir. Bu baglamda Islam’in inang ve
ibadet boyutunun i¢inin bosaltildigi, kalplerden silindigi, yalnizca kiiltiirel unsurlarin
uygulandig1 bir boyuta tasindigr goriilmektedir. Sonug olarak dinin ve bireylerin din
anlayismin “Itikadi Miisliiman”dan “Kiiltiirel Miisliiman” boyutuna déniistiigii ifade
edilebilir. S6zgelimi kendinin ateist ve deist bir inanca sahip olarak tanimlayan bir

bireyin dua etmesi, kurban kesmesi, cenaze torenlerine katilmasi, vefat eden aile
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tiyelerinin yedinci, kirkinci, elli ikinci glinlerini,, sene-i devriyesini yapmasi, vefat
eden icin “rahmete gitti”, “Allah rahmet etsin” demesi, Islam dinine ait dini kelime,
kavram ve motiflerin glindelik konusmalarda ve yasamlarinda ¢ok fazla kullanilmasi
gibi etkinlikleri siralanabilir.

Konu agagida 6rnekleri verilen goriigme yapilan kisilerin ifadelerinde de agikliga
kavusabilecegi sdylenebilir. Ayrica s6z konusu kavramlarin doniisiimii, evrimi gibi
konular “Dinin Inan¢ Boyutu", “Dinin Ibadet Boyutu” ve “Sosyokiiltiirel Boyut” gibi
konularda da nicel, nitel bulgulara ve alanyazina dayali daha detayli analizinin
yapildig1 goriilebilir.

Yukarida verilen 6rnek anket (178., 179., 181., 182., 183., 187. ve 188. anketler)
cevaplarinda, islam, Miisliiman kavramlari, Allah inanc1 ve diger inang esaslarindaki
celiskilerin ortaya konuldugu goriilmektedir. Ayni ¢eligkili ifadeler asagidaki
mulakatlarda da gortlebilir:

Bir doktora 6grencisi (19 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/ 34):

Ben deistim. Arap’in dinine (Islam’a) baglanmak dogru degil. Araplar Tiirk’{in
diisiincesini, akidesini degistirmis, giiniimiize kadar boyle gelmis. Bu Tiirk’iin
gerilemesi demektir. Islam dinine hiirmetim var, ama temiz dinin (Islam’1n) i¢inde
mollaya inan, sabaha kadar ibadet et yoktur, bunlar hurafedir. Temiz din, insanin
kalbi, vicdani, adaletidir. Biz din ile yani ibadet ile vakit gecirecegimize, bilime
sarilmaliy1z.

Yuksek lisans egitimli bir mithendis (20 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/30):

Allah’a inaniyorum ama higbir dini kabul etmiyorum. Deistim. Deist olmak
giinimiizde moda oldu. Ama ben ve bizim toplumlumuz Deist kavrami moda
olmadan 6nce de boyle inaniyorduk. Deizm hakkinda bilgi okuyunca benim
inancimin da Deizm ile ortiistiigiini anladim.

Lisans egitimli bir muallim (24 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/70):

Allah’a inaniyorum ama higbir dine inanmiyorum. Ciinkii tarihin belli
donemlerinde Islam dini de dahil biitin dinler, devlet giicii ve otoritesinin
olmadigi, insanlarin kaos i¢inde yasadigi zamanlar toplumun dnderleri, insanlari
islah etmenin, toplumun giivenligini saglamanin en etkili yolunun din ile
korkutmak oldugunu anladi. Dolayisiyla insanlik mirasindan (Stimer, Misir,
Yahudi, Hristiyan vb. gibi) faydalanilarak dinler meydana getirildi. Din tarihtir.
Kurmaca ve bos seydir.

Yiiksek lisansli bir muhasebeci (18 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/41):

Allah’a inantyorum. Ama Islam bir Arap emperyalizmidir. Ben bir Tiirk olarak
Arap’mn egemen oldugu bir dinde olmak istemiyorum. Aslinda bir Roma, Israil
oyunu oldugunu diisiiniiyorum. Yani Islam’m temelinin bu medeniyetlere
dayandigimi sdyliiyorum. Bizim Yesevilik (Yeseviligin din mi, Islam’in bir
yorumu mu oldugu konusunda muglak) gibi bir degerimiz var. Bizim
Miisliimanligimizda Allah’a inanma var. Ama peygamber, kitap, melek, ahiret,
namaz, orug, hac vb. yok... Bunlar hurafe (hurafat) ve dinde asiriya gitmektir.

Lisans egitimli bir muallim (5 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/65):

Allah’a inaniyorum, ama Islam Araplarin dini, Hz. Muhammed (sav) Araplarin
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peygamberi, reformist, zeki ve savadli (aydin) bir liderdi, Kurani dinlerden ve
insanlik kiiltiiriinden esinlenerek yazdi. Bizim Tanrimiz var. Islam’dan &nceki
Tiirk inanglarimiz var. Siz (Tiirkiye) dine baglanmigsiniz, ¢ok asiriya gitmissiniz,
din sizi geri birakmis. Din hurafedir. Ilime sarilin, bos seylerle (namaz, hac) vakit
gecirmeyin.

Bir 6gretim iiyesi Profesor (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/84)

Allah’in varhigma genelde inanilir, ama bizde ve Azerbaycan’in genelinde
dine meyil ¢ok az. Bunda, resmi dini kurumun bas1 da dahil din gérevlilerinin ve
mollalarin, inanglarinda samimi olmadigina inanma var. Bizde Kur’an’a goére dini
anlatan giivenilir ve savadli bir akademisyen yok (2 nolu miilakat, erkek, Profesor,
Nisan 2019/84);

Bir 6gretim iiyesi Profesor (6 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/74);

Miisliiman halk inancinda mantigimiza aykir1 bircok inanis, adet, ananeler var.
Miisliman devlet yoneticileri ve milletlerin, 6zellikle de Araplarin arasindaki
mezhep vb. gibi cahilce sebeplerle birbiriyle savagmalari, Isit (DEAS; Devlet’iil
Irak ve’s Sam) gibi orgiitlerin olmasi, bilimden uzak geri kalmislig gibi sebepler
bizleri ve Azerbaycan halkini diden sogutmustur. Dolayisiyla dine, inanca meyil
azdir.

Bu ifadelerde goriisme yapilan kisilerin cogunlugunun birka¢ ortak noktay1
vurguladigr anlasilabilir. Birincisi, Tiirkiye halkinin dine ¢ok meylettigi, cok ibadet
ederek (bes vakit namaz kilmak, orug tutmak gibi) asiriya kactig1, dinin hurafe oldugu,
ibadetlere vakit ayirmanin bos oldugu ve dinin Tiirkiye’yi geri biraktig1 ve dini birakip
ilme yonelmek gerektigidir. ikincisi, Halk islam inancinda ve kiiltiiriinde mantiga
uymayan birtakim inanis ve uygulamalarin olmasi, Miisliiman halklarin ve devletlerin,
Ozelliklede Araplarin mezhep vb. gibi cahilce nedenlerle birbiriyle ¢catismalari, dine
aykir1 hurafe yasantisi, bilimden uzak geri kalmiglig1 vb. gibi nedenlerin Azerbaycan
halkin1 dinden soguttugu, dolayisiyla bu halkin dine, inanca olan yakimliginin
azaldigidir. Ugiinciisii, islam dini de dahil tiim dinlerin, devlet otoritesi olmadig
zamanlar, insanlarin kaos i¢inde yasamlarim1 Onlemek ve toplumun giivenligini
saglamak amaciyla, toplumun ileri gelenleri ve toplum tarafindan, insanligin ortak
kiiltiirel mirasindan faydalanilarak dinlerin meydana getirildigidir. Dérdiinciisii, Islam
yalnizca Allah’a inanmak ve temiz kalpli, ahlakli, sorumluluk sahibi bir insan
olmaktan ibarettir. Peygamber, vahiy, kutsal kitap, melek ahiret gibi bilimsel olarak
ispatlanamayan nagillara (hikayelere) inanmak, temeli insanligin ortak birikiminin
(Stimer, Misir, Yahudi, Hristiyan, Bizans gibi) {iriinii olan namaz, orug, hac gibi
hurafeler ile bos vakit gecirmek degil, bilim 6grenmek ile vakit harcanmasi1 gereken
bir yasam sistemidir. Ayrica yukaridaki anket ve miilakatlardaki ifadelerden
anlagildigia gore, bu katilimcilarin gergekte bir ¢eliski ve siiphe iginde olduklari,

ateist, deist, Islam oncesi Tiirk inanglar;, Miisliiman, Islam’in yalmizca Tiirk
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alimlerinin yorumunu kabul etmek arasinda bir gelgitler yasadiklari, bir agmaz,
¢ikmaz ve bosluk i¢inde olduklari sdylenebilir. Bu durum, Sovyet YOnetiminin
yaklasik yetmis yil (en az lig-dOrt nesil kesintisiz suiren) ateist felsefesi temelli dini
reddeden, degersizlestiren, hurafe olarak gdsteren bir egitim anlayisinin neticesi
oldugu ifade edilebilir. Ayrica miilakat yapilan bir 6zel sirket miidiirii (9 nolu miilakat,

Nisan 2019) bu durumu sdyle ifade etmistir:

Sovyet Hiikiimeti Ermenistan’da yasayan Tiirklere ¢ok direngli olduklarindan
dolay1 hususi bir asimilasyon politikas1 yiiriitmiis ve diismanca bakmistir. Sovyet
gizli servisi (KGB) ¢ok etkin ¢alismis. Bizim ¢ok da bilemedigimiz bircok gizli
politikalar yiriitmiig... Tirkliiglinden wuzaklagtirmak icin sen Tatar’sin,
Baskurt’sun, Azeri’sin diyerek Tiirkleri parcalama siyaseti giitmiis... Isim ve
meslegim ile bagh Tiirkiye’den gelen bircok misafirler ile goriistim. Bizim sizden
farkimiz biz SSCB devrinde milli bir tesire maruz kalmadik. Kendi tarihimizi,
milll ve manevi degerlerimizi tam ve dogru olarak 6grenemedik. Tam aksine
tarihimiz tersine/yanlis 6gretilmis. Tirkligiimiiz unutturulmaya, inkar edilmeye
calistlmig... Din hadimlerimiz siirgiin edilmig, yok edilmis. Camilerimiz
baganmug/kapatilmis. Oyle bir serait yaratilmis ki ibadet edenler neredeyse hain
muamelesi gérmeye baslanmis, ibadet unutulmus... Avrupalilarin Amerika’daki
Kizilderililere (alkollii) icki verip, topraklarmi ellerinden aldigt gibi, Sovyet
sistemi de bize bdyle bir siyaset uygulamis. 70 y1l bu sistemde yasadik. Bu sistem
bizi Allah’tan uzaklastirmaya, inkar etmeye, ickiye, riisvete yonlendirmis. Bu
politikalar siiphesiz tesirsiz kalmamis. Dolayistyla harama helal gibi, helale haram
gibi bakmigiz. Mesela ickiye, riigvete normal gibi bakmisiz. Din egitimi yoktu,
Kuran yoktu, dini kitaplar yoktu. Bilmiyorduk. Bilingsiz kaldik. Bizi dinimizden,
kokiimiizden, kimligimizden uzaklastirdi ve bizi hi¢ kimse etti. Hi¢ kimse
olduktan sonra, insan ve toplum mahvolur. O psikoloji hala devam ediyor, héala
normal bakiyoruz. Cilinkii daha bagimsiz olali sadece otuz yil gegti. Simdi yeni
yeni Kurani okuyoruz, 6greniyoruz, yeni farkina varmaya basliyoruz. Ama bu bir
anda olmaz... Giiniimiizde bagimsiziz, ama halihazirda bu tam bir bagimsizlik
anlamina gelmez. Hala Ruslarin baskisi var. Yonetimde buna boyun egmektedir.
Ama isteyerek boyun egmektedir. Ciinkii Sovyet Hiikiimeti devrinde yaratilmis
bir psikoloji var. Bugiin insanlarin ve hakimiyette olanlarin bir¢ogu ailesinde Rus
diliyle konusuyor. Rus diline 6nem veriyorlar. Rus¢a konusmay1 sayginlik olarak
goriiyorlar. Buda sunu gosteriyor ki Sovyet sisteminden ¢iksalar da, kafa yapisi
yoniiyle, suur yoniiyle o sistemden uzaklagsmamiglar. Hald Rus kafali ve Rus
zihniyetindeler.

Sirket miidiirlinlin ifadelerinden de anlasildig: iizere Sovyet sistemi, Kafkas,
Azerbaycan ve bu ciimleden Karakoyunlu Azerbaycan Tdurklerine buyuk bir
“Soykirim”, “Tiirkkirim”, “Kiiltiirkirim”, “Dinkirim” ve kisaca insanin ve toplumsal
yasamin her alanda biiyiik bir “kirim” yaptig1 sdylenebilir.

Goriisme yapilan kisilerin yukaridaki ifadelerinin temeli, arastirmanin “inang”
ve “ibadet” konularinda alanyazindan yapilan atiflar ile yapilan analizlerde ortaya
konuldugu goriilebilir.

Biitiin bu gergekler orta iken, dindar olmamalarina, dinin inan¢ ve ibadet
boyutlarinin i¢i bosaltilmis olmasina, ¢ocukluklarindan itibaren Komiinist, Ateist,

Hristiyan bir toplum ile birlikte yasamlarina, Sovyet din ve kiiltiir emperyalizmine
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ugramalaria ragmen, Miisliimanlarmn ¢ogunlukta oldugu bir iilke, islam kiiltiiriiniin iz
ve sembollerinin bulundugu bir aile ve toplumda yetismenin bilingaltlarina yerlesen,
yillarca bu maya ile mayalanan, kimliklerin ve kisiliklerin bu kiiltiir ve sembollerle
sekillendigi bir ortamda yetismenin, Miisliiman bir milletten olmanin etki ve tesirlerini
benliklerinde tasimanin emarelerini gosterdikleri sdylenebilir. Atalarinin ve ailelerinin
Miisliiman ve Siinni bir aileye mensup olduklarin1 kabul etmektedirler. Hem Islam
kiltirinden hem de Komiinist zihniyet ve ateist egitim felsefesinin
sekillendirmesinden kopamadiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu iki u¢ Komiinist
diistince etkisindeki ateist ve deist olanlarin yasadig: gelgitler olarak anlasilmaktadir.

Goriisme yapilan bir 6gretim iiyesi (11 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/62):

Genellikle biz dinT, daha ¢ok bir adet anane gibi, bir kimlik gostergesi gibi
algiladik, tecriibe ettik. Gortinmeyen bir ideoloji olarak, bizin kimligimizi tayin
eden emare dinl mensubiyetti. Dini egitim almasak da inancimiz, bilingaltimiza,
benligimize islemisti®®.Daha derinlerde hissetmisiz, géniillerimizde din her zaman
vardi. Ama dini yasanti, ibadet yoktu. Dini hayat yasamiyorduk. Kim oldugumuzu
hangi dine mensup oldugumuzu biliyorduk. Okullarda Komiinist terbiyesiyle
terbiye olunduk. Sovyet doneminde Ateizm dersi vardi...

Bagimsizlik sonrasi ¢ok az oranda bazi gen¢ kusagin, kitaplarin, bilisim
araglarinin, sosyal medyanin, iilke dis1t menseli dini gruplarin ve bu gruplara bagh
arkadaslarmin etkisiyle Islam inang esaslarina inanan, ibadetlerini yapan ya da ibadet
yapilmasmin yikiimliiliigline inanan genclerin de oldugu sdylenebilir. Bu durum
bagimsizlik ile birlikte Sovyet sisteminin dini yok etme ve Allahsizli§1 benimsetme
uygulamalarindan kurtulan, ancak boslukta kalan genglerin bu boslugu doldurmak i¢in
arayis i¢ine girmeleri neticesinde dine yoneldikleri ifade edilebilir. Ama bu genglerin
sayisinin, ulasilabilen nicel ve nitel bulgulara gore bir toplumu doniistiirecek diizeyin
cok cok altinda ciliz kaldig1 sOylenebilir. Ancak yash kesimler (6zellikle de Stalin
donemi egitime baglayanlar) arasinda bu gecler gibi bir inang ve ibadet anlayisina
sahip olanlar hemen hemen hig yoktur denilebilir. Zira bu konuda bir muhendis: (16
nolu milakat, erkek, lisans, Nisan 2019/46):

Bir arkadagim Azerbaycan Tiirkgesine ¢evrilmis Kur’an-1 Kerim meali verdi.
Okudum. Tiim iman esaslarina, Kur’an’m iginde yazilan her seyin Allah sozii
olduguna inandim. Namaz kiliyorum. Ama Kuranda namazin tarifi yok. Yalnizca
sabah, giin ortast ve aksam olmak iizere {i¢ vakit ve her vakitte de bir rekat namaz
gectigi igin Oyle kiliyorum. Diigiin ortamlar: gibi ¢ok nadir ortamlarda icki
iciyorum, ama inantyorum ki icki haram. Ama babam benim gibi inanmaz,
inanacagina da hi¢ umudum yok. Ciinkii o, Stalin devrinde yetismis... Bizde yash
nesil icinde, ozellikle de Stalin devrinden nasibini almig olanlar arasinda inangh

8Din konusunda SSCB’de alenen sdylenmeyen bir diisiince vardi ki, o da dinin, milli, siyasi etkileri
acik olarak goriilmeyen gizli bir olgu oldugu gercegiydi. Bk: D’encausse, H.C. (1992). Sovyetler ‘de
Miislimanlar. Istanbul: Agag, 15
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olan hi¢ kimseyi bulamazsin.
Bu konudaki alanyazin incelendiginde konunun daha da ac¢iklia kavustugu,

aragtirma bulgulariyla da oOrtiistiigii gortlebilir. 1967°de Kirgiz-Sovyet bilgini S.
Dorjenov’un yaptig1 bir ankette, Komiinist Parti ve Komsomol (yesi veya Ateist
Sovyet entelektiielleri iginde, kendilerini “Miisliiman” goérenler ve birtakim dini
meselelere saygi gosterenler vardir. Sozgelimi Allah’a ve Muhammed (sav)’in
peygamberligine inanmayan, dini yiikiimliliik tanimayan, dini bayramlara dahi
katilmayan Osh Pedagoji Enstitiisiiniin bir Kirgiz Profesorii, kendisinin “Miisliiman
sayllmamasindan” rahatsizlik duydugu goriilmektedir. Yine Moskova Asya Halklar
Enstitiisii hocalarindan iki Tacik’in, her ikisi de Ateist oldugu halde, Tacik olduklar1
ve domuz eti yemedikleri i¢in “Miisliiman” olduklarimi sdyledikleri belirtilmektedir.
Geng bir Kirgiz ise, “Miisllimaniz, ¢iinkii Kirgiz milletindeniz cevabimi verdigi
goriilmektedir. Dorjenov’un verdigi bilgilere gore Kirgiz Universitesi Sosyolojik
Arastirmalar merkezi, 6grencilerin dini davranislari iizerine bir anket diizenlemis, 102
Ogrenceden 52’si Miisliman olduklarini belirmis, “hangi Slgiilerle...” sorusu lizerine
“Ciinkli ben Kirguzim”, “Ciinkii ailem Miisliimandir”, “Ciinkii ben silinnet oldum”
cevabini verdikleri anlagilmaktadir. Ayn1 sekilde Quelquejay, “Siinnetsiz bir erkek,
Miisliiman sayilmaz”, “Miisliiman olmayan Azeri (Tirkii) de olamaz” ifadelerini
makalesine tasidig1 goriilmektedir. Arastirmalari neticesinde Dorjenov’in, Islam’dan
uzaklastirllmig, Sovyet sistemine biisbiitiin uymus, hatta resmi Allahsizlig1 dahi
benimsemis birtakim Miisliimanlarin, atalarinin dini olan Islam ile ilgilerini tamamen
koparmak istemedigi ve toplumlarinin digina diismekten endise ettikleri sonucuna
vardig1 anlagilmaktadir. (Dorjenov’dan aktran Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 218-
219, 221; Crisostomo, 1997: 87; Quelquejay, 1986: 18, 20).

Glinlimiizde yapilan arastirmalarda da, Sovyet devrinde yapilan algi
degisikliklerinin Sovyetlerin dagilmasiyla yok olmayarak, Azerbaycan bagimsizlik
kazandiktan sonra da ve gliniimiizde de varligin1 ve baskinligin siirdiirdiigli ortaya
konulmaktadir. Zira Dasdemir Mehmandarov (2018) arastirmasinda katilimcilar i¢in
din ile iligkili olarak: dinin belli zamanlarda (Ramazan ayinda, Kurban Bayrami’nda
vb.) bazi ritiielleri (ayin basinda, ortasinda ve sonunda birer tane orug¢ tutmak,
bayramlarda tatli ¢esitleri yapmak, helva kavurmak, bayramlagsmak ve akraba
ziyaretleri, mezarliklar1 ziyaret gibi) yapmaktan ibaret oldugunu vurguladigi
goriilebilir. Bu baglamda su tespiti yapmistir: “Katilimecilarin hemen hemen hepsi

Miisliiman bir kiiltiiriin icine dogmus ve Islam'1 verili, kalitimsal olarak elde etmistir
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diyebiliriz. Buna yaygin kullanimiyla kiiltiir Miisliimanlig1 da diyebiliriz” seklinde ve
ayrica “Bununla birlikte katilimcilar genel olarak dinin yalnizca bireysel yasamda
kalmas1 gerektigini, toplumsal yasamda geri planda olmasini tercih ettikleri” gibi
arastirma bulgularin1 destekleyen sonuglara ulastig1 sdylenebilir.

Baris ve Demokrasi Enstitiisii (Siilh va Demokratiya Instinitu) tarafindan
2003’de Azerbaycan’in geneli i¢in yapilan aragtirmada da, katilimcilarin % 97’sinin
Misliiman, %3 iiniin ise higbir dine inanmadiklar1 sonucuna ulasildig1 gériilmektedir.
Inanmayanlarin genelinin Baskentte yasayan Azerbaycanlilar oldugu belirtilmektedir.
Daha derinligine cevap almak i¢in kendini Miisliiman (%93) sayanlara degil, sadece
kendini dindar goérenlerin cevaplar1 degerlendirildiginde, %93 oraninda kendilerini
Miisliiman sayanlarinin yalnizca %58’inin Miisliiman olarak goriilmesi gerektigini ve
Islam’m boliinmesine karsi olduklarini, bu cevabi verenlerinde %30’unun Sia, %
9’unun Siinni olduklari1 sonucuna ulasildigi anlagilmaktadir. Bakii bolgesinde ise %69
kendini yalnizca Miisliman saydiklari, bunlarin da %27’si Sia ve %4’ Siinni
oldugunu sdyledikleri vurgulanmaktadir. Siinni niifusun daha fazla oldugu Kuzey-Bati
bolgesinde ise (Gence, Kazak. Seki, Xa¢gmaz ve Gusar) katilimcilarin %70’den fazlasi
kendilerini Miisliiman olarak gordiiklerini, Sia-Siinni boliinmesine de kars1 olduklarini
belirttikleri gortlmektedir. Misluman halk (%97) iginde kendilerini dindar gorenlere,
Miisliiman ahaliyi (%97) degerlendirmeleri istenmistir. Kendilerini dindar gérenlerin
yalnizca %58’1, onlarin (%97°nin) Miisliiman olduklarina inandiklarini belirttikleri
anlasilmaktadir (Yunusov, 2004: 270-271). Bunun nedenini ise Yunusov (2004: 270),
Post Sovyet doneminde Azerbaycan toplum hayatindaki ¢alkantili olaylarin, toplumun
[slam dini ile olan miinasebetinde &nemli degisiklikler meydana getirdigini
vurgulamaktadir. Sovyet doneminde Ateist ve Komiinist Parti iiyesi olanlarin
genelinin SSCB dagildiktan sonra dine olan miinasebetlerini hissettirecek derecede
kendilerini degistirdiklerini, dolayisiyla dine inananlarin ve inanmayanlarin yiizdesini
bilmenin ¢ok zor oldugunu ifade ettigi anlasilmaktadir. Bu calisma bulgularinin
aragtirma bulgulariyla Ortligmedigi goriilmektedir. Zira Bakii bolgesinde yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin tamami, kendilerini Siinni olarak tanimladiklari
sOylenebilir. Bu durumda mezhep farkliliginin dini anlayis ve dindarliklara farkli
diizeylerde tesir ettigi bilinmektedir. Bu ¢er¢evede Sia’da resmi olmayan dini 6nder
olan “Ahund”a (Tiirkiye Aleviligindeki karsiliginin “Dede” oldugu ifade edilebilir.)
bagliligin daha fazla oldugu bilinmektedir. Bu bagliligin Ahund onderliginde Sia

mensuplarina daha siki bir birlik ve beraberligi getirdigi, Sovyet ve Ermeni
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asimilasyon ve Hristiyanlagtirma uygulamalarina karsi daha fazla mukavemeti
sagladig belirtilebilir. Bu da Siinni kesime gore inanglarini daha fazla muhafaza
etmelerini sagladig1 soylenebilir. Bu konuda miilakat yapilan bir¢cok goriismeci: Sia
mensuplarinin  Sovyet baskilarina, mescit kapatmalarma vb. gibi din karsiti
uygulamalarina daha fazla mukavemet gdsterdiklerini, onlarin bu direnci sayesinde
bazi mescitlerin yikilamadigini, inanglarin1 daha fazla koruyabildiklerini (n=13, n=14,
n=15, n=17, vd.) ifade etmislerdir. Ayrica arastirmanin “Karakoyunlu Azerbaycan
Tirklerinin Miisliiman Kimligi” konusunda, giinlimiizdeki Ermenistan’da yurtlanan
Tiirklere, SSCB’nin bu cografyay1 Hristiyanlagtirma amaglari, Ermenistan’in Tiirksiiz
Ermenistan olusturulmasi gayeleri dogrultusunda diger Azerbaycan cografyasindan
daha siddetli asimilasyon ve Hristiyanlastirma politikalar1 uyguladigi sdylenebilir.
Diger Azerbaycan cografyasinda yasayan Azerbaycan Tiirkleri, niifusun ¢ogunlugunu
olusturmasi, Ermenistan cografyasinda yurtlanan Tiirklerin, Ermeni niifusa karsi
azinlikta kalmasi nedeniyle Sovyet ve Ermeni asimilasyon ve Hristiyanlagtirma
uygulamalarina Ermenistan Tirkleri diren¢ gostermede daha zayif kaldiklar: ifade
edilebilir. Boylece diger Azerbaycan cografyasinda yasayan Miisliiman niifus kadar
inanclari1 korumada zafiyet gosterdikleri anlasilabilir. Dolayisiyla arastirmadaki
Miisliiman oldugunu sdyleyenlerin orani diisiik (%85,3) ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
konuda Ermenistan cografyas: disinda, diger Azerbaycan cografyasinda yasayan,
miilakat yapilan Galip Sayilov (miilakat, Nisan 2019): “Ermenistan’da yasayan
Miisliiman ahali Ermeni Hristiyan niifusa gore azinlikta kaldiklarindan Sovyet ve
Ermeni asimilasyon ve Hristiyanlastirma uygulamalarina diger Azerbaycan
bolgelerinde ¢ogunlukta yagayan Miisliiman niifus kadar fazla direng gosteremediler.
Dolayisiyla Diger Azerbaycan bdlgelerine gore inang yoniiyle daha zayif kaldilar.
Onlar arasinda Ateist, Deist olanlar daha fazladir” ifadeleriyle konuya agiklik getirdigi
anlagilabilir.

Ayni arastirmada “Din ne demektir?” sorusuna ise, %82 (%44 ilim, %38 halka
olumlu tesir eden ideoloji) olumlu, %17 ise (%3 cehaleti destekleyen ideoloji, %6
batil inang, %8 hurafe) olumsuz beyanda bulundugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde
%49 ilim, %37 miispet, %15 olumsuz goriis bildirdikleri anlagilmaktadir (Yunusov,
2004:275-276). Dini hurafe, cehalet ve batil inang olarak nitelendirenlerin oraninin
(%17), arastirmada kendilerini ateist, deist gibi tanimlayarak dine olumsuz bakanlarin
orantyla (%14,7) hemen hemen Ortiistiigli soylenebilir. Olumsuz goriis bildirenlerin

orani arastirma bulgulariyla ortiismektedir. Zira arastirmada dini, bilimi engelleyen,
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batil inang, hurafe olarak niteleyenlerin geneli kendilerini ateist, deist olarak
tanimlayanlar oldugu goriilmektedir.

Alanyazm bulgularmimn da arastirma bulgulariyla ortiistiigii, sonucta “Islam” ve
“Miisliiman” kavramlarinin i¢i bosaltilarak yalnizca “isimsel” ve “sekilsel” zeminde
kaldig1, bu kavramlarin igerigi kiiltiirel ve milli unsurlarla doldurularak sekilsel bir
goriinim kazandirilldigr ifade edilebilir. Ayni zamanda dini ve milli unsurlarin
birbirine karisarak ve sentezlenerek Islam, Komiinist, Ateist ve Deistin de kendini
mensubu olarak hissettigi toplumsal bir yapiya evirildigi sdylenebilir.

Tablo 3.16 incelendiginde, “mezhebi aidiyet” konusunda, Amasya evreni %49,3
Sanni, %43,8 Hanefi, %2,5 mezhebi aidiyeti yok; Bakl boélgesi %35,6 Sinni, %2,1
Hanefi, %13,0 Sia, %21,6 mezhebi aidiyeti yok, % 24,9 mezhebi aidiyet belirtmeyen
oldugu goriilmektedir. Hanefi mezhebi Siinni gelenekten geldigi ve Siinniligin bir
unsuru oldugu icin, Hanefi ve Siinni cevaplarini Siinnilik dairesinde toplamak uygun
goriildiigiinden dolay1, Amasya bolgesinin genelinin (%93,2) kendilerini Siinni olarak
tanimladiklar1 anlagilmaktadir. Amasya bolgesinde Sia varligina rastlanilmadi
sOylenebilir. Ancak kendini Sia tanimlayan (%0,9) dort kisi den temsilen bir emekli
Ogretmen ile gorisiilmiis, bu kisi su ifadelerde bulunmustur: “Benim anne tarafim
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerine, baba tarafim ise Karapapak Azerbaycan
Tiirklerine (Amasya’daki Karapapak Azerbaycan Turklerinin mezhebi mensubiyetinin
Stinni oldugu bilinmektedir.) mensuptur. Babam aslinda bizim ata yurtlarimizda Sia
mezhebine mensup oldugumuzu, ama Amasya’da Sia mensubiyeti olan bir grup
olmadig1 icin Siinnilige gore dini uyguladigimizi bir defasinda sdylemisti. Onun icin
ben kendimi Sia olarak tanimliyorum (18 nolu miilakat, erkek, Subat 2020/yas 60).
Mezhepsizim demenin, dinsizim demek gibi algilandig1 bilinen Amasya bolgesi gibi
genelinin geleneksel din anlayigina sahip bir Anadolu ilinde, mezhep aidiyeti
olmayanlarin (%2,5) oraninin dikkat ¢ekici oldugu da sdylenebilir.

Bakii bolgesinde yasayanlarin Siinnilik oraninin (Siinni, Hanefi %47,7) diisiik
oldugu soylenebilir. Ciinkii gorligme yapilan kisilerin tamami, Karakoyunlu
mahallinde yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin tamaminin Siinni
oldugunu soylemislerdir. Hicbir mezhep ile aidiyeti olmayanlarin, sdylemek
istemeyenlerin ve belirtmeyenlerin (%48,4) oraninin yiiksek oldugu goriilmektedir.
Dolayistyla Bakii’de yasayanlarin neredeyse yarisinin Siinni, diger yarisinin ise
belirtmeyenlerin, sdylemek istemeyenlerin ve aidiyet kabul etmeyenlerin oldugu

anlasilmaktadir. Aslinda bunlarin Siinni bir aileden olduklar1 bilinmektedir. Cilinkii
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gbzlem ve miilakat yapilan kisilerin ifadelerinden anlasilmaktadir. ilham Merdanov:
“Biz Karakoyunlular tamamimiz Siinni’yiz. Azerbaycan’in yaklasik %60°1 Sia, %401
Stinn1’dir. Biz daha 6nce (SSCB doneminde) bu orani da, Sia-Siinni gibi bir olay1 da
bilmezdik. Sonradan, giiniimiizde 6grendik. Ama toplumumuzda Sia, Stinni hig 6nemi
yoktur, bu kimsenin aklina gelmez, 6nem vermez” (Merdanov, miilakat, Nisan 2019).
Imameddin Ergen: “Benim i¢in “Siinni-Sia olmasinin hi¢ bir nemi yok. Olmazsa daha
iyi olur. Allah var, Kur’an var. Mezhebe ne gerek var. Siinniler mezhebe 6nem
vermezler, bu Sia’dir diye segmezler, ancak Sialarin yalnizca cahilleri, bu Siinni’dir
diye secerler (Ergen, miilakat, Nisan 2019). “Ben zaten Deistim. Dine inanmiyorum
ki mezhebim olsun. Ama dine inansaydim, Siinni olurdum. Daha mantikli geliyor.
Mensup oldugum aile ve Karakoyunlu ahalisinin Siinni olmas1 dolayisiyla... Ama
mezhep olmasin toplumu boéliiyor” (19 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/30).

Mehmandarov  (2018)’un arastirmasinda da Tiirker’de egitim goren
Azerbaycanli lisans 6grencilerinin ibadet eden birka¢ kisi disindaki katilimcilarin
mezhep konusunda bilgisiz olduklarini, hatta namaz kilanlarin da mezheplerin
varligmin cok sikintilar dogurdugunu, bu kadar farkli goriislerin olmasinin ciddi
catismalara sebep oldugu diisiincesini tasidigr sonucuna vardigi goriilmektedir.
Yunusov (2004: 282), Baris ve Demokrasi Enstitiisii (Siilh va Demokratiya Instinitu)
tarafindan 2003’de Azerbaycan’in geneli i¢in yapilan aragtirmada: "Geng, yash tim
neslin Sia ve Siinni ayrimina kars1 olduklar1” sonucuna ulastig1 goriilmektedir. Her iki
calismanin sonucunun, arastirma bulgulariyla ortiistiigli soylenebilir.

Alanyazina gore, Siinni ve Sia ayrimi yapilmamasinin nedeninin, Sovyet
rejiminin Islam ve Miisliimanlar {izerindeki baskilarma kars1 direnebilmek igin
birlestikleri ve bunun mezhep hosgoriisiine yansidigi, din goérevlilerinin ve camilerin
ortak kullanimin1 da sagladig: belirtilmektedir. Bu birlesmeyi 6zellikle Bat1 ve Kuzey
Azerbaycan’da, Kuzey Kafkasya’da Naksibendi ve Kadiri tasavvuf onderlerinin
sagladig1 bilinmektedir. Zira Carlik Rusya isgaline karsi Sufi liderlerinin (6zellikle
Naksibendi) onderliginde baglatilan “Gazavat ya da Miiridizm” olarak adlandirilan
bagimsizlik miicadelesi, Kafkas halklar1 arasinda Siinni-Sia birligini sagladigi
goriilmektedir. Bunun yaninda Orta Asya Tiirkliigii ile siki temaslarin kurulmasi,
Panislamizm’in Siinni ve Sii farkim1 gérmezlikten gelmesi, iran sinirlari iginde kalan
Giliney Azerbaycan (Neredeyse tamaminin Sii oldugu bilinmektedir.) ile biitiinlesme
arzusunda milli duygularin 6n plana ¢ikmasi durumu da eklenebilir. Ancak bu

durumun mezarliklarin ortak kullanimina ve evliliklere yansimadig: sdylenilmektedir.
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(Quelquejay, 1986: 18, 20, 22, 26). D’encausse ise Sovyet Miisliimanlarinin mezhep
anlayis1 konusunda, SSCB Miisliimanlar1 asla Siinni ya da Sil olduklarim
belirtmezken, sadece Miisliiman olduklarini sdylemelerinin anlamini, “biz farkli
mezhepler y1gin1 olan bir Miisliiman degiliz, aksine biz Islam Ummetiyiz” anlamina
geldigini belirtmektedir (D’encausse, 1992: 22).

Gorlismelerden de ortaya ¢ikan sonug, Bakii bolgesinde yasayan Karakoyunlu
ahalisinin tlimiiniin Siinni veya Siinni bir aileye mensup oldugu sdylenebilir. Ancak
onlar i¢cin mezhep olmamalidir, toplumu bodlmektedir, onlar i¢inde higbir 6nem ve
anlam (n=7, n=9, n=13, n=15, n=19, n=21, vd.) ifade etmemektedir. Dininiz
konusundaki analizlerde ifade edildigi gibi Miislimanim diyenlerin de genelinin,
aslinda yalnizca Allah’a (aslinda Tiirkiin Tanrisina) inandiklar1 bunun disindaki diger
iman esaslarinin tamaminda ya kabul etmedikleri ya da siiphe i¢inde olduklar1 (inang
esaslar1 konusundaki analizlere gore) goriilebilir. Ayrica Tanri’nin ibadete ihtiyaci
olmadigi, dolayisiyla ibadetin de gerekli olmadigina (ibadet konusundaki analizlere
gore) inanilan ve dindar olmayanlarin yaygin oldugu bir toplumda mezhep kavraminin
da anlamini yitirdigi sdylenebilir.

Amasya bolgesinde goriisme yapilanlardan Dbilingli  kesim tarafindan,
mezheplerin Peygamberimizden sonra ve Islam cografyasinin gok genislemesi ile
zaruretten ortaya ciktigini, miigtehitlerce inang, ibadet ve muamelat alaninda dinin
farkli yorumlar1 oldugunu, miigtehit derecesinde dini bilenler i¢in olmadigini, bunlarin
disindaki genel halk kesiminin dini yasantisi i¢in Ehl-i stinnet dairesinde olan bir
mezhebe bagl olunmas1 gerektigi belirtilmektedir. Ilaveten Kur’an’a ve Siinnete
uygun yorumlar oldugu siirece bir sakincasinin olmadigi, ancak Kur’an ve Siinnete
aykir1 yorumlarin kabul edilemeyecegi, mekansal olarak ve amel noktasinda gerekli
ve cesitliligin kolaylik oldugu ifade edilmektedir. Ancak emperyalist devletlerin
ummeti parcalamak, catistirmak ve ¢ikarlari i¢in bu alani kullandiklarini ve 6zellikle
bilingsiz halk kesiminin bu oyuna geldiklerini, siyasetin de bu alam1 kullandiklarini,
mezhepcilige, taraftarliga, hizipcilige kaydig1 zaman ayrilik vasitasi oldugu (n=2, n=7,
n=8, n=9, n=15, n=16, vd.) belirtilmektedir. Halk kesiminin geneli ise, I[slam’da dort
(Hanefi, Safi, Maliki, Hambeli) hak mezhep oldugunu, mutlaka bu mezheplerden

birine baglanilmasi gerektigini ifade etmektedirler (n=3, n=4, n=13, n=14, vd.).
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Inanc Diizeyi Amasya ve Bakii Evreni Inan¢ Esaslarina Gore Mukayeseli

Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Siklik Analizleri

Tablo 3.17. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin iman Esaslari, Alkollii Ickinin Haramlig1 ve
Ibadet Edenin Toplumda Sayg1 Gérdiigiine Gore Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgulari

Amasya Baku Amasya Baku Amasya Bakil
Degiskenler Say1YiizdeSay1Yiizde Degiskenler Say1YiizdeSay1Yiizde Degiskenler Say1Y({izdeSay1Yiizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)
Allah vardir Hz. Muhammed peygamberdir Ahiret hayati vardir

Hic Hic Hic
Katilmiyorum 11 27 63 Katilmiyorum 09 50 116 Katilmiyorum 4 09 97 226

Katilmiyorum 6 1,4 13 3,0 Katlmiyorum 6 14 17 4,0 Katlmiyorum 6 1,4 46 10,7
Kararsizim 5 1,1 28 6,5 Kararsizim 5 1,1 44 10,2 Kararsizim 4 09 101 235
Katiiyorum 38 8,7 56 13,0 Katiiyorum 37 85 54 12,6 Katthyorum 41 94 59 13,7

Tamamen g7 gg7 297 691 1AMAMEN 354 g7o 255 59,3 TAMAMEN 474 grg 117 27,2

Katiliryorum Katilryorum Katiliyorum

Belitmeyen 4 09 9 21 Belitmeyen 4 09 10 2,3 Belirtmeyen 7 16 10 23
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 436 100 Toplam 436 100 430 100
Kur’an ilahi kitaptir Kadere inanci ve sorumlulugu Melekler vardir

Hic Hic Hic

Katilmiyorum 1.1 57 133 Katilmiyorum 7 16 37 86 Katilmiyorum 4 09 72 167

Katilmiyorum 5 1,1 19 4,4 Katlmiyorum 4 0,9 22 51 Katilmiyorum 8 18 32 74
Kararsizim 4 09 57 13,3 Kararsizim 3 0,7 45 105 Kararsizim 4 09 66 153
Katihyorum 36 8,3 73 17,0 Katlhyorum 53 122 85 19,8 Katliyorum 50 115 76 17,7

Tamamen 591 g74 212 49,3 TAMAMEN g6 g3 93p 540 TAMAMEN 357 945 176 40,9

Katiliyorum Katiliyorum Katiliyorum

Belirtmeyen 5 1,1 12 28 Belitmeyen 3 0,7 9 2,1 Belitmeyen 3 07 8 19
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
icki igmek giinahtir ibadet eden toplum saygin olur

Hic Hic

Katilmiyorum 25 57 77 17,9 Katilmiyorum 61 14,0 130 30,2

Katilmiyorum 23 5,3 49 114 Katilmiyorum 84 19,3 69 16,0
Kararsizim 25 5,7 69 16,0 Kararsizim 95 21,8 140 32,6
Katiliyorum 154 35,3 83 19,3 Katiliyorum 124 28,4 43 10,0

Tamamen Tamamen
Katiliyorum 206 47,2 139 32,3 Katiliyorum 63 144 34 79

Belirtmeyen 3 7 13 3,0 Belitmeyen 9 21 14 33
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.17°de inan¢ siklik oranlar1 analizinde, katiliyorum ve tamamen
katiliyorum diizey oranlari birlestirilerek, inanma; katilmiyorum ve hi¢ katilmiyorum,
kararsizzim ve belirtmeyen diizey oranlar1 birlestirilerek, inanmama olarak
degerlendirmeler yapilmstir.

Tablo 3.17°deki verilere gore her iki bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarin
“inang¢ esaslarma inanma” diizeyleri degerlendirildiginde, Allah varlig1 ve birligine
inanmada Amasya %95,4, Bakil %82,1°1ik gibi en yiiksek oran ile birinci sirada oldugu
goriilmektedir. Kader inanci1 ve ahiret sorumluluguna inanmada Amasya %96,1, Bakii
%73,8’lik bir oranla ve Hz. Muhammed (sav)’in son peygamberligine inanmada
Amasya %95,7, Bakii %71,9’luk bir oranla ikinci sirada oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’in son ilahi kitap ve bildirdigi her seyin dogru olduguna inanmada Amasya
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%95,7, Bakii %66,3’lik bir oranla iigiincii sirada; Meleklerin var olduguna ve
yaptiklarimizin meleklerce yazildigina inanmada Amasya %95,7, Bakii %58,6’lik bir
oranla dordiincii sirada oldugu anlasilmaktadir. Yeniden dirilme ve Ahirete inanmada
Amasya %95,2, Bakii %40,9’lik bir oranla besinci sirada geldigi goriilmektedir.

Tablo 3.17°deki verilere gore her iki bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarin
Inang esaslara inanmama diizeyleri degerlendirildiginde, yeniden dirilme ve Ahirete
inanmamada Amasya %#4,8, Bakii %59,1’lik gibi en yiiksek oran ile birinci sirada
geldigi goriilmektedir. Meleklerin var olduguna ve yaptiklarimizin meleklerce
yazildigina inanmamada Amasya % 4,3, Bakii %41,3’liikk bir oranla ikinci sirada;
Kur’an’1n son ilahi kitap ve bildirdigi her seyin dogru olduguna inanmamada Amasya
%4,2, Bakii 9%33,8’lik bir oranla iigiincii sirada oldugu anlasilmaktadir. Hz.
Muhammed (sav)’in son peygamberligine inanmamada Amasya %4,3, Baki
%28,1°lik bir oranla ve Kader inanci ve ahiret sorumluluguna inanmamada Amasya
%3,9, Bakii %26,3’liik bir oranla dordiincii sirada; Allah varligr ve birligine
inanmamada Amasya %#4,5, Bakii %17,9’luk bir oranla besinci sirada geldigi
anlasilmaktadir.

Sonug olarak her iki evrenin katilimcilarinin inang esaslarina inanma, inanmama
diizeyleri kiyaslandiginda, Amasya bolgesinde yasayanlarin inang diizeylerinin
(9%95,2-%96,1 araliginda) ¢ok yiiksek, inanmama diizeylerinin (%3,9-%4,8
araliginda) ¢ok diisiik, ancak geleneksel Anadolu cografyas1 Miisliimanligi igin yiiksek
oldugu anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin inanma diizeylerinin (%40,9-%82,1
aralifinda) diisiik, inanmama diizeylerinin (%17,9-%49,1 araliginda) yiiksek oldugu
gortilmektedir. Bununla birlikte inan¢ diizeyi oranlariin diger tiim degiskenler
icerisinde en yiiksek diizeyde ¢iktig1 sdylenebilir.

Amasya bolgesinde yasayanlar gore Bakii bélesinde yasayanlarin inang
diizeylerinin diisiik ¢ikmasi beklenen bir sonugtur. Zira “Kendini tanimlama (kimlik)”,
“Siyasi kimlik (koken)”, “Din mensubiyet”, "Mezhebi aidiyet”, “Dini bilgi kaynag1”
ve “Dini konuda basvuru” konularindaki analizlerin, ‘“Azerbaycan Tiirkleri ve
Miisliman Kimligi” konu baghigr altinda “Rusya Hakimiyeti ve Yeni Siyasi
Dizenlemeler, Sovyetlerin Gelisi, Sovyetler Birligi Doneminde Azerbaycan’da Dini
Hayat” konularindaki yapilan degerlendirmelerin sonucunda, hem carlik Rusya, hem
SSCB yonetiminin Azerbaycan Tiirklerinin dini yasamlarma, din egitimlerine
yaptiklar1 baskilar, yasaklamalar, represyalar sonucunda milli, dini, kultirel

asimilasyon vb. gibi uyguladigi politikalar1 nedeniyle; ateist felsefesi temelli egitim
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sisteminin tatbikinin, 1990’lara kadar devam ettigi belirtilmisti.

Yukaridaki paragrafta zikredilen konularda anket, miilakat yapilan
katilimcilarin ifadelerinden ve gdzlemlerden, “Islam” ve “Miisliiman” kavramlarmin
ici bosaltilarak sadece “isimsel” ve “sekilsel” zeminde kaldigi, kiiltiirel bir boyut ile
i¢inin dolduruldugu belirtilmisti. Bu insanlarin gergekte bir ¢eliski ve siiphe iginde
olduklari, islam 6ncesi Tiirk inanglar1, Miisliiman, Islam’in yalmzca Tiirk alimlerinin
yorumunu kabul etmek arasinda bir gelgitler yasadiklari, bir agmaz, ¢ikmaz ve bosluk
icinde olduklar1 ifade edilmisti. Bu durum, Sovyet Yd&netiminin yaklasik yetmis yil
(en az g, dort nesil kesintisiz slren) ateist felsefesi temelli dini reddeden,
degersizlestiren, hurafe olarak gosteren bir egitim anlayisinin neticesi oldugu da
belirtilmisti. Dolayisiyla Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyetinde hiir ve 6zgiir
bir ortamda Tiirk ve Miisliiman olarak, Tiirk ve Miisliiman bir toplum iginde gesitli
kaynaklardan dini egitim alma tercihini kullanan, her ne kadar kamusal alanda bazi
donemler ve sartlarda konjonktiirel kisitlamalar yasasa da kisisel olarak dini, milli,
kiltirel yasantisini, Ozgiirce yasama ortaminda tecriibe eden Amasya’daki
soydaslarina gore Bakii’de yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin, inang
diizeylerinin diisiik diizeyde olmasi beklenilebilen bir sonug oldugu sdylenebilir. Zira
Bakii bolgesinde goriisme yapilan bir ticari sirket midiiri (9 nolu miilakat, erkek,

Nisan 2019/48):

Tiirkiye ve Amasya’ya go¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri ile
Azerbaycan Bakii’ye go¢ eden akrabalari arasindaki fark sudur: Tirkiye, M.
Kemal Atatiirk’iin zamaninda diinyevi bir devlet oldu. Dini o kadar énemsemese
de, dine yasak da koymadi. Sizlerden (Amasya) isteyen namaz kiliyordu, isteyen
camiye gidiyordu... Ama Bizde (Bakii) Sovyet Y Onetimi, resmen dini yasantiya
yasak getirdi. Cami yok, Kur’an, dini kitaplar umumiyetle yok ki, okuyup
Ogrenilsin. Dini egitim ve 6gretim yok, aile bilmiyor, yasamiyor, 6gretemiyor.
Ateist egitimi var, Komiinist ideoloji var... Bu durum tabi ki siz (Amasya) ile biz
(Bakii) arasinda muayyen kadar farklilik meydana getirmis. Siiphesiz diinya
goriiglerimizi degistirmis. Sadece birligimiz/ayniligimiz dilde, mutfak/sofra
medeniyetinde, bazi kiiltiirel 6zelliklerimizde kalmis. Ciinkii Sovyet devletinin bu
alanlarda pek fazla bir baskist olmadi.

Bakii bolgesinde goriisme yapilan kisilerin  tamami1 su ifadelerde
bulunmaktadirlar. SSCB Sisteminin ateist ruhlu, dini yasak eden bir yonetim oldugu
belirtilmektedir. Bolsevik Rusya Komiinist bir Sovyet vatandasi yetistirmek icin
cocukluktan itibaren, Komiinist Parti cocuk ve genglik teskilatlarinda, Allahsizlar

Birligi teskilatlarinda ¢ocuklara ve genclere profan olarak dinin ilkel insanlarin inanisg
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kalintilar1®®, hurafe, bos seyler oldugunun 6gretildigini vurgulanmaktadir. Orgiin
egitim kurumlarina ateist dersleri konularak rejime uygun dinsiz bir genglik yetirmek
hedeflendigi ifade edilmektedir. Yayinlarda inanlardan ve dini yasantilarindan verilen
orneklerle, onlarin alaya alnarak degersizlestirildigi belirtilmektedir. Ustelik
yapilanlar yetersiz goriilerek, hala komiinistlestirilemeyenlerin oldugu ve bunun rejim
igin bir handikap teskil ettigi, hatta dinT ayinlerin ve dini kdltdrel ritellerin ortadan
kaldirilarak komdtinist ilkelere doniistliriilmesinin saglanmasi1 gerektigi gibi bir¢ok
yayinlar (makale, gazete haberleri vb.) yapildigi séylenilmektedir. Din aleyhinde
birgok konferanslar diizenlendigi belirtilmektedir. Ozellikle Stalin déneminde in
terorize edilerek, bilhassa din hizmetlilerinin ve toplumun dint ve milli kimlikli ileri
gelenlerinin represyalarla siirgiin edildigi, mahkemelerde rejim haini (Kolgomak) ilan
edilerek yok edildigi sdylenilmektedir. Boylece dini (Islami inang, ibadet, vb.)
bilmeyen, dine uzak, soguk komiinist nesiller yetistirildigi vurgulanmaktadir (n=9,
n=10, n=11, n=20, n=23,). Bu konuda bir tarih doktoru (15 nolu mulakat, erkek, Nisan
2019/40):

Ozellikle Stalin inde her sey terdrize olmaya basladi. Birakin ibadet eden
insanlarin, husussan din hadimleri olmak iizere her alandaki dini/milli olan
toplumun ileri gelenleri represyalar ile fiziken yok edildi. Bdylece yeni bir genglik
yetistirmek i¢in Tanrisizlar (Allahsizlar) Cemiyeti kuruldu. Bu cemiyet ile dinden,
ibadetten uzak ateist bir genclik yetistirilmeye baglandi. Bir komiinistin dindar
olamayacag1 propagandasi yapilarak, insanlar dinden dondiiriilmege, inanan ve
dini vecibeleri yerine getirenlerin alaya alinarak, yaymlarda (gazete vb.) haber
yapilmasi gibi bir¢ok faaliyetler icra edildi. Bu faaliyetler i¢in Azerbaycan
Komunist Yonetimi (Bu yonetimde Azerbaycan, Ermeni, Rus, Gircl gibi her
Sovyet Yonetimi altindaki milletten yoneticiler vardr) jurnaller gérevlendirdi. Bu
jurnaller dindarlar1 ve ibadet edenleri ihbar ediyorlardi. Boylece zorunlu olarak
halkimiz dinden uzaklagtirildi... O dénemlerde, tarlada orug tutarak c¢alisan bir
kadin1 bile konu edinerek, neden héala bu gibilerin 1slah olunamadigmi
(Komiinistlestirilmedigini) sorgulayan, diigiinlerin, cenaze definlerin komiinizme
uygun yapilmasi i¢in c¢aba sarf edilmesi gerektigini dneren vb. bircok gazete
makalesi, yaym okudum. Bu 6yle bir duruma gelmis ki, bir yayimnda, Islam
konusunda bir Rus Sarksunasi bir Miisliimandan daha bilgili olmus. Boylece
Miisliimanlarin geneli Islam’mn inang ve ibadet esaslar1 gibi konularinda bilgisiz
kaldilar, unuttular.

Biitiin bu gercekler orta iken, her ne kadar Carlik Rusya ve SSCB’nin
miistemlekesi olmalarina, dindarliklarinin diisiik oldugunu sdylemelerine, dinin inang
ve ibadet boyutlarinin i¢i bosaltimmis olmasina, ¢ocuklugundan itibaren Komiinist,
Ateist, Hristiyan bir toplum ile birlikte yasamlarina ragmen, vatandaglarinin

cogunlugunun Islam dinine mensup oldugu bir iilkede yasadiklarinin bilincinde

%9 Dini inang SSCB yénetiminin goziinde bir kalintidan ibaretti. Bk: D’encausse, H.C. (1992). Sovyetler
‘de Miisliimanlar. Istanbul: Agag, 15
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olduklar1 sdylenebilir. islam kiiltiiriiniin yasandig1 bir aile ve toplumda yetismenin
bilingaltlarina yerlesen, yillarca bu maya ile mayalanan, kimliklerin ve kisiliklerin bu
kiltir ile sekillendigi bir ortamda yetismenin etkilerini benliklerinde tasidiklari
gorulmektedir. Bu baglamda Amasya bolgesinde yasayan soydaslarina gore diisiik
diizeyde ¢iksa da, inang esaslarina inanma oranlarinin belli bir diizeyde (%40,9-%82,1
araliginda) olmasi1 da azimsanacak bir sonug¢ degil, hatta normal bir sonug olarak da
gorilebilir.  Sonugta Islam  kiiltirinden ve Ateist egitim felsefesinin
sekillendirmesinden kopamamalar1 dolayisiyla bu iki u¢ Ateist ve Deist) inang
arasinda gelgitler yasamaktadirlar. Ayrica s6z konusu gelgitler yasamanin, inang
esaslarina olan tezahiirleri goriigme yapilan kisilerin ifadelerine soyle yansimistir.

Akademisyen bir fizik Profesorii: (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/yas 84):

Bilimsel aragtirmalarimda Allah’in ¢ok yiice ve mitkemmel bir varlik oldugunu
anladim ve kalpten inandim, baglandim. Kur’an-a inantyorum, 6yle ki devlet i¢in
degil, ama her insan giindelik yasaminda bir anayasa gibi uygulamali. Muhammed
Peygamberi ¢ok seviyorum. Teknolojinin olmadig1 donemde bu dini nasil yaymus,
insanlar1 nasil inandirmig. Ahirete ise inantyorum da, inanmiyorum da. Ama her
zaman i¢imde bir korku var ki, ahiret var. Ama anlayamiyorum. Oradan donen
yok ki soraymm...

Lisans mezunu bir muallim (24 nolu mulakat, erkek, Nisan 2019/70):

Allah var inantyorum. Hz. Muhammed (sav)’i bir alim gibi kabul ediyorum.
Hirmetim var. Ama hicbir peygambere inanmiyorum. Bunlar tarihtir.
Kurmacadir. Kur’an Allah s6zii degildir, digerleri de... Arap, (Mekke) halkini
kaos i¢cende yasamaktan kurtarmak i¢in Yahudi metinlerinden faydalanarak yazdi.
Ancak Kur’an’da yazilanlara herkes amel etmeli. Cilinkii toplumu diizenleyen ¢ok
giizel kurallar ve ahlaki ilkeler var. Ama hac gibi ibadetlerin de oldugunu
sanmiyorum. Fakire yardim etmek varken tasa tapmanin (Hacer’iil-Esved), su
(Zemzem) igmenin ne anlami var. Insanlar1 dogru yola getirmek icin (Kur’an)
yazilmis. Allah ile rabitalandirilmis. Simdiye kadar kim Allah ile rabita kurmus.
Hig kimse olamaz. Allah bizim sadece yiiregimizdedir.

Bir bagka akademisyen Profesor: “Allah’a inaniyorum. Ama hicbir dine
inanmiyorum. Kur’an’in Allah s6zli, Hz Muhammed’in peygamberligi ve ahiretin
varlig1 konusunda siliphelerim var... Bazi genclerin parasi var ama akli, amaci, diinya
goriisti yok, bir higlik (nihilist) iginde, ailesi cahil. Bdyle genglerin inanci da yok,
akidesi de yok” (6 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/76). Bir doktora 6grencisi (19
nolu mulakat, erkek, Nisan 2019/34):

Tanriya inantyorum. Muhammed Peygamber ¢ok akilli tarihi bir
liderdir. Ama hususi ile peygamber olarak gorevlendirildigini bilmiyorum.
Bilmedigim bir seyi de kabul edemem. Kur’an mukaddes kitaptir,
okumadim ama i¢inde ¢ok mantikli fikirler oldugunu biliyorum. Ama
Kur’an-1 Allah’in gonderdigi konusunda siiphelerim var. Ciinkii Allah
insanlarin bir kismina (Araplar vb.) Kur’an goénderecek, bir kismina
gondermeyecek, Allah boyle ayrim yapmaz, gonderseydi tiim insanlara
gonderirdi. Ahiretin ve meleklerin olup, olmamasi derin bir felsefedir. Her
insan kendi mantiginda kavrayabilir. Inanan gbzii bagl inanir.
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Diistinmeden kabul etmelisin. Ben diisiinmeden kabul edemem. Ciinkii
simdiye kadar herhangi bir kimse ahreti, melekleri gormiis mii ki var ya da
yok inaniymm. Gorlinmilyor, bilinmiyor. Bu yiizden siiphelerim var,
kararsizim, inanamam. Toplumumuzun geneli de bdyle, siiphe ve
kararsizlik i¢cinde. Bundan dolay1 inanamiyor.

Lisans mezunu bir muhasebeci: “Allah’a ve Kur’an’in Allah s6zii olduguna
inaniyorum. Bugiin 61diim, ¢iirtidiim toprak oldum, yok oldum. Cennet ve cehennemin

yalnizca bu diinyada olduguna (Ahiretin olmadigina) inantyorum” (13 nolu miilakat,
kadin, Nisan 2019/70).
Bir muhasebeci (18 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/41):

Allah inaniyorum. Kuranmn Allah’in s6zii oldugu konusunda gelgitler
yagtyorum. Kur’an’in, dinlerin (Yahudilik, Hristiyanlik gibi) ve insanlik
(Mezopotamya, Roma gibi) kiiltiirlerin, medeniyetlerin {iriinii oldugunu
diisiiniiyorum. Alim okursa gegmisi, hayatm anlamini goriir. Cahil okursa hurafe
(Yalnizca ibadet) goriir, daha da cahil olur. Hz. Muhammed Allah’1n segtigi zeki,
iyi bir liderdir. Ama peygamber mi? Bilmiyorum. Oliince baska bir dleme
gegecegiz. Ama o alemin ne oldugunu, ceza var mi? Bilinmiyorum. Ama cennet-
cehenneme inanmiyorum. Ciinkii Allah benim sug isleyecegimi yazmis ise benim
ne sugum var. Talihimi yazmig m1? Ona da emin degilim...”.

Bir veteriner hekim: “Ben higbir dine inanmiyorum ama Allah’a, Kur’an’in da
Allah s6zii olduguna inantyorum. Opiip basimin iistiine koyuyorum. Birkag sure de
ezbere biliyorum. Ancak kalan mollalarin dediklerine, yok ruh varmis, yok 6ldiikten

sonra dirilecekmis, yok cin, seytan, melek gibi seylere inanmiyorum” (17 nolu
miulakat, erkek, Nisan 2019/80).
Bir ingaat miihendisi (20 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/ 30):

Insan denilen miitkemmel bir organizmay1 ve tabiat: yaratan biri olmali. O bir
de ¢ok mitkemmel bir varlik olmali. O da Allah m1, Tanrt m1? Bilmiyorum. Ama
tek ve milkemmel bir varlik, buna inantyorum. Kur’an iyi bir ahlak kitabi, ama
Allah s6zii olduguna inanmiyorum. Insan tahayylliniin Grinudar. Hz.
Muhammed yazmis. Peygamber degil, ama ¢ok zeki, milkemmel bir lider. Giden
gelen yok, onun igin ahiret, cennet ve cehennem de yok. Oldiin mi bitti, daha 6tesi
yok. Meleklere de inanmryorum”.

Bir muhendis: (16 nolu milakat, erkek, lisans, Nisan 2019/ 46):

Ben Allah’m varligina ve birligine, ilk peygamber Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed (sav)’e kadar tiim peygamberlere, Kur’an’in Allah
s0zii olduguna, Ahirete, Meleklere, hayir ve serrin Allahtan olduguna ve Kur’an’in
tim bildirdiklerine inaniyorum. Bizde geng ve orta yas arasinda benim gibi inanan
¢ok azdir. Yaslilar arasinda ise hi¢ yoktur. Ciinkii yaglilar Sovyet, Stalin devrinde
yetisenlerdir.

Bir liniversite 6grencisi (21 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/ 21):

Islam’1 sosyal medyadan arastirdim. Ama dine gok yakin degilim. Cok da
ilgilendirmiyor. Allah’a inantyorum. Hz. Muhammed ve bir¢ok peygamber
oldugunu, Muhammed peygamber Allah’1n diisiincelerini vahiy ile alarak, Kur’an
olarak yazdigmi okudum. Inanma noktasinda ¢ok emin degilim. Karar
veremiyorum. Genglerin ekseriyeti bdyle diisiiniiyor. Ama bdyle diisiinmeyen,
hatta grup arkadaslarim arasinda (ii¢ kisi) namaz kilan, orug tutan da var. Bir ara
ben de meraklandim, bana da namaz kil dediler, ama kilmadim.
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Yaslisindan gencine, Profesoriinden iiniversite 6grencisine kadar tiim goriisme
yapilan kisilerin genelinin sdylediklerinin ortak noktalar1 sdyle degerlendirilebilir.
Bakii bolgesinde yasayanlarin dine meyilli olmadiklari, dinin hayatlarinda yer
tutmadigi, kendisini Ateist olarak tanimlayanlar disinda tiimiintin Allah’a inandiklari,
genelinin kendini Deist olarak tanimladigi, bazilarinin Allah veya Tanri, bazilarinin
ise isim kullanmadan yiice ve miikemmel bir varlik olarak tanimladigi Allah’in
varligina ve birligine inandiklari, ama hi¢bir dini kabul etmedikleri sdylenebilir.
Allah’in varhig1 disinda goriilmedigi, bilimsel olarak ispatlanamadigi i¢in vahye ve
vahiy sonucu olan peygamberlige ve Allah’in insanlara séz (Kutsal kitaplari)
sOyledigine inanip, inanmada kararsiz ve sliphe iginde olduklari anlagilmaktadir.
Bunun yaninda, goriilmedigi, gidip gelen olmadigi, bilimsel olarak ispatlanamadigi
icin meleklerin ve ahiretin (Bazilariin 6liim sonrasi farkli bir aleme gidilecegi, fakat
o alemde cennet ve cehennemin olmadigini)  kabul etmekte ya da etmemekte
kararsizlik ve siiphe i¢inde olduklari (n=5, n=6, n= 8§, n=13, n=17, n=18, n= 19, n=20,
n=21, n=22, vd.) sdylenebilir.

Miilakatlardaki Allah inanci haricinde diger inang esaslarindaki olumsuz ve
stipheci ifadelerin anket siklik sonuglari ile ayni sonucu yansitmadigr goriilmektedir
Allah inancinin (%82,1) yiiksek ¢ikmasi normal karsilanabilir. Ancak diger inang
esaslarina inanma oranlarinin belli bir diizeyde (%40,9-%73,8 aralifinda) olmasi
miilakatlara yansiyan olumsuz ve siipheli ifadelere gore inanma diizeyinin ylksek
ciktig1 sdylenebilir. Bu durum sdyle izah edilebilir: Birincisi her ne kadar dine meyil
olmasa da, inang¢ esaslarin1 kesinlikle reddetmedikleri, bir sliphe i¢cinde olduklar1 ve
inanma, inanmama noktasinda kararsiz kaldiklarini ifade ettikleri gorilmektedir.
Dolayistyla bu kararsizligin anketlere inanma yoniinde yansidigi sdylenebilir.
Sozgelimi bir profesoriin ahiret hakkindaki “gidip, gelen yok, var m1 yok mu
bilmiyorum, ama ¢ok korkuyorum, korkuyorum ki ahiret var, ama anlayamiyorum”
(n=2) kararsizlik ifadesinin sonugta anketlere inanma olarak yansidigi tespitini
destekledigi sdylenebilir. ikincisi Deist oldugunu sdyleyen yiiksek lisans mezunu bir
muhasebeci kadinin “Allah iyi ya da kotli yapacagimizi yazmis ise benden niye hesap
sorsun? Onun igin cennet ve cehenneme inanmiyorum, Ahiret mi? Degil mi? Bilmem,
ama Oldiikten sonra bagka bir aleme gidecegimize inaniyorum” (n=18), “ifadesi de
anketlere inanma olarak yansidigi degerlendirilmektedir. Ucgiinciisii miilakatlarin
genelinde Hz. Muhammed (sav)’in peygamber, Kur’an’in Allah sozii oldugu

noktasinda siiphe i¢inde olmalarinin yaninda, Hz. Muhammed (sav)’in Allah ya da
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toplum tarafindan se¢ilmis milkemmel bir lider olmasma hayran olduklar
anlasilmaktadir. Bunun yaninda ibadetler disinda, Kur’an’in ¢ok miikemmel bir ahlak
kitab1 ve insana giindelik yasaminda yol gdsteren miikemmel ilkeleri kapsamasini
kabul etmeleri, hatta devletin degil ama bir bireyin yasaminda anayasa olarak
uygulamasi gerektigini ifade etmeleri (n=2, n=5, n=6, n=17, n, 19, n=20, vd), gibi
orneklerdeki kararsizlik ve sliphe durumlarimin anketlere inanma olarak
yanstyabilecegi ifade edilebilir. Ayn1 zamanda bu toplumun, Miisliiman kimligini
kabul ettigi, bunu (kendi ifadelerine gore) “yiireklerin de hissettikleri” ve bu kiiltiir
icinde yasadiklar1 unutulmamalidir.

Bu konudaki alanyazin incelendiginde konu daha da agiklifa kavusmakta,
miilakatlardaki ifadelerin kaynagi anlagilmakta ve arastirma bulgulariyla da ortiistiigii
gorulmektedir.

Sovyet Yoneticilerine gore: “Bilim ve din, Marksizm-Leninizm ve dini ideoloji
bir arada yasayamazlar, anlasamazlar”. Aym zamanda Sovyet yoneticileri, Islam’1
ilerlemeden yana diger milletlere kapali bir “gericilik” olarak diislintiyorlardi. Bu
cercevede Komiinist Partisi dine karsi ilgisiz kalamaz; “Parti savasacak ve dini
yenecektir.”. Bu baglamda bu savasin idari, polisiye ve ideolojik Onlemlerle
siirdiiriilecegi vurgulanmaktadir. Yoneticiler ideolojik temelde Islam ile miicadele igin
iki propaganda yolu Onerdigi belirtilmektedir. Birinci yol i¢in kullanilacak
argiimanlar: Islam da dahil tiim dinler i¢in, din “halkin afyonu”dur, “Reaksiyoner ve
bilim disidir” ve “sémiirgeci smiflarin elinde bir aractir”. Ikinci yol ise, sirf Islam’1
hedef alan, islam’1n &ziine kars1: Islam “ilkel ve asilsiz bir dildir”, “Hristiyan, Yahudi
ve Putperest inanglarinin karmakarigitk sonucudur”, “Arap aristokratlarinin
yagmalarina gerek¢e hazirlamak maksadiyla Mekke Ticaret feodalitesi tarafindan
ortaya ¢ikarilmistir”, “Orta Asya ve Kafkas-6tesi halklarina demir ve atesle kabul
ettirilen bir dindir”, “Sosyal ve kiiltiirel sahada Islam, diinyanim en tutucu dinidir” ve
Tirkistan’da her tiirlii reformu 6nlemis ve iilkeyi geri biraktirmistir”... gibi birgok
arglimanlarin kullanildig: belirtilmektedir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 209-210,
213; D’encausse, 1992: 51; Crisostomo, 1997: 87). SSCB yo&netiminin Islam’1
bilimdis1, gerici ve arkaik inanglarin karigimi ¢agdisi bir din oldugunu gostermek vb.
gibi kullandig1 bu arglimanlarin yukarida ortaya konulan kisisel goriisme yapilan
bireylerin goriislerine de yansidig1 ve Bakii’de yasayanlarin bilinglerinde hala varligini

korudugunun ve etkisini siirdiirdiigiiniin gériilmekte oldugu sdylenebilir.
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Islam’a karsi ve ortadan kaldirmak icin uygulanacak bu ideolojik savas,
cumhuriyetlerin kiiltiir bakanliklari, tiim parti ve genclik teskilatlari, Marks, Engels,
Lenin Enstitiisiiniin tiim subeleri, Allahsizlar Birligi ve ana karargah olarak Siyasal ve
[lmi Bilgileri Yayma Dernegi tarafindan vyiiriitiilecegi belirtilmektedir. Propaganda
araglari olarak, sabit veya gezici miize ve sergilerin, radyo konusmalarinin, din karsiti
filmlerin, 6zellikle de konferanslarin ve basin-yayin organlarinin kullanilacaginin
belirlendigi ifade edilmektedir. S6zgelimi Siyasal ve Ilmi Bilgileri Yayma Dernegi
Kazak Genel yonetim Subesi, 1946-1948 yillar1 arasinda 30528 halk konferansi
diizenledigi, bunun 23 bininin ozellikle din karsiti oldugu tespit edilmektedir.
Ozbekistan’daki teskilat 1951°de 10 bin, 1963’de Tiirkmenistan’da 5 binden fazla din
karsit1 konferans diizenledigi belirtilmektedir. Ayrica propagandacilar evleri dahi
ziyaret ettikleri soylenmektedir. Basin ve yayin alaninda Ocak 1955 ile agustos 1957
aras1 gazetelerde din karsit1 say1siz yayinlanan makalelerle birlikte, 800 bin basilan 84
kitap Miisliman bdlgelerinde dagitildigi vurgulanmaktadir. Bu kitaplardan 4’iiniin
Azerbaycan bolgesine gonderildigi belirlenmistir. 1962-1964 arasi Islam karsit1 219
kitap ve brosiir Islam halklarma dagitildigi, bunlarmn icinde 14’{iniin Azerbaycan
Tiirk¢esinde oldugu ifade edilmektedir. Elli yildir yiiriitilen “idare ve polisiye
tedbirleri”, yahut “bilimsel” faaliyetlerin sonucunda Islam Dininden geriye ¢ok az sey
kaldig1 ifade edilmektedir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 210-211-212). Sovyet
yoneticilerinin yetmis y1l boyunca idari ve polisiye tedbirlerin yaninda din karsit1 ve
Islam’1 Miisliimanlarin yasamindan silmek igin, kiiltiir bakanliklar1, enstitii, birlik,
dernek, parti ve genclik teskilatlar1 ile ¢ocukluk cagindan itibaren her kusagi hedef
alan tim Misliman halka yonelik iki farkli yollar ile uyguladigi ideolojik
propagandalarin sonuglarinin giinlimiizde de devam ettiginin anket ve miilakatlara
farkli diizeylerde yansidigi sOylenebilir. S6z konusu yansimalar i¢in yukarida 9 nolu
goriismecinin ifade ettigi: “Sovyet Hiikiimeti devrinde yaratilmis bir psikoloji var.
Bugiin insanlarin ve hakimiyette olanlarin bircogu... Sovyet sisteminden ¢iksalar da,
kafa yapis1 yoniiyle, suur yoniiyle o sistemden uzaklagsmamiglar. Hala Rus kafali ve
Rus zihniyetindeler...”, “...Siiphesiz diinya goriislerimizi degistirmis...” seklindeki
ctmleleri 6rnek olarak verilebilir.

SSCB yoneticilerinin Miisliman halka yonelik uyguladigi idari, polisiye ve
Islam karsit1 ideolojik propagandanin sonuglari, o donemlerde yapilan arastirma
sonuglarina da yansidig1 goriilmekte ve neticelerin arastirma sonuglari ile de oOrtiistiig

gorulmektedir.
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1972°de Ozbekistan’a bagli Karakalpak Cumhuriyetinde uygulanan bir ankette:
Kadmlarin %20’sinin, erkeklerin %23 iiniin ateist olduklar1 belirtilmektedir. Geri
kalan kadinlarin % 80’inin ve erkeklerin % 77’sinin dagilimlarinin ise soyle oldugu
goriilmektedir: Kadinlarin % 11’inin, erkeklerin %11,3 {iniin bilin¢li Miisliimanlar;
kadinlarin % 15’inin, erkeklerin %14’iiniin geleneksel Miislimanlar; kadinlarin %
14,3 liniin, erkeklerin %13,3 {iniin kararsizlar oldugu anlasilmaktadir. Kadinlarin %
19,3’iiniin, erkeklerin %17,2’sinin inanmayan ama Islami ibadetleri yapanlar;
kadinlarin % 20,2’sinin, erkeklerin %21,2’sinin inanmayan ama ailenin etkisiyle
Islami ibadetleri yapanlar, olarak tespit edildigi goriilmektedir (D’encausse, 1992: 20).

1974’de Kafkasya’nin kuzeyinde ise halkin %20’si dinsiz oldugu tespitinin
yapildig1 goriilmektedir. Ama burada da sayisal oranlarin karmasik bir gercegi ve
niteligi aksettirdigini anket yapan arastirmacilar tarafindan sdyle dile getirilmektedir:
Kendilerinin Miisliiman olmas1 durumunda bile ankete katilanlarin inanglarindan s6z
ederken olagandisi bir ¢ekingenlik gosterdikleri ifade edilmektedir. Miisliman
misiniz? Sorusuna evet cevabi gelirken, Miimin misiniz? Sorusuna verilen cevaplarin
farklilik gosterdigini, kirsal yorelerde olumlu cevap verilirken, sehir merkezlerinde
evet cevabir azaldigi, milli seckinler arasinda evet cevabina daha az rastlanildig
belirtilmektedir (D’encausse, 1992: 20-21).

Aralik 1965°de I. Irbutov’un calismasinda Tagkent’te yapilan bir ankette, 55
yasa yaklastiklarinda dinsizler ve ilgisizlerinde dahi gelenege baglilik, milli duygular
ya da yalnizca miiminler toplulugunun disinda kalma korkusuyla dine geri dondiikleri
verdikleri cevaplardan anlasilmaktadir. Sézgelimi “Inaniyorum; ciinkii bir inangsiz,
herkesin nefretini cekiyor”, “Inaniyorum; zira ailem dindardir ve onlara kars:
duramam”, “Inantyorum; zira Miislimanim” (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 218).
1979 verilerine gére Sovyet Miisliimanlar1 arasinda, Miisliiman niifusun %80’1 ya
sahsi diisiincesi ya da geleneklerin bir yansimasi veya ¢evre baskisinin bir neticesi
olarak inananlar toplulugunda goriindiikleri belirtilmektedir (Benningsen 1997: 57).

Alinyazin bulgularmin da arastirma bulgulartyla hemen hemen Ortiistiigiiniin
goriilebilecegi sdylenebilir. Zira arastirmadaki Allah’a inananlarin orani (%82,1) ile o
donemdeki arastirmalardaki inananlarin oranlarmin (ortalama %80 inananlar, %20
inanmayanlar) neredeyse ayni oldugu (her ne kadar giinlimiizde inanmayan oranlar1 o
doneme gdre birkag puan azalsa da) goriilmektedir. Dikkati ceken husus %80 inananlar
icinde ortalama %20’lik bir oranda inanmadiklar1 halde ibadet yapanlar ve yine

ortalama %?20’lik bir oranda inanmadiklar1 halde ailenin etkisiyle ibadet yapanlar
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oldugu sdylenebilir. Ayni durum “herkesin nefretini ¢ekeceginden, Miisliiman
olmasindan, ailesinin Miisliman olmasindan dolay1 inandiklar1” ifadelerde
goriilmektedir. Ayni ¢eliskili durumlarin ve ifadelerin aragtirmadaki celigkili sonuglar
ve miilakat ifadeleriyle de ortiistiigii goriilmektedir. Dolayisiyla Sovyet donemi inang
anlayisinin Bakii’de yasayanlarda giimiimiizde de devam ettigi sOylenebilir.

Yunusov (2004: 282), Baris ve Demokrasi Enstitiisii (Siilh va Demokratiya
Instinitu) tarafindan 2003’de Azerbaycan’in geneli igin yapilan arastirma sonuglarina
gore su neticeye vardigi goriilebilir. Giinlimiizde genellikle Azerbaycanlilarin imana
gore degil, Miisliman bir ailede dogduklarindan (anadan gelme) dolayr Miisliiman
olduklarmni tespit ettigi anlagilabilir. Bunun yaninda Islam’a kars1 ilginin arttigin,
bunu da SSCB dagildiktan sonra ortaya ¢ikan manevi bosluk ile izah ettigi
anlasilabilir. Ayn1 zamanda 30 yasina kadar 6zellikle de 18-24 yas aras1 genglerin,
toplumun Islamlastirilmasinin énemli diizeyde taraftar1 olduklari (tim yas gruplari
%60,5 muspet, %20,7 menfi, %18,8 belirtmeyen), bdylece dini konularda yerini ve
tarafin1 belirlediklerini, drgiin egitimde Islam’m 6gretilmesinin taraftar1 olduklarini,
ancak mescitlere gitmediklerini, resmi din gorevlilerinin ve ¢ogu cahil ve son derece
tutucu olan gayri resmi mollalarin faaliyetlerine karst olduklari, o6zellikle de
seyhiilislamin faaliyetlerine daha fazla karsi olduklar1 (tiim yas gruplart %27,4 miispet,
%34,1 menfi, %28,6 tarafsiz, %9,9 belirtmeyen) sonucuna vardigi goriilebilir. 30-39
yas arasi olanlarmn toplumda Islam’mn rol ve tesirinin giiclendirilmesi gerektigini,
varlikli ve ozellikle yiiksek egitimli tabakalar Islam’a mantiksal, algisal olarak
yakinlastiklarini ifade etmektedir. Ayrica Islam’in onlar igin sadece din degil, aym
zamanda toplum hayatinda olmasi gereken dnemli bir faktor oldugunu ve din faktorin
roliiniin artmasina yardim ettikleri tespitinde bulunmaktadir. Toplumun fakir ve egitim
diizeyi diisiik tabakalarinin ve yasl neslin ise, mescitlere az gittiklerini, ibadetleri
yerine getirmediklerini (30-39 yas arasi olanlarda dahil) belirlemektedir. Genellikle de
yoksulluk ve egitim seviyesi diistiikce ve yas ne kadar ¢ok artar ise, dindarligin bir o
kadar diistiiglinii ve bu neslin ateist ve pragmatist olduklarmi, iktisadi ve siyasi
problemlerden daha ¢ok rahatsiz olduklar1 ve dinden ziyade ekonomik refahlar: ile
mesgul olduklar1 sonucuna vardigi goriilebilir. Bu sonuglar genel olarak arastirma
bulgulariyla ortiistiigii sOylenebilir. Ancak arastirmanin nitel bulgularinda geng nesil
arasinda Islam konusunda bir bilinglenme basladig1, ancak arastirmanin nicel
bulgularina bu sonuglarin yansimadigi goriilmektedir. Orta yas ve yaslh neslin din

anlay1s ve dindarlik diizeylerinin gen¢ nesilden daha yiiksek ¢iktig1r goriilmektedir.
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Istisnalar haricinde genellikle geng, orta yas ve yasl nesil arasinda islam’a kars1 ilginin
arttigl ve Islam’m orgiin egitim kurumlarinda &gretilmesinin taraftar1 olduklar:
noktasinda bir emare ve bulguya rastlanilmadigi ifade edilebilir.

Dagdemir Mehmandarov (2008) arastirmasinda da, katilimcilar1 “Katilimcilarin
hemen hemen hepsi Misliiman bir kiiltiiriin icine dogmus ve Islam'1 verili, kalitimsal
olarak elde etmistir diyebiliriz. Buna yaygin kullanimiyla kiiltiir Miislimanlig1 da
diyebiliriz” seklinde tanimlamaktadir.

Sonugta Kafkas ve Orta Asya Musliman Turkleri bu cimleden Azerbaycan
Mdasliman Turkleri ve Karakoyunlu Azerbaycan Mdusliman Tiurkleri Sovyet
Sistemine dahil edildikten sonra, Ozellikle de Stalin donemiyle birlikte Sovyet
Miislimanlar1 olarak bir tiir “Fetret”® donemine girdikleri ifade edilebilir.
Bagimsizliktan sonra da gilinlimiize kadar bu donemim hala devam ettigi sdylenebilir.
Bu ¢ergevede bu toplumun Miisliman oldugu goriilmektedir. Ama Miimin midir?
Diye soruldugunda, bu soruya basitge “evet” cevabi vermenin mimkiin
olamayabilecegi goriilebilir. Zira Kur’an-1 Kerimde: “Bedeviler, ‘Iman ettik’ dediler.
Sunu sdyle: ‘Henliz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz’.
Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz higbir seyi bosa
cikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. Miminler ancak, Allah’a ve
resuliine iman eden, sonra slipheye diismeyen, Allah yolunda mallar1 ve canlariyla
cihat eden kimselerdir. I¢leri dislar1 bir olanlar iste bunlardir” (Hucurat, 49: 14-15).
Islam’m kelime anlaminda “boyun egmek, teslim olmak” da vardir. Bedevilerin
yaptig1 da Islam’1n bu s6zliik manasini sergilemek oldugu goriilebilir. Ciinkii 15. ayet
de dikkate alindiginda bir bireyin ger¢ekten iman etmis olabilmesi icin Islam’in
gereklerini yaparken bunlarin Allah ve Resuliiniin buyrugu olduguna, Allah’in
buyruklarina itaatin kisiye diinya ve ahiret mutlulugunu kazandiracagina goniilden de
iman etmis olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Bunun yaninda inancinda kesinlikle

siiphe etmemek, akil ve kalp ile ikna olmus, baglanmais, dininin gliclenmesi i¢in malini

80 Sozliikte, "bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamasi1" manasina gelen Fetret, daha ziyade
Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda gegen tebligsiz donem icin kullanilir. Miifessirler, iki peygamber
arasinda gegen zamana fetret denilmesini, insanlari ilahi buyruklara uygun yasamaya sevk eden
nedenlerin zayiflamasiyla agiklamislardir. Bk: Yurdagiir, M. (1995). Fetret. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (C 12, 475-480). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 475. Bu gercevede Carlik
Rusya Isgalinden 6nce 6zgiir olarak dinlerini yasayan Kafkas ve Orta Asya Miisliiman Tiirkleri bu
climleden Azerbaycan Miisliiman Tiirkleri ve Karakoyunlu Azerbaycan Miisliiman Tiirkleri, Carlik
Rusya isgali ve Sovyet Yonetimi ile dini bagimsizliklarm yitirerek fetret devrine girmis, Sovyetlerin
yikilmasiyla birlikte dini bagimsizliklarin1 elde etmis, ancak fetret déneminin sona erdiginin
soylenemeyebilecegi belirtilebilir.
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ve gerektiginde canini vererek calismak, cabalamak, gibi inan¢ ve davranislarin
gerceklesmis olmasi gerektigi belirtilmektedir (Diyanet Isleri Baskanligi, 2003:100-
101). Bu baglamda anket, miilakat, gozlem ve alanyazin sonuglar1 degerlendirildiginde
genelinin Misliiman olduklari, ancak “Miimin” vasiflarini ne derece tasidiklarina dair
net bir cevap vermenin miimkiin olamayabilecegi sdylenebilir. Ciinkii imanlarinin
kalplerine yerlesmis olup, olmadig: hiikkmii konusuna gelince, bunu ancak Allah bilir.
Toptan bir degerlendirme ya da genelleme yapilamayabilecegi ifade edilebilir. Ama
anket ve ozellikle miilakat sorularina verilen cevaplarin geneli degerlendirildiginde
Ateist ve Deist olduklarini sdyleyenlerin haricindekilerin genelinin, Allah’1in varliina
ve birligine iman disindaki inang esaslar1 konusunda ¢ok net olmadiklari, en azindan
bir siiphe i¢cinde olduklar1 goriilmektedir.

Tablo 3.17‘de her iki evrenin katilimcilarmin “bir Miisliiman igki (alkollii
icecekler) icerse giinahkar olur” ifadesine katilip, katilmama diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesi katilma diizeylerinin (%82,5) yiiksek, katilmama
diizeylerinin (%11,0) diisiik, kararsiz kalanlar da ilave edildiginde (%16,7) oldugu
anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin katilma diizeylerinin ise (%51,6) orta,
katilmama diizeylerinin (%29,3) biraz diislik, kararsiz kalanlar da ilave edildiginde
(%45,3) oldugu ve neredeyse yarisinin ickinin giinah olduguna katilmadiklar
gorulmektedir.

Amasya bolgesinde yasayanlara gore Bakii bolesinde yasayanlarin igki igmenin
giinah olduguna inanma diizeylerinin diisiik ¢itkmasinin beklenen bir sonug olabilecegi
sOylenebilir. Zira buraya kadar, “Dini mensubiyet”, "Mezhebi aidiyet”, “Dini bilgi
kaynag1”, “Dini konuda basvuru”, dzellikle “Inang esaslarma inanma analizleri”,
“Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Miisliiman Kimligi” (i¢kinin tarihi yurtlarinda
tiiketilmiyor iken nasil yayginlastig1) konusundaki degerlendirmeler ve anket, miilakat
analizleri konuya aciklik getirdigi sdylenebilir. Ozetlenecek olur ise, Bakii’de
yasayanlarin bliylik bir kesimim 06zellikle Kur’an’in Allah s6zii oldugundaki
siipheleri, inan¢ ya da ibadet konularindaki agiklamalarinda, Kur’an’in daha ¢ok
ahlaki konulardaki agiklamalarinin ¢ok mantikli ve miikemmel oldugu, ibadet ve bazi
helal, haramlarin hurafe oldugu hakkindaki diisiinceleri ifade edilmisti. Yine biiyiik
bir kesimin Kur’an’daki helal ve haramlar konusunda kendi mantik olgiilerine gore
degerlendirmeler yaptiklari, birgok haram olan seylerin ya Kur’an’da olmadigi, ya da
olsa bile haram olarak kabul etmedikleri tespitinin yapildigi goriilmektedir. Bu

baglamda tam olarak degerlendirmek gerekirse, dinen haram ya da giinah oldugu i¢in
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degil, insanlik yoniiyle saglik, akil, mantik ve topluma zararlar1 agisindan alkol almaya
karst olduklar1 (n=3, n=7, n=8, n=20,n=23, vd.) anlasilabilir. Bu acidan
degerlendirdikleri diisliniilerek %51,6 oraninda icki igmenin giinah olduguna
katildiklar1 sdylenebilir. Kur’an’a gore haram ve dinen giinah olduguna katilanlarin,
%351,6 orani igindeki oraninin ¢ok c¢ok daha az olabilecegi ifade edilebilir. Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu ahalisinde alkollii i¢ki igmek de ¢ok yaygin oldugu,
ancak giiniimiizde tiiketim oranin siirekli diistiigii ifade edilmektedir (n=17). Goriisme

yapilan lisans mezunu bir muhasebeci (13 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/70):

Icki en kotii seydir. Onceden ¢ok yaygindi Simdi her aile ayn1 bakmiyor. Bazi
aileler (Belki elli aileden bir ailede diyebilirim) kahvaltida bile sofraya icki
getiriyor. Ben evimde igilmesine hi¢ razi degilim. Baz1 ailelerde misafire ikram
igin ¢ikarirlar. Bir de diigiinlerde igiliyor, olabilir. Ama kendini kaybedecek
sekilde olmaz. Kur’an’da gegmez. Bizim ailede dine gore degil de saglik agisindan
gencimiz de yaglimiz da igmez. Ama Oyle diisiiniiyorum ki din de Allah da hos
kargilamaz. Helal olarak yiyip, i¢iyorsun, sonra o zehri (igkiyi) i¢erek niye zehir,
haram ediyorsun...”.

Bakii bolgesinde miilakat yapilan tiim goriismeciler, icki i¢gmenin dinen
(Kur’an’a gore) degil, saglik, mantik ve topluma zarar1 agisindan i¢ilmemesi gerektigi
ve icilse bile akl1 ortecek kadar igilmemesi gerektigini belirttikleri goriilebilir. Ayrica
alkollii icecegin Ermeni ve Ruslardan miras kalan ¢ok kotii bir adet oldugunu,
giiniimiizde yayginliginin azaldigini, genellikle en ¢ok diiglinlerde, kutlamalarda,
bazen de misafire ikram olarak tiiketildigi (n=3 n=6, n=19, n=25, vd.) belirtilmektedir.
Amasya bolgesindeki miilakatlarda ise goriismecilerin tamam, icki igmenin dinen
(Kur’an’a gore) haram ve giinah oldugunu soyledikleri goriilmektedir. Alkollii igecek
igenlerin de haram oldugunu kabul ederek igtiklerini, 6nceden daha ¢ok diigiinlerde
i¢ildigini, giiniimiizde ise hemen hemen diiglinler de de ortadan kalktigini ifade
etmislerdir (n=2 n=4, n=8, n=10, n=15, n=16, n=17, vd.).

Tablo 3.17°de her iki evrenin katilimeilarinin “Dini vecibeleri yerine getirmek
toplumda kabul gormemi sagliyor” ifadesine katilip, katilmama duzeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesinin katilma diizeylerinin (%42,8) yiiksek, katilmama
diizeylerinin (%33,3) distik oldugu, %21,8’lik bir oranin kararsiz kaldiklari
goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin katilma diizeylerinin ise (%17,9) diisiik,
katilmama diizeylerinin (%46,2) yiiksek oldugu; %32,6’lik bir oranin kararsiz kaldig1
anlasilmaktadir.

Amasya bolgesinde yasayanlarin, dini vecibeleri yerine getirmenin toplumda
kabul gordiigii konusunda ¢ok belirgin ve net bir goriis i¢inde olmadiklari

gorulmektedir. Zira oranlarin tiimii hemen hemen birbirine yakin oranda oldugu
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goriilebilir. Kabul gordiigli goriisii, kabul gérmedigi goriisiine gére bir nebze yiiksek
orani tagimasi, ibadete ve ibadet edene verilen degerden kaynaklanabilecegi
sOylenebilir. Ama ibadetin gosteristen uzak yalnizca Allah i¢in yapilmasi goriisi
hakim oldugundan dolay1 “toplumda kabul gérmesi” gosterise kagmay1 ¢agristirdigi
icin, “gosteris” ve “ibadetin Onemi” arasinda tereddiite diistiikleri, dolayisiyla
kararsizlik dahil, katilma veya katilmama yoniinde de kararsiz kaldiklar1 goriilebilir.
Ibadet eda etmenin 6nemli oldugu, ama gosterisi ¢agristiracak sekilde toplumdaki
goriiniirliigiinden uzak olmasi gerektigi goriisiinii tagiyabilecekleri sdylenebilir. Tiim
goriismeciler ibadette ve dini yasamda gosterise karsi olduklarini ifade etmislerdir
(n=1 n=2, n=5, n=10, n=14, n=15, n=17, vd.).

Bakii toplumunda ise, ibadet ve ibadet eden, dinde hurafeye ve asiriliga kagtigi
seklinde degerlendirildigi sdylenebilir. Her ne kadar saygi duyulsa da, ibadet eden
toplumda kabul gérmedigi veya toplum i¢inde 6nemsenmediginden dolayi, toplumda
kabul gorme oraninin diislik ¢iktig1 sdylenebilir. Toplumda kabul gérmeme oranin
yiiksek ¢ikmasi ise hem ibadetin 6nemsizligi hem de gosteris olacagi diisiincesi
nedeniyle yiiksek ciktigi, bu oran i¢inde de ibadetin 6nemsizliginin oraninin daha
yiiksek oldugu soOylenebilir. Kararsiz kalan 6nemli bir oranin ise, ibadete ilgisiz
olanlarin ve hayatlarinda ibadete yer vermeyenlerin, kendilerini ateist ve deist olarak
tanimlayanlarin goriis belirtmeye bile 6nem vermemesi ve kendini ilgilendirmemesi
ile alakali oldugu yapilan gozlemlerden anlasildig1 ifade edilebilir. Gerek
ilgilendirmeme durumu, gerekse ibadet konusundaki diisiinceleri “dinl mensubiyet”,
“inang esaslarma inanma” ve “ibadet siklig1” konularindaki miilakatlarda drnekleri
verilmistir.

3.3.1.1. Modern ve Laik Din Anlayisina Gore Din Anlayis1 ve Dindarhk
Duzeyleri

Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Modern ve Laik Din Anlayisina Gore
Mukayeseli Dindarlik Analizi
Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakii’de yasayanlarin modern ve laik din

anlayislarindaki tutum diizeylerine ait mukayeseli veriler tablo 3.18’de incelenmistir.

Tablo 3.18. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin Inang Boyutu Modern ve Laik Din Anlayisi
Tutum Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Kategoriler/Boyutlar Bolge N X SS t P
inanc boyutu modern ve Amasya 424 3,6648 ,81927 10.593 000*
laik din anlay1s1 Bakii 430 3,0726 81447 ’ '
*p<.05
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Tablo 3.18’deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya bolgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin modern ve laik din anlayisi puanlarinin
(X=3,6648) Bakii’de yasayan soydaslarina (X=3,0726) gore anlamli olarak daha
yuksek oldugu goriilmektedir [t (852) =10,593, *p <,05]. Bu bulgular dogrultusunda,
Amasya bdlgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunun Bakii’de
yasayan soydaslarina gére modern ve laik din anlayigina yonelik daha olumlu bir tutum
i¢inde olduklar1 anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kendi Aralarindaki Yas Gruplari
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kendi aralarindaki
yas gruplarina gore modern ve laik din anlayislarindaki dini tutum diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.19°de incelenmistir.

Tablo 3.19. Amasya ve Bakii Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarima Gére ANOVA Testi Sonuglari

Modern ve laik Va

/Bolge $ N X SS F P Farkin Kaynagi

(1) 1830 yas 100 34410 85488

Amasya (2) 30-50 yas 176 3,7365 79251 5015 007+ L-Orup, 3.ve2. gruplarile
(3) 51+ 143 3,7368 ,81246 ' ' farklilagmaktadir.
Toplam 419 3,6661 82231
(1) 1830 yas 121 2,9389 87186

Baku (2) 30-50 yas 141 13,0999 77230 5489 (ogqr Oruplararasi fark anlaml
(3) 51+ 166 3,1512 ,80259 ' ' cikmamigtir
Toplam 428 3,0743 ,81597

*p<.05

Tablo 3.19°deki Karakoyunlu Azerbaycan Tirk katilimcilarmin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarin kendi aralarindaki yas gruplarina gore tutum
diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuclar1 soyle ifade edilebilir. Amasya’da
yasayanlarin gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, modern ve laik din anlayisina
yonelik olarak kusaklar arasi tutum diizeyine iliskin anova testi sonuglarinda yas
gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu (F=5,015; *p<.05)
goriilmektedir. Yas gruplar arasi farklilig1 belirlemek tizere sheffe testi yapilmis ve
farkliligin yagh (51 yas ve {istli) ve orta yas (31-50 yas) kusak ile geng (18-30 yas)
kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek modern ve laik dini anlayis ve
tutum diizeyi ortalamasmin yasl kusak (X=3,7368) ve bu kusak ile ayni puan
ortalamasina sahip orta yas kusagina (3,7365) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise
geng kusaga (X=3,4410) ait oldugu anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin

gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, modern ve laik din anlayisina yonelik
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kusaklararas1 tutum diizeyine iliskin anova testi sonuglarinda yas gruplar1 (geng
kusag1, orta yas kusagi ve yash kusagi) arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli
olmadig1 (F=,2,489; *p >.05), kayda deger bir dindarlik diizeyi farkinin bulunmadig;,
tiim kusaklarin ayni diizeyde modern ve laik dini anlayis ve tutuma sahip olduklari
gorulmektedir.

Bu sonuglara gore Amasya’da yasayan yasl ve orta yas kusagin gen¢ kusaga
gore, modern ve laik din anlayis1 dizeylerinde daha olumlu bir tutum iginde olduklari
anlasilmaktadir. Yash ve orta yas kusagin modern ve laik din anlayis1 dlizeyi puan
ortalamasimin ayni oldugu ve ayni diizey tutuma sahip olduklar1 goriilmektedir.
Bakii’de yasayanlarin ise geng, orta yas ve yasl kusaklar1 arasindaki modern ve laik
din anlayis1 dlzeylerinde anlamli bir farkliligin olusmadigi, kusaklar arast modern ve
laik dini anlayis ve tutum diizeylerinin neredeyse ayni seviyede olduklari
gorulmektedir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Kugaklararasi Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kusaklararasi
modern ve laik din anlayiglarindaki dini tutum diizeylerine iliskin mukayeseli veriler
asagidaki tablo 3.20’de incelenmistir.

Tablo 3.20’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina goére; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin geng (18-30 yas araligi) kusaginin modern ve laik
din anlayist tutum puanlarinin (X=3,4410) Bakii’de yasayan soydaslarinin geng
kusagina (X=2,9389) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (219)
=4,299, p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1) kusagin modern ve laik
din anlayis1 puanlarmin (X=3,7365) Bakii’de yasayan orta yas kusaga (X=3,0999)
gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir [t (315) =7,188, p <,05].
Amasya’da yasayan yash (51 yas ve istii) kusagin modern ve laik din anlayisi
dindarlik puanlarmin (X=3,7368) Bakii’de yasayan yasli kusaga (X=3,1512) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (307) =6,359, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yashh kusaga gore modern ve laik din anlayist
diizeylerinde, dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar

olduklar1 anlasilmaktadir.
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Tablo 3.20. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kusaklararasi Modern ve Laik Din Anlayisi
Tutum Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Modern ve laik /Yas gruplari Bolge N X SS t P
Amasya 100 3,4410 ,85488

1. yas grubu (18-30) yas aralig1 Bakii 121 2,9389 87186 4,299 ,000%
Amasya 176 3,7365 ,79251

2. yas grubu (31-50)yas arali1 Bakii 141 3.0999 77230 7,188 ,000*
Amasya 143 3,7368 ,81246

3. yag arahgn (31 yas lstd saki 166 3512 eose o O

*p<.05

Amasya ve Bakii Kattlimcilarimin Egitim Seviyelerine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin egitim
seviyesine gore modern ve laik din anlayislarindaki dini tutuma iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.21°da incelenmistir.

Tablo 3.21. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Egitim Seviyesine Goére Modern ve Laik Din
Anlayig1 Tutum Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Modern ve laik/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P
[kdgretim ve ortadgretim Amééya 222 3,6832 ,80424 3,780 ,000*
Bak 20 2,9733 ,80469
. Amasya 172 4,8680 ,33044
On lisans ve lisans "y 3,845 ,000%
Baki 133 4,1386 ,91362
Amasya 28 4,8667 ,38302 4.055 000*

Yiiksek lisans ve doktora Bakii 266 3,7475 1,13495

*p<.05

Tablo 3.21°daki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin gruplandiklari egitim seviyelerine bagl
tutum puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri sdyle ifade edilebilir. Amasya
bolgesi ilkogretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin modern ve laik din anlayisi
tutum diizeyi puanlarinin (X=3,6832), Bakii bolgesi ilkogretim ve ortadgretim seviyeli
egitimli soydaslarina (X=2,9733) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir (t (240) =3,780, p <,05). Amasya bdlgesi 6n lisans ve lisans seviyeli
egitimlilerin modern ve laik din anlayis1 tutum diizeyi puanlarinin (X=4,8680), Bakii
bolgesi On lisans ve lisans seviyeli egitimli soydaslarina (X=4,1386) gore anlamli
olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir (t (303) =3,845, p <,05). Amasya bolgesi
yiiksek lisans ve doktora seviyeli egitimlilerin modern ve laik din anlayis1 tutum

diizeyi puanlarmin (X=3,6648), Bakii bolgesi yiiksek lisans ve doktora seviyeli
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egitimli soydaslarma (X=3,7475) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir (t (292) =4,055, p <,05).

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almig
olan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunun inang duzeylerinde Bakii’de
yasayan soydaslarina gore tiim egitim (ilkdgretim ve ortadgretim, 6n lisans ve lisans,
yiiksek lisans ve doktora) seviyelerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum
icinde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 gériilmektedir.

Amasya ve Bakii Evreni Modern ve Laik Din Anlayisina Géore Mukayeseli
Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Stklik Analizleri

Tablo 3.22. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Modern ve Laik Din Anlayisina Gore Mukayeseli
Betimsel Siklik Bulgulari
Amasya Bakul Amasya Bakul Amasya Bakil
Degiskenler Say:1Y(izdeSay1YUzde Degiskenler Say:1YuzdeSay:1Yiizde Degiskenler Say:1YuzdeSay:Yizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)
Modernde Islam uygulanamaz Islam’1 giiniimiize uyarlamak Allah’a inanmayan mutlu olur
rHKnllgtllmlyoru 67 154 70 16,3 Eg{llmlyomm 40 9,2 119 27,7 El’t%llmlyorum 60 138 65 151

Katilmiyoru
m

Kararsizim 68 15,6 82 19,1 Kararsizim 62 14,2 131 30,5 Kararsizim 83 19,0 121 28,1
Katiiyorum 94 21,6 60 14,0 Katiliyorum 100 22,9 53 12,3 Katiiyorum 81 18,6 67 156

Katilmiyorum Katilmiyorum

91 209 79 184 58 13,3 60 14,0 79 18,1 46 10,7

e 100 250 129 30,0 (AraTen 167 383 56 130 garoven 128 294 118 274
Belirtmeyen 7 16 10 2,3 Belirtmeyen 9 21 11 26 Belitmeyen 5 11 13 3,0
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

ibadet sart degil kalp temizligi Ahlak icin inanmak sart degil Ahlak dinden uzak olursa kot
Hic Hi¢ Hi¢

Katilmiyoru 42 9,6 153 35,6 Katilmiyorum 39 89 65 151 Katilmiyorum 19 44 95 221
m

Katilmiyoru
m

Kararsizim 54 12,4 77 17,9 Kararsizim 51 11,7 145 33,7 Kararsizim 27 6,2 47 109

Katihiyorum 108 24,8 47 10,9 Katihyorum 118 27,1 52 12,1 Katihiyorum 145 33,3 119 27,7

Tamamen Tamamen Tamamen
Katiliyorum 171 39,2 71 16,5 Katiltyorum 186 42,7 82 19,1 Katiliyorum 212 48,6 112 26,0

Belirtmeyen 5 11 8 19 Belirtmeyen 4 09 12 28 Belirtmeyen 7 16 8 19
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Katilmiyorum Katilmiyorum

56 128 74 172 38 87 74 172 26 60 49 114

Tablo 3.22deki verilere gore her iki evrenin katilimcilarmin “Islam’mn giiniimiiz
sartlarina gore yeniden yorumlanmasi dini tahrif eder” ifadesine katilip katilmama
diizeyleri kiyaslandiginda, Amasya bdlgesinin katilma diizeylerinin (%61,2) yiiksek,
katilmama diizeylerinin (%22,5) diisiik oldugu, %14,2’1ik bir oranin kararsiz kaldiklari
goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin katilma diizeylerinin ise (%25,3) diisiik,
katilmama diizeylerinin (%41,7) orta oldugu; %30,5’lik bir oranin kararsiz kaldigi

anlasilmaktadir.
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Amasya bolgesi katilimcilarnin yiiksek oranda Islam’in giiniimiiz sartlarina
gbre yorumlanmasimin dini tahrif edecegine yiiksek oranda katilmalari, tasidiklari
kimlik ile agiklanabilir. Zira Amasya bolgesinde Muhafazakar ve Milliyetci-
Muhafazakar kimligi tercih edenlerin %41,1, Islamc1 kimlik eklendiginde %48,0’lik
gibi bir orana yiikseldigi; Milliyetci ve Sagcr kimligi tercih edenlerde de bir nebze
muhafazakar egilim tasiyabilecekleri diistintildiiglinde %81, 6’1ik gibi ¢ok biiyiik bir
orana ulastig1 soylenebilir. Dolayisiyla Amasya bolgesinde yasayanlarin yiiksek
oranda yeni yorumlara acik olmadigi, var olan durumu muhafaza etmekten yana
olabilecegi ifade edilebilir.

Bakii’de yasayanlarin, Islam’m giiniimiiz sartlarma yeniden yorumlanmasi
diisiincesinde olduklar1 sdylenebilir. Ancak bu yeni yorumun, “Inanc esaslarina
inanma” ve “Ibadet yapma siklig1” konularindaki anlayislarina ve islam’a bakis
acilarina gore bir yorum isteyebilecekleri anlasilabilir. Zira Bakii’de yasayanlarin
genelinin, Kur’an’in yalnizca ahlaki ilkelerine onay verdikleri, ibadetlerin genelini
hurafe olmak ile nitelendirdikleri unutulmamalidir. Kararsizlik oraninin (%30,5) ¢ok
yiiksek oldugu, kararsiz kalan 6nemli bir oranin ise, dine ilgisiz olanlarin ve
hayatlarinda dine yer vermeyenlerin olabilecegi anlasilabilir.

Tablo 3.22°deki verilere gore her iki evrenin katilimcilarinin “Modern yasamda
Islam’mn hiikiimlerini aynen uygulamak imkansizdir” ifadesine katilip katilmama
diizeyleri kiyaslandiginda, Amasya bdolgesinin katilma diizeylerinin (%46,6) yiiksek,
katilmama diizeylerinin (%36,3) diisiik oldugu, %15,6’1ik bir oranin kararsiz kaldiklar1
anlagilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin katilma diizeylerinin (%44,0) yiiksek,
katilmama diizeylerinin (%34,7) disik; %19,1’lik bir oramin kararsiz kaldig:
gorulmektedir.

Amasya ve Bakli bolgesinde yasayanlarin, modern yasamda Islam’m
hiikiimlerinin aynen uygulanabileceg§ine inananlara gore, uygulanamayacagina
inananlarin oraninin biraz fazla oldugu goriilmektedir. Her iki evrende de
katilimcilarin, modern yasamda Islam’m hiikiimlerinin aynen uygulanabilecegi ya da
uygulanamayacagi konusunda cok belirgin ve net bir goriis icinde olmadiklari
goriilmekte, kararsiz kalanlarin oraninin da yiiksek olmasi, net ve 6ne ¢ikan belirgin
bir goriis i¢inde olmadiklari durumunu destekleyebilecegi sdylenebilir. Ancak Bakil
bolgesindeki kararsizlik orani iginde, goriis belirtmeyi dnemsemeyenlerin, kendilerini
ateist ve deist olarak tanimlamas1 dolayisiyla kendisini ilgilendirmedigini

diisiinenlerin oraninin yiiksek olabilecegi gdzden kacirilmamasi gerektigi sdylenebilir.
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Amasya bolgesinde yasayanlarin, yiiksek oranda Islam’mn giiniimiiz sartlarina
gore yorumlanmasmin dini tahrif edecegine ve modern yasamda Islam’in
hiikiimlerinin aynen uygulanamayacagina inandiklari, Bakii bolgesinde yasayanlar ise,
yiiksek oranda Islam’in giiniimiiz sartlarma gére yorumlanmasmin dini tahrif
etmeyecegine ve modern  yasamda  Islam’m  hiikiimlerinin  aynen
uygulanamayabilecegine inandiklar1 sdylenebilir. Dolayisiyla goriis belirtenler iginde,
Bakii’de yasayanlarin Amasya bolgesinde yasayanlara gore daha modern bir din
anlayisina sahip olduklari, Amasya bolgesinin ise daha muhafazakar kaldiklari
sOylenebilir. Ancak her iki evren katilimcilarini kararsizlik oranlarinin yiiksek olmast,
bu konuda bir kafa karisikligi yasadiklar1 ve net bir goriiste olmadiklar1 séylenebilir.

Tablo 3.22°deki verilere gore her iki evrenin katilimcilarinin “Toplumumuzun
ahlaki yapist dinden uzaklastikca daha da koétiiye gidiyor” ifadesine Amasya
bolgesinde yasayanlarin yliksek (%81,9) diizeyde katildiklari, diisiik (%10,4) diizeyde
katilmadiklar1 anlasilmaktadir. Bakii bolgesinde yasayanlar ise, orta (%53,7) diizeyde
katildiklar, diisiik (%33,5) diizeyde katilmadiklari, kararsiz kalanlarin (%10,9) oldugu
goriilmektedir. “Ahlakli bir insan olmanin ahirette karsiligini almak i¢in inanmak sart
degildir” ifadesine Amasya bdlgesinde yasayanlarin yiiksek (%69,8) diizeyde
katildiklar, diisiik (%17,6) diizeyde katilmadiklar1 kararsiz kalanlarin (%10,9) oldugu;
Bakii’de yasayanlarin katilanlarinin (%32) katilmayanlarinin (%32,3) ve kararsiz
kalanlariin (%33,7) neredeyse ayni diizeyde oldugu goriilmektedir. “Allah’a
yaklagsmak i¢in ibadet sart degil, 6nemli olan kalp temizligidir” ifadesine Amasya
bolgesinde yasayanlarin yiiksek (%64) diizeyde katildiklari, diisiik (%22,4) diizeyde
katilmadiklar1 kararsiz kalanlarin (%12,4) oldugu; Bakii bolgesinde yasayanlar ise,
diisiik (%27,4) diizeyde katildiklari, yiliksek (%52,8) diizeyde katilmadiklari, kararsiz
kalanlarin (%17,9) oldugu goriilmektedir. “Allah’a inanmayan bir insan da yasaminda
mutlu bir insan olabilir” ifadesine Amasya bdlgesinde yasayanlarin orta (%48)
diizeyde katildiklar1, diisiik (%31,9) diizeyde katilmadiklar1 kararsiz kalanlarin (%19)
oldugu; Bakii bolgesinde yasayanlar ise, orta (%43) diizeyde katildiklari, diisiik
(%25,8) diizeyde katilmadiklari, kararsiz kalanlarin (%28,1) oldugu goriilmektedir.
“Toplumumuzun ahlaki yapis1 dinden uzaklastik¢a daha da kdotiiye gidiyor” ifadesi
haricindeki diger ifadelerde, her iki evren katilimcilarinda, genelde katilma ve
katilmama oranlarinin birbirine yakin oldugu, kararsizlik oranlarinin da ytiksek ¢iktig1,

sanki katilip katilmama konusunda bir kararsizlik ikilemi yasadiklar1 sylenebilir.
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Amasya bolgesinde yasayanlarin genelinin, toplumun ahlaki yapisinin temelinin
dinin (Kur’an’m) hiikiimlerine goére olusturulmas: gerektigini ve bu temelden
uzaklasilmamas1  gerektigi goriisinde olabilecekleri  sdylenebilir. Bakii’de
yasayanlarin yarisinin Amasya’da yasayanlarin goriisiine katildig1 goriilmektedir. Zira
Inang esaslarma inanma analizinde gdriismecilerin neredeyse tamaminimn (2, 20, 24
nolu anketler gibi), Kur’an’in Allah s6zii oldugu konusundaki kararsiz ve siiphe i¢inde
olduklarin1 belirtmelerine ragmen, ¢ok miikemmel bir ahlak kitab1 oldugunu
vurguladiklart goriilmektedir. Katilmayanlarin ve kararsiz kalanlarin ise, bir insaat
miithendisinin: “Kur’an-1 okumaya vaktim yok. Cunki iyi bir insan olmak igin
Kur’an’1 okumaya gerek yok, ahlakli olmak yeter. Ahlakli olmak i¢inde dindar olmak
gerekmez” (20 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/30) seklindeki ifadelerinde cevabini
bulabilecegi sdylenebilir.

Ahlakli bir insanin ahirette karsiligini almak i¢in inanmak sartint mutlak
gérmeme, Ibadet etmeden kalbi temiz bir insanin Allah’a yakin olabilecegi ve Allah’a
inanmayan bir insanin yasaminda mutlu olabilecegi konularinda Amasya’da
yasayanlarin bir hosgorii icinde olduklari ifade edilebilir. ibadete énem verdikleri
kadar da kalp temizligine 6nem verdikleri, inanc1 olmasa da kalbi temiz ahlakli bir
insan1 Yiice Allah’in bos ¢evirmeyecegi diislincesini tastyabilecekleri soylenebilir. Bu
konuda Allah (cc)’niin “Rahman” ve “Rahim” sifatina sigindiklar1 ve vicdanlarinda
bunu 6n plana cikardiklart diisiiniilebilir. Bu konuda Siileyman Ates’in (1989)
“Cennet kimsenin tekelinde degildir" makalesindeki gibi vb. diisiincelerin
tezahiirlerini yansitmis olabilecekleri ifade edilebilir.

1990’11 y1llara kadar diinyaya kapali SSCB sistemi iginde yasayan soydaslaria
gore, Tanzimat ile birlikte yiiziini Bati medeniyetine donmiis, diinyaya agik
demokratik ve modern bir toplumda, lilkede yasayan Amasya bdlgesi, yasanan ¢aga
daha uyumlu hale gelmek noktasinda modern kiiltiiriin islevsel hale getirdigi kiiltiirel
degerleri i¢sellestirdigi ve modern kiiltiiriin yonelimlerinden de etkilendigi goriilebilir.
Dolayisiyla sergiledikleri dini tutumda modern ve laik kiiltiiriin hdkim unsurlarini da
kisiliklerinde tasidiklar1 sdylenebilir. Ulkemizde gelenekselden modernlesmeye dogru
yonelen hizli bir degisim ve donilislimiin yasandigi toplum yapisinda, Amasya
bolgesinde yasayanlarin dindar modern ve muhafazakar modern ikileminin meydana
getirdigi kiiltiirel sorunlarin tesiri ve yonlendirmesinden etkilendikleri anlasilabilir. Bu
baglamda kiiresellesmis diinyanin iirettigi kiiresel kiiltiiriin etkilerinden nasiplerini

aldiklari, bu etkilerin Amasya bolgesinde yasayanlarin dini tutum ve yasamlarinda
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tesirlerini gostermesinin goéz ardi edilemez bir durum oldugu, bu durumunda dini
tutumlarina yansidigi ifade edilebilir.

Bakii’de yasayanlar, Bat1 diinyasi demokratik modern kiiltiiriine kapali SSCB
sistemi i¢inde yasamalar1 dolayisiyla, kendilerine 6zgii bir modern ve laik anlayis
kiiltiirii gelistirdikleri, bu ¢ergevede Bati diinyast modern ve laik kiiltlirline maruz
kalan Amasya bolgesinde yasayan soydaslar ile farklilastig1 ifade edilebilir. Sovyet
Sisteminin dayatmaci ateist felsefesi temelli modern ve laik anlayisinin jakoben
olabilecegi dolayisiyla maruz kalanlarin, tepkisel ve defansif bir refleks tasidigi
sOylenebilir. Bu tepkisellik ¢aresizlik nedeniyle bilingaltina inmis olabilir. Bilingaltina
inen bu tepkinin anket ifadelerine soyle yansidigi ifade edilebilir. Her ne kadar
komiinist diinya goriisii ile formatlansalar da, mensubiyet duyduklar1 dinlerine ve bu
dinin drettigi kiiltlirlerine bagliliklarini tepkiselli§in vermis oldugu bir siddetle de
tasimis olduklar1 bilinmektedir. Kadim tarihi dini ve kiiltiirel aidiyetlerini
bilingaltlarinda tasidiklar1 soylenebilir, Bu g¢ercevede Bakii’de yasayanlar SSCB
sisteminin dayattig1 ateist felsefesi temelli egitim sisteminin {irettigi komiinist yagsam
felsefesi temelli zihniyet diinyalari ile mensup olduklari geleneksel dini, milli, kiiltiirel
yasam tecriibesi ikileminin meydana getirdigi kiiltiirel sorunlarin tesiri ve
yonlendirmesinden etkilendikleri anlagilmaktadir. Gergekte geleneksel sosyo-dini
kiiltiirleri ile Bolsevik yasam Kkiiltiiriiniin tesirlerini sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi,
iktisadi yasamlarinda, inang, ibadet hayatlarinda yasadiklar1 sGylenebilir. Bu konuda
Alexandre Benningsen; giinlimiizdeki Sovyet Miisliimanliginin gelenekg¢i bir inang
akimini temsil etmekte, Ustelik harici devletlerden gelen hicbir etkinin emaresini
tagimayi1p tlimiiyle yerli bir mizaca sahip oldugunu (Benningsen 1997: 58), ifade ettigi
gorulmektedir.

Bakii’de yasayanlar dinden uzak bir yasantiya sahip olsalar da, Allah’a nasil
inanilmas gerekiyor ise Oyle inanilmali, nasil bir Miisliiman olunmas1 gerekiyor ise
Oyle Misliiman olunmali anlayisi ile yaklagimlari bu yonde olabilir. Bu durum
goriisme yapilan kisilerin ifadelerine soyle yansimistir. Bir akademisyen (Profesor),
bilimsel arastirmalar1 neticesinde, insanin ve evrenin miikemmelligi, Kur’an’in
essizligi karsisinda Allah’a hayran kaldigini1 ve ¢cok daha derinden baglandigini, ama
Tiirkiye’de genelde aileden gelen taklidi imandan dolayi, ibadet yasantisi olsa da dine
olan samimiyetin erozyona ugradigini (n=2) belirtmektedir. Bir baska akademisyen
(Profesdr), inanglarinin daha kalpten, daha samimi oldugunu, Tiirkiye’dekilerin ise

inanglarina biraz menfaat karistigini, s6zgelimi baz1 namaz kilanlarin, ticaretine de
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fayda bekledigini (n=11), ifade etmektedir. Bir tarih doktoru: “Tiirkiye daha dindar
goriinliyor. Bizde Kur’an ve Siinnet bilinmese de, dini yasanti olmasa da, yani
dindarlik diisiik olsa da samimi inanmislar. Ama (Tiirkiye’de) dini yasamis olsalar da,
bakiyorsun ki, inancinda amellerinde gayri samimilik var, beklenilmeyecek seyler
(dine aykir1 davraniglar) de yapiyorlar” (15 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/40)

Mdisliman olmayan bir ailede yetisip sonradan kendi arastirmalari sonucu
Miisliiman olanlarin, Miisliiman bir ailede taklidi imana sahip olan Miisliimanlara gore
Islam inang, ibadet ve ahlaki esaslarma daha bagli, samimi ve tavizsiz olduklari
bilinmektedir. Bu durum, arastirmasi ile Miisliiman olan ingiliz miizisyen Cat Stevens
(Yusuf Islam)’m ifadelerine sdyle yansiyor: “Kur’an-1 Kerimi tanimadan once
Miisliimanlar1 tanisaydim, asla Miisliiman olmazdim” (Uludag sozliik, 2020). Bakii
bolgesinde kendini ateist ve deist olarak tanimlayan ve Miisliiman olarak tanimlayan
ama Islami yasantidan uzak olanlarin, islam’a disaridan bakan bir anlayis ile “Islam
bdyle olmali” ya da “bir Miisliiman bu anlayista olmali” ideal bakis agisindan modern
ve laik tutum Olcen ifadelere cevap vermis olabilir. S6zgelimi alkollii i¢ecek, riisvet,
faiz vb. gibi konularda dinen haram oldugu yoniiyle degil, insani ve ahlaki yoniiyle
kars1 olduklari goriilmektedir (n=13, n,17, n=19, n=23, vd.). Bu goriisleri yoniiyle her
inang, her is kendi kurallar1 gergevesinde yapilmali diislincesine sahip bir anlayisla, bir
Miisliimanim Islam’a bu sekilde inanmasi ve bagli olmasi gerektigi diisiincesini
yansittiklar sdylenebilir. Bdylece Islam’a nasil disaridan baktiklari anlasilabilir. Bu
cercevede “Allah’a yaklasmak icin ibadet sart degil, 6nemli olan kalp temizligidir”
tarzindaki ifadelere, “Islam dininde, Allah’a yaklasmanin sart1 ibadettir, dolayistyla
bir Miisliman Allah’a ancak ibadet ederek yaklasabilir” diislincesini tagimis
olabilecekleri ifade edilebilir.

Dasdemir Mehmandarov (2018)’un Tiirkiye’de egitim goren Azerbaycanli
lisans 6grencilerinin Tiirkiye'ye geldikten sonraki yasamlarinda dinle ilgili algilarinda
yasanmis degisikligin ne yonde oldugunun 6grenilmesi konusundaki arastirmasinda
da, caligmadaki bulgulara benzer sonuclar elde ettigi sdylenebilir. Bu arastirmaya
katilan Azerbaycanli &grencilerin en ¢ok sasirdiklart durum Tiirkiye’de Cuma
namazini kilanlarin durumu olmustur. Onlara gére Azerbaycan’da yalnizca bes vakit
namazini kilanlar, ramazan orucu tutanlar, yani ibadet edenler Cuma namazi
kilabilirlerdi. Ciinkii onlarin din algilarinda ibadet eden Miisliiman tipi bu sekildeydi.
Sozgelimi bir kisi ibadet ediyorsa ediyordur ya da etmiyorsa etmiyordur. Bunun ortasi

yoktur. Katilimcilardan bazilar1 bu durumu soyle ifade etmislerdir: “Tiirkiye’de tiim
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hafta alkol alip Cuma gilinii namaza gidenler fazla... Bir de Cuma namazini
garipsemistim. Bizde bir insan namaz kiliyorsa kiliryordur. Ama burada hemen hemen
herkes Cuma namazina gidiyor” seklinde ifade ettikleri belirtilmektedir. Azerbaycanl
Ogrencilerin Tiirkiye’de Cuma namazi kilanlarin dine ve ibadet algilarina kiyasla kendi
din algilarini, dolayistyla Azerbaycan halkinin din algilarin1 ortaya koyduklar
anlasilabilir. Bu algida bir Miisliiman dinini, Islam’1n kurallarina uygun yasamalidir,
seklinde ifade edilebilir. Dolayisiyla “Islam dininde, Allah’a yaklagsmanin sarti,
ibadettir, dolayisiyla bir Miisliman Allah’a ancak ibadet ederek yaklasabilir”
seklindeki ideal bakis acist ile aragtirmadaki modern ve laik din anlayigini betimleyen
sorulara cevap vermis olabilecekleri sdylenebilir.

Bu (Islam’in giiniimiize yorumlanmasi vb. gibi) konularda Amasya ve Bakii
bolgesinde yapilan kisisel goriigmelerden elde edilen bulgular soyle
degerlendirilebilir.

Islam’1n giiniimiiz sartlarina gére yeniden yorumlanmasi konusunda Amasya’da
yasayanlarin geneli (n=5, n=7, n=8, n=11, n=15, vd.), Kur’an’a ve siinnete uygun
yorumlanirsa Islam’1, bozmayacagimi, hatta yorumlanmasi gerektigini, ancak dinde
reforma kars1 ¢iktilar, hatta Hristiyanlik, Yahudiligin tahrif edildigi gibi Islam’in da
tahrif edilecegini s0yledikleri goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin bazilar1 tarafindan
Islam’mn en muasir bir din oldugu, yorumlanmas: gerektigi ve islam’1 bozmayacagi,
ancak dinde reforma karsi ¢iktilar1 (n=2, n=7, n=9, n=16, n=23, vd.) belirtilmektedir.
Biiyiik ¢ogunlugun Kur’an’da ¢ok miikemmel ahlaki ilkelilerin ve bazi bilimsel
gergeklerin oldugu, bunun diginda Islam’in genelinin i¢inin hurafeler ile dolduruldugu
icin modern ¢aga uymadigi ve cagin gerisinde kaldigi, dolayisiyla hurafenin
yorumunun anlaminin olmayacagini (n=5, n=8, n=17, n=18, n=19, n=20, n=21, vd.)
sOyledikleri goriilmektedir. Bazilarinin ise (genelde gen¢ kusak), bu konuda bir
diisiincelerinin olmadigini, dinin kendilerini ilgilendirmedigini (n=20, n=21, n= 22,)
ifade ettikleri anlasilmaktadir.

Giiniimiiz modern ¢aga uygun Islam yasantis1 konusunda da Amasya miilakat
katilimcilarinin genelinin yaganabilecegi, hatta Islam’m kendisinin ¢agdas bir din
oldugu (n=5, n=7, n=8, n=10, n=17, vd.) belirttikleri gériilmektedir. Bazilarina gore
giiniimiiz ¢agdas yasam ile Islami yasantinin bagdasmadigi i¢in Islam’m modern
cagda tam anlamiyla yasanamayacagi (n=1, n=2) ifade edilmektedir. Bir kesime gore
de devletin ve toplumun tamamen dinin (Kur’an’in) kurallarina gore diizenlenmedigi

icin yasanamayacagini, devletin ve toplumun Kur’an’in kurallarina gore
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diizenlenmesini de miimkiin gérmediklerini ve umutsuz olduklarin1 (n=16), uluslar
iisti kurulan derin yapinin buna miisaade etmeyecegini (n=9) vurguladiklar
anlasilmaktadir. Bakii miilakat yapilanlarin bazilarinin Allah’in her devri bilerek
Kur’an’1 tasarladigini, dolayisiyla Islam’in modern ¢agda ve her cagda ¢ok giizel
yasanabilecegini (n=2, n=7, n=9, n=16,) ifade ettikleri goriilmektedir. Ancak genelinin
ozellikle kendilerine gére Suudi Arabistan, Iran gibi iilkelerin uyguladig: seriatin
modern c¢aga uymadigi ve c¢agin gerisinde kaldigi diisiincesini tasidiklari
goriilmektedir. Bunun yaninda Azerbaycan’daki mollalarin uygulamalarinin hurafe
oldugu gerekgesiyle, hurafe olan Islam’in (kendilerine gére islam budur) ginimiiz
sartlarina ve modern caga uymadigi ve c¢agin gerisinde kaldigi gerekcesiyle
yasanmayacagini (n=5, n=8, n=12, n=17, n=19, n=23, vd.) Dbelirttikleri
anlagilmaktadir. Bir kesim ise (genelde gen¢ kusak), bu konuda bir diisiincelerinin
olmadigini, dinin kendilerini ilgilendirmedigini (n=20, n=21, n= 22,) ifade ettikleri
anlasilmaktadir.

Amasya’da goriisme yapilanlarin genelinin akil ve bilimin bazi konularda
(hayatin anlam1, neden? Ni¢in? gibi sorularin cevaplarinda) yetersiz kalabilecegini ve
bu noktada dine ihtiya¢ duyuldugunu, akil ve bilimin din ile ¢elismeyecegini, gelisse
bile dinin (Kur’an’1n) sdyledigini tercih edeceklerini ve ilimin sorgulanmasi gerektigi
(n=3, n=4, n=13, n=14) diisiincesinde olduklar1 sdylenebilir. Ayrica Islam’m akilc1 ve
bilime uygun ve 6rtiisen bir din oldugunu, hatta bazilarinin bilimin kurallarini Allah’in
yarattigini, Kur’an’in da Allah sozii olduguna gore akil ve bilim ile ¢elismeyecegini,
celisirse bilimin yetersiz kaldigini veya heniliz o konuyu kesfetmedigini (n=7, n=8,
n=9, n=16, n=17) diisiindiikleri sdylenebilir. Bazilar1 da dinin (Kur’an’in) degil, dini
cahilce yorumlayanlarin islam’1 bilim ile gelistirdigini, bu durumda Islam’in cahil
yorumunu degil, bilimi tercih edeceklerini (n=1, n=2) ifade ettikleri anlagilmaktadir.
Bakl miilakat yapilanlarin bazilari akil ve bilim ile Kur’an’in asla ¢elismeyecegini,
clinkii Kur’an’in her boliimiinde 6nce yazilanlarin diisiinmeye ve bilim 6grenmeye
tesvik ettigini, bazi bilimsel gergekleri yillar sonra bilimin ispat ettigi (n=2, n=9, n=15,
n=16) diisiincesini tasidiklari sdylenebilir. Katilimcilarin geneli ise, Kur’an’in akil ve
bilim ile ¢elisecegini (6zellikle yaratilis konulari, el kesme, recim gibi seriat yasalari
vb.), akli miihiirledigini ve kesinlikle akil ve bilimi tercih ettikleri (n=5, n=8, n=13,
n=17, n=18, n=19, n=20, n=21 vd.) anlasilmaktadir.

Amasya’da miilakat yapilarin neredeyse (geng, orta yas ve yashi neslin)

tamaminin hayat felsefelerinin ve yasam tarzlarinin sekillenmesinde ve ailevi, iktisadi,
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siyasi, sosyokiiltiirel yasantilarin1 diizenlemede ¢esitli siklik diizeylerinde (Bazilari
icin daha az, bazilar icin orta, bazilari i¢in daha ¢ok) dinin etkisi oldugunu; inang,
ibadet, ahlak ve gilindelik hayatlarina tesir ettigi diisiincesinde olduklar1 ifade
edilebilir. Bunun yaninda dinin emir ve yasaklarina uymada, birtakim eksikliklerinin,
ihmallerinin oldugunu, hatta nefislerine uyarak ve bilerek islerine gelmedigi icin de
baz1 haramlar1 isledikleri, ama giinah ve haram olduguna kesinlikle inandiklar
diisiincesini tagidiklar1 soylenebilir.

Bak bolgesinde ise miilakat yapilan sadece iis kisi tarafindan (n=9, n=15, n=16)
hayat felsefelerinin ve yasam tarzlarinin sekillenmesinde az oranda dinin tesiri oldugu
ifade edilmistir. Diger miilakat yapilanlarin tamami tarafindan ya ateist ve deist
olduklari ya da dindar olmadiklari ve dine meyil etmedikleri belirtilmistir. Meyil
etmemelerinde ise, mollalarin, resmi dini yonetici ve din hadimlerinin (inang¢larinda
samimi olmadigi, din sOmiirdiigii, hurafe G6grettikleri vb. gibi); bazt mezhep ve
cemaatlerin dinden uzaklastirict (Vahhabiler, F. Giilen’ciler gibi: 6nce masum
gbriinlimlii, sonra siyasi amag tasimalari ve i ele ge¢irmeye calismalari...) tesirlerinin
oldugu ifade edilmistir. Ayrica iran, Suudi Arabistan gibi iilkelerin (Seriat ad1 altindaki
pratiklerinin ve dini uygulamalarinin, mezhep c¢atigsmalarinin, Tiirk diinyasina
ihanetlerinin); ciibbe, sarik ve ¢arsaf (korkung ve iirkiitlicii olarak nitelendiriliyor),
mut’a nikdh1 (Ahlaksizlik olarak nitelendiriliyor) gibi dinden sogutan olumsuz dini
uygulamalarin oldugu belirtilmistir. Bir gen¢ goriismeci: Hi¢ inanmadigim
sOylenemez. Deistim. Yalnizca “Bir Yaratan” olduguna inaniyorum. Higbir dini de
kabul etmiyorum. Bazi1 zamanlar internetten arastirdim, baz1 zamanlar Vahhabilere, F.
Giilencilere gittim. Once, dini ¢ok mantikli, tesvik edici, barisci... anlatiyorlardi.
Sonra siyasi amaglarini ve thanetini goriince dinden tamamen sogudum. Artik ne dine
meyil ederim, ne dindar olurum (20 nolu miilakat, Nisan 2019/30). Goriisme yapilan
iki gen¢ de (n=21, n=22) benzer climleleri kurduklar1 goriilmiistiir. Bu g¢ercevede
goriisme yapilan diger bazi kisiler (n=9, n=11, n=15, n=16, vd.) ve yapilan
gozlemlerden elde edilen sonuglar sdyle Ozetlenebilir: Azerbaycan’in bagimsizlig
sonrasinda din, Sovyet yasagindan ¢ikmis serbestlik ortaminda az oranda orta yas,
genellikle gencler arasinda olusan maneviyat boslugunda aranan bir olgu haline
geldigi anlasilmaktadir. Genellikle de medya ve bilisim araclarindan, dis (Turkiye,
Suudi Arabistan, iran, vb.) iilkelerden iilkeye giren hem resmi dini kurumlar (T.C.
Diyanet Isleri Baskanligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Iran Kiiltiir ve Islami Iletisgim

Kurumu gibi) hem 6zel (mezhep, cemaat gibi) dini olusumlar, genclerin arayisinin
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mekanlar1  haline geldigi goriilmiistir. Bu mekanlarda toplumun genelini
etkilemeyecek derecede baz1 genglerin dine yoneldigi, ancak Iran, Suudi Arabistan
gibi lilkelerin resmi ve gayri resmi olusumlarinin olumsuzluklari nedeniyle, hem resmi
olarak bu olusumlara ve faaliyetlerine yasak getirilmesine hem de genglerin dinden
daha da sogumalarina neden oldugu sdylenebilir. Bu konuda bir gen¢ goriismeci (21

nolu milakat, Nisan 2019/21):

Ailemden duydum. Miislimaniz, Siinni’yiz, ama “Siinnilik ne demek?”
bilmiyorum. Din ¢etin ve karisik bir mevzu. Kafam karigik, arastirmadim da,
aragtirmayr da disinmiyorum. Genglerin ekseriyeti benim gibi din onlar
ilgilendirmiyor, arastirmiyor. Bazi arkadaslar da arastirtyor, dinin ayrimcilik
yaptigint gordiim, dinden uzaklastim diyor. Bazi arkadaslar ise arastirmasi
neticesinde dine baglanityor ve namaz kilmaya bagliyor. Benim ii¢ arkadagim
namaz kiliyor. Beni davet de ettiler. Bir ara meraklandim, ancak (namaz)
kilmadim, ama (Namaz kilana) saygim var. Vahhabilere, (Fetullah) Giilencilere
giden oldu. Onlara hi¢ yanasilmaz. Devlet de zaten onlar1 yasakladi.

Tiirkiye’de dini yasantinin (Camiye gitmenin, namaz, orug, gibi ibadet etmenin)
giindelik ve kamusal hayata (Ticaret, ahlaki ve karakter yapisinin 6ne ¢iktig iligkilere
ve faaliyetlere) tesirinin derecesi, Bat1 Hristiyan diinyasinin dini yasantisina (Kiliseye
gitme ve ibadetlere katilma) gore de kiyaslanarak, Miislimanlarin niceliksel
istiinliigiiniin olmasina ragmen, bu ibadet {istiinliigiiniin giindelik ve kamusal hayata,
ahlaka, karaktere ve ticarete tesirinde Hristiyan Bat1 diinyasina gore zaafin oldugunu
miilakat yapilanlarin tamaminin kabul ettikleri sdylenebilir. Birgok Miisliiman riigvet
aldigini, hile yaptigini, devlete ve kamuya yolsuzluk yaptigini, vergi kagirdigini, kul
hakkina girdigini ve her tiirlii glinah1 isledigini teyit ettikleri ifade edilebilir. Nedeni
soruldugunda su cevaplar alinmistir (n=2, n=8, n=9, n=14, n=15, n=16, n, 17, vd.):

1. Soruda sayilan glinah ve haramlari isleyenlerin tamami, bunlarin giinah,
haram, kul hakki oldugunu bilmekte ve haram olduguna inanmaktadirlar. Ancak
islerine gelmedigi icin uymadiklari, menfaatlerin 6n plana ¢iktig1 ve nefislere
uyuldugu, hirs ve tamahlarina yenildikleri i¢in yapildig: ifade edilmistir. Bu konuda
Kur’an’in, onlar vahyi, gercegi (Allah’1) bilmediklerinden dolay1 degil islerine
gelmedigi igin inanmazlar mealindeki (Bakara, 2/6, 75, 144, 146; Neml, 27/14)
ayetlerine gore, insanin gercegi bilse de isine gelmedigi icin yapmama 6zelligine vurgu
yaptig1 sdylenebilir. Insanin bu 6zelliginin evrensel bir 6zellik oldugunu Yiice
Yaraticimizin bize bildirdigi disiiniildiigiinde, bu tespitin isabetli oldugu sOylenebilir.

2. Bir emekli 6gretmenin Hucurat Suresinin 14. ve 17. ayetlerine vurgu yaparak:
“Biz iman ettik diyorlar, hayir onlar iman etmedi Miisliiman oldu diyor”. Ya da

“Allah’a boyun egerek teslim (Miisliiman) olsalar da imanin kalplerine yerlesmemis
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olanlarin” (Hucurat, 49/14), yani “Misliiman’im” diyen insanlarin iman kalplerine
yerlesmedigi i¢in maalesef menfaatler 6ne ¢ikiyor ve bu tiir giinah ve haramlar
isleniyor.” seklinde ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Miisliiman olanlarin tam olarak
miimin olmadiklari, yani samimi ve i¢cten miiminlerin bu tiir giinah ve haramlari
islemeyecegini soyledigi anlasilabilir.

3. Imanm kalpte yerlesmesiyle beraber iginde yonetildigimiz devletin de
kanunlar1 ve sistemi giizel kumasi gerektigini ifade etmislerdir. S6zgelimi Almanlar
cok diiriist, ama ekonomisi bozulmaya basladigindan beri calmaya basladiklar1 ve
diiriistliikleri bozulmaya basladigi, Japonlar ¢ok iyi, temiz insanlardir, ama Ikinci
Diinya Savasinda katliamlar yaptiklar1 goriilmiistiir. Sistem bozulduktan sonra Turk,
Italyan, Miisliiman, Hristiyan... hepsinin bozuldugu, dolayisiyla insanoglunun
fitratinin ayni1 oldugu, degismedigi ifade edilmistir. Kalpte iman yerlesmis, egitim,
¢evre, ekonomi, kanun, sistem de diizglin olusturulmussa insanlar da diizgiindiir,
denilebilir. Bunlarda aksamalar baslayinca insanlarinda bozulmaya bagladigi
goriilebilir. Bazi insanlar bozulmaz ama toplumun genelinin bozuldugu goriilebilir.

4. Egitim ¢ok 6nemli oldugu, dolayisiyla ¢ocuklara ii¢ yasindan itibaren dini
egitime baslatilmasi gerektigi ifade edilmistir. Bu sekilde dini egitim verilmeyen
cocuklar, toplumda da drnek olarak hirsizlik vb. haramlar islendigini gordiiklerinde bu
durum cocuk icin drnek teskil ettigi belirtilmistir. En basta anne ve babanin, sonra
toplumun ¢ocuk i¢in 6rnek olmasi gerektigi vurgulanmaigtir.

5. Miisliman’in Islam anlayisini, yasantisim1 ve ahlaki yapisimi, Kur’an’in
ilkeleriyle giiniimiiz ve toplumsal sistem arasinda veya uygulamada, haramlar ile
yirtirliikteki sistem ve kanunlarin arasinda celiski ve ikilemde kalmasi durumlarinin
tanzim ettigi ifade edilmistir. Sozgelimi, faiz temelli kurulan kapitalist ve liberal
ekonomik sistem ile Kur’an’in faiz yasagina arasinda, medeni kanun ile Kur’an’in
miras paylasimi arasinda kaldiklar1 vurgulanmistir. Miras paylasimini medeni kanuna
gbre yapmak zorunda kalan bir miiminin, Kur’an’in miras paylasimina ne derece
uydugu konusunda emin olamadig1 6rneginin verildigi goriilmiistiir.

6. Cocukluktan itibaren de ailenin, toplumun c¢ocuga 6rnek olmasi gerktigi
vurgulanmistir. Ideal Miisliiman yasantis1 icin ise, imanimn kalplerine yerlestigi
kimselerin, Kur’an’1 ve peygamberimizin 6rnek yasantisini ¢cok iyi anlayip yasantisini
Kur’an’a gore dizayn etmekle ve Peygamberimizin 6rnek hayatini uygulamak ile ideal

Islam’1 yasayabilecegi ifade edilmistir.
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Dini yasantinin giindelik, kamusal hayata tesiri derecesinin, Bati Hristiyan
diinyasinin dini yasantisina gore kiyaslandiginda, Miislimanlarin niceliksel
istiinliigiiniin olmasina ragmen bu ibadet iistiinliigiiniin giindelik ve kamusal hayata,
ahlaka, karaktere ve ticarete tesirinde Hristiyan Bati1 diinyasina gore zaafin oldugunu
Bakii’de miilakat yapilanlarin tamamimin da kabul ettikleri goriilmektedir. Bir¢ok
Miisliman’in riigvet aldigini, hile yaptigini, devlete ve kamuya yolsuzluk yaptigini,
vergi kagirdigini, kul hakkima girdigini ve her tiirlii giinahi isledigini teyit ettikleri
anlasilmaktadir. Nedeni soruldugunda ise geneli, konuyu din ile iliskilendirmeyerek,
bu olgunun (Riisvet, yolsuzluk, kul hakki vb.) din ile ilgisi olmadigini, iginde
yonetildigimiz devletin kanunlari ve sistemi ile ilgili oldugunu ifade etmislerdir. Eger
bir iilkede s6z konusu olumsuz olgular (riisvet, yolsuzluk, hile, vb.) yok ise, o iilke
Miisliiman da olsa, Hristiyan da olsa, ateist te olsa yoktur; eger var ise, hangi dinden
olsa ya da dinsiz de olsa vardir, diisiincesini sergiledikleri goriilmektedir. Dolayisiyla
s0zii edilen olumsuz olgularin olmasi veya olmamasinin lilkede yasayanlarin inanciyla
ilgili bir konu olmadigi, o iilkenin sistemi, yasalari ve kisilerin karakteriyle ilgili bir
durum oldugu ifade edilmektedir (n=2, n=5, n=6, n=7, n=15, n=17, n, 23, vd.).

3.3.2. Dinin Pratik (ibadet) Boyutuna Gére Din Anlayis1 ve Dindarlhik
Duzeyleri

Rittiel, farkli bi¢cimlerde, dini ve dinden bagimsiz baglamlarda kullanilan bir
kavram olarak karisimiza ciktigi, bireysel ve toplumsal hayatin iginde cesitli
bicimlerde yer almasi, felsefi, antropolojik, psikolojik ve sosyolojik agidan cesitli
sekillerde tanimlanmasina ve arastirilmasina sebep oldugu ifade edilebilir.

Dinin ibadet (ritiiel) boyutu ile bir dine baglanmis bulunan mensuplarinin eda
ettikleri tiim belirli dini pratikler, yani cesitli ritiieller (Iislam’daki namaz, orug, gibi
ibadetler), hususi dini merasimlere katilma (kurban, dua, vb.), gibi pratikler
kastedildigi bilinmektedir. (Kostas, 1995: 13).

Dinin teorik kismini, akide, inang, nazariye, doktrin, dogma ve efsaneler
olustururken, pratik kismini1 da ibadetler, yani akidenin hayattaki belirtisi olarak
bilinen ameller olugturmaktadir. Dinlerin nazari kisimlariyla ameli kisimlar1 arasinda
ayrilmaz yakin bir bagin bulundugu yadsinamaz bir gercek oldugu bilinmektedir.
Ibadetsiz bir imanin soyut, zayif ve toplumsal gercekten uzak olabilecegi gibi, ibadeti
olmayan veya zayif kalan dinlerin varliklarini idame ettirmesinin de zor oldugu

sOylenebilir (Wach, 1995: 44-45).
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Umumiyetle tiim dinler, baglilarinda inandiktan sonra deger verdikleri bir
takim pratikleri de eda etmelerini emrettigi ifade edilebilir. Hem biiyiik dinlerde ve
hem Islam dininde, inanmanin akabinde ibadetleri eda etmenin gerekliligi sik sik
vurgulanmakta ve dindarligin diizeyi i¢in 6nemli goriilmektedir. Tiimiiniin 6neminin
farkli 6l¢lide oldugu bilinen ibadetler, kendi i¢inde eda edilmesi mecbur olanlar,
bireyin istegine birakilmig ya da tavsiye edilmis olanlar seklinde bazi kisimlara
ayrildigr goriilmektedir (Koktas, 1993: 107). Sonugta bireyin dindarligin1 ve din
anlayisini belirlemede ibadetlere katilmamin ve katilma diizeyinin 6nemli oldugu ifade
edilebilir.

Aragtirmada dindarligin ibadet boyutunda, once yerine getirilmesi zorunlu
(farz) olan Islam’in temel (namaz, orug, hac gibi) ibadetlerini eda etme, katilma, daha
subjektif Ozellik tasiyan dua etme; yapilmasi inananin istegine birakilan tavsiye
(nafile) olan ibadetleri eda etme, katilma; kamusal hayatin ibadet ihtiyacina gore
diizenlenmesi, toplu ibadete katilma vb. sekilde tasnif edilerek incelendigi
sOylenebilir. Her iki (Amasya ve Bakii) arastirma bolgesinde tasnif edilen bu ibadetleri
uygulama gerekliliginin inan¢ ve tutumlarina nasil yansidiginin, hangi diizeyde eda
edildiginin, dindarlik diizeylerini ne oranda etkilediginin, zaman i¢inde hangi diizeyde
ve nasil farklilagtiginin mukayeseli olarak ortaya konulmasinin geregi dolayisiyla ele
alindig: ifade edilebilir.

Amasya ve Bakii Evreni Katthimcilarinmin Ibadet Boyutuna Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Aragtirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin ibadet
boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iligkin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.23’de incelenmistir.

Tablo 3.23. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin ibadet Boyutu Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli
t-Testi Sonuglari

Kategoriler/Boyutlar Bolge N X SS t P

. Amasya 424

fbadet boyutu Y 3,9082 71483 o9 189 000*
Baki 430 2,3046 ,88294

*p<.05

Tablo 3.23°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya bolgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin ibadet diizeyi puanlarmin (X=3,9082)
Bakii’de yasayan soydaslarina (X=2,3046) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (820,985) =29,189, *p <,05]. Bu bulgular dogrultusunda, Amasya
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunun Bakii’de yasayan
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soydaglarina gore ibadet boyutu ve uygulamalarinda dindarliga yonelik daha olumlu
bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin dini
ibadetlerle ilgili tutum diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine
gore yiiksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandig: anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Evreni Katthmcilarimin Kendi Aralarindaki Yas Gruplar
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Aragtirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kendi
aralarindaki yas gruplarina gore ibadet boyutundaki dini anlayis ve dindarlik
diizeylerine iliskin mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.24’de incelenmistir.

Tablo 3.24’deki Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk katilimeilarmin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gore
dindarlik diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuglari soyle ifade edilebilir.
Amasya’da yasayanlarin gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, ibadet boyutundaki
dindarlik diizeyine iliskin yas gruplar1 (18-30 yas geng¢ kusagi, 31-50 yas orta yas
kusagi ve 51 istii yas yasli kusagi) arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli olmadig1
(F=1,649;*p>.05), kayda deger bir dindarlik diizeyi farkinin bulunmadig1 ve tiim
kusaklarin ayni diizeyde dindar olduklar1 goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin ise
gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, ibadet boyutundaki din anlayisina yonelik
kusaklar aras1 tutum ve dindarlik diizeyine iligkin anova testi sonuglarinda gruplar
arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu (F=7,215; *p<.05) goriilmektedir.
Gruplar arasi farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi yapilmis ve farkliligin yaslh (51
yas ve Ustll) kusak ve orta yas (31-50 yas) kusak ile gen¢ (18-30 yas) kusak arasinda
olustugu goriilmektedir. En yiiksek dindarlik diizeyi ortalamasinin yasli kusaga
(X=2,4131) ve bu kusag1 az bir farkla izleyen orta yas kusagina (X=2,3956) ait oldugu,
en diisiik ortalama ise gen¢ kusaga (X=2,0506) ait oldugu anlasilmaktadir.

Bu sonuglara bakildiginda, Bakii’de yasayan yash ve orta yas kusaginin geng
kusaga gore, ibadet boyutlarinda (uygulamalarinda) dindarliga ve din anlayis1 tipine
yonelik tutumlarmin daha olumlu oldugu ve daha dindar olduklar1 anlasilmaktadir.
Yasl kusagin inang diizeyi puan ortalamasinin orta yas kusagina gore ¢ok az yiiksek
ciksa da aralarinda ¢ok onemli bir farkliligin olusmadigi ve hemen hemen ayni puan
ortalamalarina sahip olduklar1 ve ayni diizeyde dindar olduklari goriilmektedir.
Amasya’da yasayanlarin ise geng, orta yas ve yash kusaklari arasindaki inang

dizeylerinde anlamli bir farkliligin olusmadigi, kusaklar arasi dindarlik diizey ve
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tutumlariin neredeyse ayni seviyede olduklar1 goriilmektedir.

Tablo 3.24. Amasya ve Bakii Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarima Gére ANOVA Testi Sonuglari

Inang/Bolge Yas N X SS F P Farkin Kaynag1

(1) 18-30 yas 100 3,7892 ,79036

Amasya (2) 30-50 yas 176 13,9422 63016 1649 193+ Cruplararast fark anlamls
(3) 51+ 143 3,9324 75816 ' ’ cikmamustir.
Toplam 419 3,9024 71659
(1) 18-30yas 121 12,0506 ,80012

Baki (2)30-50yas 141 12,3956 84362 __ . . 1 grup, 2. ve 3. gruplarile
(3) 51+ 166 2,4131 ,93888 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 2,3049 ,88288

*p<.05

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Kugaklararasi Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya igtirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kusaklararasi
ibadet boyutundaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.25°da incelenmistir.

Tablo 3.25. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin Kusaklararas: Ibadet Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Ibadet Boyutu/Yas Gruplari Bolge N X SS t P
 Amaya 100 37882 79036 ..
1. yas grubu (18-30) yas araligt o 121 2,0506 80012 16,168 ’
Amasya 176 3,9422 ,63016
2. yas grubu 31-30)yas arahigr g\ 141 23956 84362 18,097 000%
Amasya 143 39324 75816
15,729 ,000%

3. yas arahi@t (31 yas Usti Baki 166 24131 93888

*p<.05

Tablo 3.25’daki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin gen¢ (18-30 yas aralifi) kusaginin
ibadet boyutu dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,7892) Bakii’de yasayan soydaslarinin
gen¢ kusagina (X=2,0506) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(219) =16,168, *p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1) kusagin ibadet
boyutu dindarlik puanlarinin (X=3,9422) Bakii’de yasayan orta yas kusaga
(X=2,3956) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (252,736)
=18,097, *p <,05]. Amasya’da yasayan yaslh (51 yas ve tistii) kusagin ibadet boyutu
dindarlik puanlarmin (X=3,9324) Bakii’de yasayan yash kusaga (X=2,4131) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (305,764) =15,729, *p <,05].
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Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yash kusaga gore ibadet boyutunda (uygulamalarinda),
dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar
anlasilmaktadir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
kusaklararasi1 farklilagma Olgiitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum diizeyleri, Bakii
bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.” seklinde diizenlenen
hipotezin dogrulandig1 anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katimciarimin Egitim Seviyelerine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin egitim
seviyesine gore ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.26’de incelenmistir.

Tablo 3.26. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Egitim Seviyesine Gore ibadet Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Inan¢ Boyutu/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P
[kdgretim- Ortadgretim Amélsya 222 3,8811 ;14623 3,780  ,000*
Bak 20 2,2920 ,88767
. . Amasya 172 3,9457 66971 *
| | ! ! 14,875 ,000
On lisans ve lisans Bakii 133  2,4920 06101
. Amasya 28 3,8801 76351 *
Yiiksek | K J J 10,126 ,000
liksek lisans ve doktora Baki 266 22222 83004

*p< .05

Tablo 3.26’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonucglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin gruplandiklart egitim
seviyelerine bagl dindarlik puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri sOyle ifade
edilebilir. Amasya bolgesi ilkogretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin ibadet
boyutu puanlarinin (X=3,8811), Bakii bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli
egitimli soydaslarina (X=2,2920) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorilmektedir (t (240) =3,780, *p <,05). Amasya bolgesi 6n lisans ve lisans seviyeli
egitimlilerin ibadet boyutu puanlarinin (X=3,9457), Bakii bolgesi 6n lisans ve lisans
seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,4920) gére anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir (t (225,234) =14,875, *p <,05). Amasya bolgesi yuksek lisans ve
doktora seviyeli egitimlilerin ibadet boyutu puanlarinin (X=3,8801), Bakii bolgesi
yiiksek lisans ve doktora seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,2222) gére anlamli olarak

daha yiiksek oldugu goriilmektedir (t (292) =10,126, *p <,05).
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Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almis
olan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin ibadet boyutlarinda (uygulamalarinda)
Bakii’de yasayan soydaslarina gore tiim egitim (ilkogretim ve ortadgretim, on lisans
ve lisans, yiksek lisans ve doktora) seviyelerde dindarliga yonelik daha olumlu bir
tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim
seviyeleri farklilasma Olglitlerine gore ibadetlerle ilgili tutum duzeyleri, Baki
bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiiksektir.” seklinde diizenlenen
hipotezin dogrulandig1 anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katthimcilarinin Ekonomik Farklilasmaya Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii Bdlgesinde yasayanlarin ekonomik
farklilagsmaya gore ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.27°da incelenmistir.

Tablo 3.27. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Ekonomik Farklilasmaya Gore Ibadet Boyutu
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Ibadet Boyutu/Ekonomik Diizey Boélge N X SS t P

Al orta Amasya 84 39198 82737 R
Bakil 83 2,4027 ,88536 11,442,000
Amasya 265 3,9142 ,64304

Orta 20,166  ,000*

Baki 201 2,3587 ,89607

. Amasya 34 43232 59248
Ust ort 10123 ,000*
storta Bakii 45 24254 88308

Tablo 3.27°deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin alt orta gelir grubunun ibadet boyutu
dindarlik puanlarimin (X=3,9198), Bakii’de yasayan soydaslarinin alt orta gelir
grubuna (X=2,4027) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (165)
=11,442, p <,05]. Amasya’da yasayan orta gelir grubunun ibadet diizeyi dindarlik
puanlarinin (X=3,9142), Bakii’de yasayan orta gelir grubuna (X=2,3587 gore anlamli
olarak daha ytiksek oldugu anlagilmaktadir [t (346,688) =20,166, p <,05]. Amasya’da
yasayan ust orta gelir grubunun ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=4,3232),
Baku’de yasayan iist orta gelir grubuna (X=2,4254) gore anlaml olarak daha yiiksek
oldugu goriilmektedir [t (77) =10,123, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki alt orta, orta, iist orta gelir grubunun

Bakii’deki alt orta, orta, iist orta gelir grubuna goére ibadet diizeylerinde, dindarliga
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yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 gériilmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
ekonomik farklilasma olgiitlerine gore ibadet diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan
Azerbaycan Turklerine gore ylksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandigi
anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katilmcilarinin Siyasi Kimlige Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin siyasi kimlige
gore ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.28’da incelenmistir.

Tablo 3.28. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Siyasi Kimlige Gére Ibadet Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Ibadet Boyutu/Siyasi Kimlik Bolge N X SS t P
Misliiman Amasya 62 4.0731 ,66528 .
Baki 107 2,5141 ,85442 12,355,000
. Amasya 41 3,7326 ,84212
Tirk . 11,417 ,000*
Baki 65 1,9420 ,68889
L . Amasya 248 3,9106 ,68457
Musliman Turk . 10,064  ,000*
Bakii 27 1,9144 1,00562
o .. Amasya 49 3,9627 , 75417
Miisliman Azerbaycan Turkd . 8,403 ,000*
Bakii 64 2,6535 ,90023

Tablo 3.28’deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Miisliiman siyasi kimligi
benimseyenlerinin ibadet boyutu dindarlik puanlarin (X=4,0731), Bakii’de yasayan
soydaglarina (X=2,5141) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(167) =12,355, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Tiirk siyasi kimligini
benimseyenlerinin ibadet diizeyi dindarlik puanlarmin (X=3,7326), Bakii’de
yasayanlara (X=1,9420 gore anlamh olarak daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir [t
(72,789) =11,417, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Miisliiman Tiirk siyasi kimligi
benimseyenlerin ibadet diizeyi dindarlik puanlarmin  (X=3,9106), Bakii’de
yasayanlara (X=1,9144) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(28,682) =10,064, p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin Miisliman Azerbaycan Tirkii
siyasi kimligini benimseyenlerin ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,9627),
Bakii’de yasayanlara (X=2,6535) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorilmektedir [t (110,058) =8,403, p <,05].
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Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki Miisliiman, Tiirk, Miisliiman Tiirk ve
Misliman Azerbaycan Tiirkii siyasi kimligini benimseyenlerin, Bakii’deki
Miisliiman, Tiirk, Miisliman Tiirk ve Miisliman Azerbaycan Tiirkii siyasi kimligini
benimseyenlere gore ibadet duzeylerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum
icinde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Katthmcilarinin Siyasi Kokene Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Aragtirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin siyasi kokene
gore ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.29’da incelenmistir.

Tablo 3.29. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarinin Siyasi Kékene Gére Ibadet Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar

Ibadet Boyutu/Siyasi Koken Bolge N X SS t P
Muhafazakar Amasya 42 4,0974 74284 .
Bakii 26 23003 og0gs o018 000
Amasya 21 34608 65907
| Demok *
Sosyal Demokrat Bakii 54 2 0581 82934 6,936 ,000
Amasya 112 3,9314 ,69648
Milliyetci %y 12,000 000
Bakii 72 22445 1,05401
Amasya 131 4,0474 ,61555
Milliyetci Muhafazakar %y 14574 000
Bakii 58 2.2667 83749
. Amasya 29 3,9222 ,84494
il 7 *
slamet Bakii 91  2,6407 78715 500,000

Tablo 3.29’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Muhafazakar olanlarinin ibadet boyutu
dindarlik puanlarinin (X=4,0974), Bakii’de yasayan soydaslarina (X=2,3003) gore
anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (66) =8,518, p <,05]. Amasya’da
yasayanlarin Sosyal demokrat olanlarimin ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin
(X=3,4608), Bakii’de yasayanlara (X=2,0581) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlasilmaktadir [t (73) =6,936, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢i olanlarinin
ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,9314), Bakii’de yasayanlara (X=2,2445)
gore anlamli olarak daha ytiksek oldugu goriilmektedir [t (110,866) =12,000, p <,05].
Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢i Muhafazakar olanlarinin ibadet diizeyi dindarlik
puanlarinin (X=4,0474), Bakii’de yasayanlara (X=2,2667) gore anlamli olarak daha
yiiksek oldugu goriilmektedir [t (85,385) =14,574 p <,05]. Amasya’da yasayanlarin
Islamc1 olanlarinin ibadet diizeyi dindarlik puanlarmin (X=3,9222), Bakii’de
yasayanlara (X=2,6407) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
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(118) =7,500, p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki Muhafazakar, Sosyal Demokrat,
Milliyet¢i, Milliyet¢i Muhafazakar ve Islamci olanlarinin, Bakii’deki Muhafazakar,
Sosyal Demokrat, Milliyetci, Milliyet¢i Muhafazakar ve Islamci olanlarmma gore
ibadet diizeylerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklari ve daha
dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Oy Tercihine Gore Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii Bolgesinde yasayanlarin oy tercihine gore
ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.30’da incelenmistir.

Tablo 3.30. Amasya ve Bakii Bolgesi Katilimcilarmin Oy Tercihine Gére Ibadet Boyutu Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar

Ibadet Boyutu/Oy Tercihi Bolge N X SS t P
Milliyetci Muhafazakar Parti ~ Amasya 214 4,0624 64875 *
Baku 114 2,4475 ,86159 17,539 000
- . . Amasya 121 3,8308 , 76074
Milliyetci Parti . 11,199  ,000*
Bakii 73 2,3799 ,93608
Ekonomik Programina Amasya 119 3,7868 ,70802
L . . . 13,516 ,000*
Glivenilen Bir Parti Bakii 104 2,2802 ,92420
. Amasya 41 3,5585 ,68406
Sosyal Demokrat Parti . 9,168 ,000*
Bakii 81 2,2344 ,87664

Tablo 3.30’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin Milliyet¢i Muhafazakir Partiye oy
tercihinde bulunanlarinin ibadet boyutu dindarlik puanlarinin (X=4,0624), Bakii’de
yasayan soydaslarina (X=2,4475) gore anlamli olarak daha yiliksek oldugu
goriilmektedir [t (182,723) =17,539, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢i
Partiye oy tercihinde bulunanlarinin ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,8308),
Bakii’de yasayanlara (X=2,3799) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlagilmaktadir [t (128,562) =11,199, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin ekonomik
programina giivenilen bir partiye oy tercihinde bulunanlarin ibadet diizeyi dindarlik
puanlarimin (X=3,7868), Bakii’de yasayanlara (X=2,2802) gére anlamli olarak daha
yuksek oldugu goriilmektedir [t (191,728) =13,516, p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin
Sosyal Demokrat Partiye oy tercihinde bulunanlarinin ibadet diizeyi dindarlik
puanlarinin (X=3,5585), Bakii’de yasayanlara (X=2,2344) gore anlaml1 olarak daha
yuksek oldugu goriilmektedir [t (99,518) =9,168, p <,05].
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Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayanlarin Milliyet¢ci Muhafazakar
Parti, Milliyet¢i Parti, Ekonomik Programina Giivenilen Bir Parti ve Sosyal Demokrat
Partiye oy tercihinde bulunanlarinin, Bakii’de yasayan soydaslarinin Milliyetci
Muhafazakar Parti, Milliyet¢i Parti, Ekonomik Programina Giivenilen Bir Parti ve
Sosyal Demokrat Partiye oy tercihinde bulunanlara gore ibadet duzeylerinde,
dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar
gorulmektedir.

Amasya ve Bakii Katilimcilarimin Kurumlara Giivene Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya katilan Amasya ve Bakii Bdlgesinde yasayanlarin kurumlara
givene gore ibadet boyutlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.31°da incelenmistir.

Tablo 3.31. Amasya ve Bakii Bélgesi Katilimcilarinin Kurumlara Giivene Gére ibadet Boyutu
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Ibadet Boyutu/Kurumlara Giiven ~ Bolge N X SS t P
Milli Meclis Amasya 222 3,9314 , 70126 .
Baku 63 2,5806  1,04128 9691 000
Amasya 179 3,8503 ,69680
Adalet Kurumu . 12,738 ,000*
Bakii 55 2,4212 ,82151
. . Amasya 142 3,9168 ,71134
Emniyet (Polis) Kurumu . 13,990 ,000*
Bakii 77 2,5378 ,66806
) . Amasya 188 3,9206 ,67729
Askeri (Asker) Tegskilat . 18101 ,000*
Bakii 121 2,4502 , 712665
. Amasya 39 3,8135 ,83370
Higbiri . 11,196 ,000*
Baki 156 2,0480 ,89203

Tablo 3.31°’deki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin milli meclise giivenlerinin ibadet
diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,9314), Bakii’de yasayan soydaslarina (X=2,5806)
gore anlaml olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (78,621) =9,691, p <,05].
Amasya’da yasayanlarin adalet kurumuna giivenenlerinin ibadet diizeyi dindarlik
puanlarmin (X=3,8503), Bakii’de yasayanlara (X=2,4212) gore anlamli olarak daha
yuksek oldugu anlasilmaktadir [t (232) =12,738, p <,05]. Amasya’da yasayanlarin
emniyet kurumuna giivenenlerin ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,9168),
Bakii’de yasayanlara (X=2,5378) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (217) =13,990, p <,05]. .Amasya’da yasayanlarin askeri teskilata
giivenenlerinin ibadet diizeyi dindarlik puanlarinin (X=3,9206), Bakii’de yasayanlara
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(X=2,4502) gore anlaml1 olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (307) =18,101 p
<,05]. Amasya’da yasayanlarin hi¢bir kuruma glivenmeyenlerin ibadet diizeyi
dindarlik puanlarinin (X=3,8135), Bakii’de yasayanlara (X=2,0480) gére anlamli
olarak daha ytiksek oldugu goriilmektedir [t (193) =11,196 p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki milli meclise, adalete, emniyete, askeri
teskilata giivenenlerin ve hi¢bir kuruma giivenmeyenlerin, Bakii’deki milli meclise,
adalete, emniyete, askeri teskilata giivenenlere ve hi¢gbir kuruma glivenmeyenlere gore
ibadet diizeylerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha
dindar olduklar1 goriilmektedir.

Kimliksel tanimlama, siyasi kdken, oy tercihi ve kurumlara giiven analiz
sonuclara gore ‘“Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin siyasi
farklilasma ol¢iitlerine gore ibadet diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan
Turklerine goOre yuksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin  dogrulandigi
anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Evreni Eda Edilmesi Zorunlu (Farz/Vacip) ve Istege
Birakilmis (Nafile) Olan Temel Ibadetlerin Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve
Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Siklik Analizleri

Tablo 3.32‘de ibadet siklik oranlari analizinde, pek ¢ok ve ¢ok (aksatmadan eda
etme), orta (aksatarak eda etme) ve az (¢ok aksatarak, ara sira eda etme) diizey oranlari
birlestirilerek, eda diizey farkli da olsa ibadetleri eda ettikleri, giicii yettiginde eda
edecekleri; hi¢ diizeyinin ise, ibadeti eda etmedikleri seklinde degerlendirmeler
yapilmistir.

Tablo 3.32°deki verilere gore Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin ¢ok ya
da az diizeyde ibadeti eda etme durumlar1 kiyaslandiginda: Amasya’da yasayanlarin
biiylik ¢ogunlugunun (%80,1), Bakii’de yasayanlarin az (%23,7) bir kesiminin bes
vakit namaz kildiklar1 goriilmektedir. Amasya’da yasayanlarin biiyiik ¢ogunlugunun
(%74,6), Bakii’de yasayanlarin az (%24) bir kesiminin Cuma namazi kildiklari;
Amasya’da yasayanlarin biiylik ¢cogunlugunun (%73,9), Bakii’de yasayanlarin az
(%26,3) bir kesiminin bayram namazi1 kildiklar1 anlasilmaktadir. Amasya’da
yasayanlarin neredeyse tamaminin (%94,7), Bakii’de yasayanlarin yarisinin (%51,7)
Ramazan orucu tuttuklari; Amasya’da yasayanlarin biiyiik ¢cogunlugunun (%81,9),
Bakii’de yasayanlarin az (%33,2) diizeyde hacca gittigi veya maddi giicii yeterse
gidecegi goriilmektedir. Amasya’da yasayanlarin ¢ok biiylik ¢ogunlugunun (%91,9),
Bakii’de yasayanlarin biiyiik ¢ogunlugunun (%69,8) zekat verdigi veya maddi giicii
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yeterse verecegi; Amasya’da yasayanlarin neredeyse tamaminin (%93,6), Bakii’de
yasayanlarin biliylik cogunlugunun (%68,6) kurban kestigi veya giicli yettiginde
kesecegi anlagilmaktadir. Amasya’da yasayanlarin neredeyse tamaminin (%97,5),

Bakii’de yasayanlarin biiylik cogunlugunun (%68,6) dua ettikleri goriilmektedir.

Tablo 3. 32. Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Eda Edilmesi Zorunlu (Farz/Vacip) ve istege Birakilmis
(Nafile) Olan Temel Ibadetlere Gére Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular

Amasya Baki Amasya Baku Amasya Baki

Degiskenler Say: Yiizde Say1 Yizde Degiskenler SayiYiizdeSay1Y lizde Degiskenler Say: Y izde Say1 Y tizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)

Namaz kilma sikhigi Cuma namazi kilma sikhgi Bayram namazi kilma sikhigi
Hig 79 18,1 328 76,3 Hic 86 19,7 325 75,6 Hi¢ 91 20,9 313 728
Az 72 165 22 51 Az 22 50 33 77 Az 16 3,7 33 1.7
Orta 87 200 20 4,7 Orta 33 7,6 29 6,7 Orta 26 6,0 23 53
Cok 59 135 16 3,7 Cok 77 17,7 11 2,6 Cok 64 14,7 18 4.2
Pek ¢ok 131 30,0 44 10,2 Pekcok 193443 30 7,0 Pekcok 216 495 39 91
Belirtmeyen 8 1,8 Belirtmeyen 25 5,7 2 0,5 Belirtmeyen 23 5,3 4 09
Toplam 43 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Orug¢ tutma sikhg: Hac ibadeti yaptim/yaparim Zekat verdim/veririm
Hig 17 3,9 205 47,7 Hig 68 15,6 282 65,6 Hig 21 48 126 293
Az 11 25 39 91 Az 20 4,6 31 72 Az 21 48 40 93
Orta 41 94 42 9,8 Orta 55 126 41 95 Orta 58 133 71 16,5
Cok 75 172 33 7,7 Cok 94 216 35 81 Cok 99 22,7 88 205
Pek ¢ok 286 65,6 108 25,1 Pek ok 188 43,1 36 8,4 Pekcok 223 51,1 101 235
Belirtmeyen 6 14 3 0,7 Belirtmeyen 11 25 5 1,2 Belirtmeyen 14 3,2 4 09
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Kurban kestim/keserim Dua ederim Nafile ibadet (namaz) sikhig
Hic 18 4,1 132 30,7 Hig 4 09 61 14,2 Hic 56 12,8 254 59,1
Az 18 4,1 67 156 Az 4 09 34 79 Az 77 17,7 47 109
Orta 32 73 72 16,7 Orta 19 44 52 12,1 Orta 106 24,3 65 151
Cok 98 225 68 158 Cok 75 172 84 19,5 Cok 61 144 19 44
Pek ¢cok 260 59,6 88 205 Pekcok 327 75,0 197 45,8 Pek ¢ok 129 296 36 84
Belirtmeyen 10 2,3 3 0,7 Belitmeyen 7 1,6 2 05 Belitmeyen7 1,6 9 21
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Sadaka veririm Umre hacci yaptim/yaparim
Hig 10 2,3 111 25,8 Hig 73 16,7 321 7477
Az 35 80 48 112 Az 17 39 36 84
Orta 115 26,4 81 18,8 Orta 57 131 25 58
Cok 104 23,9 90 20,9 Cok 9% 220 19 44
Pek ¢ok 160 36,7 99 23,0 Pekgok 184 422 25 58
Belirtmeyen 12 2,8 1 0,2 Belirtmeyen 9 2,1 4 9
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.32°deki verilere gore ¢ok ya da az diizeyde nafile ibadet eda etme
durumlar kiyaslandiginda: Amasya’da yasayanlarin ¢ok biiylik ¢ogunlugunun (%86),
Bakii’de yasayanlarin 6nemli (%38,8) bir kesiminin nafile ibadet (namaz, orug)
ettikleri anlasilmaktadir. Amasya’da yasayanlarin neredeyse tamaminin (%95),
Bakii’de yasayanlarin biiyiik cogunlugunun (%73,9) sadaka verdigi, hayir isleri
yaptig1; Amasya’da yasayanlarin biiyiik cogunlugunun (%81,2), Bakii’de yasayanlarin

az (%24,4) diizeyde umre hacct yaptigi veya maddi giicii yeterse yapacagi
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gorulmektedir.

Tablo 3.32°deki verilere gore ibadet eda oranlar1 genel olarak
degerlendirildiginde, Amasya bolgesinin eda etme diizey (¢ok az-pek ¢ok) oranlari
farkli olsa da, farz ve vacip ibadetleri ibadet ¢esidine gore yapma (%73,9-%97,5
araliginda) ve nafile ibadet etme (%81,2-%95 araliginda) oranlarinin ¢ok yiiksek
oldugu, neredeyse tamaminin aksatarak ya da aksatmadan ibadet ettikleri
goriilmektedir. Dua, orug, kurban ve sadaka, zekat oranlarinin, nafile (namaz, orug)
ibadet, umre hacci, hac ve namaz (bes vakit, cuma, bayram) oranlarina gore daha
yiiksek olmasi, bes vakit namazin giinde bes defa eda edilmesi ve hac ibadetinin
kendine 6zgii (Maddi ve seyahat etme giicliigii, saglik, kota vb. gibi) sartlar1 nedeniyle
olabilir. Cuma ve bayram namazlarinin bes vakit namaza gore eda oraninin diisiik
olmasi, kadinlara (katilimcilarin Amasya’da %45,9’u, Bakii’de %38,1 kadindir)
zorunlu (farz, vacip) ve kendilerinin camiye gitme gelenegi olmamasi ile agiklanabilir.
Ayrica belirtmeyenlerin (Amasya, cuma %5,7, bayram %5,3; Baki cuma %0,5,
bayram %0,9) oranmin, bes vakit namaz kilmadaki belirtmeyenlerin oranina gore
yiiksek olmasiin sebebinin, bunlarin genelinin kadinlar olabilecegi sdylenebilir.
Dolayisiyla bu etkenler (Kadinlarin namaz kilmama ve haftada, yilda kilinmasi
durumu) g6z 6niine alindiginda, ger¢ekte cuma ve bayram namazlarini kilma sikliginin
bes vakit namaz kilma sikligina gore daha yiiksek olabilecegi sOylenebilir.

Ramazan orucu tutma oraninin yiiksek olmasi ise, yilda bir ay tutulmasi, bu aya
mahsus sosyokdlturel aktiviteler ve etkinlikler, iftar, sahur, mukabele, mevlit ve
teravih namazi sonrasi yapilan etkinlikler, medyadaki iftar ve sahur programlarinin,
dini atmosfere bir canlilik getirdigi sOylenebilir. Bu canlilik kararsiz olanlara tesvik ve
tutmayanlar {lizerinde de psikolojik baski yapabilecegi, dolayisiyla oru¢ tutmaya
yonlendirmis olabilecegi ile de agiklanabilir. Haccin hayatta bir defa farz olmasi ve
gliniimiizde maddi kiilfetinin diisiikliigli, ulasim (havayolu gibi) imkanlarinin rahathigi,
Mekke ve Medine’de yasam konfor ve diizeyinin yiikselmesi, toplumsal olarak
(Ozellikle de umre hacc1 gibi) daha yayginlagmis olmasi gibi etkenlerin, bu ibadeti eda
oraninin yiikselmesine neden olabilecegi sdylenebilir. Zekat ve sadaka ibadetlerinin
ylksek oranda ¢ikmasi, iilkemizde ve diinyanin gesitli yerlerinde birgok felaketler
(kithik, savas, deprem vb. gibi) yasanmasi, bu felaketler icinde kamu veya sivil toplum
orgiitlerince ¢esitli yardim kampanyalarinin diizenlenmesi gibi nedenler dolayisiyla bu
ibadetinin de yayginlastig1 goriilmektedir. Ramazan ayinda, kutsal giin ve gecelerde,

radyo ve televizyonda yapilan dini programlarinda dua edilmesi, insanlarin zor ve
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sikintili anlarinda psikolojik olarak yardim ve kurtarici bekleme egiliminde olmasi, bir
nimete kavustuklarinda siikiir iginde kurban kesip, oru¢ tutmalarinin yaninda, stikiir
duasinin yapilmasi gibi etkenlerin, duanin en yiiksek orana ulagsmasina neden oldugu
sOylenebilir. Ayrica kutsal giin, gece ve aylarin biitiinlestirici islevinin duanin
artmasina neden oldugu anlagilmakta, bunun yaninda duanin toplum organizmasinda
biitiinlestirici ve onarici bir islev gordiigii de bilinmektedir.

Ibadet eda etmeme oranlar1 genel olarak degerlendirildiginde, ibadet ¢esidine
gore eda etmeme diizey oranlari farkli olsa da farz ve vacip ibadetleri (%0,9 ile %19,7
aras1) ve nafile ibadetleri (%2,3ile %16,7 arasi) yapmama oranlarinin ¢ok diisiik
diizeyde oldugu goriilmektedir. Ibadet eda etmemenin, genellikle dinen ibadetin
gereksiz olduguna inanmama olarak degil, daha ¢ok gen¢ [gen¢ kusagin ibadet eda
etme ortalamasi (SS=3,7892), orta yas (SS=3,9442) ve yash (SS=3,9324) kusaga gore
diisiiktiir] kusakta, daha geng¢ olduklari, zaman ayiramadiklari, tembellik, aliskanlik
olmamasi (n=15, n=16, n=17) gibi nedenler siralanabilir. Diger kusaklarda da
(Miilakat yapilan orta yas ve yash kusaklar aksamalar olsa da diizenli olarak
ibadetlerini eda ettiklerini belirtmislerdir.) yine benzeri nedenler dolayisiyla eda
edilemedigi yapilan gozlemlerden anlasilmaktadir. Bunun yaninda sanayilesme,
kentlesme ve modernlesme gibi etkenlerin tezahiirleri olan toplumsal degisim ve
doniistimlerin etkilerinin artmasi, dini anlayis ve dini pratiklere kars1 bir ilgisizlige
neden oldugu da sdylenebilir. Bu hususun 6zellikle genglerde etkisini hissettirdigi
ifade edilebilir. Bunun yaninda 6nceki gibi toplumsal baski ve kontroliin giderek
etkisini kaybederek yerini hosgdrii ve ilgisizlige biraktiginin da gozlemlendigi
sOylenebilir. Glinay’in (1999:116-119) arastirma bulgular1 arastirmayr destekler
nitelikte oldugu ifade edilebilir.

Sonug olarak Islam ve Miisliiman algisi, dinin inang ve ibadet boyutu nicel ve
nitel analizlerden ulasilan sonuglara gére, Amasya bolgesinin tiim yas gruplarinda
neredeyse tamami Islam’1, vahyin (Kur’an’1n) bildirdigi 6l¢iide inang, ibadet ve ahlaki
ilkeleriyle biitiin olarak tanimladig1, ona inandig1 sdylenebilir. Her ne kadar islami
yasantida eksiklikleri olsa da, bir Miisliiman olarak Islam’in inang, ibadet ve ahlaki
ilkelerinin hayata geg¢irilmesinin gerekliligine ve yiikiimliliigline inandiklar
Anadoludaki geleneksel halk dindarligi boyutlarinin agirlikli oldugu séylenebilir.

Bakii bolgesinde ibadet eda oranlar1 genel olarak degerlendirildiginde, eda etme
dizey (¢ok az- orta, ¢cok, pek ¢ok) oranlar1 farkli olsa da, farz ve vacip ibadetleri ibadet
cesidine gore yapma (%23,7 ile %68,6 aras1) ve nafile ibadet etme (%24,4- %73,9)
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oranlarinin Amasya bdolgesine gore ¢ok diisiikk kaldig1 goriilebilir. Fakat uzun siire
Carlik Rusya’nin ve 6zellikle Bolsevik Rusya’nin uyguladig din karsiti politikalara
(asimilasyon, represya vb. gibi) maruz kalan, ateist felsefesi temelli egitim ile yetisen
bir toplum iginde normal, hatta yiiksek ¢iktig1 bile sdylenebilir. Ozellikle namaz ve
hac ibadetlerine gore sadaka, zekat, kurban, dua ve orug ibadetinin %50 nin iizerinde
yiiksek oranda eda edilmesinin ilgin¢ oldugu sdylenebilir. Katilimcilarin yarisinin
Ramazan orucu tutmasi, genelinin Siinni kimlik tagimalar1 ve miilakat yapilan kisilerin
ifadelerine gore bazilarin ibadet oldugundan degil, saglik acisindan faydalari, aile ve
gevrede tutulmasi nedeni ile tuttuklari (n=13, n=16, n=18, n=19, n=21,) ifade
edilmistir. Kurban ibadetinin de oraninin yiiksek ¢ikmasi, yine ¢evrenin bir orf, adet
gibi kiiltiirel bir etkinlik ve bayram kutlamasinin bir sart1 gibi algilanmasinin nedeni
oldugu gozlem ve goriismeci ifadelerinden anlasilmaktadir. Yine yapilan goézlem ve
goriismeci ifadelerinden zekat ibadetinin sadaka ibadetiyle karistirilarak, sadaka ve
hayir isleri olarak algilandig1 sdylenebilir (n=13, n=18, n=19, n=20). Sadaka ve hayir
islerinin yardim olarak algilanmasi nedeniyle, ibadet olmasi yoniinden daha c¢ok,
insani ve vicdani agidan yardim yapmanin gerekliligine inandiklarindan 6tiirii oranin
en yliksek c¢iktig1 soylenebilir (n=5, n=18, n=19, n=21). Bu konuda bir insaat
mithendisi: “ ... Kur’an’in adaletini ve ahlaki ilkelerini ¢ok giizel buluyorum. Ama
benim i¢in yardim konusu asil olarak insani ve vicdani agidan daha ¢ok 6nemlidir.”
(20 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/30). Dua edenlerin oranmin yiiksek olmasi
Allah’in  varligima ve birligine inanma oraninin (%82,1) yiiksek olmasi ile
agiklanabilir.

Ibadet eda etmeme oranlar1 genel olarak degerlendirildiginde, ibadet gesidine
gore eda etmeme diizey oranlar1 farkli olsa da farz ve vacip ibadetleri (%14,2 ile
%75,6 aras1) ve nafile ibadetleri (%25,8 ile %74,7 aras1) yapmama oranlariin ¢ok
ylksek diizeyde oldugu gériilmektedir. Ibadet eda etmemenin nedenleri olarak: Car
ve Ozellikle Bolsevik Yonetiminin dini yagama uyguladigi baski ve yasaklamanin
sonucunda bir kag¢ neslin dini ve dini yagam1 unutmasi; ateist felsefesi temelli egitim
sistemine gore egitim verilmesi gibi nedenler sayilabilir. Ayrica Ermenilerin i¢inde
yasamanin olumsuz tesirleri; Azerbaycan halkinin, resmi ve gayri resmi dini
yoneticilerinin, gorevlilerinin ve mollalarin samimi olarak dine bile inandiklarindan
sliphe etmeleri, dinl menfaatleri i¢in kullandiklarina inanmalilar1 gibi sebepler
siralanabilir. Yasanan bu durumlarin, Azerbaycan halkinin dine ve dini yasama olan

meylinin zayiflamasina, dinl yagsamdan sogumasina ve onu unutmasina neden oldugu
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sOylenebilir. Sovyet donemindeki yasaklar konusunda goriismeciler: Dini yagamanin
yasak oldugunu, camiye giden, namaz kilan bilindigi takdirde gorevden atilacagin,
hatta ¢ocuklarin slinnetinin bile gizli yapildigi, siinnet téreni yapan bir ailenin biitiin
tiyelerinin ve yakinlarinin gérevden alinabilecegini (n=2, n=3, n=9) ifade etmislerdir.
Genellikle erkeklerin gorevde oldugu i¢in takip altinda oldugu ve ibadet edemedigi,
yalnizca bazi ev hanimlarinin evde gizli ibadet eda edebildigini (n=8, n=12), namazin
(ibadetin) kanunen yasak degil, ama namaz kildigi, ibadet ettigi bilindigi takdirde
devlette gorev verilmedigi, gorevli olsa bile bir bahane ile gorevden alindigini
sdylemislerdir. iclerindeki (Azerbaycanli) komiinist parti iiyesi ve devlet gdrevlisi
olanlarin gerek makamlarini koruma, gerekse hainlikleri nedeniyle ibadet edenleri e
thbar ederek gorevden alinmalarina neden oldugunu belirtmislerdir. En ¢ok
iclerindeki bu ihbarcilar yiiziinden ibadet etmek isteyenlerin bile ibadet
edemediklerini, devletin bu siyaseti temel aldigini, bundan kagmanin miimkiin
olmadigin1 (n=6, n=7, n=11, n=14, n=17) ifade etmislerdir. Bu konuda bir goriismeci
(15 nolu mulakat, erkek, Nisan 2019/40):

... Allahsizlar Cemiyeti kurularak dinden, ibadetten uzak ateist bir genglik
yetistirilmeye baslandi. Bir komiinistin dindar olamayacagi propagandasi
yapilarak, dini vecibeleri yerine getirenlerin alaya alinarak, yayinlarla (gazete vb.)
haber yapilmasi gibi birgok faaliyetler icra edildi. ...Azerbaycan Komiinist
yonetimi jurnaller gorevlendirerek... Ibadet edenler ihbar ediliyordu... O
dénemlerde, tarlada orug tutarak ¢alisan bir kadin bile basinda konu edilerek,
neden hala bu gibilerin 1slah olunamadigini (komiinistlestirilmedigini) sorgulayan,
diigiinlerin, cenaze definlerin komiinizme uygun yapilmasi i¢in ¢aba sarf edilmesi
gerektigini 6neren vb. bircok makale, yayin okudum...

Bir baska goriismeci (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/80):

Sizler (Amasya) dine ¢ok meyil etmissiniz. Ama bizde (Baki) ve
Azerbaycan’in tamaminda dine meyil azdir. Ciinkii biz Ermeni i¢inde, dinin ve
dini yasantinin yasak oldugu Sovyet Yonetiminde yasadik. Ayrica samimi
sOoyliiyorum ki dinin basinda olanlara da saygi duyulmuyor. Onlarin dine
inandiklarina bile sgiipheler var. Ciinkii dinl menfaatlerine alet ettiklerine
inaniliyor. Benim dedem ve ninem gizli namaz kiliyordu. Bize 6gretemediler.
Ama oruca tesvik ediyorlardi. Bizde namaz kilan az. Ailemizde yalnizca esim
namaz kiltyor. Cocuklarim torunlarim da kilmaz. Kendim bazi zamanlar kildigim
oldu, ama her zaman kilmadim. Aligkanlik olmadi. Sogumusum.

Goriisme yapilanlar arasinda Kur’an’in tamamina iman ederek ibadetlerini
aksatmadan eda etme noktasinda neredeyse ii¢ kisiden biri olan bir goriismeci:
“Kur’an’a gore her yil aksatmadan Ramazan orucumu tutarim. Kur’an’da seher, giin
orta ve aksam namazlar1 bir rekat olarak gectigi icin her giin bu sekilde namaz
kiliyorum. Kur’an’da rekat gegmez. Ben yalnizca Kur’an’a gore dinimi yagiyorum.
Ancak esim farkli. O bes vakit olarak ve kazaya biraktiklarini da kiliyor” (16 nolu
milakat, erkek, Nisan 2019/46).
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Tiim (geng, orta yas ve yasli) kusaklar, genellikle ibadetin gereksiz, dinde asiriya
kagmak oldugu, dinin hurafe kismini olusturdugu, ibadete ayrilacak zamanin is ve
insanlara daha faydali olacak faaliyetlere ayrilmasi gerektigini, neredeyse tim
goriisme yapilan kisiler (n=5, n=6, n=12, n=20, n=21, vd.) ifade etmistir. Bu konuda
bir doktora 6grencisi: (19 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/34):

Benim i¢in ibadet namaz ¢ok énemli degil. Dinin 6zii vicdan, adalettir. Ama
saglamlik i¢in bazi ibadetler yapilabilir. Ben saglamlik i¢in son zamanlarda orug
tutuyorum, ama ibadet olduguna inandigim icin degil. Namazda saglamlik i¢in
yapilabilir. Namaz, orug, hac gibi birtakim ibadetler dinde asiriya kacmak ve
hurufattir. Benim asil kabul etmedigim de Araplarin bize empoze ettigi
Miisliimanliktir. O kadar ¢ok ibadet var ki, sanki bazi ibadet denilen ritiiellerin
Araplarin dine ilave ettigi seyler oldugunu diisiiniiyorum.

Bir muhasebeci: (18 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/41):

“Ninemin namaz kildigini, oru¢ tuttugunu gérdiim. Bir hurafe gibi (biz boyle
diyoruz) islam’1 yasiyorlardi. Biz ise diinyevi tahsil aldik islam medeniyetine gore
yetismedik, yasamadik, sadece duyduk. Ben deistim, ama simdi biz aile ve toplum
olarak Miisliimaniz, ancak kendimize Miisliiman demiyorum. Ciinkii biz Islam’in
kurallar1, 6rf adetleri ile biiyiimedik. Ibadet (namaz, orug vb.) etmiyoruz.

Bu konudaki alanyazin incelendiginde konu daha da acikliga kavusmakta,
miilakatlardaki ifadelerin kaynag1 anlagilmakta ve arastirma bulgulartyla da ortiistiigii
gorulmektedir.

SSCB, ideolojisi geregi inananlarin yalnizca fert fert varligini tanidigi belirtilir.
Oysa Islam inang sistemi diinyevi ve uhrevi alan1 i¢ ice gecirerek, birlestirdigi bilinir.
Boylece Miisliiman toplumun hayatin1 kusatan ve sosyal hayata hakim olan kendine
has kurumlar1 oldugu vurgulanir. Bu baglamda her seyi profan tarzda standartlastiran
Sovyet sistemi Islam’in bu keyfiyetini kabul edemezdi. Sézgelimi, Sovyet sistemi
ibadetlere (bes vakit namaz, cuma namazi vb.) ayrilan zamanin egitim, is gibi
toplumsal yiikiimliiliikleri aksattigini, ramazan orucunun ve eda zamanlarinin
ekonomide diizensizlige yol agtigin1 diisiinerek, siirekli sert onlemlerle miicadele ettigi
belirtilmektedir. Hac ibadetine de izin verilmedigi ifade edilmektedir. (Bennigsen ve
Quelquejay, 1981: 213; D’encausse, 1992: 23-24-25; Benningsen 1997: 58).
Dolayisiyla Islam’in temel unsurlarini, hukuk sistemini, yasal kurumlarin1 ve mali
dayanaklarin1 yasakladigi, diinyevi alandan soyutlayarak, i¢i bosaltilmis bir goriintii
haline getirdigi ifade edilebilir.

SSCB’deki Islami makamlar, hem Sovyet ideolojisinin Islam’a ve yasam tarzina
agmis oldugu savasa karsi miicadele ettikleri hem de Bolsevik sistemi i¢inde Islam’mn
yok olmasini Onlemek igin, Islam’in yeni sartlarda iceriginin farkli sekilde

doldurularak yeniden hayata gecirmenin yollarini1 aradiklar1 ifade edilir. Bunun igin,
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Islami icaplart modern yasamin ihtiyaglarina uyarlayarak dini pratikleri kolaylastirma;
Islam’1, Sovyetler Birliginin siyasi ve toplumsal sisteminin esasi olan Sovyet
ideolojisiyle bagdastirarak Islam’a diinyevi bir muhteva kazandirma, seklinde iki yol
tercih ettikleri belirtilmektedir.  (D’encausse, 1992: 23-24-25; Bennigsen ve
Quelquejay, 1981: 217). Bu iki yol ¢ergevesinde dini yetkililer tarafindan, ibadetlerin
toplumsal gorevlere engel olma durumunu ortadan kaldirmak igin, -gidilebilecek
durumda ise- cuma namazina gidilebilecegi, bes vakit namazi da giinde bir defaya
indirerek kisiye uygun bir zamanda kilinabilecegi, seklinde bir uyarlama yapildig
belirtilmektedir. Ramazan orucu gibi ibadetler i¢in ise, Miisliiman kendini bazi
seylerden mahrum birakarak kendi kendini asabilir, mahrumiyetin ve ac¢ligin ortak
bilincine vararak buyrugun bicimsel goriinlimiinden ¢ok manevi Onemi iginde
kalabilir, gibi emrin lafzin1 degil ruhunu dikkate alan bir yorum getirilerek, niteligi
degistirildigi vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede dinen (yasli, hasta gibi) mazereti
olanlara getirilen oru¢ tutmama muafiyetine, isciler de dahil edilerek, telafisi olarak,
Ramazan ayinin herhangi bir giiniinde bir giin ya da Ramazan’1n birinci ile on besinci
giinleri arasinda orug tutularak veya dini ya da ¢alisma yasamlarinda gosterdikleri ek
cabalar ile bu ibadeti eda etmis olabilecekleri sdylenmistir. Ayni sekilde dini sebeple
hayvanlarin topluca kesilmesini ekonomik c¢ikarlara aykiri gérerek kabul etmeyen
Sovyet Yonetimine karsi, Kurban’in farz degil miistehap oldugu fetvasi verilerek,
hayvan kurban etmek yerine, o hayvanin degerinde bagis yapilmak ile de ibadetin
yerine getirilmis olunacagi ¢oziimii onerilmistir. Cihat ise, herkesin mutlulugu i¢in
verilmesi gereken sahsi miicadele olarak yorumlanmisti. Boylece kendisini Miisliiman
hisseden bireyin niyetiyle toplumca yerine getirilen dini yiikiimliiliiklere katilmasi
onemli goriiliiyordu. Bu ¢ercevede dini makamlarin, ramazan orucuna ya da ibadetlere
6zgii yorumlarina bakildiginda bu makamlar: Sovyet Yonetimine yonelik, Islami
ibadetlerin SSCB’nin ekonomik sistemine ters diismedigine; miiminlere yonelik ise,
inananlarin homojen bir topluluk seklinde birlesmesine, hitap etmis oluyordu. Zira dini
makamlarin amaci, SSCB’nin, ibadet edenleri, yabanci ve yok olmus bir diinyanin
kalintilar1 gorerek ibadet etmeyenlerden ayirmasma karsilik, ibadet edenleri ve
etmeyenleri biitiinlestirerek ayn1 ruhu paylasan Islam toplumunun devam etmesini
saglamak oldugu belirtilmektedir. Bu amaci da en iyi bayramlar yerine getiriyordu.
Ayn1 zamanda dini yetkililerin, orucun sagliga faydasi, baz1 (kanser gibi) hastalik
riskini azalttig1 gibi yakistirma deliller de kullandiklar1 belirtilmistir. (D’encausse,

1992: 27-28-29-30-31-35; Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 213).

233



Hac ibadetine genis kitleleri katmanin dogal ¢dziimii olarak, eski bir gelenegin
de tesvikiyle ¢ok sayida yerli mukaddes makam ve mekanlar (tekke, tiirbe gibi)
ziyaretin care oldugu belirtilmektedir. Her ne kadar bazi dini yetkililer elestirse de
ziyaretin tezahiUriiniin, dinin bireysel hayat alanindan kitlesel ortak biling haline
gelmesine imkan sagladigi vurgulanmaktadir. Ancak dini inanglar hizla Islam’in
disina kaydigi, eski Samanizm’e benzer primitif dinlerin arkaik formlarinin su yiiziine
ciktig1, zekat ibadetinin de dini mekanlarin korunmasi i¢in basit bagislar sekline
dontistiigi belirtilmektedir. (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 212, 215; D’encausse,
1992: 33-34-35).

Din1 makamlarin bir bagka uyarlamasi, Mevlidin caminin yaninda evlerde de
okunabilecegiydi. Ayn sekilde bayramlar i¢in de, ibadet kismini olusturan dini toren
ile kiiltiirel kismin1 olusturan kutlama kismu birlestirilerek, ibadet etmeyen kitleleri de
bayram etkinliklerine katmis oluyorlardi. Dini Idarenin ibadetlerin muhtevasimin
degismesine neden olan yorumlar1 nedeniyle dinin sartlarin1 unutan ve Sovyet
Yénetimi tarafindan da Islam’in disina ¢ekilen Miisliiman halkin bayram namazlarina
yogun ilgisi, bayram namazimin dini bir vecibe olarak degil, bir gelenek sekline
doniistiigli, bazi Sovyet gozlemcilerinin de ulastigi bir sonu¢ oldugu belirtilir
(Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 214-215; D’encausse, 1992: 32). Boylece dini
olmaktan ¢ok “milli” karakter tasidig1 anlasilan bayram namazlarinin kalabalik cemaat
toplulugu tarafindan kilinmasina ragmen, Islam’m giicii yavas yavas azalmaktaydi.
Zira yeni aydn kesimler, artik ibadetin hi¢bir sekline yaklasmamakta, herhangi bir
dinin emirlerini yapmay1 gereksiz, hatta tehlikeli gormekteydi. Yalnizca az sayida
kigisel sempatik uygulamalardan 6teye gitmemekteydi. Halkin geneli dini ya inkar
etmekte, ya da bilmemekteydi. Islam cografyasinda “ibadetsiz itikat” mevcut ve
miimkiin oldugu gériilmekteydi. Boylece Islam’n bu cografyada yalnizca milliyeti
ilgilendiren kisimlar1 harig, “ge¢misin olgusu” haline gelmek iizere oldugu
belirtilmektedir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 214-215, 218).

Sovyet yéneticileri, Islam’m giiciiniin, Miisliimanlarda dini olan ile milli olanin
birbirine karigmasi, tarihi geleneklere ve milli duygulara yaslanmasindan ve milli
temeller tlizerinde varligmmi siirdiirmesinden kaynaklandigini soyliiyordu. Yine
Miisliiman dini yetkililerin, Sovyet Dogu halklarinin milli 6zelliklerinin ve miisterek
degerlerinin ge¢misteki ve giiniimiizdeki semboliiniin Islam’mus gibi takdim ettiklerini
vurguluyorlardi. Milli topluluga bagli dini bayramlarin kutlanmasini, bu toplulugun

iiyelerine olan bagliliklariin bir gdstergesi sayan herkesi islam’a dogru ceken, iste bu
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dini ve milli bag oldugu belirtilmekteydi. Sovyet yoneticileri, milli suurun oncelikle
dini terimlerle belirtildigini, iistelik Islam’a bagliligin, bir bakima mensubu oldugu
etnik gruba baglilik oldugunu ve dini yetkililerin her etkinliklerini bu esasa
dayandirdiklarim gériiyorlardi. Béylece her sey hem milli hem Islami &zgiinliik
duygusunu destekliyor ve Islam millilesiyordu. Dini suurun zayiflamasi, islami
inanclarin milli geleneklerle biitiinlesmesiyle telafi ediliyordu (D’encausse, 1992: 49-
51-52-53). D’encausse, Sovyet Miisliiman diinyasinin bu ger¢egini, inanglar
oldugundan daha ziyade, kendilerini toplulugun fiiyesi saydiklari i¢in Mdusliman
kimliklerini vurgulayanlarin bir arada bulundugu bir iimmetin yeniden canlanmasi
olgusu oldugunu belirtiyordu. Kendilerini evvelemirde bir Miisliiman milletine
(iimmete), daha sonra da bu milletin (iimmetin) i¢inde Ozbek, Tatar vb. milletine bagl
hissettiklerini, ifade etmektedir (D’encausse, 1992: 54-55).

Sovyet sosyologlarinin da dindart, belli dini térenlere istirak eden ve dini kdkenli
birtakim adetlere uyan bir kimse olarak tanimlamaktadir. Ancak Miisliman niifusun
%20’1ik bir oranmin resmen ateist veya Allahsiz olarak bilinenleri dahi, manevi
ehemmiyetini kaybetmis ve artik dini olmaktan ziyade milli olarak benimsenmeye
baslanmig da olsa, tim halkin uydugu Miisliman mezarligima defnedilme, siinnet
olma, Halkin %80’inin uydugu dini nikahla evlenme ve Kurban Bayrami gibi birtakim
dini torenlere istirak ettikleri seklinde betimledikleri goriilmektedir. Dogrusu SSCB
Miisliimanlar1 i¢inde mutlak manada hi¢bir Allahsiz bulunmadigini ifade etikleri
anlasilmaktadir. (Benningsen 1997: 57).

Bu durumu yapilan arastirma sonuglarinin ortaya koydugu belirtiliyordu.
Sozgelimi Aralik 1965°de 1. Irbutov’un ¢alismasinda Taskent’te yapilan bir ankette,
“Inantyorum; zira bir Miisliimanim” cevabimin Orta Asya yerlileri igin “Miisliiman”
kelimesinin dinden daha ¢ok milliyeti gosterdigini ortaya koydugu anlagilmaktadir.
1967°de Kirgiz-Sovyet bilgini S. Dorjenov’un yaptig1 bir ankette, 102 6grenceden
52’si Miisliiman olduklarini belirmis, “hangi Olgiilerle...” sorusu iizerine “Ciinkii ben
Kirgizim” cevabini verdikleri goriilmektedir. (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 218-
219).

Sonugcta Miisliiman yoneticiler, Islam’1n adalet, ahlak ve ibadetinin komiinizmin
reddedemeyecegi bir toplumun olusturulmasina yaptig1 katkiyr vurgulayarak, Islam’1
komiinizm i¢inde mesrulastirdiklar1 anlagilmaktadir. Ayni1 zamanda mmet bilincini
gelistirerek, Miisliimanlarin dayanismasini ve Islami ortak bir ruhu olusturarak, tiim

Miisliiman Sovyet vatandaslarini Islam topluluguna dahil olmalarmi sagladiklar
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goriilmektedir. Bu niteliksel degisim, milli duygular tizerinden dinden ziyade
genellikle kiiltiir birligini igeren Islami bir ortak bilincin dogmasini ve SSCB’de
doniisii olmayan bir olguya donilismesini sagladig belirtilmektedir (D’encausse, 1992:
35-36). Boylece “Miisliiman” kavraminin daha c¢ok milli kokeni vurgulamakta
kullanildig1 bilinmekte; zaman zaman duyulmakta olan “dinsiz Miisliiman” ibaresinin
normal karsilandig1 belirtilmektedir (Benningsen 1997: 58). Bu ¢ercevede nicel ve
nitel bulgular yaninda alanyazin bulgularinda “itikadi Miisliiman” kavraminin
“Kiiltiirel Miisliiman” sekline evirildigini destekler nitelikte oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla giiniimiizde Bakii’de yasayanlarin iman ve ibadet anlayislari, Miisliiman
yoneticilerin Islam’1 Sovyet sistemine uyarlamak ve Islami inanglarn, ibadetlerin
ortadan kalkmamasi i¢in gelistirdikleri defansif ve koruyucu yorum ve uyarlamalarin,
bilingaltina yerlesmis izlerini tasidiklar1 sOylenebilir. Zira 6zellikle nitel bulgulara
gore, Allah veya Tanr1 evreni ve insani1 yarattigina, ancak vahiy yolu ve peygamberler
araciligiyla bir din génderilmedigine inanilir. Islam da dahil tiim dinler, devlet otoritesi
saglanamadig1 zamanlarda toplumun giivenligini saglamak, insanlarin kaos i¢inde
yasamlarint onlemek, bireyleri 1slah etmek amaciyla toplumun ileri gelenleri ve
toplum tarafindan, insanligin ortak kiltirel mirasindan (Yahudi, Hristiyan,
Mezopotamya, Roma ve Bizans medeniyetlerinin birikiminden) faydalanilarak
dinlerin meydana getirildigi, dolayisiyla dinin (Islam’m), toplumun bir iiriinii olarak
ortaya ciktig1 kabul edilir. Hz Muhammed (sav), Mekke toplumunu 1slah etmek i¢in
medeniyetlerin iiriinii olan dini (Tevrat ve Incil gibi) metinlerden, Mezopotamya,
Roma ve Bizans gibi medeniyetlerin mirasindan faydalanarak, toplumun huzur ve
giivenlik ihtiyaglarina miikemmel ¢are iireten Kur’an-1 Kerim’i derledigine inanilir.
Dolayisiyla Islam, toplumun ve medeniyetlerin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikti1 ve
toplumlarin inang sistemi haline geldigi kabul edilir. Tim bu inanis, anlayis ve
kabullere ragmen bu toplum, atalarinin dini olan Islam ile ilgilerini tamamen koparmak
istemedikleri ifade edilebilir.

Niteliksel bir doniisiim ile Islam, tek ideolojili ve tek oOrgiitlii bir sistemde
kendine yer buldugu anlasilmaktadir. Bu durumu dini yetkililerin, Allah’a ve
peygambere inanmayan Sovyet yoneticilerinin Allah’in buyurdugu ve peygamberin
bildirdigi kanunlar1 uyguladiklarini, Sosyalizmin birgok ilkesinin, deha bir peygamber
olan Hz. Muhammed (sav)’in emirlerinin uygulanmasi1 oldugunu, ifade ettikleri

belirtilmektedir (D’encausse, 1992: 40-41).
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Miisliiman yéneticiler Islami perspektifte yetismis her yas kademesinin
sosyallesme birlikleri olan Oktobrist, Pionnier, Komsomol® gibi sosyallesme
birliklerine siradan bir vatandas gibi degil “Miisliiman” kimlikleriyle niifus etmeyi ve
SSCB sisteminde bu sekilde sosyallesmesini tavsiye ettikleri belirtilmektedir. Esasen
de Sovyet Sistemine gore aile, cocugunu, daha ilk yaslardan itibaren okul ile birlikte
bu birlik ve orgiitlere gondermek ve komiinist egitime hazirlamak zorunda oldugu
vurgulanmaktadir. Zihinleri sekillendiren bu yogun egitim ve orgiit aglariyla birlikte
sistemin mevzuati, cocuklarin dini torenlere katilmasini da yasakladigi belirtilmektedir
(D’encausse, 1992: 40-41). Ancak sistemin cocuklara yonelik aileye sorumluluk
yiikleyen sdz konusu mevzuatlar1 geregi Miisliiman bireyler, Islami perspektifte
yetisemedikleri gibi, Miisliiman kimlikle sozili edilen sosyallesme birliklerine niifuz
edemedikleri de arastirma sonuclarina yansidigi goriilebilir. Dolayisiyla ve
nihayetinde bu tavsiye, gergekte ateist, deist profan bir zihniyetin bilingaltlarina
yerlesmis i¢i bosaltilmis inang ve ibadet anlayisina sahip bir Miisliman kitlesi
meydana gelmesi ile meyve verdigi arastirma sonuglarindan anlasildigi ifade
edilebilir.

SSCB yénetiminin ibadetleri Islam’m &ziinden olmayan islam’dan énceki Arap
geleneginden dogmus, daha sonra Islam Dini tarafindan benimsenmis hurafeler
gosteren (makale gibi) yayinlar ile de basin-yayinda din karsiti propaganda yaptigi
belirtilmektedir. S6zgelimi, her y1l Ramazan ayinda orucun “gerici” 6zelligini belirten,
yasaklanmasi gereken Islam &ncesi bir Arap geleneginden dogmus, sonra Islam dini
tarafindan benimsenmis Islami olmayan bir hurafe oldugu konusunda ¢ok sayida
makaleler yayimlandig:r ifade edilmektedir. Namaz ic¢in de Islam’dan 6nceki
devirlerden kalmis dinin 6ziine degil biiyiliye dayanan bir ibadet oldugunu 6ne stirdiigii
belirtilmektedir (D’encausse, 1992: 48).

SSCB ydneticilerinin Islam’a ve ibadetlere yonelik carpitici yaym ve
propagandalarmin ve SSCB’deki Islami makamlarin Sovyetlerin Islam’a agt131 savasa

kars1 Islam’1, yeni sartlarda igerigi farkli sekilde doldurularak yeniden hayata gegirmek

61SSCB’de, Sovyet gengligine komiinizmi benimsetmek ve komiinist Partiye kadro yetistirmek
amaciyla 9 yas alti cocuklar i¢in Oktobrist (Oktobriyonoklar) ¢ocuk kuliibli, 9-14 yas grubunu
kapsayan Pionnier veya Onciiler (Tiim Leninci Onciiler Orgiitli) ve 14-28 yas grubunu kapsayan
Komsomol (Tim Leninci Geng Koministler Birligi) 6rgiitleri kurulmus ve faaliyet gostermis siyasal
genclik orgiitleridir. Bk: Ozdemir, B. (2018). “Sovyetler Birligi’'nde Komiinist ideolojinin egitime
yanstmalari: 1920°li ve 1930’Ilu Yillar” Canakkale Onsekiz Mart Universitesi (COMU) Uluslararast
Sosyal Bilimler Dergisi 3(1), 103-111, 106; D’Encausse, H.C. (1992). Sovyetlerde Muslimanlar,
Istanbul: Agag, 42.
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i¢in, Islami icaplart modern yasamin ihtiyaclarina uyarlayarak dini pratikleri
kolaylastirma; Islam’1, Sovyet ideolojisiyle bagdastirmak icin diinyevi bir muhteva
kazandirma uyarlamalarinin sonuglari, o donemlerde yapilan arastirma sonuglarina da
yansidig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda neticelerin arastirma sonuglari ile de Ortiistiigii
sOylenebilir.

Aralik 1965°de 1. Irbutov’un ¢alismasinda Taskent’te yapilan bir ankette, orta
tabakadan 55 yas istii kadin ve erkeklerin yalnizca %10’u cuma namazina katilmakla
birlikte, dinin biitiin gereklerini yaptig1 goriilmektedir. (Bennigsen ve Quelquejay,
1981: 218).

1972°de Ozbekistan’a baglh Karakalpak Cumhuriyetinde uygulanan bir ankette:
Kadinlarin %20’sinin, erkeklerin %23’iinlin ateist olduklar1 belirtilmektedir. Geri
kalan kadimnlarin % 80’inin ve erkeklerin % 77’sinin dagilimlar ise soyledir:
Kadmlarin % 11’inin, erkeklerin %11,3’linlin bilingli Misliimanlar; kadinlarin %
15’inin, erkeklerin %14 liniin geleneksel Miisliimanlar; kadinlarin % 14,3 {iniin,
erkeklerin %13,3’linlin kararsizlar oldugu goriilmektedir. Kadinlarin % 19,3’{iniin,
erkeklerin %17,2’sinin inanmayan ama Islami ibadetleri yapanlar; kadmlarm %
20,2’sinin, erkeklerin %21,2’sinin inanmayan ama ailenin etkisiyle Islami ibadetleri
yapanlar, oldugu anlasilmaktadir (D’encausse, 1992: 20).

Taskent’te yapilan arastirma bulgulari ile bu aragtirma bulgularinin Srtiigmedigi
goriilmektedir. Zira Taskent’teki arastirmada 55 yas iistii kadin ve erkeklerin ancak
%10’luk bir oraninin cuma namazi ve dinin diger gereklerini yerine getirdigi
bulgusuna ulasildig1 belirtilir. Buna karsilik, Bakii bolgesinin [orta yas (2,4131) ve
yash (2,4131) kusak arasinda ibadet eda diizeyinin farklilasmadigi, genglerin ise az
(2,0506) bir oran ile farklilagtigi goriilmektedir, dolayisiyla kusaklar arasi ibadet eda
diizeylerinin birbirine yakin oldugu sdylenebilir] en diisiik (%23,7 bes vakit namaz,
%24 cuma namazi, %26,3 bayram namazlari) iki veya dort, bes kati (%33,2 hac, %51,7
ramazan orucu vb.) yuksek oranlarda ibadet ettikleri gorilmektedir. Ancak Karakalpak
Cumbhuriyetindeki arastirmada %80 inananlar i¢cinde ortalama %20’lik bir oranda
inanmadiklar1 halde ibadet yaptiklar1 ya da yine ortalama %20’lik bir oranda
inanmadiklar1 halde ailenin etkisiyle ibadet yapanlar oldugu anlasilmaktadir. Buna
karsilik arastirmada bu konuda bir soru sorulmasa da ankete gore ibadet eda etme
oranlarinin miilakat ifadelerine kiyasla yiiksek olmasi, Bakii bolgesinde yasayanlarda
da, inanmadig1 halde ya da aile ¢evresinin etkisiyle ibadet edenlerin de olabilecegi,

dolayisiyla “inangsiz ibadet ve “itikatsiz ibadet”in de miimkiin olabilecegi olgusunu
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ortaya koydugu sdylenebilir. Kaldi1 ki anketlerde Dininiz? Sorusuna “valideyne gore
Islam” (179. anket) cevabinin ve kisisel goriismede “Genellikle biz dini, daha ¢ok bir
adet anane gibi, bir kimlik gostergesi gibi algiladik, tecriibe ettik” (n=11) ifadesinin,
Bakii’de yasayanlarin biiylik ¢ogunlugunun (%68,6) kurban kestigi ve dua ettikleri
sonucunun, bdyle bir yorumu kuvvetlendirdigi sdylenebilir. Dolayisiyla Karakalpak
Cumbhuriyetindeki sonuglar ile aragtirma sonuclarinin “inangsiz ibadet” konusunda
ortiistligii ifade edilebilir.

Giliniimlizde yapilan aragtirma sonuglar1 ile kiyaslamak icin bir Ornek
arastirmaya deginme geregi duyulmustur. Bu baglamda Yunusov (2004: 282), Baris
ve Demokrasi Enstitiisii (Siilh va Demokratiya Instinitu) tarafindan 2003’de
Azerbaycan’in geneli i¢in (Bu sonuclar i¢inde aragtirmanin Bakii bolgesinde yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin oranini tespit etme imkéani yoktur.) yapilan
arastirma sonuglarina gore su neticeye vardigi goriilebilir. Otuz yasina kadar 6zellikle
de 18-24 yas aras1 genglerin, mescitlere gitmediklerini, 30-39 yas arasi olanlarin fakir
ve egitim diizeyi diisiik tabakalarinin ve yasl neslin de mescitlere (tiim yas gruplar
%11,6 muntazaman, %49,2 ara sira, %39,1 gitmiyor) az gittiklerini, ibadetleri (tiim
yas gruplart %22,3 muntazaman, %49,2 ara sira, %28,5 yerine getirmiyor; %24,6
namaz kiliyor, %75,4 namaz kilmiyor) yerine getirmediklerini tespit ettigi goriilebilir
(Yunusov’un bu konu ile ilgili arastirma sonuclarinin bir kism1 ¢alismanin “Ibadet
boyutu” konusunda verilmistir). Mescitlere az gitme, ibadetleri yerine getirmeme
konusunda arastirma bulgulariyla ortiistiigli, ekonomik (varlikli yoksul) ve egitim
seviyeleri arasinda din anlayis1 ve dindarlik diizeleri konusundaki bulgularda,
aragtirma bulgulariyla genellikle ortiismedigi goriilmektedir. Zira arastirmada
ekonomik ve egitim diizeyleri dindarlik bulgular1 arasinda nitel bulgularda geng nesil
arasinda istisnai olarak bilinglenme goriilse de yas diizeyleri arasinda herhangi bir fark
olmadigi, nicel bulgularda ise orta yas ve yasli neslin gen¢ nesle gore dindarlik
diizeylerinin yliksek oldugu goriilmektedir.

Dasdemir Mehmandarov (2008) arastirmasinda ise, iki {ilke arasinda dini yasam
pratigi arasinda yasanan farklar ve dini pratiklerin yerine getirilmesi i¢in ortamin
miisait olup olmamasi konusunda ¢ok biiyiik farkliliklar oldugunu tespit ettigi
goriilebilir. Katilimeilarin tamaminin Azerbaycan'da ezan seslerinin, camilerin, ibadet
edenlerin azlhigina kiyasla Tiirkiye'de bunlarin g¢okluguna ve daha fazla Siinni
oldugunu, Azerbaycan’a nazaran dini yasantinin daha yogun ve dine daha fazla

baglilik oldugunu belirledigi goriilebilir. Bunun yaninda Azerbaycan'da yalnmizca
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ibadet edenlerin, vakit namazlarini kilanlarin, Ramazan ayinda orug tutanlarin cuma
namazi kildiklarini, din algilarinda yer eden ibadet eden Miisliiman tipi bu sekilde
oldugunu, bir insan ibadet ediyorsa ettigini veya etmiyorsa etmedigini, bunun ortasi
olmadigin1 bulgusuna ulastig1 anlasilmaktadir. Ama buna kars1 Tiirkiye'de giinliik
ibadet etmeyenlerin ve hatta icki igenlerinde dahil biiyiikk ¢cogunlugun cuma namazi
kildiklarini, bunun da sasilacak bir durum oldugunu tespit ettigi goriilebilir. Genel
olarak arastirma bulgulariyla ortiismekle beraber, arastirmanin nitel bulgularinda Bakii
bolgesinde ibadet edenlerin de icki kullandiklar1 tespit edilmis, nitel bulgularda
Amasya bolgesinde giinliik ibadetlerini (bes vakit namaz) eksiksiz yapanlarin
neredeyse tamaminin icki kullanmadig1 sonucuna ulasilabildigi soylenebilir.

Literatlir ve arastirma bulgular1 sdyle degerlendirilebilir. SSCB ideolojisinin
Islam yasam tarzina savas acarak, ibadetlerini ve temel unsurlarmi diinyevi alandan
soyutladiklar1 soylenebilir. Sovyet Yoneticileri basin ve yaymn yolu ile ibadetleri
Islam’in 6ziinden olmayan antik ve arkaik medeniyetlerin hurafe kalintilari, olarak
gosteren sayisiz  propaganda yaptigt  goriilmektedir. Miisliiman bireyler
cocukluklarindan itibaren her yas kademesinde SSCB Sisteminin Oktobrist, Pionnier,
Komsomol gibi sosyallesme birliklerinde Islami perspektiften uzak yetistirdikleri ve
cocuklarin dini térenlere katilmasini yasakladiklar1 anlasilmaktadir. SSCB’deki Islami
makamlar, Islami icaplari modern yasamin ihtiyaglarina uyarlayarak dini pratikleri
kolaylastirma; islam’1, Sovyetler Birliginin siyasi ve toplumsal sisteminin esasi olan
Sovyet ideolojisiyle bagdastirarak Islam’a diinyevi bir muhteva kazandirarak, yeni
sartlarda icerigi farkli sekilde doldurarak yeniden hayata gecirme ve Islam’da
niteliksel bir doniisiimiin gergeklesmesine neden olma dolayisiyla, Islam
cografyasinda “itikatsiz ibadeti” mevcut ve miimkiin hale getirdikleri goriilmektedir.
Dolayistyla tiim bu nedenlerin iz ve emareleri Bakii’de yasayanlarda goriildiigii gibi,
o donemde benlige ve bilingaltina yerlesen ibadet eda anlayisinin gliniimiizde de hala
etkisini devam ettirmesine neden oldugu sdylenebilir.

Amasya ve Bakii Kathmcilarimin Kamunun Ibadet Sartlanina Gore
Diizenlenmesi, Cemaatle Ibadete Yaklasim, Kendini Dindar Gorme ve Dindar
Insanlara Giiven Konularindaki Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik
Degerlere Iliskin Betimsel Sikltk Analizleri

Tablo 3.33°de siklik oranlar1 analizinde, katiliyorum ve tamamen katiltyorum

diizey oranlar birlestirilerek, katildiklari; diger ifadelerin ise (hi¢ katilmiyorum,
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katilmryorum, kararsizim, belirtmeyen) katilmadiklar1 olarak degerlendirilmis ve
yalniza katiliyorum ifadesi ile ilgili degerlendirmeler yapilmistir.
Tablo 3.33. Amasya ve Bakii katilimcilarinin kamunun ibadet sartlarina gore diizenlenmesi, cemaatle

ibadete yaklasim, kendini dindar gérme ve dindar insanlara giiven konularina gére mukayeseli betimsel
siklik bulgulari

Amasya Baki Amasya Bakui Amasya Baku
Degiskenler Say1Y(izdeSay1Yiizde Degiskenler Say1YiizdeSay1Yiizde Degiskenler Say1YiizdeSay1Yizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)
Cemaat ile ibadet etmek Is ve resmi kurumda mescit isi ibadet zamanina gore

Hig Hig Hig
Katilmiyorum 14 32 155 360 Katilmiyorum 1228 138 321 Katilmiyorum 18 41 140 32,6

Katilmiyorum 24 55 69 16,0 Katlmiyorum 11 2,5 81 18,8 Katilmiyorum 33 7,6 67 15,6
Kararsizim 26 6,0 90 20,9 Kararsizim 24 55 83 19,3 Kararsizim 27 6,2 94 219

Katiliyorum 154 35,3 58 13,5 Katihiyorum 167 38,3 61 14,2 Katithyorum 170 39,0 73 17,0

ramamen 513 489 46 10,7 2TAMEN 518 50,0 54 12,6 pATAMEN 184 422 45 105

Katiliyorum Katiliyorum Katiliyorum

Belirtmeyen 5 1,1 12 2,8 Belirtmeyen 4 0,9 13 3,0 Belitmeyen 4 09 11 26
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Kendimi dindar gériyorum Dindar insanlara glivenirim

Hig Hig

Katlmiyorum 18 41 131 305 ofmivorum 48 11,0 137 319

Katilmiyorum 23 5,3 74 17,2 Katilmiyorum 59 135 60 14,0
Kararsizzim 68 15,6 66 15,3 Kararsizim 128 29,4 98 22,8

Katihiyorum 188 43,1 61 14,2 Kattliyorum 105 24,1 62 14,4

Tamamen Tamamen
Katihyorum 133 305 89 20.7 yonjvorum 92 211 66 153

Belitmeyen 6 14 9 2,1 Belitmeyen 4 09 7 16
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.33“de her iki evrenin katilimcilarinin durum diizeyleri kiyaslandiginda,
Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok yiiksek diizeyde (%83,7), Bakii bolgesinde
yasayanlarin diisik diizeyde (%24,2) toplu ibadetlere katilmaktan haz duyduklar
(cemaatle namaz kilmak, teravih namazi, kandil gecelerinde camiye gitmek vb.) ve
camiye gittikleri goriilmektedir. Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok yiiksek diizeyde
(%88,3), Bakii bolgesinde yasayanlarin diisiik diizeyde (%26,8) isyerlerinde, okullarda
ve devlet dairelerinde mescit olmasini istedikleri; Amasya bolgesinde yasayanlarin
cok yiiksek diizeyde (%81,2), Bakii bolgesinde yasayanlarin diisiik diizeyde (%27,5)
iste caligma saatlerinin namaz ve iftar vakitlerine gore diizenlenmesini istedikleri
anlasilmaktadir. Amasya bdlgesinde yasayanlarin ¢ok yiiksek diizeyde (%73,6), Bakii
bolgesinde yasayanlarin diistik diizeyde (%34,9) hayatinda ve yasam tarzinda dinin
onemli oldugu ve kendini dindar gordiigii; Amasya bolgesinde yasayanlarin orta
diizeyde (%45,2), Bakii bolgesinde yasayanlarin diisiik diizeyde (%29,7) dindar
insanlara glvendikleri gorulmektedir.

Sonu¢ olarak Amasya bdlgesinde yasayanlarin ¢ok yliksek diizeylerde toplu

ibadetlere katildiklar1 ve camiye gittikleri, kurumlarda mescit ve ¢alisma saatlerinin
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ibadet vakitlerine gore diizenlenmesini istedikleri, fakat dindar insanlara guven
konusunda katilimcilarin nerdeyse ancak yarisinin giivendikleri anlagilmaktadir. Bakii
bolgesinde yasayanlarin diisiik diizeylerde toplu ibadetlere katildiklar1 ve camiye
gittikleri, kurumlarda mescit ve ¢alisma saatlerinin ibadet vakitlerine gore
diizenlenmesini istedikleri, dindar insanlara giivendikleri anlasilmaktadir. Her iki
bolgede yasayanlarin (Amasya ve Bakii) diizeylerinin, Amasya ve Bakii bolgesi ibadet
eda etme diizey ve anlayislari ile paralel oldugu sdylenebilir.

Sovyet sosyologlar1 da dindari, belli dini torenlere istirak eden ve dini kokenli
birtakim adetlere uyan bir kimse olarak tanimladigi goriilmektedir Ancak Miisliiman
niifusun %20’lik bir oraninin resmen ateist veya Allahsiz olarak bilinenleri dahi,
manevi ehemmiyetini kaybetmis ve arttk dini olmaktan ziyade milli olarak
benimsenmeye baslanmis da olsa, tiim halkin uydugu Miisliiman mezarligina
defnedilme, stinnet olma, halkin %80’inin uydugu dini nikahla evlenme ve Kurban
Bayrami gibi birtakim dini torenlere istirak ettikleri ifade edilmektedir. Bu baglamda
SSCB Miisliimanlar1 i¢cinde mutlak manada hicbir Allahsiz  bulunmadigi
belirtilmektedir (Benningsen 1997: 57).

3.3.3. Din—Sosyokiiltiirel Hayat Etkilesimi: Dinin Sosyokiiltiirel Hayata
Yansimalari, Sosyokiiltiirel Hayatta Din Anlayisi ve Dindarhk Diizeyleri

Aragtirma, dinin inang ve ibadet boyutunu incelemenin yaninda bundan sonraki
kategorilerde, dinin toplumsal yasamda ne derecede anlasildigi ve hangi boyutta
tezahiir ettigi, sosyal ve giindelik hayatin sosyokdltirel ailevi, siyasi ve iktisadi gibi
alanlarina ne diizeyde yansidigini ortaya ¢ikarmay1 da amag¢ edinmistir. Dolayisiyla
bu kategoriler ile alakal1 dini anlay1s ve dindarlik boyutlarinin ve dinin, sirf dini hayat
ve bu yasamin haricinde kalan din dis1 ve diinyevi durumlara tezahiir eden boyutlarinin
tetkik edilmesi ve Ol¢iilmesi hedeflenmistir. Boylece dindarligin biitiin boyutlarini
disarida birakmadan tam olarak ve biitiinciil bir yaklasimla incelenmesinin saglanacagi
ifade edilebilir. Bu baglamda arastirmanin inan¢ boyutunda da ifade edildigi gibi
Yoachim Wach’in (1995: 45), dini tecriibenin teorik veya inang, ibadet ve bu ikisinin
haricinde kalan ve diinyevi hususlarla ilgili olan kismini “sosyolojik™ boyut olarak
betimledigi ve ii¢ ana kategoriye ayirdig: bilinmektedir.

Birey dogumuyla birlikte kendisini muayyen bir kiiltiirel ¢evrede buldugu
bilinmektedir. Ferdin kimligini, inancini, anlayisini, davranisini ve tutumlarin1 bu
kiiltiirel cevre insa ettigi sOylenmektedir. Bu cercevede Sorakin, cesitli sekillerde

tanimlanan kiiltlirli, bio-fiziksel tasiyicilar olarak maddi boyutu ve (Arastirmanin
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agirhik verdigi kismini olusturan) kurallar, anlamlar, degerler olarak manevi
boyutlarinin biitiinii olarak ayirmakta ve anlamli etkilesim olan toplumsal iligkiler
biitlinii seklinde betimledigi goriilmektedir. Bu boyutlar1 sosyal ¢evrede meydana
cikaran, isleten ve canli etkilesimlerde bulunan, kisiler ve gruplar olarak
belirtmektedir. Sonugta Sorakin, “sosyokiiltiirel” terimi ile bu iki (sosyal ve kiiltiirel)
kavramin birbirinden ayrilmaz mahiyette oldugunu vurgulamaktadir (Kongar, 1985:
41-42). Bir toplulugun bireylerini etkileyen benzer sosyal hususlarin ve rollerin
tiimilinii igceren sosyal cevre ise, kisinin yasadigi kiiltiirle, etkilestigi cemiyet ve
kurumlar oldugu belirtilmektedir. Bu ¢evrede sosyal, kilttrel hususlar, sosyokultrel
boyutun 6geleri oldugu soylenebilir. Bir topluluktaki sosyal ve kiiltiirel yaklagimlar,
inanglar, gelenekler vb. faktorler sosyal yasamin, sosyokiiltiirel boyutunu olusturdugu
ifade edilmektedir. (Merig, 1998: 87).

Kiiltlir kavrami iginde, bilim, ahlak, sanat, iktisat gibi kurumlar ile birlikte din
de ehemmiyetli bir alan1 kapsadigi belirtilmektedir. Kiiltiirel faktorler mekana ve
zamana tabi olarak gelisme ve degisme niteligi oldugundan, dinin de sosyokiiltiirel
yapidaki fonksiyonlarinin degistigi bilinmektedir. Mesela din, geleneksel toplumda
kiiltiiriin  biitiinciil yapisina sahipken, kiiltiirel normlarin aslin1 olusturmaktaydi.
Boylelikle din kdltiriin sosyo-psikolojik tarafini meydana getiren inang ve etkinlik
sekillerinden ibaret oldugu anlagilmaktadir (Tiirkdogan, 1977: 43-45). Ancak Modern
toplumda ortaya ¢ikan ayrimlagsma siireci neticesinde toplum Kkiiltlirliniin degisik
alanlart1 boliinlip uzmanlagmasinin yaninda, dinin de tesirinden uzaklasip
diinyevilestiginden dolayi, din de kendi sahasina ¢ekilerek, baglilarinin yalnizca dini
hayatin1 tanzim eder bir pozisyon aldig1 gozlenmistir. Ama modern toplumda bile
fertleri kutsala kanalize ederek kisiliklerinin biitiinliigiinii saglayan ve dagilmaya kars1
himaye eden din, bu haliyle de kiltlrin kendisinden ayrilmasi miimkiin olmayan bir
Ogesi olmaya devam ettigi ifade edilmektedir. (Wach, 1995: 39). Bununla birlikte din,
sosyal kurumlar arasinda biitiinlestirici gorev iistlenerek, bir baska fonksiyonunu da
yerine getirmektedir. Ayrica toplumsal teskilatlarin sosyokiiltiirel, aile, siyaset, iktisat
gibi farkli sahalarinin dinin tesirinden siyrilma siireci her toplumda farkli diizeyde
seyrettigi,  toplumun yapisina ve kiltiirel evrim seviyesine bagli oldugu
belirtilmektedir. (Frayer, 2013: 104-107; Turkdogan, 1977: 263). Siirekli degisim ve
doniisiim siirecinde olan kiiltiirel hayatin modernlesme siirecinde degisimin
onlenemez bir hiz kazandig1 bilinmektedir. Ama sosyal normlarin adet haline gelmesi

sebebiyle kurumlar sahasinda yenilik ve degisiklik yapmak zor oldugu
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sOylenmektedir. Bu zorlugun, dini hayat ve dini kiiltiir i¢in de gecerli oldugu ifade
edilmektedir. Bu agidan konuya yaklasildiginda Tiirkiye, son iki yiizyildir Bati
kiltliriiniin tesiri altina girdigi, Cumhuriyet ile birlikte kendine Batililagma ve
modernlesme yolunu segtigi, kapitalizmin ve liberalizmin parametreleri dogrultusunda
sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadl yasamda diizenlemeler (bankacilik, rasyonel
egitim, gibi) yaptig1 belirtilmektedir. Laikligin kabul edilmesiyle birlikte dini alana da
da birgok tezahiirlerinin oldugu ifade edilmektedir (Mardin, 2014: 141-146).
Azerbaycan’da ise yine son iki yiizyildir Carlik ve Sovyet Yonetiminin din karsiti,
yasaklayici, doniistiiriicii, asimile edici politika ve uygulamalarina maruz kalmasinin
yaninda, ¢ocukluklarindan itibaren olgunluk dénemine kadar komiinist teskilatlarda
kisilikleri sekillendigi sdylenebilir. Ayrica ateist egitim felsefesi temelli diinya goriisii
ve yasam tarzinda dinin tesirinden uzak sirf diinyevi yasam tarzinin etkisinde
gunimize kadar slregeldikleri arastirma nicel ve nitel bulgularinda ulasildig
goriilmektedir. Bu ¢ercevede Tiirkiye ve Azerbaycan’a go¢ etmis arastirma grubunda
din sisteminin, toplumun diger (sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadl) sistemleriyle
birlikte ve iligki ve etkilesim halinde toplumsal 6nemini ne derecede korumakta oldugu
ya da etki diizeyinin aragtirmaya konu bu topluluk {izerinde hangi seviyede oldugunun
mukayeseli dl¢iilmesinin 6nem tasidigi sdylenebilir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Sosyokiiltiirel Hayat Boyutuna Gore
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin
sosyokiltlrel hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli
veriler asagidaki tablo 3.34’de incelenmistir.

Tablo 3.34’deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya evreninde
yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin sosyokultiirel hayatlarindaki din
anlayis ve dindarlik diizeyi puanlarmin (X=3,1837), Bakii evreninde yurtlanan
soydaglarina (X=2,4577) gore anlaml olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t
(817,513) =16,606, *p <,05]. Bu bulgular dogrultusunda, Amasya evreninde yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tirk toplulugunun Bakii’de yasayan soydaslarina gore
sosyokiltiirel hayatlarinda dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde olduklari
ve daha dindar olduklar1 anlagilmaktadir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
toplumsal hayata yansiyan dindarlik diizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan

Turklerine gore yuksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin  dogrulandigi

244



anlagilmaktadir.

Tablo 3.34. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Sosyokiiltiirel Hayatlarindaki Dindarlik
Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar

Kategoriler/Boyutlar  Bolge N X SS t P
il 1837 491

Sosyokiiltirel Amasya 424 3183 1649 16,606 000

hayat Bakii 430 2,4577 ,70587

*p<.05

Amasya ve Bakii Evreni Katthmcilarimin Kendi Aralarindaki Yas Gruplar
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kendi
aralarindaki, yas gruplarina gore sosyokiiltiirel hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik

diizeylerine iliskin mukayeseli veriler Tablo 3.35’da incelenmistir.

Tablo 3.35. Amasya ve Bakii Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarina Gére ANOVA Testi Sonuclari

Sosyokulturel

IBolge Yas N X SS F P Farkin Kaynag1
(1) 18-30 yas 100 3,0289 63463
Amasya (2)30-50yas 176 32153 55642~ .. 1.grup,3.ve2. gruplarile
(3) 51+ 143 3,2535 ,50413 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 419 3,1838 ,56495
(1) 1830 yas 121 2,2743 66087
Bakii (2) 30-50 yas 141 2,4975 71777 6016 003+ 1 9rup.3.ve2. gruplarile
(3) 51+ 166 2,5555 ,71019 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 2,4569 ,70734

*p< .05

Tablo 3.35°daki Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk katilimcilarinin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gore
dindarlik diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuglar1 soyle ifade edilebilir.
Amasya’da yasayanlarin gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, sosyokiiltiirel
hayatlarindaki din anlayisina yonelik kusaklar aras1 tutum ve dindarlik diizeyine iliskin
anova testi sonuglarinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu
(F=5,222; *p<.05) gortlmektedir. Gruplar arasi farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi
yapilmis ve farkliligin yash (51 yas ve tstii) kusak ve orta yas (31-50 yas) kusak ile
geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek dindarlik diizeyi
ortalamasinin yash kusaga (X=3,2535) ve bu kusagi az bir farkla izleyen orta yas
kusagina (3,2153) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise geng¢ kusaga (X=3,0289) ait
oldugu anlagilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin gruplandiklari yas seviyelerine gore,
sosyokultlirel hayatlarindaki din anlayisina yonelik kusaklar arasi tutum ve dindarlik

diizeyine iliskin anova testi sonuglarinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak
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anlamli oldugu (F=6,016; *p<.05) goriilmektedir. Gruplar aras1 farklilig1 belirlemek
tizere sheffe testi yapilmis ve farkliligin yaslh (51 yas ve iistii) kusak ve orta yas (31-
50 yas) kusak ile geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek
dindarlik diizeyi ortalamasinin yasl kusaga (X=2,5555) ve bu kusagi az bir farkla
izleyen orta yas kusagina (X=2,4975) ait oldugu ve en diislik ortalamanin ise geng
kusaga (X=2,2743) ait oldugu goriilmektedir.

Bu sonuglara gére hem Amasya ve hem de Bakii’de yasayan yasli ve orta yas
kusaginin gen¢ kusaga gore, sosyokiiltiirel hayatlarinda dindarliga ve din anlayisi
tipine yoOnelik tutumlarinda daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar
olduklar1 anlasilmaktadir. Her iki evrende yaslh kusagin sosyokiiltiirel hayatlarindaki
dindarlik diizeyi puan ortalamasinin orta yas kusagina gore ¢ok az yiiksek ¢iksa da
aralarinda ¢ok oOnemli bir farkliligin olusmadigi ve hemen hemen ayni puan
ortalamalarina sahip olduklar1 ve ayni diizeyde dindar olduklar1 gériilmektedir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Kugaklararasi Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin kusaklararasi
sosyokiltirel hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.36’de incelenmistir.

Tablo 3.36. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kusaklararas1 Sosyokiiltiirel Hayatlarindaki
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Sosyokiiltiirel/Yas gruplar Bolge N X SS t p
Amasya 100  3,0289 ,63463

I.yas grubu (18-30) yas arahgi ooy 121 2,2743 66087 8,602 o0
Amasya 176 32153 55642

2. yas grubu (31-50)yas arahgn g\ 141 24975 71777 9,756 000%
Amasya 143 32535 50413 000"

. " 10,058
3 yas arahi@s (51 yas Usti Baki 166 25555  ,71019

*p< .05

Tablo 3.36’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin geng (18-30 yas arali§i) kusaginin
sosyokultlirel hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,0289) Bakii’de yasayan
soydaglarinin gen¢ kusagina (X=2,2743) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (219) =8,602, *p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1)
kusagin sosyokiiltiirel hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,2153) Bakii’de
yasayan orta yas kusaga (X=2,4975) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
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anlagilmaktadir [t (259,193) =9,756, *p <,05]. Amasya’da yasayan yash (51 yas ve
iistli) kusagin sosyokiiltiirel hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,2535) Bakii’de
yasayan yash kusaga (X=2,5555) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (296,574) =10,058, *p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yashi kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yash kusaga gore sosyokiiltiirel hayatlarinda, dindarliga
yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklari ve daha dindar olduklar
anlasilmaktadir.

Bu sonuclara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
kusaklararasi farklilasma oOlgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla
ilgili tutum dlzeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore
yuksektir.” seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandigi anlasiimaktadir.

Amasya ve Bakii Katilimclarimin Egitim Seviyelerine Gére Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin egitim seviyesine
gore sosyokdltiirel hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.37’de incelenmistir.

Tablo 3.37. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin Egitim Seviyesine Gore Sosyokiiltiirel
Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Sosyokultirel/Egitim Diizeyi ~ Bolge N X SS t P
[kdgretim- Ortadgretim Amélsya 222 3,2352 92613 6,006  ,000*
Bakil 20 2,4837 ,63974
. Amasya 172 3,1289 60071 *
On li li i ’ J 5,136 ,000
N lisans ve fisans Bakii 133  2,7031 79703
Amasya 28 3,1160 ,60749
Yiiksek lisans ve doktora Y 6,156  ,000*
Baku 266 2,3539 ,62471

*p< .05

Tablo 3.37°deki bagimsiz orneklemler t-testi sonucglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin gruplandiklart egitim
seviyelerine bagl dindarlik puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri sOyle ifade
edilebilir. Amasya bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin
sosyokultlirel hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,2352), Bakii bolgesi
ilkogretim ve ortadgretim seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,4837) goére anlamh
olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir (t (240) =6,006, *p <,05). Amasya bolgesi
on lisans ve lisans seviyeli egitimlilerin sosyokiiltiirel hayatlarindaki dindarlik diizeyi

puanlarinin (X=3,1289), Bakii bolgesi 0n lisans ve lisans seviyeli egitimli soydaslarina
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(X=2,7031) gore anlaml1 olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir (t (237,983)
=5,136, *p <,05). Amasya bolgesi yiiksek lisans ve doktora seviyeli egitimlilerin
sosyokaltlrel hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarmin (X=3,1160), Bakil bdlgesi
yluksek lisans ve doktora seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,3539) gore anlamli olarak
daha yiiksek oldugu goriilmektedir (t (292) =6,156, *p <,05).

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almis
olan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin sosyokulturel hayatlarinda, Bakii’de
yasayan soydaslarina gore tiim egitim (ilkogretim ve ortadgretim, on lisans ve lisans,
yiiksek lisans ve doktora) seviyelerde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde
olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin egitim
seviyeleri farklilagma Slciitlerine gore toplumsal hayata yanstyan dindarliklariyla ilgili
tutum duzeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiksektir.”
seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandigi anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katiimcilarinin Sosyokiiltiirel Hayatlarindaki Dindarlik
Diizeyleri Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iligkin Betimsel
Sikhik Analizleri

Tablo 3.38°de siklik oranlar1 analizinde, katiltyorum ve tamamen katiltyorum
diizey oranlar birlestirilerek, katildiklari; hi¢ katilmiyorum, katilmiyorum diizey
oranlar birlestirilerek, katilmadiklari; olarak degerlendirilecek ve yalniza katilryorum,
katilmiyorum ifadelerinden oranlarin hangisi daha ytiksek ise o ifade ile ilgili analizler
yapilmistir.

Tablo 3.38. Amasya ve Bakii Katilimcilariin Sosyokiiltiirel Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerine
Gore Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgulart

Amasya Bakul Amasya Bakul Amasya Bakul
Degiskenler Say1YiizdeSay1Yuzde Degiskenler Say:YiizdeSay1Yiizde Degiskenler Say:Y{izdeSay1Yiizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)

Misafirlikte kadin-erkek ayr1  Sosyal faaliyette dini hassashk Medyada dini hassashik
Hi¢ Hic Hic
133 30,5 250 58,1 28 6,4 203 47,2 Katilmiyorum 10 2,3 139 32,3

Katilmiyorum Katilmiyorum

Katilmiyorum 81 18,6 54 12,6 Katilmiyorum 37 85 82 19,1 Katilmiyorum 20 4,6 81 18,8
Kararsizim 53 12,2 52 12,1 Kararsizim 38 8,7 65 15,1 Kararsizim 13 3,0 76 17,7

Katiliyorum 91 20,9 40 9,3 Katiliyorum 209 47,9 50 11,6 Katiliyorum 221 50,7 95 22,1

Tamamen Tamamen Tamamen

Belirtmeyen 3 0,7 4 0,9 Belirtmeyen 1 0,2 9 2,1 Belitmeyen 3 0,7 8 19
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
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Tablo 3.38. (devam)

Amasya Bakl

Amasya Bakil

Amasya Baki

Degiskenler Say1Y(zdeSay:1YUzde Degiskenler Say:YiizdeSay1YUzdeDegiskenler Say:iYiizde Say:Yiizde

(%) (%)

(%) (%)

(%) (%)

Medyada bos vakit gecirmem
Hie 29 67 113 263

Katilmiyorum

Katilmiyorum 94 21,6 60 14,0
Kararsizim 52 11,9 49 114
Katiliyorum 147 33,7 95 22,1

Tamamen
Katiliyorum 111 25,5 104 24,2
2,1

Belirtmeyen 3 0,7 9
Toplam 436 100 430 100
Mevlitli diigiin yapmak
Hig 56 12,8

61 14,0
67 154
88 20,2

270

43
59
25

62,8
10,0
13,7
5,8

Az
Orta
Cok
Pek ¢cok
146 33,5 30 7,0
Belirtmeyen 18 4,1 3 0,7
Toplam 436 100 430 100

Okullarda din egitimi yetersiz
Hic 16 37 124 28,8

Katilmiyorum
Katilmiyorum 63 14,4 61 14,2
Kararsizim 51 11,7 63 14,7
Katiliyorum 178 40,8 116 27,0

Tamamen
Katihyorum 129 28,7 59 13,7
1,6

Belirtmeyen 3 0,7 7

Toplam 436 100 430 100
Dini Cemaatleri faydah

bulmak

178 40,8170

71
72
75

Hig

Katilmiyorum
Katilmiyorum 88 20,2
Kararsizim 80 18,3
Katiliyorum 62 14,2

Tamamen
Katiliyorum 24 55 33
4 09 9

Belirtmeyen
Toplam 436 100430

Tiirbeden sifa beklemek
Hig
Katilmiyorum 185 42,4 250 58,1

Katilmiyorum 91 20,9 50 11,6
Kararsizim 71 16,3 63 14,7
Katiliyorum 66 151 40 9,3

Tamamen
Katiliyorum 19 44 23 53

Belirtmeyen 4 09 4 0,9
Toplam 436 100 430 100

39,5 Eﬁllmlyomm
16,5 Katilmiyorum 86 19,7 75
16,7Kararsizim 82 18,8 71
17,4Katiliyorum 49 11,2 65

[ Katiliyorum
2,1Belirtmeyen 7
100 Toplam

Cenaze merasimine katilmak
Hig 16 37 74 17,2

23 53 55 128
62 142 74 17,2
116 26,6 81 18,8

211 48,4 142 33,0

Belirtmeyen 8 18 4 09
Toplam 436 100 430 100

Cocuklar anne ve babaya
bakmal
Hic 11 25 44 102
Katilmiyorum ! '
Katilmiyorum 14 3,2 17 4,0
Kararsizim 12 2,8 24 5,6
Katiliyorum 138 31,7 112 26,0
Tamamen

Katiliyorum 55g 58,7 223 51,9

Az
Orta

GCok
Pek ¢cok

Belirtmeyen 5 1,1 10 2,3
Toplam 436 100 430 100
Din egitimi cemaatler vermeli

Hi¢
Katilmiyorum 216 49,5 170 39,5
17,0

Katilmiyorum 115 26,4 73

Kararsizim 36 8,3 83 19,3

Katiiyorum 35 8,0 62 144
7,0

Tamamen 30 69 30
2,8

Katiliyorum
Belirtmeyen 4 9 12
Toplam 436 100 430 100
Tarikatlar1 faydali bulmak
182 41,7 176 40,9

17,4
16,5
15,1
8,1
1,9
100

Tamamen 30 69 35

16 8

436 100 430
Biiyiiye inanirim
230 52,8204
67 154 56
28 6,4 42
68 15,6 37

41 9,4 86

2 5 5
436

Hic
Katilmiyorum
Katilmiyorum
Kararsizim

Katiliyorum

Tamamen
Katiliyorum

Belirtmeyen
Toplam

47,4
13,0 Katilmiyorum 88 20,2
9,8Kararsizzim 20 4,6
8,6 Katiliyorum 17 3,9

20,0 Katiliyorum
1,2 Belirtmeyen 2
100430 100 Toplam

Kandil gecelerini eda etmek

Hig 12 28 217 505
27 6,2 65 151
69 15,8 49 11,4
117 26,8 25 5,8
203 46,6 71 16,5
Belirtmeyen 8 1,8 3 0,7
Toplam 436 100 430 100
Cocuklara énce dini egitim ver

Az
Orta

GCok
Pek ¢cok

Hig
Katilmiyorum 35 8,0 185 43,0
Katilmiyorum 41 9,4 82 19,1
Kararsizim 32 7,3 61 14,2

Katiliyorum 195 44,7 64 14,9

Tamamen 1
Katiliyorum 5 29, 3
4 2

8
Belirtmeyen 5 11 6 14
Toplam 436 100 430 100

Dini olusum sohbetine katilma
Hic 188 43,1 259 60,2

90 20,6 54 12,6
60 138 35 8,1
37 85 27 6,3

52 11,9 51 11,9

Belirtmeyen 9 21 4 09
Toplam 436 100 430 100
Tiirbe ziyareti yaparim

74

Az
Orta

Cok
Pek cok

Hig
Katilmiyorum 76 17,4 275
Katilmiyorum 98 225 60
Kararsizim 122 28,0 40

Katiliyorum 55 12,6 26

Tamamen
Katiliyorum 71T 28
18 1

Belirtmeyen 8
Toplam 436 100 430
Fala inanirom

294 67,4 223

64,0
14,0
9,3
6,0
6,5
0,2
100

Hi¢
Katilmiyorum

51,9
12,1
8,6
6,7
19,1
1,6
100

Tamamen 15 34

S 7
436 100 430
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Tablo 3.38°deki verilere gore her iki evrenin katilimcilariin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesinde yasayanlarin orta diizeyde (katilimcilarin yarisi)
(%49,1), Baki bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%70,7) misafirlikte kadin ve
erkek birlikte oturduklar1 goriilmektedir. Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok yiiksek
diizeyde (%76,1) eglenme, dinlenme amaciyla da olsa yapilan sosyal faaliyetlerde,
dost toplantilarinda dini hassasiyetlerin gdzetilmesine 6nem verdikleri, ancak Baku
bolgesinde yasayanlarin yiliksek diizeyde (%66,3) soz konusu konularda dini
hassasiyetlerin gozetilmesine 6nem vermedikleri anlasilmaktadir. Amasya bdlgesinde
yasayanlarin ¢ok c¢ok yiiksek diizeyde (%89,5), Bakii bolgesinde yasayanlarin orta
(katilimcilarin yarisinin) diizeyde (%51,1) sosyal medyada, televizyon ve gazetelerde
dini hassasiyetlere saygili olunmasimna onem verdikleri goriilmektedir. Amasya
bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (9%59,2), Bakii bolgesinde yasayanlarin orta
(katilimcilarin neredeyse yarisinin) diizeyde (%46,3) diinya ve ahiretime faydasi
olmayan (TV ve internette bos vakit gecirme, kahvede, kafede oyun oynama gibi)
islerle mesgul olmadig1 anlagilmaktadir.

Tablo 3.38°deki verilere gore her iki bolgede yasayanlarin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesinde yasayanlarin neredeyse tamaminin (%94,5),
Bakii bolgesinde yasayanlarin ¢ok yiiksek (%81,9) diizeyde (Az, orta, ¢ok, pek ¢ok,
katilm durum diizeyleri birlestirilerek) cenaze merasimlerine katildiklar
goriilmektedir. Amasya bolgesinde yasayanlarin neredeyse tamaminin (%95,4), Bakii
bolgesinde yasayanlarin orta (Katilimeilarin yarisinin) diizeyde (Az, orta, ¢ok, pek
cok, katilim durum diizeyleri birlestirilerek) (%48,8) kandil gecelerini diger giinlerden
biraz daha farkli olarak (ibadet ederek, mevlit, Kur’an dinleyerek) dini agirlikl
gecirdikleri anlasilmaktadir. Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok yiliksek diizeyde
(%83,1), Bakii bolgesinde yasayanlarin diisiik (Az, orta, ¢cok, pek ¢ok, katilim durum
diizeyleri birlestirilerek) diizeyde (%36,5) diigiin térenlerinde (siinnet veya evlilik)
Kur’an, mevlit okuttuklari, ancak ytiksek diizeyde (62,8) okutmadiklar1 goriilmektedir.
Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok ¢ok yiiksek diizeyde (%90.4), Bakii bolgesinde
yasayanlarin de cok yiiksek diizeyde (%77,9) cocuklarin bakima muhta¢ anne-
babalarina bakmak icin gereken her tiirlii fedakarligi yapmasi gerektigi diisiincesinde
olduklar1 anlasilmaktadir. Amasya bdlgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%74,1)
cocuklarin egitiminde diinyevi, mesleki egitimden dnce dini egitime dncelik verilmesi
gerektigi, ancak Bakii bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%62,1) dini egitime

oncelik verilmesine gerek olmadig1 diisiincesini tasidiklari anlagilmaktadir. Amasya
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bolgesinde yasayanlarin yiliksek diizeyde (9%69,5), Bakii bolgesinde yasayanlarin orta
diizeyde (%40,7) okullarda verilen din egitiminin yetersiz oldugu, ayn1 zamanda Bakii
bolgesinde yasayanlarin orta diizeyde (%43,1) egitimin yeterli oldugunu diisiindiikleri
gorilmektedir. Amasya bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%75,9), Bakii
bolgesinde yasayanlarin orta diizeyde (%56,5) din egitimi devlet (Milli Egitim
Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanlig1) yerine vakif, dernek, cemaat, tarikat vb. sivil
dini topluluklara birakilmamali, diislincesinde olduklar1 anlasilmaktadir.

Tablo 3.38°‘deki verilere gore her iki bolgede yasayanlarin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesinde yasayanlarin orta diizeyde (katilimcilarin yarisi)
(%54,8), Bakii bolgesinde yasayanlarin diistik (Az, orta, ¢cok, pek ¢ok, katilim durum
diizeyleri birlestirilerek) diizeyde (%38,9) dini topluluklarca (tarikat, cemaat vb.)
yapilan sohbet vb. toplantilarina katildiklari, ancak %43,1 Amasya bolgesinde
yasayanlarin, %60,2 Bakii bolgesinde yasayanlarin hi¢ katilmadiklar1 goriillmektedir.
Amasya bolgesinde yasayanlarin yiliksek diizeyde (%61), Bakii bolgesinde
yasayanlarin orta diizeyde (%56) cemaat gibi dini gruplar1 toplum igin faydal
bulmadiklar;; Amasya bolgesinde yasayanlarin yliksek diizeyde (%61,4), Bakii
bolgesinde yasayanlarin orta diizeyde (%58,3) tarikat gibi dini gruplar toplum igin
faydali bulmadiklar anlagilmaktadir.

Tablo 3.38°deki verilere gore her iki bolgede yasayanlarin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%80,8), Bakii
bolgesinde yasayanlarin diisiik (Az, orta, ¢ok, pek ¢ok, katilim durum diizeyleri
birlestirilerek) diizeyde (%35,8) tiirbe, yatir ziyaretleri yaptiklari, ancak %64 {iniin hi¢
yapmadiklar1 anlagilmaktadir. Amasya (%63,3) ve Bakii (%69,7) bolgesinde
yasayanlarin yliksek diizeyde tlirbe ve yatirlardan manevi yardim ve sifa
beklemedikleri; Amasya (%68,2) ve Bakii (%60,4) bolgesinde yasayanlarin yiiksek
diizeyde biiyliye inanmadiklari; Amasya bolgesinde yasayanlarin ¢ok cok yiiksek
diizeyde (%87,6), Bakii bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%64) fala
inanmadiklar1 goriilmektedir.

Bakii’de yasayanlarin yarisinin sosyal medyada televizyon ve gazetelerde dini
hassasiyetlere saygili olunmasma 6nem verdikleri goriilmektedir. Bu konu kisisel
goriismelerde de vurgulanmaktadir. Ozellikle goriisme yapilan evlerde neredeyse
tamaminda Tirkiye televizyon kanlarinin izlendigi goriilmiistiir. Ancak bu
kanallardaki bazi dizi filmlerde sahnelenen kadin erkek iliskilerinin, aile anlayis1 ve

yapisinin, Tirk aile yapisina uymadigmi, Bati iilkeleri aile yapisindan farkinin
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kalmadigini, kendi gelenek ve aile yapilarina uymadigin1 ve zarar verdigini her yas
grubundan (n=5, n=8, n=12, n=14, n=17, n=23, vb.) gbriismecilerin ifade ettikleri
sOylenebilir. Ayrica yapilan gozlemlerden bazi ailelerin, genis aile olarak yasadiklari,
aile biiyligiine Amasya bolgesinden daha fazla saygi duyuldugu sdylenebilir. Amasya
ve Bakii bolgesinde yasayanlarin birbirine yakin oranlarda neredeyse tamaminin az ya
da pek ¢ok oranlarda ¢ocuklarin bakima muhta¢ anne ve babalarina bakmak i¢in
gereken her tiirlii fedakarligi yapmasi gerektigi diisiincesinde olmalari da, yine milli
ve dini kiiltiire baglilik ve aile biiyiigiine saygi ile agiklanabilir.

Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin birbirine yakin oranlarda, ortalama
niifusun yarisinin TV ve internette vakit harcama, kafe, kahvehanede oyun oynama
gibi aligkanliklarinin olmadig1 anlagilmaktadir. Bu konuda her ki evrende (Amasya:
n=1, n=2, n=10, n=11, vd.; Bakii: n=2, n=6, n=7, n=12, n=17, vd.) miilakat yapilan ve
her iki evreni taniyan kisiler, Karakoyunlu Deresi’ndeki ata yurtlarinda, Bakii ve
Amasya bolgesinde yasayanlarin (karinca gibi) ¢ok ¢aligkan olduklarini, egitim firsati
bulduklarinda egitim alaninda, ¢aligma alaninda ¢ok gayretli olduklarini ve ¢evreden
bunun gipta ile karsilandigim1 sdylemektedirler. Karakoyunlu Tayfasini taniyan ve
komsgular1 olan bir Karabag gdo¢cmeni tiyatro yonetmeni goriismeci: “Ermenistan
goecmenleri, Ozellikle de Karakoyunlular Tayfasi c¢ok tutkun, ¢ok caliskan bir
topluluktur. Aralarinda hemen hemen fakirleri yoktur. Is adamlar1 goktur ve kendi
tayfasina is verirler. Egitime ¢cok dnem verirler. Profesorleri ¢coktur... Azerbaycan’da
boyle bilinirler...” (23 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/24)

Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin birbirine yakin oranlarda neredeyse
tamamimin az ya da pek c¢ok oranlarda cenaze merasimlerine katildiklar
goriilmektedir. Bakii bolgesinde yapilan miilakatlarda hem cenaze defnedilirken, hem
defnedildikten sonra 7., 40., 52. ve Olim yildoniimiiniin yemekli dini agirlikli
torenlerin yapildig: ifade edilmis, bu torenlerin yapilacaginin ilaninin sosyal medyan
sirekli verildigi miisahede edilmistir. Amasya bolgesinde yasayanlarin Baki
bolgesinde yasayanlara gore cenaze torenlerine katlimin daha yiiksek oldugu, Bakii
bolgesinde yasayanlarin Amasya bolgesinde yasayanlara gore 7., 40, 52. ve 0lum
yildoniimlerine daha 6nem verildigi ve neredeyse atlamadan yapildig1 goézlenmistir.
Zira Amasya bolgesinde 52. giiniin yapilmadigi, 6liim yildoniimiin ise nadiren
yapildig1 gozlenmektedir. Bu da inan¢ ve ibadet konusunda ve hem asagida literatur
degerlendirmesinde analiz edilen SSCB y0Onetiminin din karsiti, dinin igerigini

bosaltma ve Sovyet sistemine doniistiirme uygulamalari; bu uygulamalara kars1 dini
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makamlarin dini uygulamalar1 ve sisteme uygun hale getirmek icin uyarlamalari
sonucunda dinin kiiltiirel boyutunun daha onemli hale gelmesi ve milli 6zellige
dontstiiriilmesi ile agiklanabilir. Bakii’de yasayanlarin yarisinin az, ya da pek ¢ok
diizeyde kandil gecelerini dini agirlikli gegirdikleri i¢in de ayn1 yorum yapilabilir.

Amasya bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde Bakii bolgesinde yasayanlarin
orta diizeyde okullarda verilen din egitiminin yetersiz oldugu, ancak Bakii bolgesinde
yasayanlarin ilkogretim ve ortadgretimde yalnizca sosyal bilgiler dersi iginde bir iinite
olarak biyik dinlerin tarihi kiiltiiriiniin 6gretildigi “Dini bilgi kaynag1” konusunda
ifade edilmisti.

Amasya bolgesinde yasayanlarin yiiksek diizeyde (%75,9), Bakii bolgesinde
yasayanlarin orta diizeyde (%56,5) din egitiminin devlet kurumlar1 yerine vakif,
dernek, cemaat, tarikat vb. sivil dini topluluklara birakilmamasi gerektigini
diistinmektedirler, Zira her iki evren de cemaat ve tarikatlarin toplum i¢in faydasinin
olmadig diisiincesini tagidig1 goriilmektedir. Bu durumu Bakii bolgesinde goriisme
yapilanlarin (n=2, n=6, n=13, n=19, n=22, vd.) tamami, Vahhabilik, Hinduizm
kaynakli Krisna, Fetullahg¢ilar gibi bircok olusumlarin ve 6zellikle de Vahhabilik gibi
de radikal bazi dini olusumlarin gok zararl oldugunu, Iran’m Azerbaycan halkini cok
tesiri altina aldigin1 sdylemektedirler. Ancak birkag (n=1, n=15 gibi) goriismeci,
ozellikle Carlik Rusya ve ¢ok ciliz da olsa Sovyet Rusya isgaline karsi bilhassa
Naksibendiligin (Seyh Samil gibi) ve Kadiriligin bdlge halkina onderlik yaparak
destans1 miicadele verdigini ifade etmektedirler. Bunun yaninda bagimsizlik sonrasi
daha ¢ok Iran, Arap iilkeleri kokenli, Tiirkiye ve Bat1 iilkeleri (Hristiyan, Yahudi)
birgok cemaat ve tarikatlarin Azerbaycan’a girdigi, bir siire serbest hareket ettikleri
ancak sonradan devletin aldig1 siki1 6nlemler nedeniyle ¢ogu etkinligini kaybettiklerini
sOylemektedirler. Amasya bolgesinde ise tarikat mensubu iki kisi (n=13 gibi) disinda
goriisme yapilanlarin neredeyse tamami (n=1, n=3, n=11, n=14, n=17, vd.) siyasetten
ve ticaretten uzak, yalnizca dini sinirlar i¢inde kalmak sartiyla asli (Osmanli Devleti
kurulusuna yardim eden ya da Mevlana’nin yasadigi donemdeki Mevlevilik gibi)
tarikat Ozelliginde olanlarin faydali olabilecegi, glinlimiizdekilerin faydasi yerine
zarar1 oldugunu (Ozellikle 15 Temmuz 2016 i ele gegirme girisimini 6rnek vererek)
ifade etmektedirler. Giintimiizdekilerin istismara agik olduklarini, din de dahil her seyi
istismar ettiklerini, toplumu boldiiklerini belirtmektedirler. Bir emekli 6gretmen: “Ben
cemaat, tarikat her ikisinin olmasina karsiyim... Peygamberimiz zamaninda bunlar var

miydi? Toplumu béldiiler. Bir cemaat ordu dahil devletin tiim kurumunun sizdilar, 15
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Temmuz darbe girisimiyle devleti yikip ele gecirmeye calistilar... Boyle devlet
kurumlarinda kiimelesen baska cemaat ve tarikatlar da var. Bunlar1 herkes biliyor.
Onlar da darbe yapabilir, ben hi¢ birine giivenemem” (10 nolu miilakat, erkek, Nisan
2019/70). Uluslararasi iligkiler lisans mezunu bir goriismeci (9 nolu miilakat, erkek,

Nisan 2019/50):

Bir iilkede tiim miiesseseleri ele gecirmek ve kullanmak igin Ingilizlerin derin
ve ince siyaseti var. Bu siyaset uygulamak i¢in en uygun olarak tarikat ve cemaat
gibi olugumlar1 kesfettiler. Ciinkii bu gibi olusumlarda lideri ele ge¢irdiginiz
zaman o grubun mensuplar1 milyonlar1 ele gecirmis oluyorsunuz. Lideri ele
gegiremezseniz yanina iki ajan sokup 20-30 yil sonra da lideri 6ldiiriip ajaninizi
lider yapip bdylece o olusumu ele gegiriyorsunuz. Dolayisiyla Osmanlinin son
zamanlarinda ve tiim Islam cografyasinda (mesela Hindistan’1 bdyle yonetti)
bunlar1 yapti. Dolayisiyla Osmanlinin son zamanlarindan itibaren tarikatlar ve
cemaatler Ingilizler ve uluslararasi derin yapilar tarafindan bu sekilde bozuldu ve
giinlimiizde de devam etmektedir... Ne tarikatcilarin dedigi gibi “Hz. Ebu
Bekir’den geliyordu”, ne de tarikat karsitlariin dedigi gibi “bunlar tamamen din
disidir” diye iki argiimani da kabul edemeyiz. Cok karmagsik sosyolojik ve dini bir
altyapis1 var. Ama toplumda tutmus. Kafkasya’da Ruslara karsi mukavemette,
Osmanli devletinin kurulusunda faydalari da olmus. Ama Ingiliz/uluslararasi derin
yapilar tarafindan ele gegirilince zarar1 goriilmeye baslanmas. .. Tiirkiye ticaretinin
biiyiik oran1 Osmanlinin son dénemlerinden yakin zamana kadar kripto (Sabataist
Yahudi ve Ermeni) elindeydi. Yine kriptolarin elinde kalmak sartiyla rengi
degistirilmeye caligildi. Yani laik kriptolardan dindar gibi goriilen kriptolara,
cemaat ve tarikatlar eliyle gecirilmeye calisildi/galisiliyor. Ciinkii tarikat ve
cemaatlerde de gii¢ kriptolarin elindedir...

Amasya bolgesi goriisme yapilanlarin geneli tarikat ve cemaatlerin siyaset ve
ekonomi ile iligkisi konusunda, siyaset ve ticaretin tam ic¢inde olduklarini, siyaseti
yonlendirmeye kalktiklarini, hatta partilestiklerini, siyasete kendi gruplarindan
milletvekili sectirmek istediklerini, her birinin bir devlet bakanligina kendi grubundan
bakan atattirarak, o bakanlia kendi mensuplarini yerlestirmek istediklerini
sOylemektedirler. Tiim partilerin ve siyasetcilerin de onlar1 oy deposu olarak
gordiiklerini ve oy almak i¢in iliski kurup, onlar1 kullandiklarini ifade etmektedirler.
Neredeyse her bir cemaatin ve tarikatin ticari kurulus ve isletmeleri oldugunu, hatta
uluslararast kuruluslari dahi oldugunu, ulusal ve uluslararasi Olgekte ticareti
yonlendirmeye kalktiklarini, ayni grubun isletmelerinin genellikle birbirleriyle is
yaptiklarini, kuruluglarina kendi grubundan ¢alisan aldiklarini (n=5, n=4, n=14, n=15,

n=17, vd.) ifade etmislerdir. Bir goriismeci (2 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/79):

Onlar eger nemalanmak iizere kurulmuslar ise siyasi otoriteye dahil olmak
isterler. Bir siyasi otorite de dini kullaniyor ise ‘Bunlarda bize bir pay yok mu?’
diye bu otoriteyi tesir altina almak isterler. Her ikisi de birbirini besliyor ve
birbirinden nemalaniyorlar. Siyaset, istismar ederek oy deposu olarak goriiyor.
Zaman zaman siyaseti yonlendiriyor. Birbirinden karsilikl etkilenirler.

Bir baska goriismeci: “Baz1 cemaatler ticaret konusunda anormal idiler. Cilinkii

arkasinda uluslararasi kuruluslar vardi. Ulusal ve uluslararasi ticareti yonlendirdiler,
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ithalat ve ihracat yaptilar... Ciftlikleri var. Isletmeleri var. Her tiirlii ticari faaliyetleri
var. Her biri kendi cemaatiyle ve tarikatiyla aligveris yapmak ister, kendi mensuplarini
ise alir” (16 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2020/31). “Her cemaat bir bakanlig1 ele
gecirmeye calisiyor, kendi elemanlarini yerlestirmek i¢in. O cemaate mensup olmaz
isen o bakanlikta is yaptiramazsin. Cemaat ve tarikat, tamaminin siyasete, ticarete
karigmayan1 olmaz. Siyasiler de onlar1 oy deposu olarak goriir ve iliskisi olur” (1 nolu
miilakat, kadin, Nisan 2019/59).

Bakii’de goriisiilenler ise, cemaat ve tarikatlarin, devletin aldig1 siki 6nlemlerle
etkinligini kaybettigi, ne siyasette ne ticarette etkin olmadiklarini belirtmektedirler.
Gortgiilenlerin timinin ne toplumda ne siyaset ya da ticarette olmamasi gerektigini,
kendilerinin ve kendi toplumlarinin da asla bu gruplara meyil etmediklerini ve uzak
durduklarii séylemektedirler (n=2, n=6, n=13, n=19, n=22, vd.).

Amasya bolgesinin yiiksek diizeyde tiirbe yatir ziyaretleri yaptigi, ancak her iki
bolgede yasayanlarin tiirbe ve yatirlardan sifa beklemedigi soylenebilir. Bu konuda
Amasya bolgesinde goriisme yapilan kisiler (n=2, n=8, n=10, n=15, vd.), 20-30 y1l
Oncesine oranla bu ziyaretlerin ¢ok azaldigini, giiniimiizde ziyaret edenlerin de daha
cok egitim seviyesi diisiik kesimlerin oldugunu ifade etmektedirler. Egitim seviyesi
yiiksek kesimlerden ziyaret edenlerin, olaganiisti bir Ozelliginden ya da sifa
beklediginden dolay1 degil yalnizca Fatiha okuduklari belirtilmektedir. Mum yakma,
caput baglama gibi batil adetler seklinde ziyaret yapanlarin genelde egitim seviyesi
diisiik tabakalarin oldugu, ancak tedavisiz hastalik gibi ¢aresiz kalanlarin son bir umut
olarak sifa beklediklerini ifade etmektedirler. Ayrica “o yatira dua etmem, ama burada
yatanin hiirmetime Allah’a dua ederim” diye dua ettiklerini veya “aile ve komsu
cevreme uyup bir adet gibi ziyarete giderek, dilek dileyerek, kendi ve ¢ocugunun
iniversite sinavina girerken de dua ettigi”, gibi ziyaretlerin de yapildig1 sdylenebilir.
Bu konuda lise mezunu bir goriismeci: “ Bundan 20-30 yil oncesine kadar, ¢ocugu
olmast i¢in, oglunun askerden sag-salim donmesi i¢in, ¢ocugu bir ige girmesi i¢in, bir
ara¢ aldigimizda kazasiz belasiz kullanmak i¢in vb. gibi nedenler ile tiirbede kesmek
icin ¢ok adak adanirdi. Ama simdi bunlar1 kimse yapmiyor” (14 nolu miilakat, kadn,
Temmuz 2020/59). Bir bagka goriismeci (Ciftgi, okuma yazma biliyor): “Pir
Hazretlerinin mucizeleri var. Buna inanan kendi payimni alir. Bende Pir Hamza
Nigari’nin pabucunun bir tanesi var. Hem hatiras1 hem ugur i¢in evimde duruyor. Bu
pabu¢ durdugundan beri simdiye kadar evimize higbir zarar, felaket gelmedi. Bu bir

pabug, pabug olarak bir degeri yok, ama Pirin ayagi ona dokundugu i¢in manevi bir
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degeri olduguna inaniyorum. Onun soyundan gelenlere de hiirmet ederim” (3 nolu
mulakat, erkek, Temmuz 2020/86).

Bakii bolgesinde ise miilakat yapilanlarin tamami, kendilerinin ziyaret
yapmadiklari, bu tiir seylere (manevi giicii varmis, sifa verirmis, adak adamak vb.)
asla inanmadiklarini, daha ¢ok Sia mensubu cahil olanlarin bu tiir ziyaretleri
yaptiklarin1 ve ziyaretlerde batil inanglar gergeklestirdiklerini ifade etmektedirler
(n=5, n=6, n=7, n=17, n=20, vd.).

Amasya bolgesinde yasayanlar, giiniimiizde kadin, erkek birlikte yapilan
eglenme ve kutlama tarzlarini (6zellikle evlilik ve siinnet merasimi), kendilerinin de
bu kutlamalara katilmalarina ragmen dine uygun bulmadiklarini sdylemektedirler
(n=3, n=4, vd.). Bir gériismeci: “Onceden yapilan diigiinlerde kadinlar, erkeklerin
gbrmedigi bir yerde kendi aralarinda oyunlar oynardi. Ama simdi sokak aralarinda ya
da salonlarda kadin, erkek birlikte oyun oynuyorlar. Dinimize uymuyor” (14 nolu
miilakat, kadm, Subat 2020/59). Bunun yaninda tiim goriismecilerin, diigiin
torenlerinde 20-30 yil Oncesine kadar bazi diigiinlerde yapilan alkollii icki igme
aligkanliginin  neredeyse tamamen kalktigini, artik alkollii icecekli diigiin
yapilmadigini (n=3, n=6, n=10, n=11, n=12, vd.) belirtmektedirler. Bakii bolgesinde
tim gortismeciler, alkollii ickisiz diigiin yapilmadigini, kadin ve erkek birlikte
oynamanin yadirganmadigini ifade etmektedirler (n=3, n=5, n=16, n=18, n=20, vd.).

Amasya bolgesinde yasayanlarin Bakii bolgesinde yasayanlara gére daha yiiksek
oranlarda biiyli ve fala inanmadiklari, Amasya bolgesinde yasayanlarin fala inanmama
oraninin biiyliye oranla cok ¢ok yiiksek oranlarda oldugu, Bakii bdlgesinde
yasayanlarin ise bliyli ve fala hemen hemen ayni oranlarda ve yiiksek diizeylerde
inanmadiklar1 goriilebilir.

Sosyokdlturel boyutta dikkat ceken hususlardan biri de, hem Amasya hem Bakii
bolgesinde yasayanlarin kararsizlik oranlarinin ¢ok yiiksek oldugu, hatta %28 gibi bir
oranlara dahi yikseldigi sOylenebilir. Bu yiiksek oranin, inanma, inanmama
diizeylerini etkiledigi sdylenebilir. S6zgelimi Amasya bdlgesinde yasayanlarda “tiirbe
ziyareti yapma’da en yiliksek orani (%28), Bakii bdlgesinde yasayanlarda “Din
egitimini cemaatler ve tarikatlar gibi dini olusumlar vermeli” konusunda ikinci yiiksek
orant (%19,3), kararsizlarin olusturdugu goriilebilir.

Genel olarak Amasya bolgesinde yasayanlarin sosyokiiltiirel boyut dindarlik
diizeylerinin Baki bolgesinde yasayanlara gore daha yiiksek oldugu sdylenebilir. Bakii

bolgesinde yasayanlarin Amasya bolgesinde yasayanlara gore dindarlik diizeylerinin
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diisiik olmasinin nedenlerinin, bu konudaki alanyazin (6zellikle SSCB donemi)
incelendiginde konu agikliga kavusmakta, Bakii bolgesi arastirma bulgulariyla da
ortiistligii ifade edilebilir.

Dogumda Miisliiman adi, evlilikte ve siinnette kurban, imam nikahi, 6liimde dini
toren Misliman mezarhigina defnedilme, dini bayramlar vb. gibi sosyo-dini
geleneklerin, Sovyet Miisliimanlart i¢in, birlestirici, kaynastirici, kendilerine 6zgii
dini, kiiltiirel bir diinyaya mensup olduklar1 hissini verdigi ve dini ve milli kimliklerini
devam ettirici bir rol oynadig1 belirtilmektedir. Bu durumun SSCB yonetimini rahatsiz
ettigi ve ¢are aramaya sevk ettigi belirtilmektedir. (D’encausse, 1992: 72-76). Bu
carenin de yasaklama ve dini ve milli i¢erigini yok edip, Sovyetlere has bir goriiniime
dontistiirmek seklinde sahnelendigi sdylenebilir.

SSCB’de uzun yillar dini muhtevali tiim gelenekler, bayramlar ve kutlamalarin
sistematik olarak yasaklandigi, uygulanmamasinin siddetle tavsiye edildigi ve o6zel
hayati kapsayan olaylarin diinyevilestirildigi belirtilmektedir. Bunun yaninda baslik
(evlilikte damat ailesinin gelinin ailesine verdigi muayyen bir licret) parasi, cenaze
yemekleri, sosyal muhtevali torenler feodal geleneklere bagliligin emareleri olarak
kabul edildiginden dolay1 yasaklandigi vurgulanmaktadir (D’encausse, 1992: 72).
Ayrica Miisliiman kadinin1 6grenim ve is yasami gibi yollarla sosyal yasama dahil
edilerek, bu yontem ile de kadinin geleneksel goriiniimiini degistirmenin hedeflendigi
(D’encausse, 1992: 85-86), evdeki Islami yasantidan ve sosyo-dini geleneklerinden
uzaklastirma uygulamasinin da benimsendigi anlagilmaktadir.

SSCB yo6netimi, Sovyet bayramlarini benimsetmek ve bunlar vasitasiyla dini
bayram ve gelenekleri yok etmek i¢in ¢ok sayida konferanslar diizenletildigi
belirtilmektedir. 1964 Moskova konferansinda Sovyet bayramlarin1 daha ihtigaml
kutlamak ve bu kutlamalar1 geleneksel ve dini igerikli bayramlara asilayarak, dini,
milli icerigini yok edip, Sovyetlere has bir goriiniime doniistiirmek konusunda ¢aligsma
yapilmasmin kabul edildigi vurgulanmaktadir. Yetkililer Miisliiman toplumda
yerlesmis gelenekleri saptirmak, Sovyet kiiltiir biitlinliigli i¢ine sokmaya ¢aligmak ve
bdylece dini kiiltiirii formundan saptirarak sirf sosyokiiltiirel bir olay haline getirip
icerigini bosaltmak icin c¢esitli uygulamalara giristigi belirtilmektedir. Sozgelimi
“Islami yeni y1I” kutlamas1 engellenemeyince Nevruz”’un muhtevasini tahrif ederek
sosyal etkinlikler haline getirmek maksadiyla “ilkbahar ve koyli” bayrami haline
getirilmeye ¢alisildigi ifade edilmektedir. Béylece Islami yilbasi, tiim Sovyet

cumhuriyetlerinde kutlanan bir bahar bayrami haline doniistiiriildiigii belirtilmektedir.
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Ayrica Orta Asya halki tarafinda, 63 yasina (Hz. Muhammed (sav)’in vefat yasi)
gelenler i¢in yemekli, hediyeli ve Kur’an okutmak seklinde kutlamalar yaparak idrak
edildigi, , emekliye ayrilma ya da terfi etme gibi kutlamalari, 63 yas merasimine denk
getirerek dini igeriginden arindirilmis tiim SSCB i¢in ayn1 degerde olan bayramlar
serisi i¢ine sokmak istedigi sdylenmektedir. Boylece Sovyet Yonetimi dini ve milli
gelenekleri ortadan kaldirmaya giicii yetmeyecegi icin, bunlarin igerigini bosalmak
suretiyle birbirine benzeterek ve Sovyetlestirmeye ¢alisarak uzlasma yolunu segtigi
belirtilmektedir. (D’encausse, 1992: 79-81-82; Crisostomo, 1997: 87-88). Bunda ne
diizeyde basar1 saglandig1 hep tartisilageldigi soylenebilir. Ancak sonuglar itibariyle
hem asagida verilen o donemdeki yapilan arastirmalara Islam aleyhine olumsuz
yansidig1 hem de bu arastirmanin Bakii ve Amasya bolgesi kiyaslamasinda da olumsuz
sonuclar1 oldugu goriilmektedir. Zira yukarida Bakii’yasayanlarin Amasya bolgesinde
yasayanlara gore, sosyo-dini Kiltlire baglilik diizeylerinin daha diisiik oldugu
gorulmektedir.

SSCB’deki Islami makamlarn Sovyetlerin Islam’a actig1 savasa kars1, Islam’n,
yeni sartlarda igerigi farkli sekilde doldurularak yeniden hayata gecirmek icin, Islami
icaplari modern yasamin ihtiyaclarma uyarlayarak dini pratikleri kolaylagtirma;
Islam’1, Sovyet ideolojisiyle bagdastirmak igin de, Islami icaplara diinyevi bir muhteva
kazandirma uyarlamalari, dinin kiiltiirel boyutu ile ilgili uygulamalarinda da
goriildiigii soylenebilir. S6zgelimi dinl makamlarin bu konudaki uyarlamasindan biri,
camiye gitme giicliiglinii asmak ic¢in, mevlidin caminin yaninda evlerde de
okunabilecegi goriisii oldugu ifade edilebilir. Ayni sekilde bayramlar i¢in de, ibadet
kismini1 olusturan dini toren ile kiiltiirel kismin1 olusturan kutlama kismai birlestirilerek,
ibadet etmeyen Kkitleleri de bayram etkinliklerine katmis oluyorlardi. Boylece dini
idarenin, ibadetlerin muhtevasinin degigsmesine neden olan yorumlar1 nedeniyle dinin
sartlarin1 unutan ve Sovyet Yonetimi tarafindan da Islam’in disia cekilen Miisliiman
halkin bayram namazlarina yogun ilgisi, bayram namazinin dini bir vecibe olarak
degil, bir gelenek sekline doniistiigii, baz1 Sovyet gdzlemcilerinin de ulastig1 bir sonug
oldugu belirtilmektedir (D’encausse, 1992: 32; Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 214-
215).

Yukarida ifade edildigi gibi Sovyet ydneticilerinin Islam’a kars1 agt1§1 cok yodnlii
savasin ve bu savasa kars1 Islami makamlarm, Islam’1n ve sosyo-dini geleneklerin yok
olmamast i¢in sectikleri defansif c¢oziimlerinin sonuglari, o dénemde yapilan

arastirmalarda goriildiigii sdylenebilir.
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Benningsen, Sovyet sosyologlarin dindari, belli dini torenlere istirak eden ve dini
kokenli birtakim adetlere uyan bir kimse olarak tanimladiklarini, belirtmektedir. Yine
Sosyologlara gore, Musliiman niifusun %20°’lik bir oraninin resmen ateist veya
Allahsiz olarak bilinenleri dahi, manevi onemini kaybetmis ve artik dini olmaktan
ziyade milli olarak benimsenmeye baslanmis da olsa, tim halkin uydugu birtakim dini
torenlere istirak ettiklerini vurgulamaktadir. Bu dini torenler ise, Mdusliman
mezarligina defnedilme, siinnet olma, halkin %80’inin uydugu dini nikahla evlenme
ve Kurban Bayrami gibi torenlerdir. Dolayisiyla bu durum, SSCB Miisliimanlari
icinde mutlak manada higbir Allahsiz  bulunmadigini  ortaya koydugu
vurgulanmaktadir (Benningsen 1997: 57). Ayn1 zamanda Sovyet sosyologlari, erkek
cocuklart slinnet ettirme geleneginin devam etmesinin, kiiltiirel bir gruba aidiyetin
yansimas1 oldugu, siinnet olan bir ¢ocuk igin ise Islam diinyas1 gibi biiyiik bir
toplumun, yani iimmetin bir mensubu olmak anlamina geldigini, sdylemektedirler
(D’encausse, 1992: 72). Dorjenov 1967°deki makalesinde Kirgizistan ve
Kazakistan’da, siinnete biiyilk 6nem verildigini ve cenaze geleneklerine siki bir
baglilik gosterildigini, belirtmektedir (Dorjinov’dan aktaran Bennigsen ve
Quelquejay, 1981: 219-220).

1972°de yetkililerce, vefat eden Taskent Egitim Enstitlisi miidiiriiniin resmi
cenaze toreni yapilip onemli kisilerin bulundugu mezarliga defnetmeye karar verilmis,
ancak ailesi muhtemelen iyi bir kominist olarak davranmis midiire taninan bu
imtiyazi ret ederek, Islami usule gdre Miisliiman mezarhigina defnettirdigi
belirtilmektedir. Dorjenov 1964’te Tacik Komsomol teskilatlart “dinsizlik”
caligmalar1 merkez komitesinin toplantilarinda ve Ozbekistan ve Tacikistan’da yaptig1
arastirma sonuglarinda da benzeri neticeler elde ettigi belirtilmektedir (Dorjinov’dan
aktaran Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 220). Benningsen, 1980’de Afganistan’daki
harpte o6len Kazak askerlerinin askeri mezarliga defnedilme tesebbiisiine karsi
cikildigini ifade etmektedir (Benningsen 1997: 59).

Sonugta Sovyetler Birligi Miisliimanlarinin, bu climleden Azerbaycan ve
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin Islam anlayislarini, sosyo-dini tutum ve
yasantilarini, arastirma bulgular ile Ortiisen bir sekilde Crisostomo’un (1997: 87)
sOyle Ozetledigi soylenebilir: “SSCB Miisliimanlarinin tutumlarini, onlarin essiz
iktisadi ve sosyal kalkinmalartyla, Islam’dan kaynaklanan ve yillardir olagelen adet ve
geleneklerinin belirledigini ifade etmektedir. Islam’1n, onlara bir kiiltiir ve yasam tarz1

temin ettigi; diinyevi ve dini, tiim davranislarimi etkiledigini soylemektedir. Bu
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cergevede Miisliiman bolgelerde, seyyal ve dlgiilmesi glic bir methum teskil eden
dindarligin diizeyini belirlemek zor ise de, bu cografyada Islam’in daha ¢ok laik veya
diinyevi bir goriiniim sergiledigi anlasilmaktadir. Bu goriintim, genellikle riayet edilen
yeme, giyim kusam aliskanliklar1 ve calisma sekilleri; dogum, siinnet ve evlilik
diiginii gibi 6nemli olgular1 geleneksel bir tarzda kutlamalarinda gorildiigii,
dolayisiyla SSCB Miisliimanlarinin hayat tarzindaki Islami tesirleri apacik ortaya
koydugu ifade edilebilir.

Crisostomo’nu bu tespiti Bakii evreninde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin Sovyet devrini tecriibe eden yasl ve orta yas kusaginin ve bu kusaklarin
yetistirdigi geng¢ kusagin neredeyse tamaminin zihinlerinde ve giindelik yasamlarinda
deneyimlenegeldigi soylenebilir. Yani, her ne kadar bagimsizliklarina kavusup,
Sovyet sisteminden kurtulsalar da Sovyet zihniyeti ve yasam deneyimlerinden
kurtulamadiklar1 anlagilabilir. Yalnizca parmakla sayilacak kadar az ve ¢ok ciliz bir
sekilde orta yas kusagi ve geng kusakta yeni bir milli ve manevi boyutu agirlikli bir
zihniyetin filizlenmeye basladigi da ifade edilebilir.

3. 3. 4.Din-Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Hayat Etkilesimi: Dinin Toplumsal
Cinsiyet ve Ailevi Hayata Yansimalari, Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi
Hayatta Din Anlayis1 ve Dindarhk Diizeyleri

Varlig: ilk insana kadar ulasan ailenin, toplumdan topluma farkli bi¢imlerine
ragmen, kusaktan kusaga siiregelen orgiitlii yapisin1 giinlimiize kadar stirdiiregeldigi
sOylenebilir. Ferdi verimli bicimde topluma hazirlayan, toplumsal miras1 maddi ve
manevi zenginlikleriyle kusaktan kusaga ileten, dini, tabii, toplumsal, hukuki, vb.
baglara dayali, sistemli ve diizenli bir birlik olarak toplumun esas unsuru oldugunu
stirdiirdiigii ifade edilebilir.

Aile insanin gerceklestirdigi en sinirli ve temel toplumsal bir 6rgiitlenme modeli
oldugu bilinmektedir. Kan, nikdh ya da yasal ilkelerle bagli olan azalardan meydana
gelmis, mahrem iligkilerle Oriilii, her bir mensubunun toplumsal statiisii dahilinde
birbirlerini etkileyen, miisterek bir kiiltiir olusturan, esnek bir toplumsal en kiigiik
birimi seklinde tanimlanmaktadir (Marshall, 2014:7). Sosyallesmenin 6nce ailede
basladig1 ve toplumu ayakta tutan degerler ve normlarin oncelikle aileden alindig:
sOylenmektedir. Modernlesmenin toplum yapisinda gerceklestirdigi degisim ve
doniisiimiin tesiriyle yapisinda ortaya c¢ikan birtakim degisimlere ragmen aile, bir
toplumsal kurum olarak mevcudiyetini ve degerini her zaman korudugu
belirtilmektedir. (Koktas, 1993: 141).
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Aile dinsel bir olusumun en temel birligi olarak betimlemektedir. Aileyi dengeli
iligkiler birimine c¢eviren ve toplum ile biitiinlestiren yapinin din oldugu
belirtilmektedir. Tiim kurumlara nazaran dinin tesirine en agik kurum aile olmasindan
dolayi, genellikle kutsal bir birim seklinde betimlenmektedir. Zira dini yasantinin
mithim bir kismi1 ailede yasanmakta ve aile, din ile fert arasindaki baglantiyr kuran
onemli iletisim kanallarindan birini olusturdugu ifade edilmektedir (Mensching, 2012:
34). Bununla birlikte ailedeki tiim etkinlikler (evlenme, bosanma, ¢gocuk yapma, miras
paylasimi, kiyafet, kisiliklerin insas1 gibi) dinsel bir ritiicle doniisme giiciine sahip
oldugu vurgulanmaktadir (Wach, 1995: 931-07). Aile Tiirk halkinin da sosyo-dini
hayatinda 6nemli fonksiyonlar1 olan esas toplumsal bir birim oldugu bilinmektedir.
Sozgelimi, tiirleri, iiyelerin sayisi, otorite bicimi gibi Olgiitlerle belirlenen aile,
tiyelerinin dini hayatim1 bigimlendirdigi gibi, dinin de toplumda sekillenmis aile ve
onun hayatinda tesirli oldugu vurgulanmaktadir (Kostas, 1995: 76; Koktas, 1993: 141).

Insanlik tarihinin baslangicindan giiniimiize kadar farkli toplumlarda evlenme
sekilleri, eslilik (tek veya c¢ok) tiirli, egemenligin dagilimi, prestijin niteligi gibi
parametreler, farkli (geleneksel, genis ve ¢ekirdek) aile ¢esitlerinin ortaya ¢ikmasina
ve aile yapisinda belirgin bir degisim ve donilisiimiin gerceklesmesine neden oldugu
belirtilmektedir. Bu degisimin, her toplumun sosyal yap farklar1 ve niteliklerine gore
farkli hizda seyrettigi goriilmektedir. Modernlesme ile ¢esitli toplumsal kurumlarda
goriildiigii gibi ailede de bigim, yap1 ve islevlerinde mekan ve zamanla asilli birtakim
doniistimlerin meydana geldigi, bu cercevede din ve aile iliskilerinde de bu
doniistimlerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir (Frayer, 2013: 66-69; Wach, 1995:93-96;
Mensching, 2012: 34-36). Gelenekselden modern yasama gegisten giiniimiize degin
Tiirk aile yapisinin bir hayli parametrelerinde bir doniigiimiin yagsandig1 bilinmektedir.
Bu déniisiimde 1926°da ¢ikarilan medeni kanun ile Islam ve Osmanli aile yapisindan
tevariis eden dini esaslarin kanuni hiikiimliiliigline son verildigi ifade edilmektedir.
Ama bu prensiplerin tamamiyla fertlerin inanisinin haricinde kalmis olmasi anlamini
tasimayacagi de bilinen bir gercek oldugu sdylenmektedir (Giinay, 1999: 183). Ayni
zamanda Azerbaycan’da son iki ylizyildir Carlik ve Sovyet Yonetiminin din karsiti,
dontistiiriicii, asimile edici politika ve uygulamalarina maruz kalmasmin yaninda,
cocukluklarindan itibaren olgunluk déonemine kadar komiinist teskilatlarda kisilikleri
sekillenerek ve ateist egitim felsefesi temelli diinya goriisii ve yasam tarzinda dinin
tesirinden uzak sirf diinyevi yasam tarzinin etkisine maruz kaldiklar1 bilinmektedir.

Ancak dinin tesirinin tamamiyla kisilerin inanisinin disinda kalmadigr da
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bilinmektedir.

Tiim bu siire¢ ve parametreler géz oniline alindiginda Tiirkiye ve Azerbaycan’a
go¢ etmis Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunda dinin, i¢ ige oldugu aile
yapisinda, toplumsal énemini ne derecede korumakta oldugu ya da etki ve tezahiir
diizeyinin arastirmaya konu bu topluluk {izerinde hangi diizeyde oldugunun
mukayeseli dl¢iilmesinin biiyiik 6nem tasidigi sdylenebilir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarimin Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Hayat
Boyutuna GOre Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin toplumsal cinsiyet ve
ailevi hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.39°de incelenmistir.

Tablo 3.39. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Hayatlarindaki
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Kategoriler/Boyutlar Bdolge N X SS t P
insi Amasya 424

Toplumsal Cinsiyet ? Yy 3,5868 64767 15,204 000*

ve Ailevi Hayat Bakii 430 2,9163 64104

*p<.05

Tablo 3.39’daki bagimsiz drneklemler t-testi sonucuna gére Amasya bolgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin toplumsal cinsiyet ve ailevi
hayatlarindaki din anlayis ve dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,5868), Bakii
bolgesinde yasayan soydaslarina (X=2,9163) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlasilmaktadir [t (852)=15,204, *p <,05]. Bu bulgular dogrultusunda, Amasya
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplulugunun Bakii’de yasayan
soydaglarina gore toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarinda dindarliga yonelik daha
olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimclarimin Kendi Aralarindaki Yas Gruplar
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kendi aralarindaki,
yas gruplarina gore toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik

diizeylerine iliskin mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.40’de incelenmistir.
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Tablo 3.40. Amasya ve Bakii Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarina Gore ANOVA Testi Sonuglari

Ailevi/Bblge  Yas N X SS F P Farkin Kaynagi
(1) 18-30yas 100 3,3505 72027
Amasya (2) 30-50 yas 176 13,6568 62153 9759 00o* L Orup. 3.ve 2. gruplar ile
(3) 51+ 143 3,6827 ,56984 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 419 3,5925 ,64299
(1) 18-30 yas 121 2,7458 66888
Bakii (2)30-50 yas 141 2,9909 63823 = oo, 1.grup, 2. ve3. gruplarile
(3) 51+ 166 2,9735 ,60557 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 2,9149 64214
*p<.05

Tablo 3.40’deki Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk katilimcilarinin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakii) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gore
dindarlik diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuglar1 soyle ifade edilebilir.
Amasya’da yasayanlarin gruplandiklari yas seviyelerine gore, toplumsal cinsiyet ve
ailevi hayatlarindaki din anlayigina yonelik kusaklar arasi tutum ve dindarlik diizeyine
iligkin anova testi sonug¢larinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli
oldugu (F=9,759; *p<.05) goriilmektedir. Gruplar aras1 farkliligi belirlemek iizere
sheffe testi yapilmis ve farkliligin yash (51 yas ve iistii) kusak ve orta yas (31-50 yas)
kusak ile geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek dindarlik
diizeyi ortalamasinin yasl kusaga (X=3,6827) ve bu kusagi az bir farkla izleyen orta
yas kusagina (3,6568) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise geng kusaga (X=3,3505)
ait oldugu goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin gruplandiklar yas seviyelerine gore,
toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki din anlayisina yonelik kusaklar arasi tutum
ve dindarlik diizeyine iliskin anova testi sonuglarinda gruplar arasinda farkin
istatistiksel olarak anlamli oldugu (F=6,014; *p<.05) goriilmektedir. Gruplar arasi
farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi yapilmis ve farkliligin orta yas (31-50 yas) ve
yash (51 yas ve iistii) kusak ile geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu
goriilmektedir. En yiiksek dindarlik diizeyi ortalamasinin orta yas kusaga (X=2,9909)
ve bu kusagi az bir farkla izleyen yash kusaga (X=2,9735) ait oldugu ve en diisiik
ortalamanin ise geng¢ kusaga (X=2,7458) ait oldugu goriilmektedir.

Bu sonuglara gére hem Amasya ve hem de Bakii’de yasayan yasli ve orta yas
kusaginin geng kusaga gore, toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarinda dindarliga ve din
anlayis1 tipine yonelik tutumlarinda daha olumlu bir tutum ic¢inde olduklar1 ve daha
dindar olduklar1 anlagilmaktadir. Amasya bolgesinde yasl kusagin orta yas kusaga
gore; Bakii bolgesinde orta yas kusagin yash kusaga gore, ailevi hayatlarindaki
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dindarlik diizeyi puan ortalamalari ¢ok az yiiksek ¢iksa da aralarinda ¢ok énemli bir
farkliligin olugmadig1 ve hemen hemen ayni puan ortalamalarina sahip olduklar1 ve
ayni diizeyde dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Baki Evreni Kattlimcilarinin Kusaklararast Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kusaklararasi
toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dini anlay1s ve dindarlik diizeylerine iliskin

mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.41°da incelenmistir.

Tablo 3.41. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarmin Kusaklararast Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi
Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Ailevi hayat/Yas gruplari Bolge N X SS t P
3 Amasya 100 3,3505 , 72027 .
1. yas grubu (18-30) yas araligi Bakil 121 27458 66888 6.461 ,000
_ Amasya 176  3,6568 ,62153
2. yas grubu (31-50)yas aralig1 Bakii 141 2,9909 63823 g 367 ,000*
Amasya 143 36827 56984

3. yas aralig1 (51 yas iistii 10,547 ,000*

Bakil 166 2,9735 ,60557

*p<.05

Tablo 3.41°daki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Tirklerinin gen¢ (18-30 yas araligl) kusagmin toplumsal
cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,3505), Bakii’de yasayan
soydaglarinin gen¢ kusagina (X=2,7458) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (219) =6,461, *p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1)
kusagin toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,6568),
Bakii’de yasayan orta yas kusaga (X=2,9909) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlagilmaktadir [t (315) =9,367, *p <,05]. Amasya’da yasayan yaslh (51 yas ve iistii)
kusagin toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,6827),
Bakii’de yasayan yasl kusaga (X=2,9735) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir [t (307) =10,547, *p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yasli kusaga gore toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarinda,
dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar

anlasilmaktadir.
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Amasya ve Bakii Katilimcilarimin Egitim Seviyesine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Aragtirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin egitim seviyesine
gore toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine

iliskin mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.42°de incelenmistir.

Tablo 3.42. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Egitim Seviyesine Gore Toplumsal Cinsiyet ve
Ailevi Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Ailevi hayat/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P
e L e L. Amasya 222 3,6587 58622
[Ikogretim- Ortadgretim ! ! *
g g Baki 20  2,9698 56231 0% 000
. . Amasya 172 3,5015 ,68512
On lisans ve lisans . 3,722 ,000*
Baku 133 3,2217 ,60395
. Amasya 28 3,5512 ,82922
Yiiksek lisans ve doktora 6,259 ,000*
Baku 266 2,7634 ,61005

*p<.05

Tablo 3.42°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gore Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin gruplandiklari egitim
seviyelerine bagl dindarlik puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri soyle ifade
edilebilir. Amasya bolgesi ilkogretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin toplumsal
cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarmin (X=3,6587), Bakii
bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,9698) gore
anlaml olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir (t (240) =5,050, *p <,05). Amasya
bolgesi On lisans ve lisans seviyeli egitimlilerin toplumsal cinsiyet ve ailevi
hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,5015), Bakii bolgesi 6n lisans ve
lisans seviyeli egitimli soydaslarina (X=3,2217) gore anlamli olarak daha yiiksek
oldugu anlasilmaktadir (t (303) =3,722, *p <,05). Amasya bolgesi yiiksek lisans ve
doktora seviyeli egitimlilerin toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarindaki dindarlik
diizeyi puanlarinin (X=3,5512), Bakii bolgesi yliksek lisans ve doktora seviyeli
egitimli soydaslarmma (X=2,7634) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorulmektedir (t (292) =6,259, *p <,05).

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almig
olan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin toplumsal cinsiyet ve ailevi hayatlarinda
Bakii’de yasayan soydaslarina gore tiim egitim (ilkdgretim ve ortadgretim, 6n lisans
ve lisans, yiiksek lisans ve doktora) seviyelerinde dindarliga yonelik daha olumlu bir

tutum ic¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 anlasilmaktadir.
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Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Hayatlarindaki

Dindarhk Diizeyleri Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin

Betimsel Sikltk Analizleri

Tablo 3.43. Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Toplumsal Cinsiyet ve Ailevi Hayatlarindaki Dindarlik
Diizeylerine Gére Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular

Amasya Baku

Amasya Bakul

Amasya Baku

Degiskenler Say1Y(izdeSay1Ytizde Degiskenler Say1YiizdeSay:Yiizde Degiskenler SayiYiizdeSay1 Yiizde

(%) (%)

(%) (%)

(%) (%)

Kadin/erkek arkadashk (flort)

Hig
Katilmiyorum 82 18,8 143 33,3
64 14,9

Katilmiyorum 87 20,0

Kararsizim 73 16,7 71 16,5

Katiliyorum 102 23,4 62 14,4
78 18,1

Tamamen
Katiliyorum 85 195
16 12 28
430 100

Belirtmeyen 7
Toplam 436 100
Ateist ile evlenilebilir

Hic
Katilmiyorum 233 53,4
179 73

Katilmiyorum 78
12,2 95

873 56
Tamamen
Katiliyorum 34 7.8 122 284

Belirtmeyen 2 05 6 14
Toplam 436 100 430 100
Nikahsiz cocuk edinme yanhs

Hic 47 10,8 98 22,8

Katilmiyorum
Katilmiyorum 21 4,8 45 10,5
Kararsizim 26 6,0 23 5,3

Katiliyorum 105 24,1 90 20,9
Tamamen
Katiliyorum 233 53,4 164 38,1

78 18,1

17,0
22,1
13,0

Kararsizim 53
Katiliyorum 36

Belirtmeyen 4 0,9 10 2.3
Toplam 436 100 430 100
Engelli ¢cocuk kiirtaji yanhs

Hic 34 7.8 107 24,9

Katilmiyorum
Katilmiyorum 41 9,4 54 12,6
Kararsizim 110 25,2 131 30,5
Katiliyorum 111 25,5 53 12,3

Tamamen 44, 557 76 177

Katiliyorum
Belirtmeyen 6 1,4 107 24,9

Toplam 436 100 430 54

Es seciminde son s6z ebeveynin

Hi
Ka%llmlyorum 74 17,0 80 18,6
72 16,7

Katilmiyorum 87 20,0

Kararsizim 71 16,3 55 12,8

Katiliyorum 109 25,0 105 24,4
111 25,8

Tamamen

Katiliyorum 92 211
1,6
100

Belirtmeyen 3 0,7
Toplam 436 100
Dindar es istemek

E;ﬁllmlyorum 27 62
Katilmiyorum 45 10,3
Kararsizim 40 9,2
Katiliyorum 194 445

47
Tamamen
Katiliyorum 128 29,4 40

Belirtmeyen 2 05 7 16
Toplam 436 100 430 100
Sperm bankasi ¢ocuk yanhs

Hic 49 11,2 87 20,2

Katilmiyorum
Katilmiyorum 35 8,0 34 7,9
Kararsizim 63 14,4 88 20,5
Katiliyorum 92 21,1 74 17,2

Tamamen
Katiliyorum 189 43,3 137 31,9

430

183

71
82

42,6
16,5
19,1
10,9

9,3

Belirtmeyen 8 1,8 10 2,3
Toplam 436 100 430 100
Miras Islam hukuku gore olsun

Hi
Ka%llmlyorum 36 83 94 219
54 12,6

Katilmiyorum 34 7,8
Kararsizim 40 9,2 75 174
Katiliyorum 140 32,1 92 21,4

Tamamen
Katiliyorum 184 42,2 107 24,9
1,9

Belirtmeyen 2 05 8
Toplam 436 100 430 100

266

Reis baba kararlar damisilmah
Hic

Katilmiyorum 13 3,0 43 100
Katilmiyorum 18 4,1 42 9.8

Kararsizim 15 3,4 28 65
Katiliyorum 159 36,5 138 32,1

Tamamen
Katiliyorum 230 52,8 173 40,2
2 6 14

Belirtmeyen 1
Toplam 436 100 430 100

Evlilik icin nikaha gerek yok
Hic 289 66,3 201 46,7

Katilmiyorum
Katilmiyorum 88 20,2 78 18,1
41 65 151

32 39 91

Kararsizzim 18

Katiliyorum 14

Tamamen
Katiliyorum 21 48 41 95

Belirtmeyen 6 14 6 14
Toplam 436 100 430 100
Cocuk aldirma (Kiirtaj) yanhs

Hic
Katilmiyorum 49 11,2 90 20,9
13,5

Katilmiyorum 27 6,2 58
Kararsizim 50 11,5 104 24,2
16,5

Katiliyorum 119 27,3 71
24,

Tamamen 1 43 1
Katiliyorum 8 0 0
0,9

9 3
Belirtmeyen 2 05 4
100

Toplam 436 100 430
Tesettiire uyulmal
Hic

Katilmiyorum 23 53 144
Katilmiyorum 29 6,7 83
Kararsizim 37 8,5 85
Katiliyorum 159 36,5 55

Tamamen
Katiliyorum 186 42,7 54
9

Belirtmeyen 2 0,5
Toplam 436 100 430

33,5
19,3
19,8
12,8
12,6

2,1
100



Tablo 3.43. (devam)

Amasya Bakii Amasya Baku Amasya Baki
Degiskenler Say1Y(izdeSay1Yiizde Degiskenler Say1YiizdeSayrYiizdeDegiskenler Say1Yiizde Say1Yizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)

Tesettlr mayosu normal gérme Yiiksek egitimde erkek onceligi  ise almmada erkek onceligi

Hig Hig Hig

Katilmiyorum 53 12,2 166 38,6 Katilmiyorum 211 48,4 229 53,3 Katilmiyorum 117 26,8 194 45,1
Katilmryorum 58 13,3 62 14,4 Katlmyorum 99 22,7 76 17,7 Katilmiyorum 66 15,1 66 15,3
Kararsizim 85 19,5 77 17,9 Kararsizim 43 9,9 49 114 Kararsizim 56 12,8 35 8,1

Katiliyorum 137 31,4 66 15,3 Katiiyorum 43 9,9 36 8,4 Katiliyorum 104 23,9 65 15,1

Tamamen Tamamen Tamamen
Katihiyorum 93 21,3 48 11,2 Katihiyorum 38 87 36 84 Katihiyorum 90 20,6 63 14,7

Belirtmeyen 10 2,3 11 2,6 Belirtmeyen 2 05 4 0,9 Belirtmeyen 3 07 7 16
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Kadinlar ¢cahsmamah Dinen kadin yonetici olmaz
Hig Hicg
Kat11m1yorum179 41,1 247 57,4 Katilmyorum 177 40,6 201 46,7

Katilmiyorum 112 25,7 86 20,0 Katilmiyorum 90 20,6 70 16,3
Kararsizmm 63 14,4 30 7,0 Kararsizim 56 12,8 82 19,1

Katiliyorum 48 11,0 23 5,3 Katiliyorum 62 14,2 38 8,8

Tamamen Tamamen
Katiltyorum 30 69 36 84 Katiliyorum 47 108 33 7,7

Belirtmeyen 4 0,9 8 19 Belirtmeyen 4 09 6 14
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.43’de siklik oranlar1 analizinde, katiltyorum ve tamamen katiltyorum
diizey oranlar birlestirilerek, katildiklari; hi¢ katilmiyorum, katilmiyorum diizey
oranlar1 birlestirilerek, katilmadiklari; olarak degerlendirilecek ve daha ¢ok
katiliyorum, katilmiyorum ifadelerinden oranlarin hangisi daha yiiksek ise o ifade ile
ilgili analizler yapilmistir.

Tablo 3.43’deki verilere gore evlilik oncesi erkek ve kadin arkadasligina onay
verme ya da vermeme konusunda Amasya ve Bakii’de yasayanlarin hem onay verme
(Amasya %38,8, Bakil %48,2) ve vermeme (Amasya %42,9, Bakil (%32,5) konusunda
hem diizey olarak, birbirine ¢ok yakin oranlarda (Bakii bolgesi Amasya bolgesine gore
10 puan farkla onay verdigi) oldugu goriilmektedir. Belirgin olarak bir goriisiin ¢ok
da dne ¢ikmadigy, kararsizlik (%16) oranlarinin yiiksek olmasi da bu konuda genel bir
kararsizligr gosterdigi soylenebilir. Es seciminde son sdziin anne ve babaya
birakilmas1 gerektigi konusunda katilma, katilmamada da benzer bir durum yasandigi,
Amasya (%46,1) bolgesinde yasayanlara gore Bakii (%50,2) bolgesinde yasayanlarin
cok az farkla (%6) anne babaya birakilmasi diisiincesini tasidiklar1 anlagilmaktadir.
Kararsizlik durumunun ise (Amasya %16,3, Bakii (%12,8) yiiksek oldugu
goriilmektedir. Her iki konuda da genel anlamda her iki bdlgede yasayanlarin
geleneksel, muhafazakar bir durum takindiklari, evlilik oncesi erkek ve kadin

arkadagligina onay vermeme konusunda Amasya’da yasayanlarin, es se¢ciminde son
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sOziin anne ve babaya birakilmasi gerektigi konusunda Bakii’de yasayanlarin daha
gelenekei, muhafazakar oldugu sdylenebilir. Ancak Amasya’da yasayanlarin ¢ok ¢ok
yiiksek diizeyde (%89,3) ve Bakii’de yasayanlarin yiiksek diizeyde (%72,3) aile reisi
baba olsa dahi ailevi kararlarin aile iiyeleriyle birlikte alinmasi gerektigi diisiincesinde
birlesmeleri ile geleneksel tavirlarindan uzaklastiklart goriillmektedir.

Tablo 3.43’deki verilere gore ateist biri ile evlilie, Amasya’da yasayanlarin
yiiksek oranda (%71,3) karst olduklari, Bakii’de yasayanlarin ise kars1 olma (%35,1)
ya da onay verme (%41,4) konusunda diisiik diizeyde kaldiklari, ¢ok az farkla onay
verdikleri ve bu konuda ¢ok (%22,1) kararsiz kaldiklar1 anlagilmaktadir. Ayrica
Amasya’da yasayanlarin Bakii’de yasayanlara gore iki kati fazla oranda ateist
evliligine kars1 olduklar1 da gozden kacirilmamalidir. Bu konuda gergekte Bakii’de
yasayanlarin da muhafazakarlik durumlarin1 yansittiklari, ancak inang, ibadet,
sosyokiiltiirel boyutlarda ifade edilen SSCB sisteminin din karsit1 Allahsizlik
propaganda ve uygulamalarinin ateist evliligine onay vermede etkisini gosterdigi
sOylenebilir. Yani Miisliman bir toplumda yetismenin bilingaltina yerlestirdigi
geleneksel, muhafazakar yapilari ile Sovyet sistemi Allahsizliga, komiinistlige yonelik
kisilik uyarlamalarinin ¢ikmazi iginde gelgitler yasadiklar1 ve bu gelgitlerin agmazi
icinde olduklar1 anlagilabilir.

Tablo 3.43°deki verilere gére Amasya’da yasayanlarin yiiksek diizeyde (%72,9)
dindar bir es istedikleri, ancak Bakii’de yasayanlarin yiiksek diizeylerde (%59) esin
dindarligina 6nem vermedikleri ve ¢ok kararsiz (%19,1) kaldiklar1 da anlagilmaktadir.
Evlilikte Amasya’da yasayanlar daha yiiksek (%86,5), Bakii’de yasayanlar yiiksek
(%64,8) diizeyde ve ¢ocuk sahibi olmada, her iki evren katilimcilarinin (Amasya
%77,5, Baki %59) yiliksek diizeyde nikahin gerekli oldugunu, Amasya’da
yasayanlarin Bakii’de yasayanlara gore her ii¢ konuda daha yiiksek dindarlik ve
geleneksellik puanlarina sahip oldugu goriilmektedir.

Tablo 3.43’deki verilere gore Amasya’da yasayanlar yiiksek (%64,4), Bakii’de
yasayanlar orta (Katilimcilarin yarisi) (%49,1) diizeyde sperm bankasi yoluyla ¢ocuk
sahibi olmaya onay vermedikleri ve kararsizlik oranlarinin (Amasya %14,4, Bakii
%20,5) yiksek oldugu goriilmektedir. Kiirtaj konusunda Amasya’da yasayanlarin
yuksek (%70,6) diizeyde kars1 olduklari, ancak Bakii’de yasayanlarin kiirtaja onay
vermede (%34,4) veya vermemede (%40,5) diisiik diizeylerde kararsizlik iginde
kaldiklar1 ve kararsizlik oranlarinin (%24,2) yiiksek olmas1 da bu konudaki kararsizlig1

destekledigi sdylenebilir. Engelli cocuk kiirtaji konusunda ise Bakii’de yasayanlar orta
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(%56,2) diizeyde dogru bulmadiklari, ancak Bakii’de yasayanlarin engelli ¢ocuk
kiirtajina onay vermede (%37,5), vermemede (%30) ve kararsizlikta (%30,5) hemen
hemen ayni oranlarda diisiik diizeylerde kararsizlik i¢inde kaldiklar1 ve %7,5 bir oran
farkiyla onay verdikleri anlasilmaktadir. Gergekte bu konuda hem Amasya bdolgesi
(%25,2) ve hem Bakii’de yasayanlar (%30,5) yiiksek diizeylerde kararsizlik
yasadiklart  gorulmektedir. Amasya bolgesinin  kararsizlik  oraninin, onay
vermeyenlerin (%17,3) oranindan neredeyse iki kati yiiksek oldugu goriilmektedir.
Ayrica her iki bolgede yasayanlarin normal dogacak ¢ocuga gore, engelli dogacak
cocugun kiirtaj ile aldirilmasina daha fazla oran ile onay verdikleri goriilmektedir.

Tablo 3.43’deki verilere gore Amasya’da yasayanlar (%74,3) yiiksek, Bakii’de
yasayanlar (%46,3) orta (katilimcilarin neredeyse yaris1) diizeyde mirasinin Islam
hukukuna gore paylasilmasi gerektigi goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir.
Amasya’da yasayanlar ¢ok yiiksek diizeyde (%79,2) kadinin tesettiire uygun giyinmesi
gerektigi, orta (%52,7) diizeyde kadinlarin tesettiir mayosunu normal karsiladiklari,
ancak Bakii’de yasayanlar orta (Katilimcilarin neredeyse yarisi) diizeyde hem (%52,8)
tesettiirli istemedikleri hem de (%53) tesettiir mayosunu normal karsilamadiklar
goriilmektedir. Kararsizlik oranlarinin (miras %17,4, tesettiir %19,8, tesettiir
mayosu% 17,9) daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Tesettiir mayosu konusunda
Amasya’da yasayanlarin da yiiksek (%19,5) oranda kararsizlik kaldiklar1 ve tesettiir
mayosunun tesettiirlii kiyafet kadar kabul gormedigi soylenebilir. Her iki evrende
yasayanlarin ayni1 ve yliksek (Amasya %71,1, Bakii %71) oranlarda, yiiksekogretimde
kiz ve erkek cocuk ayrimi yapilmamasi gerektigi ve kadinlarin da hem calisma
hayatina katilabilecegi (Amasya %66,8, Bakii %63) hem dinen yoOnetici (Amasya
%61,2, Bakii %63) olabilecegi konusunda birlestikleri goriilmektedir. Fakat iilkede
igsizlik sorunu varsa ise alimda erkegin kadma gore onceligi olmasi gerektigi
diisiincesine, Bakii’de yasayanlar yiiksek diizeyde (%60,4) Amasya’da yasayanlar orta
diizeyde (%41,9) kars1 olduklari, orta diizeyde (%44,5) kars1 olmadiklart; bu konuda
Bakii’de yasayanlarin goriisiinde daha net, Amasya Amasya’da yasayanlarin
kararsizlik i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Zira katilma, katilmama oranlarinin hemen
hemen ayni1 ve kararsizlik oraninin (%12,8) yiiksek oldugu goriilmektedir.

Dikkat ¢ceken dnemli hususlardan birinin, “es segiminde son sdziin anne-babaya
birakilmas: gerektigi” konusunda Bakii’de yasayanlar daha gelenek¢i bir tutum
takindig1 goriilmektedir. Amasya’da yasayanlar ise, evlilik oncesi erkek ve kadin

arkadasligi ve ateist biri ile evlilige kars1 olma; dindar bir es isteme, kadinin tesettiire
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uygun giyinmesi, tesettlir mayosu ve iilkede igsizlik sorunu varsa ise alimda erkegin
kadina gore onceligi olmasi gerektigi konularinda daha geleneksel ve muhafazakar
olduklar ifade edilebilir. Bir baska dikkat ¢eken husus ise yiiksekogretimde kiz ve
erkek ¢ocuk ayrimi yapilmamasi gerektigi, kadinlarin hem c¢alisma hayatina
katilabilecegi, hem dinen ydnetici olabilecegi ve aile reisi baba olsa dahi ailevi
kararlarin aile liyeleriyle birlikte alinmas1 gerektigi konularinda her iki evrenin yiiksek
ve ayni oranlarda geleneksel tutumdan uzaklagmalari oldugu sdylenebilir.

Sonugcta ailevi boyutta genel olarak Amasya’da yasayanlar Bakii’de yasayanlara
gore daha geleneksel bir tutum iginde olduklar1 ifade edilebilir. Bakii’de yasayanlar
dinin inang ve ibadet boyutlarinin aksine geleneksel tutumlarindan ¢ok fazla bir
uzaklagma gostermedikleri, ailevi konularda geleneksel tavirlarina bagliliklarim
stirdlirdiikleri sylenebilir. Bu durumlarinin gézlemlere ve miilakat gériismelerine de
yansidigi ifade edilebilir.

Miilakat yapilan kisilerin birgogu, miilakat ve gozlem i¢in gidilen aile ortami
sohbetlerinde, Tiirkiye kaynakli bir¢ok televizyon dizi filminin genel formatinin ve bu
filmlerde sergilenen bazi sahnelerin, aile yapisinin ve kadin, erkek iligkilerinin, kendi
Tiirk aile yapisina ve yine kendi toplumlarmin kadin, erkek iliskilerine uymadig,
ecnebi (Avrupa, ABD) aile yapis1 ve kadin, erkek iligkilerinden bir farkinin olmadigi
konusunda bircok elestiriler getirmektedirler. Ayrica kendi toplumunun genglerin dahi
bu tiir durumlart kabul etmedikleri ve asla bdyle davranamayacaklarini da ifade
etmektedirler (n=8, n=12, n=13, n=16, n=17, vd.). Miilakat yapilan gencler de benzer
ifadelerde bulunmaktadirlar (n=21, n=22). Bu konuda gen¢ ve yasli Amasya’da
goriisiilen kisiler de aynmi goriisii paylagsmaktadirlar (n=2, n4, n=8, n=14, n=15, n=17,
vd.).

Kadmlarin dinin 6lgiilerine uyumlu giyimi konusunda Amasya’da goriisiilen
kisiler, genellikle basortiisii haricinde uyulmasi gerektigi ve biiyiik 6l¢tide uyuldugunu
ifade etmektedirler. Ancak basortiisii konusunda, basini1 6rtmeyenlerin de Ortiilmesi
gerektigini kabul ettikleri, ancak cocukluk ve genclik yillarindan itibaren baslarini
ortmediklerini, ¢evrede bu sekilde kabul edildiklerini ve alisik olmadiklari i¢in boyle
devam ettiklerini ifade etmektedirler. Tim goriisme yapilan kisiler bu konuda her
bireyin kendisinin karar vermesi, aile ya da mahalle baskisinin yapilmamasi ve devlet
dairelerinde de bireyin kendi kararina birakilmasi gerektigi = goriisiinii
paylasmaktadirlar. Ancak, genelde daha cok genclerin ve az da olsa orta yas

kadinlarin, basortiisiinli gosteris, moda sekline doniistiirdiikleri, basortiisii haricindeki
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kiyafetlerinin dinin Slgiilerine uymadigini (n=4, n=8, n=11, n=15, n=16, n=17, vd.)
belirtmektedirler. Bu konuda bir tiniversite 6grencisi geng kiz: (17 nolu miilakat, Subat

2020/20):

Kiyafet konusunda ¢ok degisim var. Aile ve toplum kontroli de ¢ok azaldu.
Herkes istedigini giyinebiliyor, yapabiliyor. Carsaf giyenler de, dekolte giyinenler
de ¢ok asiriya kagiyor. Arkadaglarim arasinda uygun tesettiirlii giyinenler de var,
ama dekolte giyinenler daha ¢ok, 6zellikle de daha ¢ok geng ve orta yastakilerde.
Kiiltiirimiize de dinimize de uygun degil. Genel olarak asirtya kagmadan normal
giyinenler daha cok. Ben basimi ortmiiyorum ama tesettiirlii giyimine yakin,
normal giyiniyorum. inancima gore bagimi da drtmem gerekir.

Bir bagka goriismeci: “Carsafa, acik sagik giyinenlere, basini 6rtmiis ama viicut
hatlarin1 gosterecek sekilde dar ve asir1 gosterise kagmis sekilde giyinenlere ¢ok
karstyim. Ayrica basini 6rtmils ama ¢ok dar bir pantolon giyinmis, elinde sigara ile
carsida dolasiyor. Aslinda basini 6rtmeyen bir kadinin da herkese acgik bir ortamda
sigara igmemesi gerekiyor. Edebe aykiri. Kadin daha dikkatli olmali...”...(11 nolu
miilakat, kadin, Temmuz 2020/59).

Bir baska goriismeci (14 nolu miilakat, kadin, Subat 2020/59):

Genellikle genglerden bazilari, Avrupa kiiltiiriine 6zenti, medyadan etkilenme,
aile ve g¢evre baskisina tepki, ailesinden dyle gordiigii icin, dinin 6lgiilerinden
tamamen uzak giyiniyorlar... Cok dar ve viicudun biiyiik kismi acikta kaliyor.
Carsaf giyenler de bana gore cok asirtya kacgiyorlar. Bana gore her iicii de ug
oluyor. Bazen ben de gecler gibi degil ama giydiklerimi bir Miisliiman olarak
kendime yakistiramiyorum, ama giyiyorum. Islam’in &lgiilerine gére bir kadin
bagini da orterek dar olmayan bir sekilde viicudunu kapatarak normal giyinebilir.

Bakii bolgesinde goriisme yapilan kisilerin tamami, basortiisii disinda tamamen
Amasya bolgesi goriisme yapilan kisilerin goriislerine paralel ciimleler kurduklar
sOylenebilir. Kendi topluluklar1 (Karakoyunlu Tayfasi) disinda Bakii’de yasayanlarin
cok dekolte giydiklerini, son zamanlarda ¢ok ¢ok az olsa da carsafli giyinenlerin de
oldugunu, her iki giyim tarzinin kendi geleneklerine zit oldugunu ifade etmektedirler.
Ayrica kendi topluluklarmin genglerinin dahi bu sekilde giyinmediklerini, ancak
baslarini da 6rtmediklerini, Islam’da bas 6rtmenin de olmadigini, bas 6rtmenin dinde
asirtya kagmak oldugunu sOylemektedirler. Ancak isteyenin basini Ortebilecegini
kamu kurumlarinda g¢alisabileceklerini belirtmektedirler (n=2, n=6, n=7, n=14, n=17,
n=22, vd.). Aragtirmacinin gézlemine gére, SSCB sisteminde dinden uzak Allahsizlik
yasam tarzi ve felsefesi ile yetistirilen, dinin inang, ibadet, emir ve yasaklari
hafizalardan silinen bir topluma, bagimsizlik sonrasi iilke dis1 radikal (Vahhablik gibi)
olusumlarin alisik olmadiklar1 dikkat ¢ekici ¢arsafli, sakalll ve salvarli giyim tarzlari,
normal kabul edilen bagortiisiinli de asirtya kagmak olarak algilanilmasina ve hazir

olmayan bir toplumda korku ve antipati olusmasina neden oldugu diistiniilmektedir.

271



Bir goriismeci kadin: “Benin torunlarim da dahil, toplumumuzun gengleri dekolte
giyinmek gibi ¢ok asirtya kagmazlar. Dine uyup baslarini da baglamazlar. Bizde bazi
yaslilarimiz annelerinin, ninelerinin basini bagladigi gibi baglar, ama dine uyarak
degil. Bir ara benim calistigim isyerinde Vahhabiler gibi dinde asiriya kaganlara uyup
basini baglayan, carsaf giyinen, sakalli, salvarli giyinenler de artmaya basladi. Ama
isletme korktu, dine uyanlar artt1 diye isyerinde yasakladi. Bana gore asiriya kagmadan
kendi istegiyle dine uyup bas da baglanabilir (13 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/70).
Bu konudaki alanyazin incelendiginde arastirma bulgularina daha da agiklik
getirmekte ve arastirma bulgulariyla paralel sonuglar elde edildigi anlagilmaktadir.
Evlilik konusunda SSCB Miisliiman milletlerinin tamaminin davranisinda hangi
bolgeye veya topluluga bakilirsa bakilsin, bodlgeler bakimindan homojenlik, zaman
itibariyle siireklilik oldugu, herhangi bir bolge veya topluluktan alinan sonuglarin tiim
Sovyet Musliimanlarini kapsayacagi belirtilmektedir (D’encausse, 1992: 65, 67).
1969°da Sovyet sosyologlarinin, Sovyet Cumhuriyetlerindeki evlilikler iizerine
yaptiklar bir ankette, Azerbaycan Tiirklerinin en yiiksek birinci grupta yer alan SSCB
milletleri arasinda %89,8’lik gibi ¢ok yiiksek bir oran ile endogami (Mensubu oldugu
gruptan biriyle evlenme) evlilikler yaptiklarinin tespit edildigi anlasilmaktadir.
1962°de Abramzon’un karma evliliklerin 6zelligini belirten incelemesinde, Sovyet
Devrimi’nden 6nce ve sonra da Orta Asya’da Miisliimanlarla Miisliiman olmayanlar
arasindaki genel anlamda sorulan sorularda karma evlilige karsi1 olmadiklari, ama
istisnai evlikler yapildig1 sonucuna vardig: anlagilmaktadir. Bu istisnalarin da sosyo-
dini geleneklerden dolayr Miisliman bir erkegin Miisliman olmayan bir kizla
evlenmesi olarak gerceklestigi, Miisliman kizlarin ise hi¢bir zaman kendi gruplari
disindan evlenmedigini tespit ettigi anlasilmaktadir. Bu durumun da sehir
merkezlerinde gerceklestigi ve Miisliiman erkegin ailesinde husumetle karsilandigini
belirledigi goriilmektedir. Dorjenov 1964°te Tacik Komsomol tegkilatlar1 “dinsizlik™
calismalar1 Merkez Komitesinin toplantilarinda ve Ozbekistan ve Tacikistan’da
yaptig1 aragtirma sonuglarinda da benzer sonuglar elde ettigi anlasilmaktadir.
(D’encausse, 1992: 63-64-65,68; Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 220; Crisostomo,
1997: 87).
Sovyet sosyologlari tarafindan, Miisliiman niifusun %20’lik bir oraninin resmen
Ateist veya Allahsiz olarak bilinenleri dahi, manevi dnemini kaybetmis ve artik dini
olmaktan ziyade milli olarak benimsenmeye baslanmis da olsa, halkin %80’inin

uydugu dini nikahla evlenme ve dini térenlerine katildiklarinin tespit edildigi ifade
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edilmektedir (Benningsen 1997: 57).

Dorjenov, Ozbekistan ve Tacikistan’da siinnet ve dini nikdha biyiik énem
verildigini belirtmektedir. Bunun yaninda 1964’te Tacik Komsomol teskilatlar
“dinsizlik” caligmalar1 Merkez Komitesinin toplantilarina katilarak bazi bilgilere
ulastigin1 belirtmektedir. Bu baglamda Kurgan-Tibe boélgesindeki Komsomollarla
goriiserek: Genglerin ¢ogunun evliliklerini bir dini nikahla saglama almak istediklerini
ve hatta ezici ¢ogunluga sahip bu tiir evlilik yapanlar arasinda komdiinistlerin de
oldugunu 6grenmis, bu sekilde milli duygularla dini duygularin birbirine karistig
kanaatine vardigini belirttigi, anlagilmistir (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 220).

Sovyet yonetimi, Miisliman kadin1 6grenim ve is yasami gibi yollarla sosyal
yasama dahil ederek, geleneksel goriiniimiinii degistirmeyi amagladigi
vurgulanmaktadir. Boylece 1975’de Orta Asya’daki Sovyetlerin temel birimlerinde
calisanlarin yarisini kadinlarin olusturdugu tespiti yapilmigtir. Ancak bu istatistik,
olayin sinirli yoniinii yansittig1 anlasilmistir. Zira Orta Asya’daki kizlar, geleneksel
yapilariin tezahiirleri geregi O6grenimlerini genellikle orta dgretim sirasinda terk
etmekte olduklar1 anlagilmistir (D’encausse, 1992: 85-86).

Gorildigl tlizere ailevi boyuttaki dini icerigin, Azerbaycan ve Karakoyunlu
Azerbaycan Tirk toplulugunun dini ve kiiltiirel geleneklerinden dolayr dindar
olmayanlarin bile, manevi hiikkmiinii yitirmis ve daha ¢ok dini kalmaktan ziyade milli
olarak benimsenmeye baglanmis ve biiylik cogunlugun kabul ettigi, uyguladig1 ve
istirak ettikleri, bir sosyo-dini gelenek haline doniistiigli anlasilmaktadir.

3. 3. 5. Din-Siyasi Hayat Etkilesimi: Dinin Siyasi Hayata Yansimalari,
Siyasi Hayatta Din Anlayis1 ve Dindarhk Diizeyleri

Din ve siyaset arasinda kurulan iligkiler sisteminin insan medeniyetinin tarihi
boyunca tartisilageldigi sdylenebilir. Bireyin din anlayis ve dindarliginin toplumsal ve
siyasal yapiya olan tesirinin betimlenmesi ile ilgili giinlimiizde de siirdiiriilen
tartigmalarin  6nemi goriilebilir. Boylece farkli ya da ayni toplumun farkh
cografyalarinda yasayan gruplari arasinda din ve siyaset iligkisi konusundaki yaklagim
bigimlerinin veya arasindaki anlayis farklariin ve farklilagmalarin boyutlarinin ¢ift
yonlii olarak belirtilmesi noktasinda 6nemli bilgiler elde edilebilecegi diisiintilebilir.

Siyasetin, iktidarin tayininde degisimlere sebep olan, toplumda gii¢
dagilimlarinin neden ve neticeleri ile sosyal ve siyasal savasimlari igeren bir saha
oldugu bilinmektedir. Siyasetin ana zemini devlettir ve kapsama alani iginde

egemenlik, mesruiyet, idari sistem, se¢im, kamuoyu, siyasal kimlikler, ideolojiler,
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kalturler, kanaatler, dernekler, dini olusumlar vb. bilesenleri bulundugu
belirtilmektedir. Sosyoloji, siyaset alanindaki bu bilesenler arasindaki karsilikli
iliskiler ve bu iliskilerin ¢oziimlenmesiyle ugrastigi vurgulanmaktadir. Din sosyolojisi,
gundelik hayat, devlet, otorite, din ve devlet iliskileri, siyaset sahasini ihmal etmeden
sistemin bir bileseni veya ona karsit miistakil bir yap1 olma gibi konular
degerlendirdigi sOylenmektedir. Siyaset din iligskisinde, siyaset lizumlu gordigi
mesruiyeti edinmek i¢in dine; dini ¢evreler refah ve mesruiyetleri ugruna giigten
faydalanmak i¢in siyasete yonelmeleri dolayisiyla aralarinda zaruri bir bag olustugu
ifade edilmektedir. Din ve siyaset iliskisi, insan medeniyetinin tarihi boyunca diinyada
ve lilkemizde tartigilan bir konu halini aldig1 vurgulanmaktadir. Bu tartigmalarin temel
sebebini din prensiplerinin devlet idaresinde dikkate alinip alinmamasiyla, siyasi
kararlarda dini etkenlerin tesirini gostermesiyle yakindan ilgili oldugu belirtilmektedir.
Cesitli dini grup baghilarinin siyasi tercih durumu icin istikamet verici etkenlerden
bazilarinin, dini grubun toplumsal statiisii ve kiiltiir modellerinde dinin izlerini
olusturdugu belirtilmektedir (Marshall, 2014: 666-668; Kehrer, 1992: 93-94, 98;
Subasi, 2014; 2011-2012; Aydin, 2014: 194).

Modernizmin hizlandirdigr toplumsal degisim ve farklilasmayla birlikte Bati
toplumunun toplumsal sartlarinin sonucu olarak, din ve vicdan 6zgiirliiglinii saglama,
din (kilise) ve devlet islerini ayirmak (Kehrer, 1992: 97) amaciyla Bati’da ortaya ¢ikan
laiklik, zamanla diger iilkelere de yayildig1 belirtilmektedir.

Siyasal sistemin tercihi dogrultusunda 1937°de Tiirkiye anayasasina giren laiklik
ile toplumun farkli kesimleri arasinda yasayan bi¢imiyle ve tarihsel parametrelerin
etkisiyle dinin yumusak bir ideolojiye doniistiigii ifade edilmektedir. 1945°ten sonra
cok partili siyasi hayat, sivil toplum orgiitlerinin etkinlikleri neticesinde siyasal gelisim
ve bilinglenmenin gerceklesmesi, egitim ve ekonomideki sorunlar, kamusal ve
toplumsal ¢evredeki yapisal bozuklar gibi etkenler nedeniyle, dinin siyasal davranisi
etkiledigi yadsimmamaz bir gergeklik olmus ve din fenomeninin siyasal yasamdaki
pozisyonu yoniiyle hayli tartisilan konu olarak siiregeldigi vurgulanmaktadir.
(Mardin, 2014.145, 149; Tiirkdogan, 1973: 41-42; Koktas, 1997: 252). Azerbaycan
toplumunun din ve siyaset iliskilerinin, Bolsevik Devrimi ile keskin bir kirilma
yasadig1 ifade edilebilir. Zira Sovyet sistemi, dini diger toplumsal yapilardan sildigi
gibi, siyasal yapidan da silmek ve komiinist vatandas yetistirmek i¢in yetmis yil
boyunca dini yadsidig1 goriilebilir. Dini yagantiy1 yasaklamak suretiyle tamamen

toplumsal ve siyasal hayattan soyutladigi, bireylerin vicdanlarina hapsedilerek tek tip
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sirf diinyevi yonil olan tercihsiz ve zorunlu siyasal bir yasam dayatmasina maruz
biraktigi, boylece dinin tamamen etkisiz kaldigi bir siyasi yapi1 olusturdugu
sOylenebilir. Boylece komiinist sistemin siyaset alanindan tamamen ayristirdig1 dinin,
glinlimiizdeki bagimsiz Azerbaycan toplum ve devlet yapisinda etkisizligini siirdigt
ifade edilebilir.®?

Din ve siyaset iligkisinin giinlimiizdeki en belirgin gdstergelerinin, dinin biitiin
olarak alinip devlet ile iliskiye girdirme gayretleri ve siyasetin dini kesimlere; dini
ziimrelerin ise siyasete yakin olmalar1 sonucunda, muhteva yoniiyle ¢ok sikintili bir
miinasebet tarzini meydana ¢ikardigi belirtilmektedir (Kehrer, 1992: 98; Aydin, 2014:
196). Gortldiigii lizere tarihsel siire¢ icinde giiniimiize kadar ¢esitli parametreler ve
toplumsal baglamin farkl sekillerde etkiledigi din, devlet ve siyaset iligkisinin Turkiye
ve Azerbaycan’a gb¢ etmis Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk topluluklari arasinda
mukayeseli incelenmesinin dnemi anlasilabilir. S6z konusu iligkilerin Amasya ve
Bakii bolgesinde goriisiilen kisilerin siyasi ve dini yasamlarina tezahiirlerinin
karsilastirmali tahlil edilmesi ve diizeylerinin belirlenmesi arastirmanin bu boliimiiniin
dahilinde oldugu ifade edilebilir.

Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarimin Siyasi Hayat Boyutuna Gore
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Caligmaya katilan Amasya ve Bakii’de yasayanlarin siyasi hayatindaki dini

anlayis, dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler tablo 3.44’de incelenmistir.

Tablo 3.44. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Siyasi Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerinin
Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Kategoriler/Boyutlar Bolge N X SS t P
Amasya 424 1 752

Siyast hayat B y 3,1905 9575 11,297 ,000*
Baki 430 2,4946 ,83766

*p<.05

Tablo 3.44°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya bélgesinde
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin siyasi hayatlarindaki din anlayis ve
dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,1905), Bakii’de yasayan soydaslarina (X=2,4946)
gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir [t (834,007) =11,297, *p
<,05]. Bu bulgular dogrultusunda, Amasya bolgesinde yasayan Karakoyunlu

Azerbaycan Tiirk toplulugunun Bakii’de yasayan soydaslarina gore siyasi hayatlarinda

311

62 Genis bilgi igin, “Azerbaycan Tiirkleri ve Miisliiman Kimligi” konusunun “Sovyetlerin Gelisi” ve
“Bagimsizlik Déneminde Din” konularina bakilabilir.
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dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 ve daha dindar olduklar
gorulmektedir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Turklerinin siyasi
farklilasma olgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla ilgili tutum
duzeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yiksektir.” seklinde
diizenlenen hipotezin dogrulandig: anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kendi Aralarindaki Yas Gruplar:
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kendi aralarindaki,
yas gruplarina gore siyasi hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iligkin

mukayeseli veriler agagidaki tablo 3.45°da incelenmistir.

Tablo 3.45. Amasya ve Bakil Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarima Gore ANOVA Testi Sonuglar

/S I?%?éle Hayat Yas N X SS F P Farkin Kaynagi
(1) 18-30 yag 100 2,8977 ,99585
Amasya (2) 30-50 yas 176 13,2108 89759 2602 0oL L Orup 3.ve 2. gruplar ile
(3) 51+ 143 3,3766 ,96737 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 419 3,1926 ,96053
(1) 18-30 yas 121 12,2377 ,83405
Bakil (2) 30-50yas 141 2,6309 ,87540 8447 000 1. grup, 2. ve 3. gruplar ile
(3) 51+ 166 2,5673 77084 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 2,4951 ,83859
*p<.05

Tablo 3.45°daki Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin her iki ayr1 bolgede
(Amasya ve Bakii) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gdre dindarlik
diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuglar1 soyle ifade edilebilir. Amasya
bolgesinin gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, siyasi hayatlarindaki din anlayisina
yonelik kusaklar arasi1 tutum ve dindarlik diizeyine iliskin anova testi sonuglarinda
gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu (F=7,602; *p<.05)
goriilmektedir. Gruplar aras1 farkliligi belirlemek iizere sheffe testi yapilmis ve
farkliligin yasli (51 yas ve istii) kusak ve orta yas (31-50 yas) kusak ile geng (18-30
yas) kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek dindarlik diizeyi ortalamasinin
yaslt kusaga (X=3,3766) ve bu kusagi az bir farkla izleyen orta yas kusagina (3,2108)
ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise gen¢ kusaga (X=2,8977) ait oldugu
anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, siyasi
hayatlarindaki din anlayisina yonelik kusaklar aras1 tutum ve dindarlik diizeyine iligkin

anova testi sonucglarinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu

276



(F=8,447; *p<.05) goriilmektedir. Gruplar aras1 farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi
yapilmis ve farkliligin orta yas (31-50 yas) ve yash (51 yas ve ustii) kusak ile geng
(18-30 yas) kusak arasinda olustugu anlasilmaktadir. En yiliksek dindarlik diizeyi
ortalamasinin orta yas kusagina (X=2,6309) ve bu kusagi az bir farkla izleyen yash
kusaga (X=2,5673) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise gen¢ kusaga (X=2,2377)
ait oldugu goriilmektedir.

Sonugta hem Amasya ve hem de Bakii’de yasayan yash ve orta yas kusaginin
geng kusaga gore, siyasi hayatlarinda dindarlia ve din anlayisi tipine ydnelik
tutumlarinda daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar
anlagilmaktadir. Amasya evreninde yashi kusagin orta yas kusaga gore; Bakii
bolgesinde orta yas kusagin yash kusaga gore, siyasi hayatlarindaki dindarlik dizeyi
puan ortalamalar1 ¢ok az yliksek ciksa da aralarinda cok Onemli bir farkliligin
olugmadigi ve hemen hemen ayni puan ortalamalarina sahip olduklari ve ayn1 diizeyde
dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Kugaklararast Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kusaklararasi siyasi
hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.46’de incelenmistir.

Tablo 3.46. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kugaklararasi Siyasi Hayatlarindaki Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar

Siyast Hayat/Yas gruplar Bolge N X SS t P
_ Amasya 100 12,8977 ,99585

1. yas grubu (18-30) yas araligi Bakil 121 22377 83405 5361 ,000*

2. yas grubu (31-50)yas aralig Amasya 176 3,2108 83759 000*
Bakii 141 2,6309 ,87540 5779 '

3. yag aralif1 (51 yas iistii Amasya 143 3,376 20787 8,043 000*
Bakii 166 2,5673 , 77084 ' '

*p<.05

Tablo 3.46’deki bagimsiz orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin gen¢ (18-30 yas aralifi) kusaginin
siyasi hayatlarindaki dindarhik puanlarmm (X=2,8977), Bakii’de yasayan
soydaglarinin gen¢ kusagina (X=2,2377) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
goriilmektedir [t (219) =5,361, *p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1)
kusagin siyasi hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,2108), Bakii’de yasayan orta
yas kusaga (X=2,6309) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir [t
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(315) =5,779, *p <,05]. Amasya’da yasayan yash (51 yas ve {iistli) kusagin siyasi
hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,3766), Bakii’de yasayan yash kusaga
(X=2,5673) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (270,244)
=8,043, *p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin
Bakii’deki geng, orta yas ve yash kusaga gore siyasi hayatlarinda, dindarliga yonelik
daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1 sdylenebilir.

Amasya ve Bakii Kattmcilarimin Egitim Seviyesine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin egitim seviyesine
gore siyasi hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.47’de incelenmistir.

Tablo 3.47. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Egitim Seviyesine Gore Siyasi Hayatlarindaki
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Siyasi Hayat/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P
[kdgretim- Ortadgretim Amélsya 222 3,2332 86658 921 ,358*
Bak 20 3,0444 ,99961
. . Amasya 172 3,1337 1,03248 *
I [ ' ' 3,180 ,002
On lisans ve lisans Bakii 133  2,7954 82526
Amasya 2 24 1,17
Yiiksek lisans ve doktora ot 8 3,2463 /17608 4,038 ,000*
Baku 266 2,3287 77213

*p<.05

Tablo 3.47°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerinin gruplandiklari egitim
seviyelerine bagli dindarlik puan ortalamalarinin mukayeseli analizleri sOyle ifade
edilebilir. Amasya bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim seviyeli egitimlilerin siyasi
hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,2332), Bakii bolgesi ilkogretim ve
ortadgretim seviyeli egitimli soydaslarma (X=3,0444) gore anlamli olarak
farklilasmadig1 goriilmektedir (t (240) =,921, *p >,05). Amasya bolgesi 6n lisans ve
lisans seviyeli egitimlilerin siyasi hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin
(X=3,1337), Bakii bolgesi 0n lisans ve lisans seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,7954)
gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir (t (302,653) =3,180, *p <,05).
Amasya bolgesi yiiksek lisans ve doktora seviyeli egitimlilerin siyasi hayatlarindaki
dindarlik diizeyi puanlarimin (X=3,2463), Bakii bolgesi yiiksek lisans ve doktora
seviyeli egitimli soydaslarina (X=2,3287) goére anlamli olarak daha yiiksek oldugu
gorilmektedir (t (29,499) =4,038, *p <,05).
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Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almis
olan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin siyasi hayatlarinda Bakii’de yasayan
soydaglarina gore on lisans ve lisans, yliksek lisans ve doktora seviyelerde dindarliga
yonelik daha olumlu bir tutum ig¢inde olduklari ve daha dindar olduklar
anlasilmaktadir. Ancak ilkdgretim ve ortadgretim egitim seviyesinde egitim almig
olanlarin, dindarliga yonelik puan ortalamalarinin anlamli olarak farklilagmadigi
anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katthimcilarinin Siyasi Hayatlarindaki Dindarlik Diizeyleri
Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel Siklik
Analizleri

Tablo 3.48. Amasya ve Baku Katilimeilarinin Siyasi Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerine Goére
Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular1

Amasya Bakul Amasya Bakul Amasya Baku

Degiskenler Say1Y{izdeSay1Yiizde Degiskenler Say1YiizdeSay:1Yizde Degiskenler Say:YiizdeSay1Yiizde
(%) (%) (%) (%) (%) (%)

Devlet laik olmah

Hic 133 30,5 126 29,3

Katilmiyorum
Katilmiyorum 129 29,6 78 18,1
Kararsizim 39 8,9 52 12,1
Katiliyorum 54 12,4 43 10,0

Kanun Kur’an ile celismemeli
Hic 33 76 87 202

Katilmiyorum
Katilmiyorum 37 8,5 61 14,2
Kararsizim 54 12,4 87 20,2
Katiliyorum 152 34,9 74 17,2

Kanun dine gore duzenlenmeli
Hic 62 14,2 219 50,9

Katilmiyorum
Katilmiyorum 92 21,1 87 20,2
Kararsizim 75 17,2 54 12,6
Katiliyorum 116 26,6 32 7,4

Tamamen Tamamen Tamamen

Katiliyorum 78 17,9 124 28,8 Katiliyorum 152 34,9 115 26,7 Katiliyorum 88 20,2 29 6,7

Belirtmeyen 3 0,7 7 1,6 Belitmeyen 8 18 6 14 Belirtmeyen 3 0,7 9 21

Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Yonetici dindar olmah Oy vermede 6nder fikri 6nemli Egitimde kiz/erkek ayri olsun

Hig Hig Hig

Katilmiyorum 41 9,4 147 34,2 Katilmiyorum 216 49,5 194 451 Katilmiyorum 144 33,0 215 50,0

Katilmiyorum 47 10,8 78
Kararsizim 57 13,1 94
Katiliyorum 157 36,0 66

Tamamen
Katiliyorum 128 29,4 37
14 8

Belirtmeyen 6
Toplam 436 100 430

18,1
21,9
15,3
8,6
1,9
100

Katilmiyorum 132 30,3 86 20,0
Kararsizim 36 8,3 76 17,7
Katiliyorum 30 6,9 37 8,6

Tamamen
Katiliyorum 19 44 29 67
07 8 19

Belirtmeyen 3
Toplam 436 100 430 100

72
82
26

Katilmiyorum 93 21,3
Kararsizim 52 11,9

Katiliyorum 71 16,3

Tamamen
Katiliyorum 68 156 25 58
1,8

Belirtmeyen 8 10 2,3
Toplam 436 100 430 100

16,7
19,1
6,0

Tablo 3.48’de siklik oranlar1 analizinde, katiliyorum ve tamamen katiliyorum
diizey oranlar birlestirilerek, katildiklari; hi¢ katilmiyorum, katilmiyorum diizey
oranlar1 birlestirilerek, katilmadiklari; olarak degerlendirilecek ve daha ¢ok
katiltyorum, katilmiyorum ifadelerinden oranlarin hangisi daha yiiksek ise o ifade ile
ilgili analizler yapilmistir.

Tablo 3.48°deki verilerine gore dinin, Allah ile kul arasinda kalmasi, devlet

idaresinin dinin tesirinden uzak tutulmasi gerektigine, Amasya’da yasayanlarin biraz

yuksek diizeyde (%60,1), Bakii’de yasayanlarin orta (Neredeyse katilimcilarin yariya
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yakini) diizeyde (%47,3) katilmadiklar1 goriilmektedir. Ancak Bakii’de yasayanlarin
cok yakin (%38,8) oranda da katildiklari, her iki durumda diisiik diizeyde kaldiklar1 ve
oranlarin birbirine yakin oldugu, kararsizlik (%12,1) oranlarinin yiiksek olmasi da, bu
konuda bir kararsizlik i¢inde olduklari anlasilmaktadir. Amasya’da yasayanlarin
yiiksek diizeyde (%69,8), Bakii’de yasayanlarin orta diizeyin (%43,9) biraz altinda
anayasa ve diger kanunlarin Kur’an ile ¢elismemesi gerektigini onayladiklari
goriilmektedir. Ancak Bakii’de yasayanlarin cok yakin (%34,4) oranda da
onaylamadiklar1; her iki durumda diisiik diizeyde kaldiklar1 ve oranlarin birbirine
yakin oldugu, kararsizlik oranlarnin ¢ok yiiksek (%20,2) olmasi, bu konuda bir
kararsizlik i¢inde olduklari, Amasya’da yasayanlarin da %12,4 oraninda kararsiz
kaldiklar1 sdylenebilir. Amasya’da yasayanlarin iilke i¢inde tiim kanun ve kurallarin
dinin hiikiimlerine gore diizenlenmesi gerektigine orta diizeyde (%46,8) katildiklari,
diistik diizeyde (%35,3) katilmadiklari, kararsizlik (%17,2) oranlarinin yiiksek olmasi
da, bu konuda bir kararsizlik i¢cinde olduklari1 goriilmektedir. Bakii’de yasayanlarin ise
yiiksek diizeyde (%71,1) katilmadiklari, ancak kararsizlik oranlarinin da (%12,1)
yiiksek oldugu anlagilmaktadir.

Tablo 3.48’deki verilerine gore Amasya’da yasayanlarin yiiksek diizeyde
(%65,4) tlke yoneticilerinin dini hassasiyetlerinin yiiksek olmasini tercih ettikleri,
ancak Bakii’de yasayanlar orta diizeylerde (%52,3) tercih etmedikleri ve her iki
evrenin katilimcilarinin ¢ok kararsiz (Amasya 9%13,1, Bakii %21,9) kaldiklar
goriilmektedir. Amasya’da yasayanlar cok yiiksek (%79,8), Bakii’de yasayanlar
yuksek diizeyde (%65,1) oy kullanirken giivenilen dini grup 6nderlerinin fikirlerini
dikkate almadiklarini, ancak Bakii’de yasayanlar yiiksek %17,7 oranda kararsiz
kaldiklar1 anlasilmaktadir. Amasya’da yasayanlar orta (%54,3), Bakii’de yasayanlar
yiiksek diizeyde (%66,7) ilkogretimden sonra kiz ve erkek ¢ocuklarin ayr1 siniflarda
egitim gormesini istedikleri, ancak, her iki bolgenin de kararsizlik (Amasya %11,9,
Bakii %19,1) oranlarinin yiiksek oldugu goriilmektedir

Devletin idaresinin dinin tesirinden uzak tutulmasi ve kanunlarin Kur’an ile
celismemesi konularinda genel anlamda her iki evren katilimcilarinin dini agirlikly,
Amasya’da yasayanlar Bakii’de yasayanlara gore daha bir dine yonelik tutum
takindiklar1 goriilmektedir Bakii’de yasayanlar her iki konuda dine yonelik ya da uzak
bir tutum takinmada birbirine yakin oranlarda daha kararsiz kaldiklari, bu durumun
kararsizlik oranlarinda da goriildiigii soylenebilir. Tiim kanunlarin dinin hiikiimlerine

gore diizenlenmesi konusunda Bakii’de yasayanlar katilmama yoOniinde bir tutum
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icinde olduklari, Amasya’da yasayanlar ise katilimcilarin neredeyse yarisinin katilma
yoniinde bir tutum i¢inde olduklar1 ancak katilmayanlarin da katilanlarin oranina yakin
oldugu ve kararsizlik oraninin da yiiksek oldugu, Bakii’de yasayanlarda da kararsizlik
oranlarmin yiiksek oldugu goriilmektedir. Her ti¢ konuda her iki bolgede kararsizlik
oranlar1 yiiksek olmasi bu konuda genel bir kararsizlig1 yansittigi, gercekte katilma ya
da katilmama oranlarinin diisiik diizeyde birbirine yakin olmast da bu konularda ¢ok
net bir tutumun ortaya konulmadigi ve 6n plana ¢ikmadig1 anlagilmaktadir.

Bu konularda (“Din, Allah ile kul arasinda kalmali, devlet idaresi dinin
tesirinden uzak tutulmalidir”, “Anayasa ve diger kanunlar Kur’an ile ¢elismemelidir”
ve “Ulkenin inde tiim kanun ve kurallar dinin hiikiimlerine gére diizenlenmelidir”)
kararsizliklarin yasanmasi ve ¢ok net bir tutumun ortaya ve 6n plana ¢gikmamasinin
nedeni; miilakat analizlerinde her iki evren katilimcilarinin birbirinden farkli goriisleri
tagimalart ile anlasilabilir.

Amasya bolgesinde goriisme yapilanlarin  ii¢ farkli goriisii  tasidig
goriilmektedir. Birinci goriis sOyle ifade edilmektedir: Din, Allah ile kul arasinda
kalmali ve devlet idaresi dinin tesirinden uzak tutulmalidir. Devletin anayasasi ve
kanunlart dinden (Kur’an’dan) tamamen bagimsiz yapilmali, iilke inde tiim kanun ve
kurallar dinin hukiimlerinden tamamen uzak diizenlenmelidir. Devletin seklinde dinin
etkisi olmamalidir (n=1, n=2, n=15, n=17).

Ikinci goriis soyle ifade edilmektedir: Devlet idaresi dinin tesirinden uzak
tutulmamasi gerekir. Devletin anayasasi ve kananlart dinden (Kur’an’dan) tamamen
bagimsiz yapilmamali, Ulke inde tim kanun ve kurallar dinin hikimlerinden tamamen
uzak diizenlenmemeli; Kur’an’dan esinlenmeli ve en azindan Kur’an’in hiikiimlerine
aykirt olmamalidir. Ama Tamamen dine (seriata) gore de olmamalidir. Din devleti
olmamalidir. Zira, din ve devlet isleri birbirinden ayrilmasi (Katilimcilarin genelinin
cuimlesidir.) gerekir (n=4, n=5, n=7, n=9, n=11, n=14).

Ucgiincii goriis soyle ifade edilmektedir: Din ve devlet, siyaset ayr1 olmamali.
Devlet, insanlarin kendi koydugu kurallar ile degil, Allah’in emrettigi emir ve kurallar
ile yonetilmelidir. Anayasa, kanun ve yonetmelikler Kur’an’in hiikiimleri olmalidir.
(n=8, n=9, n=16).

Tim katilimcilar, devletin vatandaglarin inancin1 yasamasia karigmamali ve
Ozgiir birakmali (1, n=2, n=15, vd.) goriisiinde birlestikleri soylenebilir. Hatta dini
yasantty1 kolaylastirict 6nlemler alinmali, kamuda dini ibadetleri kolaylastiric1 ve

imkan saglayict diizenlemeler yapilmalidir. Ornegin, bes vakit namaza, cuma
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namazina ve iftar vakitlerine gore mesai saatlerinin diizenlenilmesini (n=4, n=5, n=7,
n=8, n=9, n=16, vd.) istedikleri ifade edilebilir.

Bu konuda gorlisme yapilanlardan  bazilarinin  ifadeleri  asagida
orneklendirilmistir. Bir Profesor: “Devlet tiimiiyle laik olmali. Dini 6n planda tutup
bir yere gelmis bir devlet var m1 diinyada? Yok. Din devletin gelismesine engeldir.
Din devleti idare edemez. Devletin yasalarinda Kur’an’in hiikiimleri olmaz. Ama

insanlar dini yasantisinda Ozgiir birakilmali...”(1 nolu miilakat, erkek, Temmuz
2019/82).
Bir avukat (2 nolu mulakat, erkek, Temmuz 2019/79):

Laiklik, 6zgiirliik i¢in sart olan bir seydir. Din, eger devlet dini haline gelir ise
baski1 araci olur. Devlet bagkan1 neye inaniyorsa ona inanmak zorunda kalirsiniz.
Dini devletin igine sokarsaniz, din de devleti kontrol etmeye kalkar. Dolayistyla
devlet dine miidahale eder. Kanunlar ise insan igindir. Insanlarin kiiltiiriine
uymayan kanun yaparsaniz, uygulatamazsiniz. Kanun toplumsal yapiya goére
yapilir. Dolayisiyla devletin anayasasi ve kanunlari dinden tamamen bagimsiz
yapilmali, toplumun kiiltiirel yasantist dikkate alinarak yapilmali. Devlet
kanunlarini dinin hiikiimlerine gore yapar ise, dini kontrolii altina almak
istiyordur. Yani Hitler, Fatih Sultan Mehmet, Sah Ismail gibi kendi iktidar1 igin
dini oyuncaga gevirir. Mesela islam’da 61diirmek haram, ama Sultan Fatih devletin
bekas1 icin evladini 6ldiirmiis. Bu Islam’in éldiirme yasagma uyar mi1? Devlet
benim neye inanacagimi sdyleyemez (2 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2019/79).

Bir memur emeklisi (14 nolu miilakat, kadin, Subat 2020/59):

Kamu ve devlet duzeni din kurallar1 gergevesinde diizenlenebilir. Devlet
idaresi dinin tesirinden uzak tutulmamali. Dinin devlet idaresinde etkisi olmali.
Anayasa ve kanunlar yapilirken dinin kurallari gozetilmeli, ama tamamen dine
(Kur’an’a, seriate), goére de olmamalidir. Devlet dini yasayanlara da dzgiirlik
tanimalidir”.

Bir ¢iftci (4 nolu mulakat, erkek, Haziran 2019/73):

Din devlete, yani din adina bazi gruplar devlet idaresine baski yapmamali,
devleti ele gegirerek yonetmeye kalkmamali, devlet de dine karismamalidir.
Devlet anayasa ve kanunlarini yaparken dinin, Kur’an’in kuralarini dikkate alarak
yapmalidir. Giinlimiizde her ne kadar devletimizin kanun ve anayasasi dinin
tesirinden uzak yapilmig ise de, bu kanun ve kurallar1 dine aykir1 olmayacak
sekilde uygulamak gerekir. Devleti yonetenler dinin kurallarma bagli olarak kanun
ve yasalar1 uygulamalidir.

Lisans mezunu bir esnaf: “Din ve siyaset ayr1 olmamal. Ikisi birlikte olmal.
Devlet, Allah’in emrettigi yasak ve kurallar ile yonetilmeli, insanlarin kendi koydugu
kurallar ile degil... Anayasa, kanun ve yonetmelikler Kur’an’in hiikiimleri olmali...”
(16 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2019/31). Uluslararasi iligkiler béliimii mezunu bir
isletmeci: “Devlet, dine dayali olmali. Hem anayasasinda hem kanunlarinda,
okullarinda, sokaginda, her seyinde... referansini, kurallarini, Kur’an ve siinnetten
almasi1 gerekir. Ama bu sosyalde ve bu uluslararasi ¢er¢cevede olmasi miimkiin degil.

Bir ideal vardir. Benim idealim budur” (9 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2019/50).
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Amasya’da miilakat yapilan kisilerin geneli {ilkeyi yOnetenlerin dini
hassasiyetlerinin giiclii olmasini tercih ettiklerini sdyledikleri ifade edilebilir. Ancak
samimiyet sartini ileri stirdiikleri gériilmektedir. Yani siyasete girmeden once dindar
yasayan bir insanin siyasette oldugu zaman elbette ki dinini yasayabilecegi, ama
samimi yasamasi ve dinl siyasete alet etmemesi, problemlere din eksenli
yaklasmamas1 sartin1 ileri siirdiikleri goriilmektedir. Oysa iilkemizde tiim
siyaset¢ilerin problemlere din eksenli yaklastigini, bunun dogru olmadigini, bu sekilde
problemlerin ¢oziilemeyecegini ifade etmektedirler. Bunun yaninda yine siyasetci
dindarliginda samimi ve gercek dindar ise daha giivenebileceklerini belirtmektedirler.
Ancak bir¢ok siyasetcinin ve ayni zamanda halk kesiminden bazilarinin dini,
menfaatleri i¢in kullandiklarini, bunun da giivenlerini zedeledigini sdyledikleri
goriilmektedir. Bazi katilimcilar da, giivenin dinden daha ¢ok ahlak, kisilik ve karakter
ile alakali bir 6zellik oldugunu, dolayisiyla ahlakli ve karakterli insanlarin daha
giivenilir olduklarini, dinin de bu 6zelligi kuvvetlendirdigini ifade etmektedirler (n=4,
n=5, n=6, n=10, n=14, n=15, n=16, n=17, vd.).

Ancak bir avukat, dindarligin giivenilirlik vasfini olumsuz yonde de

etkileyebilecegini soyle ifade etmektedir (2 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2019/79):

Dindarlik vasfi ahlaklilik vasfi degildir. Dindar borcunu Allah’a 6deyen
insandir. Insanlara 6deyen degildir. Onun icin dindar insana daha giivenirim
diyemem. Dindar bir ateiste gdre daha gilivenli olmaz. Ciinkii bir hirsizlik
yaptiginda kiliseye bagista bulunur, tovbe eder kurtulurum, der. Ama karakterli
bir ateistin tovbe sans1 olmadigi i¢in daha dikkatli olur”.

Bakii evreninde miilakat yapilanlarin geneli ise, Amasya’da miilakat
yapilanlardan birinci goriisii tasiyanlara paralel goriigler ifade ederek; din, Allah ile
kul arasinda kalmasi, devletin sekli ve devlet idaresi dinin tesirinden tamamen uzak
olmasi, tiim kanun ve kurallar dinin hiikiimlerinden tamamen uzak diizenlenmesi
gerektigini belirtmektedirler. Anayasa ve kanunlarin dinden tamamen bagimsiz
yapilmasi gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica Azerbaycan Cumbhuriyeti’nin de bu
ozelliklerde tam diinyevi ve laik bir devlet oldugunu so6zlerine ekledikleri (n=5, n=6,
n=7, n=8, n=13, n=16, n=19, n=20, vd.) goriilmektedir. Bunun yaninda miilakat
yapilan birkag¢ kisi: Devletin laik ve diinyeviliginden 6diin vermeden Kur’an’in ¢ok
mikemmel bir kitap oldugunu, anayasa ve kanunlar yapilirken Kur’an’in
hiikiimlerinden esinlenilmesini, yoneticilerinde devleti yonetirken Kur’an’in
diisturlarindan (adalet, diriistliik, merhamet vb. gibi) yaralanarak devleti yonetmesi

gerektigini ifade ettikleri goriilmektedir. Ayrica Kur’an’in devlet i¢in degil insanin
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yasamui i¢in anayasa olmasi gerektigini sOyledikleri anlagilmaktadir (n=2, n=9, n=15).
Bir kurulusta yonetici olan gortismeci (9 nolu milakat, erkek, Nisan 2019/48):

Sovyet hilkimeti dinsiz veya ateist bir hikimet idi. Ama esasen, esas
kanunlarin1 Kur’an’dan almisti. Peygamberinizin “Besikten mezara kadar oku”
hadisini, Lenin “Okumak, okumak, yine okumak™ diye kendi s6zii olarak ifade
ediyor. Sovyet Devleti vatandaslarini zags (nikdh) yaparak kari-koca ilan
ediyordu. Sovyet’in zagsinin dinimizdeki nikdhtan ne farki var? Aym sey...
Zagssiz yasamaya da yasak getirmisti. Sovyet anayasasinda zinanin, tecaviiziin
cok agir cezasi vardi. Bu Kur’an’a bir uygunluk degil mi? Sovyet anayasasinin
medeni ve miras hukuku, Kur’an ile ortlisiiyordu. Sovyet anayasasi oluyor da
bizim anayasamiz niye Kur’an ile uyumlu olmasin? Tabi ki olabilir. Ama
ginimuzdeki Azerbaycan Cumbhuriyeti Sovyet Cumhuriyeti’nden kalma bir
Cumbhuriyet. Yetmis yil o cumhuriyete tabi olduk. ilim adamlarma gore {igiincii
nesilden sonra insanin geninde diisiincesinde degisiklik olur. Biz dért-bes nesil o
devirde yasamig insanlar olarak 6nceki Tiirkliikk ve Miisliimanlik zihinlerimizde
¢cok biyiik degisiklikler oldu. Dolayisiyla dordiincii, besinci nesil olarak
kurdugumuz bagimsiz Cumhuriyetimizin anayasa ve kanunlarin1 dine Kur’an’a
uygun yapmak beklenemezdi. Devletin i, kanunlari dinden uzak tamamen
diinyevidir. Ayrica devletimizin kademelerindeki bircok yonetici hald Sovyet
zihniyetinden kurtulmus degil. Giiya 6viing kaynagi olarak evlerinde bile Rus¢a
konuguyorlar...

Bir tarih doktoru (15 nolu milakat, erkek, Nisan 2019/40):

Din Allah ile kul arasindadir. Insanm ici, vicdani ile bagh bir seydir. Kisisel
hayat (iman, ibadet, ahlak) Kur’an’mn hiikiimlerine gore yasanabilir. Ancak Bir
seriat anayasasi, devletin, toplumun idare olunmasi géz Oniine alinirsa o zaman
[ran, (Suudi) Arabistan gibi bir durum ortaya gikar. Kur’an’in uygun bazi
hiokimleri alinabilir, ancak zina sugunda taslanarak oldiirilme (Recm etmek,
Kur’an’i bir ceza olarak bilmektedir) gibi hiikiimleri nasil almabilir? iran’in
(Suudi) Arabistan’in seraiti alinabilir mi? Bu yedinci asrin cezalaridir. Giiniiniiziin
cezasi olmaz. Dolayisiyla Azerbaycan lak, diinyevi bir devlettir.

Bakii’de miilakat yapilanlarin birkac¢i {ilkeyi yonetenlerin samimi olarak dini
hassasiyetlerinin ~ gliclii  olmasmi1  tercih  ettiklerini, geneli etmediklerini
sOylemektedirler. Katilimeilarin tamamu tilkede problemlere din eksenli yaklasan bir
siyaset¢i olmadigini, glivenin din ile ilgisi olmadigini kisilik ve karakter ile alakali bir
ozellik oldugunu; dolayisiyla ahlakli ve karakterli insanlarin daha giivenilir
olduklarini, dinin bunda etkisinin olmadigini, iilkede de dindar bir siyasetginin de
bulunmadigin ifade etmektedirler. Ulkede asla din ve siyaset iliskisinin olmadigini,
dinin siyasette higbir roliiniin bulunmadigini, devletinde ¢ok radikal olmadikg¢a dini ve
dini yasayanlar1 6zgiir biraktigint sdylemektedirler. (n=2, n=6, n=7, n=8, n=11 n=14,
n=15, n=16, n=23, vd.) Ozetle Azerbaycan devletinde ve toplumunda din, tamamen
kamusal alan disinda, yalnizca kisilerin vicdan ve kisisel hayat1 ile siirli kaldigi
sOylenebilir.

Bakii bolgesinin nicel verilerde ¢ok diisiik diizeyde de (% 15,3) olsa oy
kullanirken gilivenilen dini grup onderlerinin fikirlerini dikkate aldiklarini belirtmeleri

ilging goriilmiistiir. Zira nitel bulgularda tiim miilakat katilimcilar tarafindan dini
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olusumlara (tarikat ve cemaat) olumsuz bakilmakta ve toplum i¢in zararh gorilmekte,
varlig1 kabul edilmemektedir. Yapilan gozlemlerden dini grup dnderleri, sayilari cok
cok az olsa da giivenilen dini gorevli ve alimlerin olabilecegi diisiiniilebilir.

Gilinliimiizde yapilan arastirma sonuglari ile kiyaslamak i¢in bir Ornek
aragtirmaya deginme geregi duyulmustur. Bu baglamda Yunusov (2004: 271-272),
Azerbaycan’in geneli i¢in yapilan aragtirma sonuglarina gore su neticeye ulastigi
soylenebilir: Islam’mn Azerbaycan halkinin siyasi hayatindaki rolii konusunda soruya
katilimcilarin %211 biiyiik rol oynadigini, %22’si zayif rol oynadigini, % 23,8’1 hi¢bir
rolii olmadigini, %22,6 bu konuda fikri olmadigini ifade ettikleri goriilmektedir. Siinni
kesimin daha ¢ok yasadig1 Gence ve Kazak bolgelerinde %15 biiyiik rol oynadigi %82
ise rol oynamadigi fikrini tagidiklar1 anlagilmaktadir. Dasdemir Mehmandarov (2008)
arastirmasinda da su bulgulara ulasildig1 goriilmektedir: Azerbaycan'da dinin son
zamanlara kadar kamusal alanda ¢ok fazla goriilmeyen, bireysel ve camide yasanan
bir sekilde oldugu ve halkin da boyle olmasi1 gerektigini diisiindiigii seklinde genel bir
kanaate sahip oldugu, tespiti yaptig1 anlasilmaktadir. Din, ahlaki bir hassasiyet i¢in
gerekli bir arag, sikintili donemlerde askin bir varliga (Allah’a) sikintilari, dertleri
iletmenin bir vasitas1 olarak algilandig1, bulgusuna ulastig1 goriilmektedir. Ozetle din,
devlet politikas1 olarak siyasi ve kamusal alanin disinda tutuldugu, sonucuna ulastigini
ifade etmektedir. Bu nedenle Tiirkiye'ye egitim almaya gelen katilimcilar tarafindan,
Tiirkiye’de dini duyarliligi olan, dini referanslar1 ¢okca kullanan ve arka planlarinda
“dini devlet kurmak istiyorlar”, “seriatt yeniden tesis edecekler” gibi tezlerin
atfedildigi bir partinin iktidariyla karsilasildigi, bu durumun kendi din algilariyla
celistii ve dinin siyasete alet edildigi yargisina varildigimi, belirtmektedir.
Katilimcilardan bazilar1 Tiirkiye'deki iktidarin dini siyaset araci olarak kullandiginm
sOyleyerek kutsal kabul edilen degerlerin bu sekilde kullaniminmi yargiladiklari,
sonucuna ulastigr goriilmektedir. Dolayisiyla kutsalin siyaset araci yapilmasini tasvip
etmedikleri, bulgusuna vardigini ifade etmektedir. S6z konusu aragtirma sonuglarinin
genel olarak arastirma bulgulariyla ortiistiigli soylenebilir.

3. 3. 6. Din-Ekonomik Hayat Etkilesimi: Dinin Ekonomik Hayata
Yansimalari, Ekonomik Hayatta Din Anlayis1 ve Dindarhk Diizeyleri

Dini yasayisa tim toplumsal etkenlerin katkisi oldugu bilinmektedir. Dini
anlayis ve dindarligin, toplumsal hayat iizerindeki belirleyiciliginin yaninda,
insanlarin dini anlayisin1 ve dindarligini etkileyen sosyokiiltiirel, ekonomik vb. gibi

degiskenler baglaminda sekillendigi diisiiniilebilir. Bu baglamda dindarligin tam
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anlamiyla anlagilmasinda, dinin mevcut oldugu ve herkesin giinliik hayatinin bir
pargasint olusturdugu ekonomik iliskilerin yasandigi bir c¢evredeki din ekonomi
etkilesiminin incelenmesinin etkili ve gerekli oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda
arastirmanin bu boliimiinde, dini anlayis ve dindarligin iktisadi yap1 ile etkilesiminin
betimlenmesinin 6nemli oldugu sdylenebilir.

Temel toplumsal yapilar arasinda olan ekonomi, insanligin baslangicindan
itibaren insanlarin kisisel ve toplumsal boyutta yasamini devam ettirebilmesi igin
zaruri olan yeme, igme, giyim, barinma, eglenme gibi maddi unsurlar ve bu
baglamdaki farkli bir dizi ekinliklerin yaninda kurumsal ve sosyal bir yapi iireten; kisi,
esya ve toplum bilesenleri arasindaki miinasebetlerin iirettigi bir sistem seklinde
betimlendigi goriilmektedir. Uretim, dagitim ve tiiketim bilesenleri esasindaki
etkinlikler gergevesinde, sosyolojinin de konusu oldugu sdylenmektedir. Bunun
yaninda ekonomi, sermayenin el degistirmesi, miilkiyet iliskileri ve arz-talep dengesi
gibi ekonomik kavramlar ile birlikte; din ve ahlak ile organik bir iligki iginde
yorumlanmasina sebep teskil eden kavramlar da bulundurmasi nedeniyle ve baska
kurumlar gibi din kurumuyla da ortak zemini paylasmasi nedeniyle miisterek bir iligki
ve etki i¢inde bulundugu ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda ekonomik zeminde ortaya
cikan kapitalizm, sosyalizm gibi sosyo-ekonomik paradigmalar cemiyetin dini ve
ahlaki kodlarin1 temelden doniistiirebilmekte, emegin paylasimi, giindelik hayat gibi
diisiincelerin bicimlenmesi agisindan birbirinden koklii formatta ayrisan tasari ve
pratikleriyle bambagka bir sosyo-ekonomik diizen meydana getirdigi belirtilmektedir
(Subasi, 2014: 208-209; Kehrer, 1992: 86-87, 90-92).

Ekonomi, Marx, Weber gibi sosyologlar tarafindan temel problematik alanlar
olarak incelenegeldigi bilinmektedir. Zira Marx dinin, alt yapist tiretim iliskileri eliyle
belirlenmis bir toplumun iist yapisi oldugu seklindeki tezini ispat etmek ve tarihi
materyalizm yaklagimini esaslandirmak ile ugrastig1 belirtilmektedir. Weber ise, her
bir ekonomik zihniyetin, ekonomik bicimlerin bayagi bir fonksiyonu olmadig: gibi,
tek yonlii bir sekilde din eliyle giidiilendirilmis bir anlayisin da sonucu olmadigini
tespit ettigi vurgulanmaktadir. Fakat dinin, ahlaki zihniyeti belirleyen baska etmenler
icinde en tesirli bir etken oldugunu, dolayisiyla Bati Kapitalist zihniyetinin ortaya
cikmasinda Protestanlik’in (Babtist, Kalvinist, Metodist, Pietist gibi kollarinin) biiyiik
oranda tayin edici bir faktor oldugunu tespit ettigi belirtilmektedir (Kehrer, 1992: 27-
31, 90). Sosyolojik yonden bir dine ait olan bir zihniyet, aile, meslek, is, iktisat gibi

sosyal olgulara doniik de belirgin bir tutumun takinilmasini istedigi vurgulanmaktadir.
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(Frayer, 2013: 10-104).

Tarihsel siiregte her bir din diinyaya doniik bir zihniyet gelistirmis, bu anlayis
zamana ve zemine gore degisim ve doniisiimlere ugradig1, bu durumun Islam dini igin
de soylenebilecegi belirtilmektedir. Bu konu Giinay’in Tiirkiye zeminindeki
goriiglerine de yansidigi sOylenebilir. Tirkiye’de, Cumhuriyet i, kokli reform
yapmasina ve onemli kalkinma atilimlar1 baglatmasina ragmen, modern ve akilcr bir
ekonomi anlayiginin ve girisim ruhunun yerlesmesinde zorluklarla karsilastig1 ifade
edilmektedir. Bu duruma da toplumun inang ve degerlerinin 6nemli etkilerinin oldugu,
dolayistyla diinyaya karsi takinilan tavrin belirleyici oldugu, etkilerin diizeyinde (azlik
ya da ¢okluk) toplumun mubhtelif alt ve iist, kdy ve sehir, geleneksel ve modern gevre
gibi tabaka ve gevrelerinin payinm farkli oldugu vurgulanmaktadir. Ornegin kirsal
bolgelerde, ashi toplumda sekillenmis bulunan dini inan¢ ve degerlere dayanan bir
diinya goriisiiniin, toplumun sosyo-ekonomik yasamina biiyiik tesirleri oldugu
belirtilmektedir. Ayrica demografik biinyedeki degismeler, modern egitim, gelisen
sanayi, kentlesme, kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasi vb. degiskenlerin, toplumun
bu diger kesimlerini daha akile1 ve ekonomiye doniik tesebbiislerde bulunmaya
yonelttigi de vurgulanmaktadir (Giinay, 1999: 207-210).

Azerbaycan toplumunun din ve ekonomi iligkileri, Bolsevik Devrimi ile
komiinist ekonomik sisteme dahil edilmesiyle birlikte tamamen farkli bir sistemin
icine tasindig1 belirtilmektedir. Zira devlet temelli olusturulan miilkiyet sistemi
Islam’in ekonomik ilkeleriyle (Zekat ibadeti gibi mali ibadetleri ortadan kaldiran,
bireysel ¢aligmaya gore kazanilan 6zel miilkiyeti olmayan, vb. gibi) zit bir mahiyet
tasidigr vurgulanmaktadir. Ayrica her seyi profan tarzda standartlagtiran Sovyet
sistemi, Islam’in ibadetlere (bes vakit namaz, cuma namazi vb.) ayirdig1 zamanimn
egitim, is gibi toplumsal yikiimlilikleri aksattigi; ramazan orucunun ve eda
zamanlarinin ekonomide diizensizlige yol actig1 diisiincesi ile siirekli sert dnlemlerle
miicadele ettigi belirtilmektedir. Dolayisiyla Miisliiman toplumun hayatini1 kusatan ve
sosyal hayata hakim olan kendine has kurumlarini toplum yasantisinin disina attig1
ifade edilmektedir. (Bennigsen ve Quelquejay, 1981: 213; D’encausse, 1992: 23-24-
25; Benningsen 1997: 58).

Goriildiigii tizere her bir dini inancin yasandigi toplumlarda ve iilkemizde
ekonomik degisim ve doniisiim siire¢lerinin, kapitalizm, komiinizm gibi sistemlerin,
inananlar (Mdsliimanlarin) giindelik hayatinin geleneksel normlarimi biiyiik 6lgiide

allak bullak ettigi anlasilmaktadir. Uzerinde durulan bu teorik zemin cercevesinde,
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dini zihniyet ve deger yargilarinin toplumun ekonomik hayati iizerinde Onemli
tezahurlerinin ve karsilikli etkilesimin oldugu gergeginden hareketle, bu etkilesimlerin
ve boyutlarinin Tiirkiye ve Azerbaycan’a go¢ etmis Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk
topluluklar1 arasinda mukayeseli olarak Olc¢lilmesinin, dilizeylerinin ortaya
konulmasinin gerekliliginin bir realite oldugu sdylenebilir.

Amasya ve Bakii Evreni Katihmcilarinin Ekonomik Hayat Boyutuna Gore
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Aragtirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin ekonomik
hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli veriler

asagidaki tablo 3.49°da incelenmistir.

Tablo 3.49. Amasya ve Bakii Evreni Katilimeilarinin Ekonomik Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerinin
Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Kategoriler/Boyutlar  Bolge N X SS t P

. Amasya 424 7464 1241

Iktisadi hayat ) y 3,746 8 16,085 ,000*
Bakii 430 3,0274 ,69193

*p<.05

Tablo 3.49’daki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonucuna gére Amasya’da yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin ekonomik hayatlarindaki din anlayis ve
dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,7464), Bakii’de yasayan soydaslarina (X=3,0274)
gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (842,265) =16,085, *p <,05].
Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk
toplulugunun, Bakii’de yasayan soydaslarina gore ekonomik hayatlarinda dindarliga
yonelik daha olumlu bir tutum icinde olduklari ve daha dindar olduklart
anlasilmaktadir.

Bu sonuglara gore “Amasya bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerinin
ekonomik farklilagsma Glgiitlerine gore toplumsal hayata yansiyan dindarliklariyla ilgili
tutum dizeyleri, Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirklerine gore yuksektir.”
seklinde diizenlenen hipotezin dogrulandig1 anlagilmaktadir.

Amasya ve Bakii Evreni Katthmcilarinin Kendi Aralarindaki Yas Gruplar
Mukayeseli Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kendi aralarindaki
yas gruplarina gore ekonomik hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine

iliskin mukayeseli veriler asagidaki tablo 3.50’de incelenmistir.
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Tablo 3.50. Amasya ve Bakii Evreni Kendi Aralarindaki Yas Gruplarina Gore ANOVA Testi Sonuglari

Iktisadi  hayat

/Bolge Yas N X SS F P Farkin Kaynagi
(1) 18-30yag 100 3,5485 60756
Amasya (2)30-50yas 176 38255 58263 _ = . . 1.grup,2.ve3. gruplarile
(3) 51+ 143 3,8050 ,61671 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 419 3,7524 ,60983
(1) 18-30yas 121 12,8042 62459
Baki (2) 30-50 yag 141 3,0710 67528 0616 000" 1. grup, 3. ve 2. gruplar ile
(3) 51+ 166 3,1521 ,72035 ' ' farklilasmaktadir
Toplam 428 3,0270 ,69315
*p<.05

Tablo 3.50’deki Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk katilimcilarinin her iki ayri
bolgede (Amasya ve Bakil) yasayanlarinin kendi aralarindaki yas gruplarina gore
dindarlik diizeyi anova testi mukayeseli analiz sonuclar1 soyle ifade edilebilir.
Amasya’da yasayanlarin  gruplandiklar1 yas seviyelerine gore, ekonomik
hayatlarindaki din anlayisina yonelik kusaklar arasi tutum ve dindarlik diizeyine iliskin
anova testi sonuc¢larinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak anlamli oldugu
(F=7,623; *p<.05) gortlmektedir. Gruplar arasi farklilig1 belirlemek iizere sheffe testi
yapilmis ve farkliligin orta yas (31-50 yas) ve yash (51 yas ve iistii) kusak ile geng
(18-30 yas) kusak arasinda olustugu goriilmektedir. En yiiksek dindarlik diizeyi
ortalamasinin orta yas kusagina (X=3,8255) ve bu kusagi ¢ok az bir farkla izleyen yash
kusaga (X=3,8050) ait oldugu ve en diislik ortalamanin ise gen¢ kusaga (X=3,5485)
ait oldugu anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin gruplandiklari yas seviyelerine gore,
ekonomik hayatlarindaki din anlayigina yonelik kusaklar arasi tutum ve dindarlik
diizeyine iliskin anova testi sonucglarinda gruplar arasinda farkin istatistiksel olarak
anlamli oldugu (F=9,616; *p<.05) goriilmektedir. Gruplar aras1 farklilig1 belirlemek
tizere sheffe testi yapilmis ve farkliligin yash (51 yas ve iistli) kusak ve orta yas (31-
50 yas) kusak ile geng (18-30 yas) kusak arasinda olustugu anlagilmaktadir. En yiiksek
dindarlik diizeyi ortalamasinin yasl kusaga (X=3,1521) ve bu kusagi az bir farkla
izleyen orta yas kusagima (X=3,0710) ait oldugu ve en diisiik ortalamanin ise geng
kusaga (X=2,8042) ait oldugu goriilmektedir.

Bu sonuglara gére hem Amasya ve hem de Bakii’de yasayan yash ve orta yas
kusaginin gen¢ kusaga gore, ekonomik hayatlarinda dindarliga ve din anlayisi tipine
yonelik tutumlarinda daha olumlu bir tutum iginde olduklar1 ve daha dindar olduklar1
anlasilmaktadir. Amasya bolgesinde orta yas kusagin yash kusaga gore; Baki
bolgesinde yasl kusagin orta yas kusaga gore ekonomik hayatlarindaki dindarlik
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dizeyi puan ortalamalar1 ¢ok az yiiksek ¢iksa da aralarinda ¢ok dnemli bir farkliligin
olugmadigi ve hemen hemen ayni puan ortalamalarina sahip olduklari ve ayn1 diizeyde
dindar olduklar1 goriilmektedir

Amasya ve Bakii Evreni Kattlimcilarinin Kusaklararasi Mukayeseli Dindarlik
Analizi

Aragtirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin kusaklararasi
ekonomik hayatlarindaki dini anlayis ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli

veriler asagidaki tablo 3.51°da incelenmistir.

Tablo 3.51. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Kugaklararast Ekonomik Hayatlarindaki Dindarlik
Duzeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglari

Iktisadi hayat/Yas gruplar Bolge N X SS t P
Amagya 100 3,5485 ,60756

1. yas grubu (18-30) yas aralig1 . ,000*
Bakii 121 2,8042 ,62459 8,027

b | Amasya 176  3,8255 ,58263 000
2. yas grubu (31-50)yas aralig1 . ,000*
yas grubu (31-50)y 8 gaki 141 30710 67528 0675

Amasya 143  3,8050 ,61671

3. yas aralig1 (51 yas iistii 8,485 ,000*

Bakii 166  3,1521 ,712035

*p<.05

Tablo 3.51°daki bagimsiz Orneklemler t-testi sonuglarina gore; Amasya’da
yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin gen¢ (18-30 yas aralifi) kusaginin ekonomik
hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,5485), Bakii’de yasayan soydaslarinin geng
kusagina (X=2,8042) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (219)
=8,927, *p <,05]. Amasya’da yasayan orta yas (31-50 aralig1) kusagin ekonomik
hayatlarindaki dindarlik puanlarinin (X=3,8255), Bakii’de yasayan orta yas kusaga
(X=3,0710) gore anlaml1 olarak daha yiiksek oldugu anlagilmaktadir [t (315) =10,673,
*p <,05]. Amasya’da yasayan yaslh (51 yas ve iistii) kusagin ekonomik hayatlarindaki
dindarlik puanlarinin (X=3,8050), Bakii’de yasayan yash kusaga (X=3,1521) gore
anlaml1 olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir [t (307) =8,485, *p <,05].

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’daki geng, orta yas ve yash kusagin,
Bakii’deki geng, orta yas ve yash kusaga gore ekonomik hayatlarinda dindarliga
yonelik daha olumlu bir tutum icinde olduklar1 ve daha dindar olduklar
anlasilmaktadir.

Amasya ve Bakii Katilimcilarimin Egitim Seviyesine Gore Mukayeseli
Dindarlik Analizi

Arastirmaya istirak eden Amasya ve Bakii’de yasayanlarin egitim seviyesine

gore ekonomik hayatlarindaki dini anlay1s ve dindarlik diizeylerine iliskin mukayeseli
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veriler asagidaki tablo 3.52’de incelenmistir.

Tablo 3.52. Amasya ve Bakii Evreni Katilimcilarinin Egitim Seviyesine Gore Ekonomik Hayatlarindaki
Dindarlik Diizeylerinin Mukayeseli t-Testi Sonuglar1

Sosyokiiltiirel/Egitim Diizeyi Bolge N X SS t P
s . e Amasya 222 3,7789 59526
[Ikogretim- Ortadgretim ! ! *
g g Baki 20  2,9422 sag17 0057 000
. . Amasya 172 3,6846 ,60530
On lisans ve lisans . 4,601 ,000*
Bakil 133 3,3548 ,64012
. . Amasya 28 3,8945 , 716666
Yiiksek lisans ve doktora 7,460 ,000*
Bakii 266 2,8753 ,67906

*p<.05

Tablo 3.52°deki bagimsiz 6rneklemler t-testi sonuglarina gére Amasya ve Bakii
bolgesinde yasayan Karakoyunlu Tiirklerinin gruplandiklar1 egitim seviyelerine bagh
dindarlik puan ortalamalarmin mukayeseli analizleri soyle belirtilebilir. Amasya
bolgesi ilkogretim ve ortadgretim egitimlilerin ekonomik hayatlarindaki dindarlik
diizeyi puanlarmin (X= 3,7789), Bakii bolgesi ilkdgretim ve ortadgretim egitimli
soydaslarina (X=2,9422) gore anlaml olarak daha yiiksek oldugu goriilmektedir (t
(240) =6,057, *p <,05). Amasya bolgesi On lisans ve lisans egitimlilerin ekonomik
hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,6846), Bakii bolgesi 6n lisans ve
lisans egitimli soydaslarina (X=3,3548) gore anlamli olarak daha yiiksek oldugu
anlasilmaktadir (t (303) =4,601, *p <,05). Amasya bolgesi ylksek lisans ve doktora
egitimlilerin ekonomik hayatlarindaki dindarlik diizeyi puanlarinin (X=3,8945), Bakii
bolgesi yliksek lisans ve doktora egitimli soydaslarina (X=2,8753) gore anlaml1 olarak
daha yiiksek oldugu gorulmektedir (t (292) =7,460, *p <,05).

Bu bulgular dogrultusunda, Amasya’da yasayan farkli seviyelerde egitim almis
olan Karakoyunlu Azerbaycan Turklerinin ekonomik hayatlarinda, Bakii’de yasayan
soydaslarina gore tiim egitim (ilk6gretim ve ortadgretim, 6n lisans ve lisans, yiksek
lisans ve doktora) seviyelerde dindarliga yonelik daha olumlu bir tutum iginde
olduklar1 ve daha dindar olduklar1 goriilmektedir.

Amasya ve Bakii Katilimcilarinin Ekonomik Hayatlarindaki Dindarlik
Diizeyleri Mukayeseli Aritmetik Ortalama ve Yiizdelik Degerlere Iliskin Betimsel
Sikhik Analizleri

Tablo 3.53’de siklik oranlar1 analizinde, katiliyorum ve tamamen katiltyorum
diizey oranlar birlestirilerek, katildiklari; hi¢c katilmiyorum, katilmiyorum diizey
oranlar1 birlestirilerek, katilmadiklari; olarak degerlendirilecek ve daha ¢ok

katiliyorum, katilmiyorum ifadelerinden oranlarin hangisi daha yiiksek ise o ifade ile
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ilgili analizler yapilmistir.

Tablo 3.53. Amasya ve Bakii Katilimeilarinin Ekonomik Hayatlarindaki Dindarlik Diizeylerine Gore
Mukayeseli Betimsel Siklik Bulgular

Amasya Baki Amasya Baki Amasya Baki

o, Say Yiizd Say Yiizd Say1 Yizd Say1Yuzd Say1 Yizde Say1 Yiizd
Degiskenler | e ) Y e Y e Y e Y (%) Y e

(%) (%) (%) (%) (%)

Degiskenler Degiskenler

Tevekkdl Liks hayatin dinen sakincasi Din ile is kurallari celisirse

Hic Hig Hig
Katilmiyorum 12 28 63 147 Katilmiyorum 120 27,5 165 38,4 Katilmiyorum 38 8,7 172 40,0

Katilmiyorum 13 3,0 19 4,4 Katilmiyorum 154 353 122 28,4 Katilmiyorum 34 7,8 83 19,3
Kararsizim 7 16 62 14,4 Kararsizim 51 11,7 38 8,8 Kararsizim 62 14,2 89 20,7

Katiliyorum 138 31,7 113 26,3 Katiiyorum 60 13,8 34 7,9 Katihyorum 185 424 42 98

Yamamen - 260 596 162 37,7 ool 42 g6 64 14,9 [ATAMEN 449 555 33 77

Katiliyorum Katiliyorum Katiliyorum

Belirtmeyen 6 14 11 2,6 Belitmeyen 9 21 7 1,6 Belitmeyen 6 14 11 26
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Dindar firmadan alis-veris Isimle ilgili fetva alirim Dini cemaat bag ise yansir

Hic Hic Hig

Katilmiyorum 110 25,2 192 447 Katilmiyorum 88 20,2 212 493 Katilmiyorum 149 34,2 123 28,6

Katilmiyorum 122 28,0 84 19,5 Katlmiyorum 90 20,6 89 20,7 Katilmiyorum 93 21,3 67 156
Kararsizim 67 154 34 7,9 Kararsizim 59 13,5 68 15,8 Kararsizim 84 19,3 97 22,6

Katiiyorum 87 20,0 60 14,0 Katiiyorum 130 29,8 32 7,4 Katihyorum 61 14,0 69 16,0

vamamen 43 99 51 11,9 [AMAMEN g3 144 2p 51 FAMAMEN 4y g4 4 149

Katiliyorum Katilryorum Katiliyorum

Belirtmeyen 7 16 9 21 Belirtmeyen 6 14 7 16 Belitmeyen 8 18 10 23
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100
Riigvet giinahtir, almamalhyiz Bor¢ bulunabilmelidir Faiz haramdir

Hic Hig Hig

Katilmiyorum 23 53 43 100 Katilmiyorum 8 18 47 109 Katilmiyorum 18 41 66 153

Katilmiyorum 10 2,3 43 10,0 Katilmiyorum 20 4,6 32 7,4 Katilmiyorum 16 3,7 38 8,8
Kararsizim 9 21 44 10,2 Kararsizim 35 8,0 50 11,6 Kararsizim 28 64 70 16,3

Katiiyorum 105 24,1 107 24,9 Katihiyorum 179 41,1 143 33,3 Katihyorum 103 23,6 91 21,2

Tamamen 284 651 183 42,6 Tamamen 191 438 150 34,9 Tamamen 265 60,8 153 35,6

Katiliyorum Katiliyorum Katiliyorum

Belirtmeyen 5 1,1 10 2,3 Belirtmeyen 3 0,7 8 19 Belirtmeyen 6 14 12 28
Toplam 436 100,0 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100,0 430 100
Kredi almakta sakinca yok Faizli banka olmamal Faiz yasag1 kalkinmaya engel

Hic Hic Hic

Katilmiyorum 59 13,55 101 235 Katilmiyorum 49 112 79 184 Katilmiyorum 53 122 70 16,3

Katilmiyorum 96 22,0 99 23,0 Katilmiyorum 55 12,6 64 14,9 Katilmiyorum 45 10,3 56 13,0
Kararsizim 90 20,6 90 20,9 Kararsizim 83 19,0 83 19,3 Kararsizim 82 18,8 121 28,1
Katiiyorum 91 20,9 49 11,4 Katihyorum 102 23,4 90 20,9 Katiliyorum 103 23,6 51 119

Tamamen Tamamen Tamamen
Katiliyorum 96 22,0 81 188 Katiltyorum 141 32,3 102 23,7 Katiliyorum 150 34,4 120 279

Belirtmeyen 4 09 10 2,3 Belirtmeyen 6 14 12 28 Belitmeyen 3 0,7 12 28
Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100 Toplam 436 100 430 100

Tablo 3.53°daki verilere gore her iki evrenin katilimcilariin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya’da yasayanlarin ¢ok ¢ok yiiksek diizeyde (%91,3), Bakii’de
yasayanlarin (%64) yiiksek diizeyde islerinde ellerinden geleni fazlasi ile yapip sonucu
Allah’tan bekledikleri, Bakii’de yasayanlarda kararsizlik oraninin yiiksek ( %14,4)
oldugu goriilmektedir. Her iki bolgede yasayanlarin (Amasya %62,8, Bakii %66,8)
helal kazanilmissa, yiiksek standartlarda (liiks) bir hayat siirmenin dinen sakincasi
oldugunu yiiksek diizeyde diisiindiikleri, kararsizlik oranlarinin yiiksek (Amasya
%11,7, Bakii %8,8) oldugu anlasilmaktadir. Amasya’da yasayanlarin yiiksek diizeyde

(%67,9) dini kurallar ile isinin gerekleri birbiri ile ¢elisir ise, dininin gerektirdigi yonde
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karar alacaklarini ancak Bakii’de yasayanlarin yiiksek diizeyde (%59,3) isin gerekleri
yoniinde karar alacaklarini, kararsizlik oranlarinin yiiksek (Amasya %14,2, Bakii
%20,7) oldugu goriilmektedir. Amasya’da yasayanlarin orta (%53,2), Bakii’de
yasayanlarin (%64,2) yiiksek diizeyde, aligveris yaparken firma sahibinin dindar olup
olmadigina dikkat etmediklerini, Amasya’da yasayanlarda kararsizlik oraninin ytiksek
(%15,4) oldugu anlasilmaktadir. Amasya’da yasayanlar orta diizeyde isi ile ilgili
stipheye diistiigli bir konuda, din konusunda bilgili birinden icazet ya da fetva (goriis)
orta diizeyde (%44,2) alacaklarini, ancak yine neredeyse ayni diizeyde (40,8) fetvaya
bagvurmayacaklari, kararsizlik oranlarmin yiiksek olmast (%13,5) bu konuda bir
kararsizlik i¢inde olduklar1 anlagilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin ise yiiksek diizeyde
(%70), fetvaya bagvurmayacaklarini, kararsizlik oranlarinin da ytiksek (%15,8) oldugu
goriilmektedir. Her iki evren katilimcilarinin (Amasya %355,5, Bakii %44,2) orta
diizeylerde bir dini cemaate iiye olmanin is iligkilerini olumlu yonde etkiledigine
katilmadiklari, kararsizlik oranlarinin yiiksek (Amasya %19,3, Bakii %22,6) olmasinin
bu konuda genel bir kararsizlig1 da yansittigi, goriilmektedir.

Tablo 3.53°‘daki verilere gore her iki bolgede yasayanlarin durum diizeyleri
kiyaslandiginda, Amasya’da yasayanlarin ¢ok ¢ok yiiksek diizeyde (%89,2), Bakii’de
yasayanlarin (%67,5) yliksek diizeyde, riisvet alip, vermek giinah oldugu i¢in riisvet
alinmamas: ve verilmemesi gerektigine inandiklari, Bakii’de yasayanlarin
kararsizliginin yiiksek (%10,2) oldugu goriilmektedir. Amasya’da yasayanlarin ¢ok
cok yiiksek diizeyde (%84,9), Bakii’de yasayanlarin (%68,2) yiiksek diizeyde,
Miisliimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir toplumda ekonomik sikintiya diisen bir
kisi dost ve yakinlarindan bor¢ bulabilmesi gerektigine inandiklari, Bakii’de
yasayanlarin kararsizlik oraninin yiiksek (%11,6) oldugu anlagilmaktadir. Amasya’da
yasayanlarin ¢cok ¢ok yliksek diizeyde (%84,4), Bakii’de yasayanlarin (%56,8) yiiksek
diizeyde hangi kosulda olursa olsun, faizin haram olduguna inandiklari, Bakii’de
yasayanlarin kararsizligimmin yiiksek (%16,3) oldugu goriilmektedir. Amasya’da
yasayanlarin sadece zaruret durumunda bankadan faizle kredi almakta da orta diizeyde
(%42,9) sakinca oldugu ancak yakin oranda (35,5), sakinca olmadigi; Bakii’de
yasayanlarda orta diizeyde (%46,5) sakinca olmadigi, diisiik diizeyde (%30,2) sakinca
oldugu goriilmektedir. Ancak her iki bolgede de hem kararsizlik oranlarinin yiiksek
(Amasya %20,6, Bakii %20,9) olmas1 hem de sakinca vardir ya da yoktur oranlarmin
birbirine yakin oranlarda, orta ve diisiik diizeylerde kalmasi bu konuda genel bir

kararsizligin yasandig1 anlasilmaktadir. Her iki bolgede yasayanlarin (Amasya %55,7,
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Bakii %44,6) orta diizeylerde Miisliimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir devlette
faizli banka olmamasi gerektigini disiindiikleri, her iki bolgede de kararsizlik
oranlarinin yiiksek (Amasya %19, Bakii %19,3) olmasi nedeniyle bu konuda genel bir
kararsizligin oldugu anlasilmaktadir. Bakii’de yasayanlarin ise, faizli bankanin olmasi
gerektigini diisiik (%33,3) oranda isteseler de, olmamasi gerektigi oranina yakin
olmast Amasya’da yasayanlara gore daha bir kararsizlig1 yansittig1 goriilmektedir.
Amasya’da yasayanlarin orta (%58), Bakii’de yasayanlarin (%39,8) diisiik diizeyde,
Islam’da faizin yasak olmasi, ekonomik kalkinmanin oniinde engel oldugunu
diistindiikleri goriilmektedir. Her iki bolgede de kararsizlik oranlarinin yiiksek
(Amasya %18,8, Bakii %28,1) olmasi bu konuda genel bir kararsizligin oldugu
anlagilmaktadir. Ancak Bakii’de yasayanlarin kalkinmaya engel olmadigimi diisiik
(%28,3) oranda isteseler de, engel oldugu oranina yakin olmasi, Amasya bolgesine
gore hem daha bir kararsizlig1 hem de faizin yasak olmasi kalkinmaya engel olmadigi
diistincesini tasidiklar anlagilmaktadir.

Dikkat ¢eken en dnemli hususlardan birinin “Islam’in faizi yasaklamasimnin
kalkinmaya engel oldugu” ve “aligveriste firma sahibinin dindarliginin 6nemli
olmadig1” konularinda Amasya’da yasayanlarin Bakii’de yasayanlara gore daha
yiksek oranlarda bir tavir ve tutum sergilediklerinin goriilebilmesidir. Ayrica
Amasya’da yasayanlarin Bakii’de yasayanlara gore dini cemaat iiyeliginin is
iligkilerini olumlu yonde etkiledigine katilmama oraninin yiiksek olmasi, Tiirkiye’de
yasanan “15 Temmuz 2016 girisiminin sonuglarinin, dini cemaatlere bakislarinin
olumsuzlugu ile aciklanabilir. Bu konu “sosyokiiltiirel boyut” konusundaki miilakat
analizlerinde ifade edilmisti. Cemaatlere karsi olan bu soguk durusun (cemaat
mensubu olan isletme ya da firma sahiplerinin dindar olarak kabul edilmesi algisinin)
tezahiirlerinin “aligveriste firma sahibinin dindarligina 6nem vermeme” durumuna da
yansidig1 sdylenebilir. Ayrica miilakat yapilan kisilerin de ifade ettigi gibi (n=1,n=2,
n=10, vd.) dindar bir isletme sahibinin ticaretinde yaptig1 hilelerin de bunda payinin
oldugu sdylenebilir. Ilaveten Amasya’da yasayanlarin “faizin haram olduguna”
yiiksek diizeyde inanmalarma “devlette faizli banka olmamas1™ gerektigi diigiincesini
tasimalarma karsmn “Islam’m faizi yasaklamasmin kalkinmaya engel oldugu’nu
diistinmeleri ilging goriilebilir. Fakat miilakat yapilan kisilerin tamami, faizin ve
bankadan ihtiyag¢ kredisi almanin dinen haram oldugunu sdylemelerine ragmen diinya
Ol¢eginde kurulu faizli ekonomik sistemin ya da iilkenin ekonomik sisteminin

olusturdugu reel sartlar geregi, zorda kaldiklarinda haram olduklarina inandiklari
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halde banka kredisi almak zorunda kaldiklarin1 sdylemektedirler. Ayrica ekonomik
zorda kaldiklarinda da alabileceklerini (n=4, n=5, n=8, n=10, n=15, vd.) sdylemleri
zemininde, kurulu olan ekonomik sistemin sartlar1 geregi faizin yasaklanmasinin
ekonomik kalkinmaya engel olabilecegi diislincesini tasimis olabilecekleri ifade
edilebilir.

Bir bagka 6nemli hususun, her iki evren katilimcilarinin bazi konularda siiphe ve
kararsizlik i¢inde olmalari, olumlu ya da olumsuz net bir tavir takinmamalar1 oldugu
sOylenebilir. S6zgelimi Amasya’da yasayanlar “isi ile ilgili bir konuda, icazet ya da
fetva (goriis) alma” konusunda; her iki bolgenin “banka kredisi almama” konusunda,
kararsizlik yasadiklar1 gortilebilir. Ayrica “devlette faizli banka olmamali (Bakii
bolgesi daha kararsiz)” ve “Islam’in faizi yasaklamasmin kalkinmaya engel oldugu
(Bakii bolgesi daha kararsiz)” konularinda siiphe ve kararsizlik icinde olma, olumlu ya
da olumuz net bir tavir takinmama durumunun yasandig1 ifade edilebilir.

Amasya’da yasayanlarin isi ile ilgili bir konuda, icazet ya da fetva (goriis) alma”
ve “banka kredisi almama, konusundaki kararsizligi, yukaridaki paragrafta analizi
yapilan diinyada 6lgeginde kurulu faizli ekonomik sistemin ya da tlkenin ekonomik
sisteminin olusturdugu reel sartlar ile Islam’in emirleri arasinda kalmalar1 ile
aciklanabilir. Bu bir tiir spor alani ciimleleri ile “basket kurallar1 ile futbol oynamaya”
benzetilebilir. Goriisme yapilan kisiler, kiiresel kapitalist, sosyalist tum sistemlerin,
faiz temelli bir ekonomik sistem kurduklarini, diinya bankacilik sisteminin bu sekilde
kuruldugunu, Misliimanlarin bu sisteme alternatif faizsiz bir ekonomik sistem
kuramadiklarin1 belirtmektedirler. Ayrica bazi faizsiz finans kuruluslarinin, (katilim
bankalarinin) kuruldugunu, ama bunlarin da nasil bir faizsiz sistem kurduklarina tam
bir agiklik getiremedikleri, dindar kesimi siiphe i¢cinde biraktiklarin1 sdylemektedirler.
Yine Islam’m kapitalist sistemin faizini haram kildigini, ama bu sistemin iginde isek
bundan kagmanin mimkiin olmadigin1 (n=1, n=2, n=7, n=8, n=16, vd.) ifade
etmektedirler. Bu konuda goriisme yapilan uluslararasi iligskiler mezunu bir igletmeci:

(9 nolu miilakat, erkek, Temmuz 2019/50).

Diinya Olgeginde kapitalist ve sosyalist kurulan tim sistemler, devlet
yapilarindan ayr1 ve devletler iistii uluslararasi diizeyde tek elden derin yapilar
tarafindan kuruldu. “Bati Kapitalist, Rus Komiinist ve giinlimiizdeki Cin
ekonomik atilim1” bu derin yapilar tarafindan kuruldu ve yonetiliyor. Diinyay1
istedigi gibi yonetiyorlar. Kur’an’da faiz kesinlikle haramdir. Ama ben de
isletmemi ayakta tutmak icin faizli kredi kullanmak zorunda kaldim. Ciinki
sistemin disinda ayakta kalmam miimkiin degil.
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Bakii’de yasayanlarin %56,8 gibi yiiksek diizeyde, hangi kosulda olursa olsun
faizin haram olduguna inandiklar1 sonucunun, miilakat sonuglar1 ile
karsilastirildiginda: Katilimcilarin genelinin goriisiine gore, Kur’an’in faizi haram
kilmasina inandiklarindan dolay1 olmadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla kararsizlik
oraninin yliksek ¢ikmasi da sorunun (ifadenin) “dinen haram oldugu” seklinde
sorulmastyla alakali oldugu soylenebilir. Ciinkii dinen haramligina inanilmamakta,
yalnizca ekonomik olumsuzlugundan dolayi faize kars1 olduklar1 anlasilmaktadir. Zira
milakat yapilanlarin neredeyse tamami faizi hem dinen hem ekonomik olarak faydasiz
bulmakta, ancak dinde ya da Kur’an’da faizin haram olmadigina veya olsa bile
haramligina inandiklarindan dolayr degil, yalnizca insani yonden insanlarin hakkina
girildiginden ve ekonomi i¢in zararindan dolay1 faize karsi olduklarini ifade
etmektedirler. Bazilar1 makul oranda banka faizini kabul etse de tefecilige ¢ok siddetle
karsi olduklarin1 da sdylemektedirler. Aslinda miilakat yapilanlarin neredeyse
tamaminin faiz konusunda, yasal banka faizine de karsi olmanin yaninda daha ziyade
tefecilige cok siddetle karsi olduklar1 anlagilmaktadir (n=4, n=6, n=8,n=n=21, n=23,
vd.). Goriisme yapilan bir muhasebeci: “Faiz dinen de insanlik yoniinden de en kotii
seydir. Dinen haramligina inandigimdan dolay1 degil, bildigim kadariyla Kur’an’da da
bdyle bir haram yok, ancak insani yonden ve ekonomiye kotii etkilerinden dolay1 ¢ok
kotii bir sey...” (13 nolu miilakat, kadin, Nisan 2019/70)

Gorlisme yapilan yalnizca birkag¢ kisi dinen de haram olduguna inandiklarini
ifade etmektedirler (n=16, n=15, n=9). Insaat sektdriinde ¢alisan bir ydnetici: “Hem
dinen haram hem insanin hakkina girmektir. Kredi de aynidir. Ben bir defa aldim ¢ok
zarari gordiim, 6deme sikintist ¢ektim. Cok c¢ok zorda kalmaz isem kesinlikle
almam” (9 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/48).

Her iki bolgede miilakat yapilan kisilerin, liiks yasama ve riigvet alinip
verilmesine karsi olduklar1 goriilmektedir. Ancak her iki bolgede goriisme yapilan
kigilerin genel anlamada sdylediklerinin analizi neticesinde Amasya bdolgesinin
agirlikli olarak dinen lilks yasama ve riisvete karsi olmalarma (Amasya miilakat
yapilanlarin genel goriisii bir Profesoriin ifadesinde 6zetlenebilir: ... riigvet konusu
tartisilmayacak kadar aciktir. Dinin, ahlakin ve insanligin temel yasagidir” n=7) kars;
Bakii’de miilakat yapilanlarin genelinin insana, topluma olan zararlar1 ve genel ahlak
kurali olarak kars1 olduklari ifade edilebilir. Ayrica goriisme yapilanlar riigvete, Sovyet
rejiminin diger SSCB cumbhuriyetlerinde taviz vermezken, Azerbaycan ve Turk

toplumunu bozmak i¢in adete serbest birakircasina goz yumduklari, hatta serait
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yaratarak tesvik ettiklerini sdylemektedirler. Gliniimiizde bagimsiz olsalar da Sovyet
sisteminin etkilerinin halad devam ettigini, yoneticilerin genelinin Sovyet zihniyetini
tagidiklar, riisvet almazlarsa rahat etmediklerini, vatandasi da riisvet almaya tesvik
ettiklerini ve alanlar1 kayit altina aldiklarim1 sdylemektedirler. Ayrica devletin
vatandasa ¢ok az maag verdigini ve vatandasin da riigvet alarak maasini tamamladigi
zihniyetini tagidigini ifade etmektedirler (n=2, n=10, n=12, n=14, n=19, vd.).

Bir iiniversite 6grencisi: (21 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/21):

Azerbaycan’n asil sistemi riigvet lizerine kurulmus. Diinya devletleri i¢cinde en
¢ok Azerbaycan’da yaygindir. Cilinkii sistem, vatandasi riigvete yonlendiriyor.
Devlet ¢alisanina ¢ok az maag veriyor. Mesela hekimler 200 Manat (yaklagik 800
TL) maas aliyor, dolayistyla riisvet almak zorunda kaliyorlar. Ya ¢aligmayacaksin
ya da gecinmek i¢in alacaksin... Onlarda ameliyatlarda devletin verdigi maasi bu
sekilde tamamladiklar1 diisiincesiyle riigvet aliyor. Dort, bes bin Manat maasg alsa
riigvet almalarina gerek kalmayacagimi diisiiniiyorum. Dinen bilmem, ama ben
insanlik ve toplum yoniiyle ¢ok kotii bir sey oldugunu diigiiniiyorum.

Bir sivil toplum o6rgiitii baskant: (9 nolu miilakat, erkek, Nisan 2019/48):

Riigvet cemiyeti ¢iiriiten ve mahveden ¢ok kotii bir adet. Diinya tilkelerine gore
Azerbaycan’da ¢ok yaygin. Ben miisahede ettim ki, ayn1 SSCB devlet sistemi
icinde Ermenistan, Gircistan, Rusya’da riisvet alan-veren cezalandirilmis ama
Azerbaycan’da buna g6z yumulmus. Bunun Sovyet rejiminin Azerbaycan Tiirk
toplumunu ¢iiriitmek ve ¢okertmek i¢in yiirGittiigli kasith bir siyaset oldugunu
distiniiyorum. Riigvet almak igin serait yaratmis... Giiniimiizde bagimsiz olduk
ama bu bagimsizlik tam olarak Sovyet sisteminden ¢ikmak anlamina gelmiyor. Bu
sistemin etkileri hala giinlimiizde devam ediyor. Yoneticilerimizin bircogu hala
Sovyet kafali (zihniyetini tastyor)...

Sonucta iktisadi boyutta genel olarak Amasya bdlgesinde yasayanlarin Bakii
bolgesinde yasayanlara gore daha geleneksel, dindar bir tutum i¢inde olduklar
sOylenebilir. Bakii’de yasayanlar inang ve ibadet boyutlarinin aksine geleneksel
tutumlarindan ¢ok fazla bir uzaklasma gostermedikleri, iktisadi konularda geleneksel
tavirlarina bagliliklarin siirdiirdiikleri de sdylenebilir. Ancak faiz, banka kredisi, faizli
banka olmamasi ve faizin kalkinmaya engel oldugu goriisiinde olmalari; liiks hayat ve
riigvetin kotiliig gibi vb. konularda genel anlayisin, dinen veya Kur’an’da haram
oldugundan ziyade insanliga ve topluma olan zararlar1 ve genel ahlak kurallar1 yoniiyle
kars1 olduklar1 sdylenebilir. Ayrica yoneticilerin yaninda halkin genelinin de Sovyet
rejiminin diinya goriisiiniin, zihniyetinin etkilerinin hala devam ettigi, komiinist yasam
tarzinin zihniyetlerini ve hayat tarzlarini tayin ettigi; gézlemlerden ve goriisme yapilan
kisilerin ifadelerinden anlasildig1 sdylenebilir. Sonucta Sovyet rejiminin Azerbaycan
halkina ve Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk toplumuna soykirim yapmanim yaninda

“Dinkirim  (Islamkirim)”, “Zihniyetkirrm” ve “Tiirkkirrm” yaptiklar1 da ifade
edilebilir.
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4. SONUC VE ONERILER

Arastirmamiz, Bakii ve Amasya’da yasayan Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirklerinin dindarliklarinin iki farkli ortamda toplumsal kosullardan etkilenme
boyutlarini ve dindarligin da toplumsal yasayisla olan etkilesimleri {izerine sosyolojik
bir ¢alismadir. S6z konusu iki bolgeden sectigimiz O6rneklem gruplariyla yapilan
bilimsel arastirmamizin bulgular1  degerlendirildiginde asagidaki sonuglara
ulastlmistir.

Azerbaycan Bakii bolgesinde yasayan Tirk topluluklart ve zorunlu gog
nedeniyle Amasya bdlgesine yerlesmis bulunan Azerbaycan Tiirk topluluklarinin
tarihsel siiregte karsilastiklar1 toplumsal ve kiiltiirel ortamlarin etkilerine bagli olarak,
dini bakimdan farkli Mislimanlik algilar1 ve farkli dindarlik tipolojileri s6z
konusudur. Sosyokiiltiirel anlamda farkli baski ve asimilasyon politikalarina maruz
kalan Azerbaycan Turklerinin, Amasya bolgesindeki Azerilere gore farkli dindarlik
tipolojilerine sahip olduklar1 gézlenmektedir.

Buna gore, Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin dindarlik diizeyleri
mukayese edildiginde; inang¢ diizeyi (Bk: tablo 3.7, 3.8, 3.9, 3.10), ibadetlere ilgi
diizeylerinin (Bk: tablo 3.18, 3.19, 3.20, 3.21), modern ve laik anlayislarinin (Bk: tablo
3.13, 3.14, 3.15, 3.16), sosyokadltirel (Bk: tablo 3.24, 3.25, 3.26, 3.27), ailevi (Bk:
tablo 3.29, 3.30, 3.31, 3.32), siyasi (Bk: tablo 3.34, 3.35, 3.36, 3.37) ekonomik (Bk:
tablo 3.39, 3.40, 3.41, 3.42), yas statiileri, egitim durumlarina gore(ilkdgretim ve
ortadgretim, On lisans ve lisans, yliksek lisans ve doktora) konumlarinin Amasya
bolgesinde yasayanlar lehine din anlayis1 ve dindarlik diizeylerinin daha ytiksek
oldugu gorulmektedir.

Bu cercevede istisna olarak siyasi anlayis, ilkogretim ve ortadgretim egitim
diizeylerinde dindarhiga iligkin Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlar arasinda
anlamli bir farkin bulunmadig: belirtilebilir.

Amasya bolgesinde yasayanlarin yas gruplarina gére din anlayisi1 ve dindarlik
diizeyi mukayesesinde, inan¢ ve ibadet boyutu haricinde diger (modern ve laik din
anlayis1, sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi hayat) boyutlarda orta yas ve yash
kesimin geng nesle gore din anlayis ve dindarlik diizeylerinin daha yiiksek oldugu
sOylenebilir. Bakii bolgesinde yasayanlarin kendi aralarindaki yas gruplarina gore din
anlayis1 ve dindarlik diizeyleri mukayesesinde, modern ve laik din anlayis1 boyutu

haricindeki diger (inang ve ibadet, sosyokilturel, ailevi, siyasi ve iktisadi hayat)



boyutlarinda orta yas ve yashi kesimin gen¢ nesle gore din anlayis ve dindarlik
diizeylerinin daha yiiksek oldugu sonucuna varildig: goriilebilir.

Bu durumda Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayanlarin orta yas ve yash
kesiminin, genclere gore genellikle tiim kategorilerde dini anlayis ve dindarlik
diizeylerinin daha yiiksek oldugu soylenebilir. Orta yas ve yash kesim arasinda ise
dindarlik diizeyi farkinin bulunmadig1 goriilmiis olup ayni diizeyde dindar olduklar
ifade edilebilir.

Bakii bolgesinde yasayan yash kesimin dindarlik boyutlari i¢in ulasilan
sonuglarin nedenleri s6yle yorumlanabilir. Bakii bolgesinde bugiiniin yash kesimleri,
Sovyet sisteminin baskici ateist temelli egitimini alsalar ve komiinist diinya goriisti ile
formatlansalar da, sekilsel de olsa mensup olduklar1 dinlerine ve bu dinin iirettigi
sosyo-dini kiiltiirlerine baglhiliklarini muhafaza ettikleri aragtirma bulgularina gore
belirtilebilir. Bu kesimin geleneksel sosyo-dini kulttrleri ile Kominist yasam
kiiltiirintin ~ dikotomik tesirlerini toplumsal hayatlarinda tasimakta olduklar
anlagilabilir. Dindarlik aragtirmalarinda yasa bagli dindarlik diizeyinin yiikseldigi
verisinin din sosyolojisi ve psikolojisinin genel kabulii haline geldigi, dolayisiyla bu
bolgedeki yasli kesiminin de yas ilerledikce dine yonelerek dindarlik diizey
ortalamalarin1 yiikselttigi soylenebilir.

Bakii bolgesinde yasayanlarda “Islam” ve “Miisliiman” kavramlarmin yalmzca
“isimsel” ve “sekilsel” zeminde kaldigi, igeriklerinin kiiltiirel ve milli unsurlarla
doldurularak sekilsel bir goriinlim kazandirildigt; dini ve milli unsurlarin birbiriyle
sentezlenerek, Musliman, Komunist, Ateist ve Deistin de kendini mensubu olarak
hissettigi bu sosyo-dini ve sosyokiiltiirel bir yapiya evirildigi goriilebilir. (Bk: Tablo
3.11 ve 182., 183., 187., 188., vd. anketlerin sonunda Islam hakkindaki yorum
ifadelerinde) ve nitel (n=5, n=9, n=11, n=18, n=19, n=24, vd.) veri sonuglarina gore)

Bu baglamda tanimsal olarak Islam, yalnizca Tanriya inanmak, birtakim sosyo-
dini ritiiellere katilmak ve giizel ahlaktan ibaret bir din ve Miisliiman da Allah’a inanip
birtakim sosyo-dini ritiiellere katilmaktan ve giizel ahlakli (temiz kalpli, sorumluluk
sahibi gibi) bir insan olmaktan ibaret olan bir zeminde anlagilmaktadir.

Bak bolgesi katilimcilart arasinda kendilerini ateist, deist olarak niteleyenlerin,
Islam dininin ve kiiltiiriiniin iz ve sembollerinin bulundugu bir aile ve toplumda
yetismenin etkisini benliklerinde tasidiklar1 Ol¢lide Miisliiman bir aileye mensup
olduklarin1  kabullendikleri  sOylenebilir. Miisliiman  kiiltiiriiniin ~ yasandig1

Azerbaycan’da, dindis1 egitimle, Komiinist vatandas formatl biling sekillendirmesinin
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sentezlendigi bir durum s6z konusudur. Bdylece bolgede, Komiinist, deist ve ateist
goriis ve kanaatlere sahip olduklar1 halde, aileden yansiyan Miislimanhiga iliskin
degerler arasinda gelgitler yasadiklar1 anlasilabilir. Bu durumda bélgedeki Miisliiman
tipolojisinin Kiiltiirel Miisliimanlik genelinde ifade edilebilecegi ¢alismamizin anket
(tablo 3.11, 3.12, 3.22) ve goriisme (n=2, n=5, n=9, n=11, n=15, n=19, n=18, n=24,
vd.) sonuglarinda goriilebilir.

Aragtirmamizda Amasya bolgesinin neredeyse tamaminin Miisliimanligi, vahyin
(Kur’an’1- Kerim’in) bildirdigi 6l¢iide inang, ibadet ve ahlaki ilkeleriyle biitiin olarak
tamimladiklar1 ve inandiklari, her ne kadar Islam’in hayatlarma yansimasinda
eksiklikleri olsa da, bir Miisliiman olarak Islam’mn inang, ibadet ve ahlaki ilkelerinin
hayata gecirilmesinin yiikiimliiliigline inandiklar1 Anadolu’daki geleneksel halk
dindarlig1 boyutlarinin agirlikli oldugu soylenebilir.(Bk: Tablo 3.12, 3.22°de ve
goriismelerde (n=15, n=16, n=17) varilan sonuglara gore)

Bakii bolgesinin 1830°dan 1990’lara kadar once Carlik Rusya’s1 daha sonra
SSCB yo6netimi tarafindan, dini, milli ve kiiltiirel asimilasyona maruz birakilmasi
sonucunda, 6zellikle de Stalin donemiyle birlikte Miisliiman ve Miimin kavraminin
flulagtig1, bir tiir “Fetret” donemine girildigi, Azerbaycan’in bagimsizligindan sonra
giliniimiize kadar bu durumun devam ettigi ifade edilebilir. Ateistler, klasik Tanrisiz
anlayistadirlar. Deist olanlar da dahil biiyiik ¢ogunlugun Allah inanci1 disindaki diger
iman esaslarina inanma hususunda ¢ok net olmadiklari, en azindan inan(ma)ma
noktasinda bir siiphe i¢inde olduklar1 tablo 3.12 sonuglarina da yansimaktadir.
Bazilarinin Yaratictyr “Allah” olarak tanimlarken, bazilarinmn ise Tiirklerin Islam
oncesi “Tanr1” kavramiyla (n=5, n=19, n=21) 6zdeslestirdigi anlagilmaktadir.

Amasya’da yasayanlar arasinda, dini, milli ve kiiltiirel anlamda tecriibe edilen,
orgiin ve yaygm egitim kurumlarinda alman din egitimi ve Ogretimi etkindir.
Dolayisiyla tiim yas gruplarinda inang esaslarini kabullenmekte, herhangi bir sliphe
tagimadiklari tablo 3.12 sonuglarina gore de gézlenmektedir.

Bakii bolgesinde yasayan Azerbaycan Tiirk Miisliimanlar arasinda ibadetsiz
itikadin mevcut ve miimkiin hale geldigi anket (tablo 3.22) ve miilakat (n= 5, n=13,
n=18, n=19, n=20, vd.) sonuglarinda goériilebilir. Bunun nedeni, Sovyetler Birligi
doneminde dini yasam konusunda gozlemlenen olumsuz yaklasimlar olabilir. Clinkii
ibadetlerinin ve temel unsurlarinin diinyevi alandan soyutlandig1 yasam ortamlarinda,
Miislimanlarin da Komiinist kimlikle yetistirildigi ifade edilebilir. Bu donemlerde

Islami makamlar da modern yasamin ihtiyaglarina gore dini pratikleri kolaylastirarak
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Sovyet ideolojisiyle uyumlu hale getirmislerdir. Bu uygulamalarin izlerinin Bakii
bolgesi katilimcilarinda goriildiigii, Islami perspektif ve yasantidan uzak ateist, deist
ve profan bir zihniyete sahip Miisliiman aidiyetli Sovyet veya Bolsevik zihniyetli
melez bir kimligin 6n plana ¢ikabildigi gozlenmektedir. Bu baglamda ibadetin dini
vecibe olduguna inanmadig1 halde aidiyet hissiyle bir adet, anane, kiiltiirel bir gelenek
olarak yapanlarin ya da aile ¢cevresinin etkisiyle ve aidiyet duygusuyla ibadet edenlerin
de oldugu, dolayisiyla “Inangsiz Ibadet” veya “Itikatsiz ibadet”in de miimkiin
olabilecegi olgusunu ortaya ¢ikardig: (tablo 3.12, 3.22 ve n=13, n=16, n=,18 n=19,
n=21, vd) gorulebilir.

SSCB devlet ideolojisinin dinlere ve 6zellikle Islami yasam tarzina yénelik
politika ve uygulamalari; Islami sorumlu makamlarin komiinist sistem icinde
Miisliimanliga iliskin degerlerin tamamen yok olmasini engellemek i¢in gelistirdikleri
defansif ve yasatict yorum ve uyarlamalara bagli olarak Bakii bolgesinde
Miisliimanliga iligkin tipolojik goriintiilerin “Kiiltiirel Miisliman” sekline evirildigi
arastirmamizin nitel (n=2, n=5, n=9, n=11, n=15, n=18, n=19, n=20, n=24, vd.) ve
nicel (tablo 3.11, 3.12 ve 3.22) verilerinden anlasilabilir. Bu baglamda giiniimiizde
Bakii bolgesinde yasayanlarin itikat ve ibadet anlayislari, dindarliklart ve dinin
toplumsal hayattaki tezahiirleri, Sovyet Sisteminin s6z konusu politikalar1 ve Islami
makamlarin defansif ve koruyucu uyarlamalarinin bilingaltina yerlesmis dikotomik
izlerini tagidig1 sdylenebilir. Bu izler, iman1 zayiflatarak kalben slipheye diisiilmesini,
ibadetleri eksilterek dini iceriginin bosaltilmasini veya farkli sekilde (milli ve kiiltiirel
unsurlar ile) doldurulmasini, nihayetinde toplumun genelinde yagsamdan silinmesini;
toplumsal hayatlarinda ise etki ve tesirinin zayiflamasini sagladig1 ifade edilebilir.
Aym sekilde Kur’an-1 Kerim merkezli dini anlayistan uzak, sekilsel dini motif
temelinde, diinyevi bir zihniyet, milli ve kiiltiirel miras zemininde s6z konusu alanlarin
tasarlanmasimi sagladig1 anlasilabilir. Boylece sekilsel dini motif, diinyevi anlayis,
milli ve kiiltiirel sentezli transizyonel bir pratik ve yasam tarzi ile kendine 6zgii
Kiiltiirel Miisliimanlik formunu ortaya ¢ikardigi sdylenebilir. Dini bu sekilde algilayan
ve yasantisinda siirdiiren bireylerin giindelik hayatin i¢inde dindarlikla ilgili
degerlendirmeleri ulasilan sonuglarda goriilebilir. Deist yaklasim agirlikhh
yorumlamalarda, Allah veya Tanri’nin evreni ve insani yarattigi, ancak vahiy yolu ve
peygamberler araciligiyla bir din gondermedigi vurgusu gozlenmistir. Bu
yorumlamalara gore; Islam da dahil tiim dinler, devlet otoritesi saglanamadig

zamanlarda toplumun giivenligini saglamak, insanlarin kaos iginde yasamlarin
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onlemek, bireyleri 1slah etmek amaciyla toplumun ileri gelenleri ve toplum tarafindan,
insanligin ortak kiiltiirel mirasindan (Yahudi, Hristiyan, Mezopotamya, Roma ve
Bizans medeniyetlerinin birikiminden) faydalanilarak dinlerin meydana getirildigi,
dolayisiyla din veya Islam, toplumun bir iiriinii olarak ortaya ¢iktig1 kabul edilir. Hz.
Muhammed, Mekke toplumunu 1slah etmek i¢in medeniyetlerin iiriinii olan dini
(Tevrat ve Incil gibi) metinlerden, Mezopotamya, Roma ve Bizans gibi medeniyetlerin
mirasindan faydalanarak, toplumun huzur ve giivenlik ihtiya¢larina milkemmel ¢oziim
iireten Kur’an-1 Kerim’i derledigine inanilir. Dolayisiyla Islam dininin de, toplumun
ve medeniyetlerin bir iirlinii olarak ortaya ¢iktig1 ve toplumlarin inang sistemi haline
geldigi paragrafta isaret edilen nicel ve nitel verilerde varilan sonuglarda goriilebilir.
Tiim bu inanis, anlay1s ve kabullere ragmen bu toplumun, atalarinin dini olan Islam ile
ilgilerini tamamen koparmak istemedikleri arastirmamizin bulgulardan anlasilabilir.

SSCB doneminde, Miislimanlarin dini ve milli geleneklerini kendi kiiltiir
biitiinliigl icinde eriterek sirf sosyo-kiiltiirel bir olay haline getirip diinyevilestirmek
amactyla Sovyet-islam karakterli ve sentezli melez bayramlar ve énemli giinler icat
ettigi, ancak bunda basar1 saglayamadiklar1 sdylenebilir. Ayrica Islami makamlarin
koruyuculugu ve yonlendiriciligi dinin kiiltiirel boyutlarinda da goriilebilir. Zira dini
bayramlarda, ibadet kismin1 olusturan dini toren ile kiiltiirel kismin1 olusturan kutlama
kismu birlestirilerek, ibadet etmeyen kitleleri de bayram etkinliklerine kattig1, boylece
bayram namazinin dini bir vecibe olarak degil bir gelenek sekline ddoniismesine,
dolayistyla dini iceriginin ikinci plana atilarak diinyevilesmesine yol actig1 arastirma
bulgularimiza gore ortaya ¢ikmaktadir. Ancak dini geleneklerde yasanan igeriksel
doniistimlerin, sosyokiiltiirel geleneklerde tutmadigi, dolayisiyla kiiltiiriin dinden daha
zor ve daha uzun zamanda degisebilecegi gercegi arastirmamiz bulgularinda
gorulmektedir. (Bk: Tablo 3.28 ve n=5, n=8, n=12, n=14, n=17, n=23, vd.)

Bakii bolgesinde seyyal ve dlgiilmesi gili¢ bir mefhum teskil eden sosyokdltirel,
ailevi, siyasi ve iktisadi hayattaki dindarligin diizeyini tam anlamiyla belirleyebilmek
giicliik icerse de, bolgede dindarligin daha ¢ok sekiiler bir ortamda goriiniimii s6z
konusudur. Giindelik hayatin yeme, giyim kusam aligkanliklari; cenaze térenleri,
dogum, siinnet ve evlilik téreni gibi 6nemli olgulari, geleneksel dini aligkanliklarla
iliskili olmakla birlikte s6z konusu toplumsal yasam pratiklerinde sekiilerlesmis
formlariyla yasamaktadir. Bakii bolgesindeki Miisliimanlarin, bagimsizlik sonrasi

Sovyet sisteminin etkilerinden kurtulmus gibi olsalar da, bu doneme iliskin zihniyet
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ve yasam deneyimlerinden kurtulamadiklari, aragtirmamiz bulgularindan anlasilabilir.
(BK: nicel (tablo 3.28) ve nitel (n=3, n=5, n=16, n=18, n=20, vd)

Aragtirma bulgularimiza gore, Amasya bdlgesinde, toplumsal cinsiyet algisinin
ve ailenin konumunun, daha “muhafazakar” ve “dindar” oldugu sdylenebilir. Aileye
iliskin degerlerin kutsalla ve kismen kadin haklarina yonelik referanslarla
anlamlandirildigi Amasya bolgesine gore Bakii bolgesinde ayni konularin diinyevi ve
kiltiirel motiflerle ve kismen feminizme referansla anlamlandirildig: goriilebilir. (Bk:
n=2, N=6, n=7, n=14, n=17, n=22, vd.)

Bakii bolgesinde dindar olmayanlarin bile ailevi boyutla ilgili bir¢ok dini
kiltirel referanslarla iliskilendirebilecegimiz gelenekleri uyguladiklari, dini nikahla
evlendikleri tespit edilmistir. Ailevi uygulamalarin dini kalmaktan ziyade milli olarak
benimsenmeye baslandig1 ve biiyiikk ¢ogunlugun kabul ettigi, uyguladig1 ve istirak
ettikleri bir gelenek haline doniistiigii anlasilabilir.

Kadiin kamusal ve 6zel alan arasindaki konumunun tespiti ekseninde (tablo 33)
calisip ¢alismamasi konusunda, her iki bolge katilimcilari neredeyse ayni diizeyde
taraftar oldugu goriilmektedir. Kadinlarin kimliklerini, eylemlerini ve etkilesimlerini
tayin eden normlar konusunda, Ozellikle Ortlinmesi konusunda Amasya’da
yasayanlarin (n=14, n=17), dinin emirleri ile giindelik hayat gercegi arasinda
kararsizliklar ve gerilimler yasadigi anlasilmaktadir. Genellikle gen¢ kusagin
Ozgiirliik¢ii oldugu Bati diinyasi eksenli kiiresel kiiltiir zemininde sekillenen bir
anlayisi, orta yas ve yash kesimin muhafazakar buyruklarma tercih ettigi; ortiinme
konusuna tiim kusaklarm olumlu yaklasim sergiledigi sdylenebilir. Ortiinme
konusunda Bakii bolgesinde tiim kusaklarda (n=2, n=6, n=7, n=13, n=14, n=17, n=22,
vd.) geleneksel kiiltiirel mirasin etkilerinin hissedildigi, ancak daha 6zgiirliik¢i
kiiresel kiiltiir zemininde sekillenen giindelik hayatta carsafin ve dekolte giyim
tarzlarinin asir1 u¢ kabul edildigi, bas Ortiisiine karsi ¢ikan bir tutumun da zaman zaman
sergilendigi goriilmektedir. Cok acik giyim karsithigr geleneksel miraslarina olan
aykiriliga, basortiisii karsith@i ise cagdas goriiniime aykiriliga dayandirilmaktadir.
Amasya Ornekleminin genelinde giyim konusunda kadinlarin, basortiisii haricinde
dinin dl¢tilerine uyulmasi gerektigine inanilir. Ancak bagortiisiinii gosterige ve modaya
doniistiirenlerden rahatsiz olduklari, genglerin giinah olduguna inandiklar ve bildikleri
halde ortama uyma ve nefsi zayifliklar1 geregi baslarmi Grtmedikleri tutumunu

sergileyerek dinin buyruklari ile modernizmin ¢ekiciligi arasinda gelgitler yasadiklar
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arastirma sonuclarindan anlasilabilir. (Bk: Nitel (n=4, n=8, n=11, n=14, n=15, n=16,
n=17, vd.)

Aragtirmamizda elde edilen sonuglarda, katilimcilarin din anlayis1 ve dindarlik
diizeyleriyle siyasi hayata yonelik degerlendirmelerinde ikilemler yasandigi
goriilmektedir. Amasya bdlgesi katilimeilarinin Islam’mn kamusal alana yansimasi ya
da kamusal alanin ve devletin yasama, yiiriitme ve yargi sisteminin Kur’an-1 Kerim
prensipleri ¢ergevesinde diizenlenmesi goriisleri konusunda karasizliklar yasadiklari
(Bk: n=1, n=2, n=7, n=8, n=9, n=11, vd.) gézlenmektedir. Bu tutumlar arasinda,
Islami normlardan taviz verilmemesi ile siyasetin dinin hikim ve tesirinden uzak
tutulmas1 yoniinde anlayislar bulunmaktadir. Biiyiik ¢ogunlugun ser’i kurallara gore
diizenlemeye kars1 oldugu, bazilarinin da seri kurallar1 savundugu miilakat ve gézlem
sonuclarina gore ortaya ¢ikmistir. Bakii bolgesinde yasayanlar arasinda da kamusal
alanin ve devletin yasama, yiirlitme ve yargisinin diizenlenmesinde Kur’an’in ¢ok
akiler diizenlemelerinin oldugu ve uyarlamalar yapilmasi gerektigini agiklayanlar
(n=2, n=9) gorilmistir. Ancak biiylik ¢ogunlugun s6z konusu alanlarin dinin
etkisinden uzak tamamen diinyevi normlara gore diizenlenmesi noktasinda net bir
tutum (Bk: n=16, n=19, n=20, vd.) ortaya koyduklar1 goriilebilir.

Amasya ve Bakii bolgesinde yasayanlarin genelinin, din ve vicdan 6zgiirligi ve
devlet sisteminin laikligi temel almasi konusunda (n=1, n=14, vd.); (n=5, n=15, vd.)
olumlu bir tutum i¢inde olduklar1 gézlenmistir.

Amasya’da yasayanlarin, yoneticilerin dini hassasiyetinin yiiksek olmasi
gerektigini, ancak dinin siyasete alet edilmemesinin en ideal bir durum oldugunu
belirttikleri gozlenmistir. Bakii’de yasayanlarin genelinin dindar siyasetg¢i ve yonetici
tercih etmedikleri, neredeyse tamaminin dini referanslardan tamamen uzak bir siyasi
sOylemi benimsedikleri anlagilabilir.

Islam’1n, insanin iktisadi etkinliklerini diizenleyecek normlar getirdigi bilinir.
Ancak bu normlarin giiniimiizde egemen olan kiiresel kapitalist iktisadi diizende tatbik
edilmesinin gii¢liikleri s6z konusudur. Nitekim tablo 3.43’te elde edilen sonuclara
gore, gunumuzde uygulanan banka kredileri ve faiz konularinda, Amasya bolgesinde
kutsalin emirleri ile giindelik diinyevi yasamin bu ger¢ekligi arasinda kararsizlik ve
caresizliklerin olustugu goriilmektedir. Bakii bolgesinde ise faiz konusunun, kutsalin
buyruklarindan daha ¢ok insanlia ve topluma olan zararlar1 ve genel ahlak kurallari

acisindan yarattig1 rahatsizliklarin 6n plana ¢iktig1 ifade edilebilir.
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Amasya’da yasayanlar (n=4, n=7, n=9, n=10, n=15, vd.) arasinda bir kesimin
var olan ekonomik uygulamalari ve normlari zorunluluk olarak benimsedikleri, bir
kesimin de teslim olmadiklar1 ve arayiglarimi siirdiirdiikleri anlasilabilir. Bakii’de
yasayanlarin tamami (n=4, n=6, n=8, n=21, n=23, vd.) dini bir endise tasimadan
yalnizca diinyevi ve iktisadi endiseler tasimalar1 geregi ahlaki normlara vurgu yapan
bir tutum takindiklart sdylenebilir.

Calismamizin tablo 3.2 ve 3.3’de varilan sonuglarinda, insanlarin sosyal, siyasi
ve iktisadi gibi c¢esitli nedenlerle yer degistirse de, yine yasamlar1 boyunca kendilerini
dogdugu ve biiyiidiigii yere (bolge ve iilkeye) bagli ve ait hissettigi, bu his ve duygunun
ata topraklarina donme konusunda da gecerliligini siirdiirdiigli, herhangi bir
zorunluluk olmadig: takdirde hi¢bir insanin yasadigi bolgeyi ve iilkeyi degistirmeyi
diisiinmedigi sOylenebilir. Farkli {ilke ve rejimlerde yagsamanin, uzun yillar akrabalik
baginin kopmasinin ve ekonomik olumsuzluklarin; iletisim ve bilisimin
yayginlagsmasinin akraba ziyaretini olumsuz etkiledigi anlasilabilir. Bir iilkenin
demokratik, 6zgiirliik¢ii ve giivenli ol(ma)ma; yasama, yiirlitme ve yargisinin bagimsiz
ol(ma)ma durumlari, vatandaslarin iilkeye baglilik diizeyini etkiledigi sdylenebilir.

Arastirmamiza gore tablo 3.5°de su sonuglara ulagilmistir. Egitim seviyesi
diistikce dini bilgi kaynaginin biiyiik oranda geleneksel (aile, Kur’an kurslari)
ortamlara bagl kaldig: goriilebilir. Amasya bolgesi bu duruma 6rnektir. Hayatlarinda
din ve dini yasantinin Onemini Yyitirdigi toplumlarda dini bilgiye ihtiyac da
duyulmadigr anlasilabilir. Bunun 6rnegi de Bakii bolgesidir. Amasya bdlgesi dini
konuda devletin resmi kurumlarini, Bakii bolgesi ise resmi dini kurumun toplum
nazarinda saygmligini yitirmesi nedeniyle yayinlara (basili, gorsel ve sosyal medya)
basvuruyu 6n plana ¢ikardig: ifade edilebilir.

Aile baglan giiclii ve geleneksel olan topluluklarda evlilik miiessesesinin her
zaman 6nemini korudugu, bosanmalarin gizlendigi ve kabullenilemedigi (tablo 3.4)
sOylenebilir.

Arastirmada, tablo 3.4’de ulasilan sonuglarda, lokal (yerel, topluluk) kiiltiiriin,
baskin kiiltiir (ulusal ve ulus {istii) karsisinda ya da go¢ kiiltiirliniin, yerlesik kiiltiir
karsisinda erozyona ugradigi goriilebilir. Dilin pratik ve canli bir organizma oldugu
bilinir. Toplum i¢inde ne kadar ¢ok pratige dokiildiigii oranda canlilifin1 korudugu,
pratigi azaldikca zayifladig1 ve nihayetinde unutuldugu ifade edilebilir.

Calismada tablo 3.6’de varilan sonuglarda her iki (Amasya ve Bakii) bolgede

yasayanlarda, Miisliiman muhacirlerin iilkelerinde yasamasinmi1 destekledigi, ancak
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kendileri dini yasama konusunda sikintiya distiiklerinde goc¢ etmeyi (hicret)
diisiinmedigi goriilebilir. Genellikle gogii yasayan toplum yerli halk tarafindan gesitli
(din, dil, etnisite, giyim kusam gibi) konularda ayrimciliga ugradig: soylenebilir.

Aragtirmada tablo 3.6’de su sonuglara ulagilmistir her iki bolgede yasayanlarin
(Amasya ve Bakil) kokenlerini Tiirk olarak tanimladigi goriilebilir. Ancak ayni
topluma mensup farkli cografyalarda yurtlanan topluluklarinin tarihsel olarak
gecirdigi sosyo-kiiltiirel, dini ve siyasi doniisiimlerin, farklilasmay1 meydana getirdigi
ifade edilebilir. Bu cliimleden Amasya’da yasayanlarin genellikle kendilerini
Miisliiman ve Tiirk olarak tanimladigi; Bakii’de yasayanlarin bu tanimlamaya nazaran
nicel bulgularda Miisliman tanimlamasin1 biraz 6ne ¢ikardiklar1 goriilse de, nitel
bulgularda Miisliman kavraminin igeriginin farkli sekilde dolduruldugu, milli bir
zemine kaydigi (din ve milli kimlik sentezlenerek milli bir mahiyet ile biitiinlestigi)
ve Tirk tanimlamasinin daha 6n plana ¢iktig1 anlasilabilir. Amasya bolgesinde,
“Milliyetci-Muhafazakar”, “Muhafazakar” ve “Milliyet¢i” kimliklerin 6ne ¢iktigi,
bliyiik c¢ogunlugun siyasi yelpazenin Saginda oldugu goriilebilir. Bakii’de
yasayanlarda ayni kimlikler 6ne ¢cikmakla beraber Islame1 kimliginin biraz 6ne ciktig1,
ama bu kimligin dinl mahiyetten daha ¢ok milli bir mahiyet kazandig1, ayn1 zamanda
yalnizca Miisliman bir kitleye olan mensubiyeti kastettigi ve siyasi yelpazenin
Saginda ve Solunda olanlarin esit temsil edildigi sOylenebilir. Tiirkiye siyaseti,
partilerin siyasi zemini, siyasi koken anlayisiyla, Azerbaycan’in bu konulardaki
anlayisinin tam olarak Ortlistiigli sOylenemez. Her iki evren arasindaki kimlik veya
koken tanimlamasi ve siyasi koken anlayis1 zemin ve farkliliklarinin, oy tercihlerinde
de oldugu dikkatlerden kagirilmamasi gerektigi ifade edilebilir.

Oneriler

Arastirma, zorunlu go¢ nedeniyle farkli cografya veya iilkelere go¢ eden, bir asr1
askin bir siire zarfinda toplumsal yapilarinda meydana gelen degisim, donilisiim ve
farklilasmalari, din ile iligkilerini ve toplumsal hayattaki tezahiirlerini cesitli
degiskenler baglaminda mukayeseli olarak inceleme konusunda bir adim attif
goriilebilir. Hem Kaftkas ve Rumeli cografyasindan farkli etnik ve dinsel toplumlarin
Anadolu’ya yaptiklar1 zorunlu gé¢ hem de zorunlu go¢ olgusu disindaki farkl (savas,
deprem, sanayilesme vb.) olgularin neden olabilecegi ayni toplumun farkh
cografyalarda, kiiltiirlerde ve rejimlerde yasayan topluluklari arasindaki toplumsal
yapilarda meydana gelen mukayeseli farklilagmalar incelenebilir. Farkli yonlerinin

ortaya ¢ikarilmasi ve kendine 6zgii bir olgu olarak incelenmesi yaklagimini daha giiclii
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bir sekilde temellendirecek ve gelistirecek c¢alismalarin yapilmasi diigiiniilebilir. Bu
kategorilerden yalniz bir tanesi secilerek daha derinligine arastiracak miistakil
caligmalarin yapilmasina da ihtiya¢ oldugu soylenebilir. Bu yapilirken de dini eylem
ve etkilesimlerin basta toplumsal eylem ve etkilesimler olmak iizere diger sosyal
davranis tiirleriyle baglantisinin kurulmasi ve s6z konusu alanlara olan tezahiirlerinin
tespit edilmesinin de ihmal edilmemesi gerektigi sdylenebilir.

Azerbaycan yonetimi tarafindan ivedilikle, dini bilgiyi orijinal kaynaklarindan
Ogrenen, farkli inang ve diisiincelere saygi duyan ve toplumu din konusunda orijinal
kaynaklardan objektif olarak aydinlatabilecek nitelikte akademisyen, yonetici ve
gorevliler yetistirecek politikalar, mevzuatlar gelistirilebilir. S6z konusu politikalar ve
mevzuatlar temelinde dini egitim Ogretim ve hizmet alanindaki kurumlar
yapilandirilabilir ya da yeniden kurularak faaliyete baglamasi saglanilabilir.

Azerbaycan’da yiiksekdgretim kurumlarinda ilahiyat, Islami Ilimler Fakiiltesi
gibi yiiksekdgretim ve egitim kurumlarinin, toplumun ihtiyaglarina cevap verebilecek
niteliksel ve niceliksel yeterlilikte egitime ve Ogretime acilmasi saglanabilir. Bu
kurumlarda 0Ogrenciler dini bilgiyi orijinal kaynaklarindan arastirabilen,
yorumlayabilen, problemlere ¢oziim bulabilen, kiiresel ve toplumsal gelismeleri takip
edebilen, kendini siirekli gelistiren, bilimsel ve mesleki etige sahip, farkli inang ve
diisiincelere saygi duyan ve toplumu din konusunda aydinlatabilecek nitelikte
yetistirilebilir ve toplumun hizmetine sunulabilir.

Azerbaycan’da ilkogretim ve ortadgretim kurumlarinda dini bilgiyi orijinal
kaynaklarindan 6gretebilecek dini egitim ve 6gretimi ile ilgili niceliksel ve niteliksel
yeterlilikte derslerin miifredata eklenerek ogretilmesi konusunda Egitim Bakanliginin
bir an 6nce adim atmasinin faydali olabilecegi sdylenebilir.

Azerbaycan’da halka dini  bilgiyi orijinal kaynaklarindan sunarak
aydinlatabilecek, dini bilgi ve egitim verecek yaygin egitim kurumlarinin agilmasi, bu
kurumlarda acilacak kurslarin nitelik ve niceliginin artirilarak hizmete sunulmasi ve
katilim i¢in tesvik edici faaliyetlerin yapilmasi saglanabilir.

Azerbaycan’da ibadet yerlerinin (cami) halkin ihtiyacina cevap verebilecek
niceliksel yeterlilige ulasmasi saglanabilir.

Azerbaycan’da halka dini bilgiyi orijinal kaynaklarindan  sunarak
aydinlatabilecek, iicretsiz dini hizmet sunabilecek (ibadet, cenaze tdrenleri, dini
bayramlar ve kultlrel etkinlikler), dini kurumlarda ve kuruluslarinda her kademede ve

statiide gorev yapacak yliksekogrenimli niteliksel ve niceliksel yeterlilikte din
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gorevlilerinin hizmete sunulmasi saglanabilir. Ayrica Tiirkiye’de halka dini bilgiyi
orijinal kaynaklarindan sunarak aydinlatabilecek ve dini hizmet sunabilecek, dint
kurum ve kuruluslarda her kademede ve statiide gorev yapan gorevlilerin egitim
diizeyinin yiikseltilmesine tesvik edecek girisimlerin yapilmasi ve yeni alinacak her
kademede ve statiideki gorevlilerin yiiksekdgrenimli egitimliler arasindan atanarak
hizmete baslamasi saglanabilir.

Azerbaycan’da halkin dini bilgiye orijinal kaynaklarindan ulasabilecek tiirde
niteliksel ve niceliksel boyutta orijinal yaymlarin yapilmasi ve hatta tesvik ediciligi
yoniiyle licretsiz sunulmasi saglanabilir.

Yukarida ifade edilen ¢6ziim Onerilerinin hayata gegirilmesi akabinde saglikli
dini bilgiyle donatilan toplumun bireylerinin din anlayis ve dindarliklarinin dini,
sosyokiiltiirel, ailevi, siyasi ve iktisadi alanlara saglikli yansimasinin saglanabilecegi
ve sonugta s0z konusu alanlarda yasanan agmaz, ¢ikmaz ve gerilimlere de ¢oziim

sunabilecegi ifade edilebilir.
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EKLER:
Ek 1. Anket

Degerli katilimci, bu aragtirmanin amaci “Gog, Toplumsal Yapi ve Din Arasindaki
[liskinin Amasya Bolgesmde Yasayan Azeri Tiirkleri Ile Goc¢ Ettikleri Bolgelerdekl
(Azerbaycan’daki) Yakinlarinin U¢ Kusagina Yansimalarini (Goriintiilerini) (Tezahitirlerini)”
tespit etmektir. Arastirma sonuglar bilimsel amacli olarak kullanilacagindan, liitfen adiniz1 ve
soyadinizi yazmayiniz.

Bu aragtirma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde kisisel bilgiler, ikinci
boliimde ise Gog, Toplumsal Yap1 ve Din (go¢, din ve sosyokiiltiirel hayat, aile yasami, dinin
siyaset ve ekonomi ile iligkisi ve son olarak sizin inanciniz ve dini yasantiniz) ile ilgili sorular
bulunmaktadir. Anketi cevaplandirmaya baslamadan 6nce liitfen boliimlerin basinda bulunan
aciklamalar ve anketi doldurma ydnergesini okuyunuz. Size uygun olan maddenin se¢enegini
(X) koyarak isaretleyiniz. Yardim ve katkilarimizdan dolay1 tesekkiir ederim.

. Riza KARABAG .
Ondokuzmay1s Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D. Doktora Ogrencisi

Size uygun olan maddenin secenegini (x) koyarak isaretleyiniz ve noktah yerleri
yazarak doldurunuz.

1. Cinsiyetiniz? ( )Bayan ( ) Erkek

2. Yasmz? (liitfen yazimz ).................. ()1.18-30 ()2.31-50 ( )3. 51-+(Usti)
3. Hangi iilkede ......ccevvvenenns ve ilde(vilayet, bolge) .....c.ccovuvennenns dogdunuz?
4. Kendinizi nereli (Ulke ......... ve 1l (vilayet, bolge) ......cceuueennnen hissediyorsunuz?
5. Isiniz?  1.( )Devlet memuru 2.( )isci  3.( ) Esnaf 4.( ) Ciftci 5.( ) Sanayici

() Akademisyen 7.( ) Ev hanimi 8.( ) Ogrenci 9.( ) Diger .........

6. Egitim diizeyiniz? 1.( )Hig okula gitmedim 2.( Ylkogretim-Ortadgretim
3.( )On lisans ve lisans 4. ( )Yuksek lisans ve doktora

7. Gelir durumunuzu degerlendirdiginizde; kendinizin ya da ailenizin, asagidaki gelir
gruplarindan hangisinin icinde oldugunu diisiiniirsiiniiz?
1.( )Enalt gelir grubu 2.( )Alt-orta gelir grubu  3.( )Orta gelir grubu 4. ( )Ust
orta gelir grubu ~ 5.( )En Ust gelir grubu ~ 6.( ) Aylik gelir rakamt: .........

8. Hayatimizdaki en uzun siireyi nerede yasadiniz?
1.( YKoy 2.( ) llce 3.()11 4.( )Biiyiiksehir

9. Medeni Durumunuz? 1( )Evli (kag ¢ocuk .....) 2.( )Bekar 3. ( ) Anlasmali
birlikte yasiyor (kag cocuk .....) 4.( )Diger............ (cocuk var ise kag tane...... )

10.Simdiki yasadiginiz yere atalarimz go¢ etmisse Azerbaycan veya goc ettiginiz ata
topraklarinin bulundugu iilke izin verirse ata topraklariniza geri doner misiniz?

1.( )Mutlaka donerim  2.( )Akrabalarim-Mahalledekiler donerse bende donerim

3.( )Geri donmem 4.( ) Kararsizim 5. ( )Garantorliik sartiyla donerim 6. ( )Bagka..

11.Azerbaycan’da akrabalarimz varsa onlarla iletisim kurup, ziyaret ettiniz mi?
1.( )Evet 2.( )Onemsemiyorum. 3.( )Var ama heniiz nerede yasadiklarini bilmiyorum,
bulsam ziyaret etmek isterim 4.( )Akrabam yok 5.( ) Baska (yaziniz)...

12.Azerbaycanhlarin kokeni hakkindaki goriisiiniiz nedir?
1.( ) Azerbaycan Turkadir. 2.( ) Turklerin bir koludur. 3.( ) Tirklerden ayr1
Ozgun Azeri milletidir. 4.( ) Diger (litfen yaziniz)...............

13.Azerbaycan’da konusulan dili nasil degerlendiriyorsunuz?
1.( ) Azerbaycan Tirkgesidir. ~ 2.( ) Turkgenin bir lehgesidir 3.( ) Tirkgenin bir
sivesidir 4.( )Turkgeden ayri bir dildir 5.( gBaska (Litfen yaziniz).........

14.Azerbaycan Tiirkgesini korumak icin Azerbaycan’da Kitle iletisim araclarinda

(televizyon gibi) yayinlanan Tiirkiye Tiirkcesi yaymnlarin Azerbaycan Tiirk¢esine
cevrilerek (dublaji yapilarak) yayinlanmasi uygulamasini destekliyor musunuz?
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1.( )Destekliyorum 2.( )Desteklemiyorum 3.( )Fikrim yok 4.( )Baska (yaziniz)...

15.Tiirkiye’de yasayan Azerbaycan Tiirklerinin, kendilerine 6zgii 6zelliklerini (6rf,
adet, Kiiltiir, gelenek, gorenek, Azerbaycan Tiirkcesi vb. gibi) koruyarak yasatilmasi
gerektigi diistincesini destekliyor musunuz?
1.( )Destekliyorum 2.( )Desteklemiyorum 3.( )Fikrim yok 4.( )Baska (yaziniz)...

16.Evinizde ¢ogunlukla Tiirkiye Tiirkcesini mi Azerbaycan Tiirkcesini mi )
konusuyorsunuz? 1.( ) Turkiye Turkgesi 2.( ) Azerbaycan Tirkgesi

17.Tiirkiye’ye ve Tiirkiye’de yasayan insanlara kendinizi bagh hissediyor musunuz?
1.( )Bagli hissediyorum 2.( )Bagli hissetmiyorum 3.( )Fikrim yok 4.( ) Baska ......

18.Azerbaycan’a ve Azerbaycan’da yasayan insanlara kendinizi bagh hissediyor
musunuz? o
1.( )Bagl hissediyorum 2.( )Bagli hissetmiyorum 3.( )Fikrim yok 4.( ) Baska ....

19.Ulkelerinden cesitli nedenlerle (savas, zuliim, dini/siyasi ayrimeihk, yoksulluk vb.)
go¢ eden Miisliimanlarin Ulkenizde (Tiirkiye’de) yasamasim destekliyor musunuz?
1.( )Destekliyorum 2.( )Desteklemiyorum 3.( )Fikrim yok 4.( )Baska (yaziniz)...

20.Asagidaki hangi nedenlerden dolay: kiiciimsendiginizi (hor goriildiigiiniizii) ya da
ayrimcihiga ugradigimz diisiiniiyorsunuz? (sadece bu soruda birden fazla secenegi
isaretleyebilirsiniz.)

1.( ) Etnik kdkenimle (Azerbaycan Trki olmamla vb. gibi)

2.( ) Dil (Azerbaycan Tiirk¢esi konustugum igin)

3.( ) Dinimle (Miisliiman oldugum ig¢in)

4.( ) Mezhebimden dolay1

5.( ) Cemaat ya da tarikatimdan dolay1

6.( ) Cinsiyetimden dolay1

7.( ) Hig kiiglimsenmedim ve ayrimciliga ugramadim

8.( ) Diger(yaziniz ).................

21.Kimlik olarak kendinizi oncelikle asagidakilerden hangisiyle tammlamak istersiniz.
1.( )Mdasliman 2.( )Turk 3.( )Musluman-Tirk 4.( )Azerbaycanh 5.(
)Azerbaycan Tirk’i 6.( )Miisliman Azerbaycan Tirk’i  7.( ) SUnni Azerbaycan Tirkd
8.( ) Sia Azerbaycan Tiirkii  9.( )Diger(liitfen yaziniz )..........ccocveeneeene.

22. Siyasi koken olarak kendinizi nasil tammlarsimiz? 1.( )Liberal 2.( )Muhafazakér
3.( )Sosyal demokrat 4.( )Milliyetci (ulkiicl) 5.( )Sagce1  6.( )Solcu
7.( ) Milliyetci-Muhafazakar 8.( )Kominist 9.( )Islamec1 10.( )Laik 11.( ) Diger ...

23.Asagidaki seceneklerden oy verme durumunuzu belirtiniz? (sadece bu soruda
birden fazla secenegi isaretleyebilirsiniz.)
1.( )Milliyet¢i ve muhafazakar goriisii benimseyen bir partiye oy vermek gerekir
2.( )Milliyet¢i goriisii benimseyen bir partiye oy vermek gerekir.

.( ) Sadece dine 6nem veren bir partiye oy vermek gerekir.

.( ) Sosyal ve ekonomik programina giivenilen bir partiye oy vermek gerekir.

.( ) Sosyal demokrat degerlere 6nem veren bir partiye oy vermek gerekir.

( )Komiinist goriisii benimseyen bir partiye oy vermek gerekir.

() Oy kullanmtyorum.

8.( ) Diger (parti 1smi de yazilabilir) .........................

~NoOUTA W

24.Asagidaki kurum ve kuruluslardan hangisine gliveniyorsunuz? (Sadece bu soruda
birden cok secenegi isaretleyebilirsiniz.)
1.( ) Tarkiye Biyuk Millet Meclisi ~ 2.( ) Mahkemeler ve Adalet Sistemi  3.( )Polis
4.( )Asker 5. Politikacilar 6. Siyasi Partiler 7. Avrupa (Birligi) Parlamentosu
8.( )Birlesmis Milletler 9. ( )Baska (liitfen yaziniz).........cccccveeveuennens

25.Cocuklugunuzdan itibaren din ile ilgili bilgileri nasil edindiniz? (sadece bu soruda
birden fazla secenegi isaretleyebilirsiniz.) 1.( )Ailem  2.( ) Ortaokul ve
lisedeki din dersi 6gretmenleri  3.( ) Kur’an kurslar (yaz kurslar1)  4.( ) Televizyon
ve radyo programlari 5. Okudugum dini yaymlar 6. ( ) Katildigim dini sohbet,
cemaat, konferans vb.  7.( ) Internetten 8.( )Baska (litfen yazimiz )....................

26.Dini konularla ilgili bir probleminiz oldugunda 6zellikle nereye ve kime
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basvurursunuz?

uzman akademisyenlere 3.( )Mollalara 4.( )Cemaat veya tarikat onderlerine

6.( )Dini kitaplara 6.( )Diger (litfen yaziniz).......................

27.Dininiz?  1.( )islam  2.( )Hristiyan  3.( )Yahudi  4.( )Ateist
inancim var ama herhangi  bir dine mensup degilim. 6. ( )Baska (liitfen yaziniz )

1.( )Devletin Resmi Dini Kurumlarma  2.( )Din konusundaki

5.( ) Tann

28.Mezhebiniz? 1.( )Sunnit 2.( ) Hanefi 3.( )Sia 4.( )Caferi 5.( ) Alevi-Bektasi
6.(_ ) Hicbir mezhebe baglh degilim 7.(_ ) Cevap vermek istemiyorum 8.( )Baska ...

Asagidaki ifadelere (ciimlelere, sozlere) ne kadar katildiginizi; her

ciimlenin karsisindaki kutucuklarin icindeki numaralarin, sadece i | @
birinin, Gzerine g g D E E
carpi (x) koyarak belirtiniz S5/ E|2lsz
| EE|Z|2ES
Z|Z|E|5|ES
AR IR IR
T MM | MM |-
29. Misafirlikte kadn ile erkek ayr1 oturmalidir. 112(3|4]5
30.Eglenme, dinlenme amaciyla da olsa yapilan sosyal faaliyetlerde, 112034l s
dost toplantilarinda dini hassasiyetlerin gozetilmesine 6nem veririm.
31. Sosyal medyada, televizyon ve gazetelerde dini hassasiyetlere 112034ls
saygili olunmasina 6nem veririm.
32. Cocuklarinizin egitiminde diinyevi/mesleki egitimden o6nce dini 112134l s
egitime oncelik verilmelidir.
33. Okullarda verilen din egitimi yetersizdir. 112/3|4|5
34. Din egitimini devlet (milli egitim bakanlig1 ve diyanet igleri
baskanlig1) yerine vakif, dernek, cemaat, tarikat vb. sivil dini 112/3|4]|5
topluluklar verebilmelidir.
35. Cocuklar; bakima muhta¢ anne-babalarina bakmak i¢in gereken 112034l s
her tiirli fedakarligr yapmalidir.
36_.d"_l"oplumumuzun ahlaki yapisi dinden uzaklastik¢a daha da kotiiye 11234l s
gidiyor.
37. Diinya ve ahiretime faydasi olmayan (TV ve internette bos vakit 112034l s
gecirme, kahvede/kafede oyun oynama gibi) islerle mesgul olmam.
38. Eger dinimi yasama konusunda bulundugum yerde zorluk yasarsam, 112034l s
daha rahat yasayabilecegim baska bir yere taginirim/gd¢ ederim.
39. Blylye inanirim. 112345
40. Fala inanirim. 112(3|4]5
41. Tiirbe ve yatirlardan manevi yardim ve sifa beklerim. 1(12(3|4]|5
42. Cemaat gibi dini gruplari toplum i¢in faydali buluyorum 112(3|4]|5
43. Tarikat gibi dini gruplar1 toplum i¢in faydali buluyorum. 112(3|4]5
44. Bir erkek ile bir kadinin evlilik 6ncesi arkadaglik yapmasini dogru 1121314l 5
bulmam.
45. Es se¢iminde, esin dindar olmasina 6nem veririm. 112/3|4|5
46. Miisliiman bir erkek veya kadin, ateist birisiyle evlenebilir. 112(3|4]|5
47.|lki insanin aile hayatini yasamasi i¢in evlenmeye ve nikaha gerek 11234l s
yoktur.
48. Baz1 kadinlarin evlenmeden ¢ocuk sahibi olmasini dogru bulmam. | 1 | 2| 3| 4| 5
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49. Sperm bankasi yoluyla ¢ocuk sahibi olmay1 dogru bulmam.

50. Daha fazla ¢ocuk istemeyen bir kari-kocanin ¢ocugu aldirmasini
(yani kiirtaj yaptirmasini) dogru bulmam.

51. Doktorlar bebegin engelli dogacagini belirlemisse, kari-kocanin
cocugu aldirmasini (yani kiirtaj yaptirmasini) dogru bulmam.

52. Miisliiman bir kadin tesettiire uygun (dinin emrettigi sekilde)
giyinmelidir.

53. Kadinlarin hasema (tesettiir mayosu) ile denize girmelerini normal
karsilarim.

54. Baba evin reisidir ama ailevi kararlar, aile iiyeleriyle istisare
edilerek (konusularak) alinmalidir.

55. Miras paylastirmada Islam hukukuna gore hareket edilmelidir.

56. Cocuklarin es segiminde en son s6zii anne-babalar sdylemelidir.

57. Kadinlarin yeri evidir, kadinlar bir iste calismamalidir.

58. Ulkede issizlik sorunu varsa ige alimda erkegin kadina gore
onceligi olmalidir.

59. Universite egitimi, kiz ¢ocuktan ¢ok erkek ¢ocuk i¢in 6nemlidir.

60. Dinen kadinlar yonetici olmamalidir. .

61. Din, Allah ile kul arasinda kalmali, devlet idaresi dinin tesirinden
uzak tutulmalidir.

62. Anayasa ve diger kanunlar Kur’an ile ¢elismemelidir.

63.1lkogretimden sonra kiz ve erkek ¢ocuklar AYRI simiflarda egitim
gormelidir.

64. Ulkeyi yonetenlerin dini hassasiyetlerinin gli¢lii olmasini tercih
ederim.

65. Ulkenin yonetiminde tim kanun ve kurallar dinin hiikimlerine
gore dizenlenmelidir.

66. Oy kullanirken giivendigim dini grup dnderlerinin (tarikat, cemaat
liderlerinin) fikirlerini dikkate alirim.

67.Isimle ilgili siipheye diistiigiim bir konuda, din konusunda bilgili
birinden icazet ya da fetva(goris) alirim.

68.Dini kurallar ile isimin gerekleri birbiri ile ¢elisir ise dinimin
gerektirdigi yonde karar alirim.

69. Helal kazanilmissa, yiiksek standartlarda (liiks) bir hayat siirmenin
dinen sakincasi yoktur.

70. Aligveris yaparken firma sahibinin dindar olup olmadigina dikkat
ederim.

71. Riigvet alip-vermek giinah oldugu i¢in riigvet almamaliy1z ve
vermemeliyiz.

72. Hangi kosulda olursa olsun, faiz haramdir.

73. Sadece zaruret durumunda bankadan faizle kredi almakta bir
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sakinca yoktur.

74. Islam’da faizin yasak olmasi, ekonomik kalkinmanin 6niinde

engeldir. 2131415
75. Muslimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir devlette faizli banka 213(4| 5
olmamalidir.
76. Miisliimanlarin ¢ogunluk olarak yasadigi bir toplumda ekonomik 213(4| 5
sikintiya diisen bir kisi dost ve yakinlarindan borg bulabilmelidir.
77. Islerimizde elimizden geleni fazlasi ile yapip sonucu Allah’tan 213)4| 5
beklemeliyiz.
78. Bir dini cemaate iiye olmak insanlarin is iligkilerini olumlu yonde 213(4| 5
etkiler.
79. Allah vardir ve birdir. 2/3(4]|5
80. Hz Muhammed Allah’1n (cc) emirlerini insanlara ulastiran son 213(4| 5
peygamberdir.
81. Oliimden sonra dirilme gercektir ve ahiret hayati vardir. 2(3(4]5
82. Kur’an Allah tarafindan gonderilmis son ilahi kitaptir, bildirdigi 213(4| 5
her sey dogrudur
83. Her seyi yaratan ve idare eden Allah’tir. Fakat insan iyi veya koti 2134l 5
yonu kendisi secer ve bundan da ahirette sorumlu olur.
84. Melekler vardir ve yaptigimiz iyi ve kotii davranislar melekler 213(4| 5
tarafindan yazilmaktadir.
85. Allah’a inanmayan bir insan da yasaminda mutlu bir insan olabilir. 2(3(4]5
86.Ahlakli bir insan olmanin ahirette miikafatini/karsiligmi/odiilinii 213(4| 5
almak i¢in inanmak sart degildir.
87. Bir Misluman icki igerse gunahkar olur. 21345
88. Modern yasamda Islam’1n hiikiimlerini aynen uygulamak 2134l 5
imkansizdir.
89. Islam'in giiniimiiz sartlaria gore yeniden yorumlanmasi dini tahrif 2134l 5
eder (bozar)
90. Dini vecibeleri yerine getirmek toplumda kabul gérmemi sagliyor. 213(4]5
91. Toplu ibadetlere katilmaktan haz duyarim. (cemaatle namaz 2134l 5
kilmak, teravih namazi, kandil gecelerinde camiye gitmek vb.)
92. Isyerlerinde, okullarda ve devlet dairelerinde mescit olmasini o134l s
isterim.
93. Iste ¢alisma saatlerinin namaz ve iftar vakitlerine gore 2034l 5
diizenlenmesini isterim.
94.Allah’a yaklagmak icin ibadet sart degil, onemli olan kalp 21314l 5
temizligidir.
95. Hayatimda ve yasam tarzimda din onemlidir, kendimi dindar olarak o134l 5
goruyorum
96. Dindar insanlara guivenirim. 213(4]5
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Asagidaki ifadelerden durumunuza en uygun olanini, ifadenin
karsisindaki kutucugun icinde bulunana numaranin, sadece oI
birinin, icine carpi (x) koyarak belirtiniz. 2 g€ =S
oIS I1E ¥ |
I <|0 o
97. Giinde bes vakit namaz kilarim. 112345
98. Cuma namazi kilarim. 112/3(4]5
99. Bayram namaz kilarim. 12 41 5
100. Dinin uygun gordiigii mazeretlerin disinda Ramazan Ayi’nda orug 11203l4| s
tutarim.
101. Nafile ibadetleri (namaz, orug) yaparim. 112(3|4]5
102. Sadaka veririm, hayir igleri yaparim. 112(3|4]5
103. Hacca gittim / Ya da maddi guiciim yeterse giderim. 112(3[4]5
104. Umre hacct yaptim / Ya da maddi giiciim yeterse yaparim. 112/3(|4]|5
105. Zekat verdim / Ya da maddi glicim yeterse veririm. 112(3[4]5
106. Kurban kestim / Ya da maddi giiciim yeterse her yil keserim. 1(12/3|4]|5
107. Dua ederim. 112{3|4]|5
108. Cenaze merasimlerine katilirim. 1(12/3|4]|5
109. Kandil gecelerini diger giinlerden biraz daha farkli olarak (ibadet 112034l s
ederek, mevlit, Kur’an dinleyerek) dini agirlikli gegiririm.
110. Diigiin térenlerinde (slinnet veya evlilik) Kur’an, mevlit okuturum.| 1 | 2|3 | 4| 5
111. Dini topluluklarca (tarikat, cemaat vb.) yapilan sohbet vb. 11203l4| s
toplantilara katilirim.
112. Tiirbe, yatir ziyaretleri yaparim. 112/3|4]|5
ANKET BITTI.

ZAMAN AYIRDIGINIZ VE YARDIMLARINIZ iCiN COK TESEKKUR EDERIM.

Eger anket ile ilgili goriisleriniz ve eklemek istediginiz herhangi bir sey var ise asagiya
yazabilirsiniz:
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Ek 2. Mulakat

Kendini ve Arastirmay1 Tanitma:

Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi Bilim Dali
doktora tezi olarak tasarlanan Prof. Dr. Erkan PERSEMBE danismanliginda doktora 6grencisi
Riza KARABAG tarafindan yiiriitilen “Gogiin Azerbaycan Tiirklerinin Dini Hayat:
Uzerindeki Etkileri: Bakii ve Amasya Ornegi” adl1 bir tez ¢aligmast iizerinde ¢alistyoruz. Bu
kapsamda uygunsaniz sizinle de bir gériisme yapabilir miyiz? Izninize bagli olarak dijital kay1t
araclar1 kullamlacaktir. isminiz belirtilmeden vereceginiz cevaplar sadece bilimsel arastirma
kapsaminda kullanilacak ve kesinlikle gizli tutulacaktir. Cevaplarinizi igtenlikle belirtmeniz
ve her soruya cevap vermeniz arastirmanin amacina ulagsmasina yardimci olacaktir. Degerli
vaktinizi bizlere ayirmanizdan ve arastirmamiza yaptiginiz katkilardan dolayi tesekkiir ederiz

Isinma/baslangi¢

Kendinizi (isminizi sdylemeden) kisaca tanitir misiniz? Mesela, Yasimiz? Hangi
okullarda okudunuz? Hangi islerde calistiniz? Medeni durumunuz? Cocukluk yillarinizi
nerede gecirdiniz? Nerelerde (hangi iilkelerde, sehirlerde) bulundunuz? (Ulke veya sehir
degisikligini nigin yaptiniz?)

Biliyorsunuz bu arastrma Gé¢, Toplumsal Yapr ve Din arasindaki iliskinin Ug
Kugsaktaki Yansimalarini konu aliyor. Bundan sonra size gé¢, din ve sosyokiiltiirel hayat, aile
yasami, dinin siyaset ve ekonomi ile iliskisi ve son olarak sizin inanciniz ve dini yagantiniz ile
ilgili bir takim sorular soracagim.

1.BOLUM: GOC ve DIN. GOC’UN SOSYAL KULTUREL VE SIYASAL
YANSIMALARI

1. Atalariniz Tirkiye’ye nereden, hangi yillarda go¢ etti? Neden? Gocii nasil
gerceklestirdi? Hangi yontem ve gilizergdhi izledi? Tiirkiye’de ilk once nereye yerlestigini
biliyor musunuz? Siz gé¢ etmesini onayliyor musunuz? Neden? Tarihi Karakoyunlu Deresi
bolgesinde akrabalarimiz kaldi mi1? Bolgenin nerede oldugunu biliyor musunuz? Kalanlarin
akibetlerinin nasil oldugunu biliyor musunuz?

2. Tiirkiye’ye gociin Atalarinizin ya da sizin hayatinizi nasil etkiledigini diisiiniiyorsunuz
Azerbaycan’a gO¢ eden akrabaniz ise akrabalarimzin hayatim nasil etkiledigini
diisiiniiyorsunuz?

a.) Kiiltiirel agidan? (Mesela, hayat felsefesi, yasam tarzi, gelenek, orf, adet, milli ve
dini duygulara baglilig: gibi)

b.) Ekonomik ag¢idan? Mesela, meslek, is bulma durumlari, gelir, refah diizeyleri gibi)

c.) Dini agidan? (Dinlerine baghligi, unutmamalari, , 6zgiirce inang ve ibadetlerini
yapmasi gibi.)

3. Azerbaycan’da kalan Tirklerle Tiirkiye’ye go¢ eden akrabalari arasinda ne gibi
farklilagsmalar s6z konusudur?

a.) Kiiltiirel agidan? (Mesela, hayat felsefesi, yasam tarzi, gelenek, 6rf adet, milli ve dini
duygulara baglilig: gibi)

b.) Ekonomik acidan? (Mesela, meslek, is bulma durumlari, gelir, refah diizeyleri,
ekonomik hayatlarindaki dinin yerinin ne oranda etkisini gosterdigi gibi gibi)

c.) Dini agidan? (Dinlerine bagliligi, unutmamalari, , 6zgiirce inang ve ibadetlerini
yapmasi gibi.)

4. 3 ve 4. sorudaki farklilagmalar sizce ne dlciide gocle ilgilidir?

5. Gogilin lizerinden yaklasik 100 yillik bir siire gegti. Azerbaycan’daki Azerbaycan
Tiirklerinin yagsaminda bu siire zarfinda ne gibi siyasi-sosyal-dini-kiiltiirel kirilma donemleri
yasadiklarin1 diistiniiyorsunuz? Bu donemlerin etkileri nasil olmustur? Mesela, Sovyet
rejiminden Tiirk veya Miisliiman olduklar1 i¢in baski, tepki ve kotii muamele gordiiklerini
diistiniiyor musunuz? Rejim dinlerini 6grenmeye, cocuklarina dini egitim verilmesine,
ibadetlerini yapmalarina, camiye gitmelerine engel olduklarini diisliniiyor musunuz? Giindelik
yasamlarina, gelenek ve goreneklerine, inang ve dini yasantilarina ne gibi yansimalari oldu.
Bu durum sosyal yasantilarinda herhangi bir degisiklige yol agtigini diigiiniiyor musunuz?
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Dindar-miitedeyyin kesimlerin ezildigini diisiiniiyor musunuz? Nasil? Simdiki bagimsizlik
doneminde ezildigini diisiiniiyor musunuz? Bu konudaki bilgi ve diisiincelerinizi nereden
edindiniz? Ayrica bu gibi durumlarla siz ya da Atalarinizin Tirkiye’de karsilagtiklarini
diisiiniiyor musunuz?

6. Azerbaycan’da yasayan akrabalarinizin ge¢cmisleriyle simdiki (Bagimsizlik donemi)
durumlarin1 (Sovyet hakimiyeti ile simdiyi) kiyasladiginizda (devletinin din politikalarinda,
milli ve manevi degerlere verilen 6nem vs. gibi) hangi donemin devam etmesini isterdiniz?
Ni¢in? Ayrica bu agidan Tiirkiye icin de gecmisle glinlimiizii kiyaslayacak durumlarin
yasandigini diisiiniiyor musunuz?

2.BOLUM: SOSYAL VE KULTUREL HAYATTA DIN

7. Tirbe yatirlari nigin ziyaret edersiniz? (Eger kendisi ziyaret etmiyorsa ni¢in etmedigi
sorulabilir) Tiirbeye ¢aput baglama, adak adama, baglanma vb. gibi uygulamalar devam ediyor
mu? Yapiliyorsa neden yapiliyor? Bunlar Dinimize uygun/caiz midir? Tiirbeye baglanma ne
demektir? Anlatir misiniz? Tiirbeler, pirler ve seyitlerin olaganiistii bir giicii olduguna inaniyor
musunuz? Tiirbeden sifa bulunacagina inaniyor musunuz?

8. Anne-babaniz dini konularda size telkinlerde bulunur mu? Bu telkinler sizin dini
anlayis ve tutumunuzu etkiledi mi Nasil?

9. Biliyoruz ki cemaatler, tarikatlar ve benzeri olusumlar ve ¢esitli dini gruplar da var;
Sizce dinde bu gruplarin yeri nedir? (dinin bir olmazsa olmazi mi1?)

10. Sizce genel olarak cemaat drgitlenmelerinin toplumsal ve iktisadi (is) iliskilere
etkisi oluyor mu? Oluyorsa ne gibi etkisi oluyor? Dini toplantilarda ya da bulugmalarda is
konusulur mu, is baglanir m1? Yoksa Cami’ye ya da cemaate ig sokulmaz mi1? [konusmazsa]
Cemaatlerin okul yurt yaptirmasi, burs verip yoksullara yardim etmesine nasil bakiyorsunuz?

11. Cemaatlerin siyasi partiler ile iliskileri konusunda ne diisliniiyorsunuz? Burada
hangi gruplar hangi partileri destekliyorlar? Bu destek ne sekilde oluyor? Siz hi¢ bu tiir
faaliyetlere katildiniz mi1? Sovyet hakimiyetinde de cemaat ve tarikatlar var miydi? Siyasete
etkisi oluyor muydu? Oluyorsa nasil? Olmuyorsa neden?

12. Sizce dini 6rgutler sivil toplum 6rgutd olabilir mi?

13.Islam tek ise neden bu kadar ¢ok mezhep var? Hangisi en dogrusu? Neden? (elit)

14. Tirkiye’de her taraf cami ve camiler de namaz kilan insanlarla dolu. Ama birgok
Miisliiman riigvet yiyor, hile yapiyor, kandiriyor, devleti soyuyor, vergi kagirtyor, kul hakkina
giriyor ve her tiirlii glinahi isliyor. Avrupa’da ise kiliseler bog ama Hristiyanlar Miisliimanlara
gore daha diiriist, daha ahlakli, is ahlaklar1 daha iyi, herkes iginde diiriist¢e ¢alisiyor. Biitlin
bunlar1 goriince, yani Miisliimanlara baktiginizda bu dinden soguyor musunuz? Bir din
anlayis1 giizel ahlak {iretmiyorsa bu dine gonlii 1sinanlar1 yani Miisliiman olmay1 diisiinenleri
tereddiitte itiyor mu?. Ya da siz olsaniz bu dini kabul edebilir misiniz? Biitiin bunlarin sebebini
nede, vebalini kimde goriiyorsunuz? Sizce ideal bir Miisliiman yasantist nasil olmali?

3. BOLUM: AILEVI HAYATINDA DiN

15. Giinlimiizde kiyafet konusunda yasanan degisimi nasil degerlendiriyorsunuz? Bu
konuda onceki ile simdiki diisiinceleriniz arasinda bir fark var m1? Kamu is hayatinda, orta,
lise ve iiniversitelerde isteyenin baslarim &rtmesini (Islam’in 6lgiilerine gore giyinilmesini)
uygun buluyor musunuz? Neden? Siz ve aileniz giyiminizde Islamcin dlgiilerini dikkate alir
misimz? Giiniimiiz ¢cagdas toplumunda Islam’1n dl¢iilerine gére giyinilebilir mi?

4. BOLUM: SIYASAL HAYATTA DIN

16.Siyaset¢inin problemlere din eksenli yaklasmasi sizce dogru mudur? Bu sekilde
sorunlar ¢oziilebilir mi? Azerbaycan’da boyle bir siyaset¢i var m1? Siyasette dinin etkisi var
mi1? Ne gibi etkileri oluyor?

17. Dindar siyasetci sizce daha givenilir midir? Dindar siyaset¢i yolsuzluk yapmaz
mi1? (“Yapar” diyor ise o zaman dinin ne faydasi var?)

18. Sizce laiklik ne demek? (Din, Allah ile kul arasinda kalmali, kamu ve devlet diizeni
din kurallar ¢ergevesinde diizenlenmemeli ve devlet idaresi dinin tesirinden uzak tutulmali
midir?) Tirkiye’nin ve Azerbaycan’in laik bir iilke oldugunu diisiiniiyor musunuz? Sizce
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laiklik olmali m1? Nasil?

19. Tirkiye’nin gelecegini nerede goriiyorsunuz? AB, Rus-Cin, Ortadogu? Miisliiman
tlkeler, Turki Cumhuriyetler? Neden?

20. Miisliiman halklar arasinda kendinize en yakin ve en uzak gordiigiiniiz halklar
hangileridir?

5. BOLUM: INANC ALANINDA DIN

21. Islam’in iman esaslarinin tiimiine Kur’an-in tiim bildirdiklerini kabul ediyor
musunuz? Siipheniz ve tereddiitte kaldiginiz herhangi bir esas var mi1?

22. Hayat felsefenizin ve yasam tarzimzin sekillenmesinde dinin bir etkisi oldu mu?
Nasil? Cevap Hayir ise: Dinin sizin ailevi iktisadi, siyasi, sosyokiiltiirel yasantinizi
diizenlemede hicbir etkisi olmamali m1? Hayirsa: Size gore din nedir. Sadece Allah’a inanmak
ya da inanmamaktan mui ibarettir. inananina bir takim 6dev ve sorumluluklar yiiklemiyor mu?
Kisinin inang, ibadet, ahlak ve giindelik hayatina bir etkisi tesiri olmali m1 ya da olmamali mi1?
Neden? Nigin?

23. Islam’m giiniimiiz sartlarma gére yeniden yorumlanmasi dini bozar m1? Giiniimiiz
modern ¢aga uygun Islam yasanabilir mi? Sizce Islam giiniimiiz sartlarina gére nasil
yorumlanir.

24. Akil ve bilim ile her sey kavranabilir mi? Akil ve bilim ile inang arasinda celiskide
kaldigimiz oluyor mu? Kaliyorsaniz hangisini tercih ediyorsunuz? islamiyet’in en akilc1 ve
bilimle értiisen bir din oldugunu diisiiniiyor musunuz? Yoksa Islam inancinda sizce mantiksiz
veya gereksiz inang esaslar1 var mi1? Varsa hangileri

25. (Eger gorlisme uzamis, konusmaci sikilmig ise bu soru sorulmayabilir. Sonraki
soruya gegcilebilir.) Din bu diinyada karsilastiginiz ne tiir sorunlari ¢ézmenizde size yardimci
oluyor?

6. BOLUM: IBADET ALANINDA DIN

26. ibadetin gerekli olduguna inaniyor musunuz? Neden Siz namaz, orug, zekat hac,
kurban gibi ibadetleri yapabiliyor musunuz? Yapamiyorsaniz gerekli gérmediginiz i¢in mi,
ihmal ya da zaman sikintisindan mi1? Mesela

27. Ibadetin, dinin bir emri degil de bir kiiltiirel etkinlik, 6rf adet aliskanlik olarak
algilay1p yapanlarin oldugunu diisiiniiyor musunuz?

28. (Eger gorlisme uzamis, konusmaci sikilmis ise bu soru sorulmayabilir?) Ezanin
Tiirk¢e okunmasi ve Namazin Tiirk¢e kilinmasi konusunda ne diigiiniiyorsunuz? Neden?

7. BOLUM: EKONOMIK HAYATTA DIN

29. Faiz meselesine iligkin goriisiiniiz nedir? Faiz’in haram olduguna inaniyor
musunuz? (Akademik seviyesi ve bilingli olanlar i¢in: Enflasyon oraninda faiz almakta veya
vermekte bir sakinca goriiyor musunuz?) Banka kredisi kullanmay1 uygun buluyor musunuz?
Islam’in faizi yasaklamasi ekonomik kalkinmaya engel midir? Neden? Ayrica Faiz, icki,
riisvete karst misimiz? Evet, ise, dinen mi? Insanlik veya genel ahlak kurali geregi mi?

30. Bu sorularin diginda benim sormadigim sizin eklememek istedikleriniz var ise her
konuda yazabilirsiniz. Mesela Azerbaycan Karakoyunlu Tirk tayfalarinin biliyorsaniz
atalarmizin gog ettikleri Karakoyunlu Deresi’nde de olan, bilmiyorsaniz Amasya bdlgesinde
yasayan sadece Karakoyunlu Azerbaycan Tirklerine 6zgii 6rf adet gelenek gdrenek, inang
yasanti, yemek, kiyafet, oyunlar, diiglinler bayramlar... vs gibi aklimiza gelen hatirladiginiz
her her konudaki bildiklerinizi paylasabilirsiniz. Ayrica bu orf adet ve sair konularda
glinimiizde yasatilip yasatilmadigini da belirtmenizi istirham eder, yapacaginiz katkilardan
dolay1 ¢ok tesekkiir ederim.
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