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OZET

HALIFELIK VE SEYHULISLAMLIK KURUMU’NUN TARIHSEL ARKA
PLANI
Enes SADAN
Ondokuz Mayis Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali
Yiksek Lisans, Aralik/2021
Danisman: Prof, Dr. Israfil BALCI

Islam tarihinin en énemli konularindan biri de imamet/hilafet meselesidir. Hz.
Peygamber’in vefatiyla Sakife’de baslayan baskanlik tartismalari her donem farkl
yonleriyle bir sorun olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ozellikle siyasi olaylarin
dini/itikadi bir yone doniismesi, Islam tarihgilerinin objektif kalmasimi
zorlagtirmaktadir. ilk dort halife doneminde birbirinden farkli baskanlik segimleri
uygulanmisken; Muaviye ile birlikte saltanat sistemi hakim olmustur. Emeviler ve
Abbasiler donemlerinde hanedanin devamliliginin saglanmasi i¢in din, mesruiyet arac1
olarak goriilmiistiir. Emevilerin baski rejimine kars1 isyan hareketleri vuku bulmus ve
Sia’nin imdmet doktrininin dogmasina sebep olmustur. Sia’nin Ehl-1 Beyt kavrama,
Emeviler tarafindan Kureysilik formuna; Sia’nin Imamet doktrini ise -Abbasiler
doneminde yazilmaya baslanan Islam tarihi kaynaklarinda- hilafete kutsallik
atfedilmesine neden olmustur.

Osmanlinin Memliklara son vermesine kadar Islam diinyasinda bir¢ok devlet
kurulmustur. Abbasilerin siyasi giiciinii kaybettigi 10. yiizyilda, Abbasi hilafetinin
yani sira Misir’da Sii Fatimiler ve Endiiliis’te Endiiliis Emevi Devleti halifelik
iddiasinda bulunmustur. Genel olarak bu devletler siyasi giicii nispetinde boyle bir
iddiada bulunmuslarsa da, uzun siire giicli elinde bulunduramadiklar1 i¢in halifelik
Selguklu ve Memlikiler himayesinde Abbasilerde devam etmistir. Selguklunun
bakiyesi olarak Osmanli Devletinde dini yapi, diger Islam devletlerinden farkli bir
konum arz etmektedir. Kurulusundan itibaren gazilik misyonuyla hareket eden
Osmanlilar, giicii nispetinde halife unvanin1 da kullanmislardir. I. Selim’den itibaren
alemstimul hilafet silsilesi de Osmanli hakimiyetine ge¢mis ve ilga edilinceye kadar
halifelik Osmanli hanedaninda kalmistir. Osmanlida dini yapi seyhiilislamlik kurumu
iizerinden saglanmaktadir. Bu bakimdan olduk¢a 6nemli bir konum arz eden
seyhtilislamlik, II. Mehmed (Fatih) doneminde kurumsallasmis ve devletin
yikilmasina kadar aktifligini korumustur.

Islam devlet baskanligi hakkinda ilk dért halifeden Osmanliya kadar kiilli bir
bakis agis1 sunan bu calisma, imamet/hilafet telakkisi hakkinda farkl bir pespektif
sunmaktadir. Seyhiilislamlik kurumu baglamimda da kurulusundan yikilisina kadar
Osmanlida etkili olan dini yap1 hakkinda bilgi vermektedir.

Anahtar Sozciikler: Islam tarihi, Halifelik, imamet, Seyhiilislamlik, Saltanat.



ABSTRACT

HISTORICAL BACKGROUND OF THE CALIPHATE AND
SHEIKHULISLAMIC INSTITUTION
Enes SADAN

Ondokuz Mayis University

Institute of Graduate Studies
Department of Islamic History and Arts

Master, December/2021
Supervisor: Prof Dr. Israfil BALCI

One of the most important issues in the history of Islam is the issue of
imamate/caliphate. The presidential debates, which started in Sakife with the death of
the Prophet, appear as a problem with different aspects in every period. In particular,
the transformation of political events into a religious/theological direction makes it
difficult for Islamic historians to remain objective. While different presidential
elections were carried out during the first four caliphs; The sultanate system dominated
with Muawiya. In the Umayyad and Abbasid periods, religion was seen as a means of
legitimacy to ensure the continuity of the dynasty. Revolt movements against the
oppressive regime of the Umayyads took place and led to the emergence of the Shia
doctrine of imamate. The concept of Ahl al-Bayt of Shia was converted to the form of
Quraysh by the Umayyads; The Shia’s doctrine of Imamat, on the other hand, has led
to the ascription of sanctity to the caliphate in the sources of Islamic history, which
began to be written in the Abbasid period.

In the 10th century, when the Abbasids lost their political power, in addition to
the Abbasid caliphate, the Shiite Fatimids in Egypt and the Andalusian Umayyad State
in Andalusia claimed the caliphate. In general, although these states made such a claim
in proportion to their political power, since they could not hold the power for a long
time, the caliphate continued under the auspices of the Seljuks and Mamluks. As the
remnant of the Seljuks, the religious structure in the Ottoman Empire has a different
position from other Islamic states. Acting with the mission of being a veteran since its
establishment, the Ottomans also used the title of caliph in proportion to their power.
Since Selim, the entire caliphate succession passed under Ottoman rule, and the
caliphate remained in the Ottoman dynasty until it was abolished. The religious
structure in the Ottoman Empire is provided through the institution of sheikh al-Islam.
In this respect, the sheikh al-Islam, which has a very important position, was
institutionalized during the reign of Mehmed (Fatih) and remained active until the
collapse of the state.

This study, which offers a general perspective on the Islamic presidency from
the first four caliphs to the Ottoman Empire, presents a different perspective on the
imamate/caliphate concept. In the context of the institution of sheikh al-Islam, it gives
information about the religious structure that was effective in the Ottoman Empire
from its establishment to its collapse.

Keywords: Islamic history, Caliphate, Imamah, Sheikh al-Islam, Sultanate.
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1. GIRIS

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan siirecte miisliimanlarin karsilastigi ilk
problem baskanlik sorunuydu. Literatiirde imamet ve hilafet tartismalari olarak
karsimiza ¢ikan bu sorun, Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren baslamis gibi goziikse
de, esasen Sii ve Siinni gelenegin olusumu ve ortaya ¢ikmasindan sonra giindeme
gelmis bir meseledir. Abbasilerden itibaren yazilmaya baslayan Islami kaynaklarda,
geriye doniik bir mesele olarak ele alinmis ve IslAim diinyasinn siyasi olarak
ayrismasindan sonra aktiiel degerini hep korumustur. Donemsel ve mekansal
farkliliklara gore tartisilan konunun mahiyetinde de farkliliklar arz etmekle birlikte,
din ve siyaset iliskisi bu tartismalarda aktif bir rol oynamustir. Islam tarihine dair
eserlerde genis bir yer bulan bu tartigmalara yogunlagsmaktan ziyade farkli bakis agilar1

cergevesinde anlamaya ve kavramaya yonelik bilgiler sunmay1 hedeflemekteyiz.

Hz. Peygamber’in kendisine halef belirlemeden vefat etmesinden sonra Beni
Sa‘ide’de baslayan baskanlik tartigmalari, Araplarmm kendi tecriibeleriyle
olusturduklar1 hilafet kurumu olarak ortaya ¢ikmistir. S6z konusu bu kurum
Abbasilerin yikilisiyla beraber islevselligini yitirmigse de Memlukilerin kurdugu
sO0zde halifelikle beraber daha sonra Osmanli Devletine intikal etmis ve Cumhuriyetin

kurulmasina kadar sembolik olarak varligini stirdirmiistiir.

Devlet bagkan1 olarak halifeye bicilen rol tarihi siire¢ icinde bir¢ok degisiklige
ugramustir. Hilafet ve hakimiyet meselesi baslangicta dini olmaktan ziyade diinyevi
anlamda idari makam konumundayken, 6zellikle Abbasi halifelerinin kendilerine dini
statii vermelerinden sonra giderek dini bir otorite gibi de telakki edilmis ve adeta
miislimanlarin  manevi temsilcisi olarak yorumlanmistir. Hulefa-yi Rasidin
doneminde halifeler se¢cim/biat veya halef/istihlaf yOntemiyle basa gelirken,
Emevilerden itibaren verasetle intikal eden bir saltanat sekline doniismiistiir. Ik dort
halife doneminde idari islerde istisare ve slira 6n planda iken sonraki devirlerde saray
ve destekeileri tarafindan gostermelik biat alma gelenegi ihdas edilmistir. Yine ilk
donemlerde gayr-1 miislimler ve mevali unsurlar hukuki ve sosyal haklar yoniinden
esit kabul edilirken Emevilerle birlikte ikinci smif vatandas muamelesi uygulanmaya
baslanmistir. Emeviler doneminde miilk-devlet anlayis1 uygulamaya konulmusken,
Abbasilerde dine dayali devlet politikasi uygulanmigtir. Boylece hilafete uluhiyet

misyonu atfeden Abbasiler, hanedanliklarinin devamliligini saglamistur.



Abbasi halifeleri Sia’nin imamet doktrinine karst kendi iktidarlarmni tahkim
etmek i¢in hilafet kurumuna dini statli kazandirirken kendilerini de en yetkili otorite
olarak konumlandirmislardir. Boylece baslangigctan Abbasilerin ikinci donemine kadar
halifeler tek ve en yetkili otorite statiisiindeyken, Abbasilerin ge¢ doneminden sonra
halifelerin otoriteleri hayli zayiflamigs ve Mogol istilasi ile beraber yikilmistir. Her ne
kadar Mogollar1 durduran Memlukiler, Misir Abbasi Halifeligini kurmus olsa da, artik
bu kurum tamamen islevselligini yitirmis ve bir nevi kukla halifelik olarak devam
etmistir. Osmanli padisah1 Yavuz Sultan Selim’in 1517 yilinda Misir’1 ele
gecirmesinden sonra, alemsiimul hilafet silsilesi Osmanli Devletinin hakimiyetine

gecmistir.

Kurulusundan itibaren efdalii’l-guzdt ve’l-miicahidin prensibiyle hareket eden
Osmanl padisahlar1 kendilerini miisliimanlarin hamisi ve Islam’m koruyucusu olarak
gérmiislerdir. Devletin ihtisamli giiciinii kaybettigi ve ¢okiis donemine girdigi II.
Abdiilhamid déneminde hilafetin manevi otoritesinden yararlanmak isteyen Osmanli,
iilke icinde ve disinda kamuoyu baskisi nedeniyle basarili olamamistir. Netice
itibariyle Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu rejimi tarafindan once saltanat daha sonra

ise hilafet kaldirilmistir.

1.1. Cahsmanin Konusu

Bu calismada iki 6nemli konu hakkinda bilgi verilmistir. Bunlardan ilki Hz.
Peygamber’in vefatiyla miisliimanlarin din ve diinya islerini deruhte etmek i¢in
olusturulan devlet bagkanlig1 meselesidir. Literatiirde devlet bagskanlig1 imamet/hilafet
meselesi baglaminda degerlendirilmektedir. Bu c¢alisma imamet/hilafet kurumu
cercevesinde devlet baskanliginin tarihsel siire¢ icinde ortaya cikisi ve gecgirdigi

evrelere odaklanmaktadir.

Calismada ele alinan bir diger konu ise Osmanli Devletinde II. Mehmet (Fatih)
doneminde kurumsallasmaya baslayan seyhiilislamlik makamidir. Kurulusundan
itibaren gaza politikasiyla hareket eden Osmanlida dini yap1 seyhiilislamlik kurumu
ile saglanmistir. Seyhiilislamin en temel gorevi, kendisine sorulan sorular hakkinda
dini hitkmii agiklayan fetvalar vermektir. Ancak gorev ve sorumluluklari Osmanlinin
kurulus, yiikselme, duraklama ve ¢okiis donemlerinde farklilik gostermektedir. Fatih
doneminden itibaren resmi olarak seyhiilislamlik kurumu tesis edilmis, II. Bayezid,

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni dénemlerinde ise kurumsallagsma tamamlanmustir.



Osmanlinin yiikselis doneminde dirayetli seyhiilislamlar devletin gelisiminde
oldukga 6nemli bir konum arz etmistir. Devletin duraklama ve gerileme donemlerinde
ise dirayetsiz seyhiilislamlar bu siireci hizlandirmistir. Netice itibariyle seyhiilislamlik
kurumu, Osmanlnin yikilmasiyla kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan Once
Ser‘iyye ve Evkaf Vekaletine doniistiiriilmiis, daha sonra 1924’te hilafetin ilgasiyla
birlikte bu vekalet de kaldirilarak Diyanet Isleri Reisligi kurulmustur.

Osmanli Devleti seyhiilislamlik kurumunu benimsemekle beraber, 6zellikle
yikilis doneminde halifelik kurumunu da yeniden canlandirmayi ve bu baglamda
padisahlarin biitiin diinya misliimanlarinin dini/manevi lideri oldugunu kabul
ettirebilmeyi hedeflemistir. Ozellikle II. Abdulhamid’in attigi bu adimlar hilafet
kurumunu tekrar diriltmeye yetmemistir. Sonugta hilafet kurumu ile seyhiilislamlik
kurumlarinin dini manevi otorite olmalari, her iki kurumun Osmanlida bir arada
bulunmasi, bunlarin statiileri ve oynadiklari role dair detaylar bu ¢caligmanin ele alacagi

konularin ana ¢ergevesini olusturmaktadir.

1.2. Cahsmanin Amaci ve Yontemi

Calismanin amaci hilafet kurumunun tarihsel statiisiine deginildikten sonra, ayni
zamanda miislimanlarm manevi lideri gibi telakki edilen veya sunulan konumunu
irdelemek, boylece Osmanli Devletinin son doneminde seyhiilislamlik kurumunun
yaninda ilave olarak ikinci bir manevi otorite makami olarak tesis edilmeye ¢alisilan
hilafet kurumunun oynadigi rolii irdelemektir. Boylece yer yer aktiiel tartisma olarak
giindeme gelen hilafet kurumunun manevi otorite olup olamayacagi yoniindeki

tartigmalara yasanan tarihi tecriibe iizerinden bir 151k tutmay1 hedeflemekteyiz.

Arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Oncelikle literatiir taramasi
yapilmis, boyle bir konunun bilimsel anlamda calismaya deger olup olmayacagi
meselesi ele alinmigtir. Bu baglamda konumuza yakin ¢calismalar taranip incelenmistir.
Konunun calisilmasina karar verildikten sonra klasik literatiir taramasi yapilmistir. Bu
baglamda hem siinni gelenekteki hilafet kurumuna dair eserler hem de sii gelenekteki
imamet doktrini veya kurumuna dair eserler ve mezhepler tarihi ile ilgili kaynaklar
taranmig ve gerekli bildiler derlenmistir. Seyhiilislamlik kurumu da benzer bir
yontemle incelendikten sonra iki kurumun Osmanli Devletindeki konumu ve

islevselligi ele alinmis ve bu siiregten sonra eseri yazma asamasina gecilmistir.



1.3. Cahsmanin Kapsami

Calismanin ana ¢ergevesini ilk dort halife doneminden itibaren Emeviler,
Abbasiler, S1i Fatimiler, Endiiliis Emevileri, Memlukiler ve Osmanli donemlerindeki
halifelik kurumunun statiisii olusturmaktadir. Birinci béliimde anilan tarihi siire¢ ana
hatlariyla ortaya konmustur. Ayrica konunun anlagilmasina katki sunacagi
diistincesiyle halife/hilafet kavraminin sekillenmesinde etkili olan amiller ele alinip
ortaya konulmus, bdylece imamet ve hilafet kavramlarmin kurumsal statiiye

doniistiiriilmelerinin arka plani gozler oniine serilmistir.

Ikinci boliimde siyasi ve toplumsal alanda yasanan gelismelerin imamet/hilafet
kurumu {izerindeki etkileri irdelenmistir. Islam’in ilk dénemlerinde baslayan siyasi
ayrisma ve catigmalar neticesinde olusan firkalar, imamet ve hilafet kurumunun
sekillenmesinde de kendilerine has diisiince veya iddialar ortaya koymuslardir. Bu
itibarla Siinniligin yam swra $ia, Miutezile ve Harici geleneklerin imamet/hilafet
anlayislar1 irdelenmistir. {lave olarak bu boliimde Islam diinyasinin yetistirdigi dnemli
alimlerden Maverdi (81. 1058), Ciiveyni (81. 1085) ve ibn Haldn (6l. 1406) gibi

otoritelerin imamet/hilafet konusunda fikirlerine de yer verilmistir.



2. HALIFELIK KURUMUNUN ORTAYA CIKISI

Hz. Muhammed’in kendisine bir halef belirlemeden vefat etmesinden sonra
miisliimanlar din ve diinya islerini deruhte edecek bir devlet bagkanina ihtiya¢ duydu.
Bu dogrultuda Beni Sa‘ide’de yapilan baskanlik miizakerelerinde Hz. Ebt Bekir
baskan se¢ildi. Hz. Eb Bekir’le baslayan devlet baskanhigi gorevine Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali birbirinden farkli yontemlerle geldiler. Ilk dért halifeyi kapsayan bu
donem Hulefd-yi Rdsidin® olarak adlandirilmaktadir. Dort ayri halifenin idarede
bulundugu bu donem bir biitiin olarak degerlendirilse de, esasen bu donemi kendi
icinde degerlendirebilecek 06zelliklerin bulundugunu hatirlatmakta yarar vardir.
Ornegin Hz. Osman donemindeki ydnetim anlayisi ile ilk iki halife donemindeki
yonetim anlayisi birbirinden ¢ok farklidir. Keza Hz. Ali donemi de yine bazi yonleriyle
kendine 6zgii uygulamalarla dikkat ceker. Halifelerin kendi donemlerindeki uygulama
veya idare anlayisinin kendine 6zgii yapisindan s6z edilse de, 6zellikle Hz. Osman
doneminden itibaren eski kabilecilik geleneginin izlerini tasiyan bir anlayis
uygulanmis ve bu durum miiteakip siiregte Islim toplumunun pargalanmasina kadar
gelisecek olan olaylarin ilk adimi1 olmustur. Zira kabilecilikle beraber gelen anlayisa
kars1t muhalefet gecikmemis ve muhalif kitlelerin gériislerini destekleyen yeni gruplar

ortaya ¢ikmustir.

Hilafetin saltanat sistemine gegtigi Emeviler donemi, din-devlet, iktidar-giig
iligkisi, i¢ c¢atismalar, topraklarin genigslemesine bagh olarak zenginligin artmasi,
miislimanlarin olaylar karsisinda tavri gibi bir¢ok noktada farkli tezahiirler arz
etmektedir. Ozellikle Muaviye’nin, oglu Yezid’i veliaht tayin etmesi, hilafet
sisteminin 6zilinde gergeklesen biiylik bir degisikligi beraberinde getirmis ve hilafet
saltanata donlismiistiir. Cabiye toplantisiyla birlikte ise veliahtlik sistemi yayginlk

kazanmustir.

Emevilere tepki olarak ortaya ¢ikan Abbasiler ise bes asirlik uzun bir siire bu
makami korumakla birlikte hilafet makami gii¢ ve niifuzunu kaybetmistir. Deyim

yerindeyse bu makam hem devlet i¢indeki hanedan devlet idarecilerinin hem de

! Hulefd-yi Rasidin tabirinden ilk dért halifenin kastedildigini kabul edenlerin yani sira diger miisliiman
halifelerin de bu gruba girdigini ileri siirenler olmustur. Bunlardan bazilar1 Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz’i besinci rasid halife olarak adlandirmislardir. Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 18, TDV Yayinlar1, Istanbul 1998, s. 325,

2 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri),
cev. Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul 2005, s. 20.
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hakimiyet alanit digindaki miisliman devlet sultanlarmm bagliliklarmi bildirerek
iktidarlarna mesruiyet kazandirdiklar1 dinsel bir sembol haline doniismiistiir.
Ozellikle de Abbasilerin birinci asrindan sonraki siirecte halifenin siyasi otoritesi
giderek zayiflamistir. Emeviler doneminde merkezi otoriteye karsi alternatif hilafet
girigimleri olmus ve bir¢ok isyan yasanmigsa da bunlar basarili olamamistir. Ancak
Abbasilerin birinci asrindan sonra bir yandan hilafete bagh hanedan devletler ortaya
cikarken bir yandan da Endiiliis’te Emeviler, Misir’da ise Sil Fatimiler alternatif

halifelikler olarak ortaya ¢ikmustir.

Hilafet kurumunun tarihi seriivenine dair detaylara gegcmeden 6nce, bu kurumla
ilintili olarak imamet ve hilafet kavramlarina kisaca deginmek istiyoruz. Miiteakiben
Hz. Muhammed’in (S.a.v.) vefatiyla baglayan Hulefa-yi Rasidin, Emeviler, Abbasiler,
Fatimiler, Endiiliis Emevileri ve Memluklardaki halifeligin tarihi seyrine dair ana

cerceveyi ele alacagiz.
2.1. Iimamet ve Hilafet Kavramlan

Imam kavranu sozliikte “namazda kendisine uyulan kimse, énde bulunan, 6n
ayak olan, bir mezhep kuran veya Hz. Ali neslinden gelenler’® vb. anlamlara
gelmektedir. Ali neslinden gelenler i¢in kullanilan bu sifat daha ¢ok idarecilik ve
manevi 6nder anlamma gelmektedir. Imamm sevk ve idare ettigi toplum ise iimmet
kelimesiyle karsilanmistir. Bu durumda imam, iimmet idaresini {istlenen kisi, imamet
ise imamin tizerine aldig1 gorev olarak nitelenmistir. Terim olarak ise Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gdrevi olarak

tarif edilmistir.*

Hilafet veya halife/halef ise sozliikte, “birinin ya da bir seyin arkasindan gelen,
onun yerine gegen, birinin Sliimii veya acziyeti sebebiyle onu temsil eden, yerine
gectigi kimsenin yapmis oldugu isi yiiriiten kimse; peygamber vekili olarak Islam’
koruma vazifesi;® yardimcilik ve stajyerlik gibi anlamlara geldiginden de
bahsedilmistir.® Terim olarak ise Hz. Peygamber’den sonra miisliimanlar1 “sevk ve

idare etmek” ve bu baglaminda devlet baskanligi ya da idareci gibi anlamlara

3 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara 1970, s. 516.

4 Mustafa Oz ve Avni Ilhan, “Imamet”, Tirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV
Yayinlari, istanbul 2000, s. 201.

5 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, iz Yayncilik, Istanbul 1996, s. 492.

® Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, s. 441.
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gelmektedir.’

Imamet ve hilafet tartismalar1 Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren baslamus
gibi goziikse de esasen sii ve siinni gelenegin olusumu ve ortaya ¢ikmasindan sonra
giindeme gelmistir. Bir anlamda geriye doniik bir mesele olarak baslamis ve Islam
diinyasinin siyasi olarak ayriliklar yasamasindan sonra da giindemini korumustur.
Donemsel ve mekansal farkliliklara gore tartisilan konunun mahiyetinde de farkliliklar
olmustur. Din ve siyaset iliskisinin aktif bir rol oynadigi bu tartigmalardan ziyade,
konuyu farkli bakis agilar1 ¢ergevesinde anlamaya ve kavramaya yonelik bilgileri

vermeyi hedefliyoruz.

Stinni gelenekten farkli olarak $ia imadmet kurumunu idareciligin yaninda ayni
zamanda akidelestirmis ve bir inan¢ doktrinine doniistirmiistiir. Hatta temel inang
esaslarindan birisi olarak kabul etmislerdir. Temelde idari kurum gibi goriinse de
Sia’nin olusturdugu imamet doktrini hem yap1 hem de islevselligi yoniiyle hilafet
kurumundan olduk¢a farklidir. Ornegin Sii imamlarm yetkiyi ilahi otoriteden

aldiklarina inanilmaktadir. Nitekim bu yiizden imam se¢imle igbagina gelmez.
2.2. Dort Halife Doneminde Hilafet Kurumu

Hz. Muhammed’in (S.a.v.) 6liimii ile birlikte Arap toplumunda idarecinin kim
olacagi sorusu giindeme gelmis ve sahabe arasindaki ilk tartigmalar yasanmistir. Hz.
Muhammed’in kendisinden sonra birisini vekil birakmamasi, tartismanin ortaya
¢tkmasinin temel nedenlerindendi. Zira ensar kendi arasindan, muhacirler ise kendi
iclerinden birisinin idareci se¢ilmesini istiyordu. Sonugta muhacirlerin ileri stirdiigii
gerekgeler daha ikna edici bulunmus ve boylece idareyi ele gegirmislerdir. Bu yap1
ilerleyen siirecte Kureys merkezli bir tekele doniisiince alternatif halifelik denemeleri

olmussa da bu yap1 degismemistir.

Islam 6ncesi dénemde kabileler halinde yasayan Araplar, Hz. Muhammed’in
Medine’de site dlceginde bir devlet veya siyasal yap1 kurmasindan sonra yavas yavas
merkezi otorite etrafinda birlesmeye baslamiglardir. Bu yap1 her gecen giin giderek
giiclendigi gibi 6zellikle Mekke’nin fethinden sonra daha da gelismis ve Arabistan’in
degisik bolgelerindeki kabileler gelip Hz. Muhammed’e boyun biikmek zorunda
kalmiglardir. Boylece Hz. Muhammed hem peygamber hem de Arap toplumunun

idarecisi konumuna gelmistir. Onun vefati ile birlikte risalet gérevi bitmisse de, siyasi

7 Ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, C. I, Dergah Yayinlar1, istanbul 2007, s. 428.
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otoritesinin ne olacagi konusu belirsiz kalmistir. Bu yilizden vefat eder etmez, idari
gorevi veya onun idarecilik sifatimin ne olacagi sorusu tartisma konusu olmustur.
Nitekim Sakife’de yapilan miizakereler neticesinde Hz. Eba Bekir’in idareci

secilmesine karar verilmistir.
2.2.1. Hz. Ebii Bekir Donemi (632-634)

Islam 6ncesinden beri Hz. Muhammed’in yakm dostu olan Hz. Ebd Bekir,
risaletten sonra da en yakinindaki isimdi ve ayni zamanda en biiylik destek¢ilerindendi.
Yakimlik Hz. Aise’nin evliligi ile beraber daha da pekistirilmistir. Keza Hz. EbG Bekir,
Hz. Peygamber’e hicret arkadasligi yapmis ve bu konumu nedeniyle her zaman 6zel
bir yere sahip olmustur. Hz. Peygamber hastalandiginda cemaate namaz kildirmasi
icin Hz. EbG Bekir’t gorevlendirmis ve imam olmasini emretmistir. Onun en az on

yedi ile en gok altmis vakit namaz kildirdig1 iddia edilmistir.®

Hz. Peygamber’in (S.a.v.) vefat:1 iizerine ensar, muhacirlere haber vermeden
iclerinden birini bagkan olarak se¢mek {izere Sakifetu Beni Sa‘ide’de toplanmus,
akabinde Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Ebsi Ubeyde b. Cerrah bu toplantiya katilmis ve
burada yapilan miizakereler sonucunda EbG Bekir’in idareci se¢ilmesinde karar
kilmmustir. Ensar ilk Once idarecilik konusunda israrci olmugsa da muhacirlerin
gerekgeleri daha ikna edici bulunmus ve geri adim atmak zorunda kalmistir.® Boylece
Rastlullah’in yoneticilik gorevini tistlenen Ebi Bekir miiminlerin idarecisi olarak en
iist otorite olarak kabul edilmis ve Abbasiler donemine dogru giderek dini ve kurumsal

bir kimlik kazanmuistir.

Hz. Ebl Bekir’in hilafet makamma gelisiyle ilgili hadis literatiiriinde birgok
rivayet mevcuttur. Bu konuda meshur olan rivayet ise su sekildedir: “Hz.
Muhammed’in kendisine bir halef belirlemeden vefatiyla birlikte ensar, Beni
Sa‘ide’de toplanarak Sa‘d b. Ubade iizerine goriis birligine varmak tlizereyken Hz. Eb
Bekir, Hz. Omer ve Ebi Ubeyde b. Cerrah toplant1 yerine geldi. Hz. Ebf Bekir, ensarim
dindeki 6nemi ve konumundan bahsettikten sonra Hz. Peygamber’in kendi aralarindan

¢iktigma atifla, onun yerine idarecilik gorevinin de muhacirlere ait olmasi gerektigini

8 Mustafa Fayda, “Eba Bekir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 10, TDV Yaynlari,
Istanbul 1994, ss. 101-108.

® Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, ¢ev. Abdulhalik Bakir, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2001,
ss. 27-32.



sdylemistir.”°

Rivayette ayrica Kureys’in Arap kabileleri arasinda merkezi bir konumda
oldugu, bu kabile disindan ¢ikacak bir baskana diger Arap kabilelerinin itibar
etmeyecegi ve bu nedenle idarenin Kureys’e ait bir hak oldugu yoniinde iddialar
dillendirildigi de ileri siiriilmiistiir. Ancak bu iddialar geriye doniik kurgular
niteligindedir. Hz. EbG Bekir’in o giin ileri slirdigii tez, yukarida da belirtildigi iizere
Hz. Muhammed’in Kureys kabilesine mensup olmasi nedeniyle halifenin de bu
kabileden olmasi gerektigi yoniindedir. Ancak daha sonra bu gerekce hildfetin
Kureysiligi tezine doniistiiriilecektir. Nitekim bu iddiaya istinaden “Imamlar

Kureystendir”!! iddias1, hadis formuna sokularak hararetle savunulmustur.'?

Beni Sa‘ide’de Hz. Ebi Bekir’e biat edilmekle beraber, ensardan ve Kureys
icerisinden bazi muhalif seslerin yiikseldigini unutmamak gerekir. Hasimogullari, Hz.
Muhammed’e yakmlhigi gerekcesiyle hilafetin kendilerine ait olmasi gerektigini
diisiinliyordu ve bu nedenle Hz. Ali’nin emirlik makamimna getirilmesini

savunuyordu.® Degisik kabilelerden de bazi kisiler ayn1 goriisii savunmustur.

Ensarin Hazrec koluna mensup olanlarin 6nemli bir bolimii de Sa‘d b.
Ubade’nin olmasmi istemistir. Hz. Ali daha sonra biat etmisse de, Sa‘d b. Ubade
muhalif kalmis ve bir daha topluma karismamustir.* Kimi yorumlara gére Hz. Eba
Bekir Islam’daki konumu, muhacirlerden olmasi, Hz. Peygamber’e yakim arkadaslik
etmesi gibi amiller nedeniyle baskan olarak tanmmustir. Hatta Rastlullah’in hastaligi
sirasinda namaz kildirmakla gorevlendirilmis olmasmin da biatte etkili oldugu

sOylenir. Bu arada onun Hazrec kabilesinin damadi oldugunu da hatirlatalim.

10 {bn Hisam, Siret-i Ibn Hisdm, gev. Hasan Ege, C. IV, Kahraman Yayinlar, Istanbul 2006, s. 416; ibn
Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ¢ev. Cemalettin Saylik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, ss. 27-
32.

W el-Es‘ari, Makalatii’'lI-Islamiyyin, ss. 27-28.

12 Ensarin ileri gelenlerin Hazrecli Sa‘d b. Ubade, baskanligin kendi hakki oldugunu diisiinerek ilk iki
halifeye biat etmemistir. Hatipoglu’na gore halife namzedi bir sahabenin mevcudiyeti dahi kildfetin
Kureysiligine dair sarf edilen hadisin olmadigma bir delil teskil ettigini belirtmektedir. Sa‘d,
Cahiliyye’de okuyup yazmasi olan nadir kimselerden olmakla birlikte Akabe’ye de istirak etmistir.
Bedir harig biitiin seferlerde Hz. Peygamber ile beraber bulunan Sa‘d, fmamlar Kureys tendir hadisini
duyup, bu peygamber emrine sirt cevirmesi miimkiin degildir. Mehmet Said Hatipoglu, “Islam’da Ilk
Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, 4UIFD, 0/23, 1979, s. 161; Beni Sa‘ide’de gecen olayla
ilgili rivayetler icin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, ¢cev. Mehmet Keskin, C. V, Cagr1 Yaynlari,
Istanbul 1994, ss. 420-433.

13 Ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 35-42.

14 Mustafa Fayda, “Hz. Peygamber Sonrasinda Halife Secimi Meselesi ve Hulefa-yi Rasidin’in Hilafete
Gelme Siirecleri”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri Kiigiikasci, vd., lem Yayinlar, Istanbul
2019, ss. 44-45.



Dolayisiyla ensar iginden de destek almistir.

Baskanlik meselesinin halledilmesinden sonra, Hz. Eb( Bekir’in oniindeki en
onemli mesele ridde savaglaridir. Yaklasik iki bucuk yil kadar siiren idareciligi
doneminin ridde olay1 genelde dinden donme savaglar1 olarak nitelenir, ancak temelde
isyan ve irtica niteligi tasiyan bir harekettir. Hz. EbG Bekir bu miicadelelerden
basariyla ¢iktig1 gibi, kisa sayilan donemindeki bir¢ok problemi de ¢ozmiis ve idareci

olarak en yetkili otorite oldugunu kabul ettirmistir.®

Idareye secildigi zaman miiminler ona tipki Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
Rasiilulldh/Allah’in Elgisi olarak niteledikleri gibi, Halifetulldh/Allah in Halifesi
demek istemis, ancak kendisi bu sifata karsi ¢ikmustir. Zira Yiice Allah tarafindan
yetkilendirilmedigini, aksine Hz. Muhammed’in idari sorumlulugu cercevesinde bu
gorevi yerine getirmek iizere onun halifesi olabilecegini soylemis ve boylece Halifetu
Rasualillah/Rastilulldh’'in Halifesi unvaniyla anilmistir. Bu sifattan miilhem olarak
halifelik kurumunun onunla beraber basladigi yoniinde degerlendirmeler varsa da
aslinda hilafet kurumu ismen degil islevsel olarak vardir. Nitekim kendisinden sonra
idari goreve gelen Hz. Omer halife sifatimi degil Emiru’l-Mii’minin/Miiminlerin
Idarecisi unvanm kullanmustir. Miiteakip donemdeki halifeler de bu unvanla
anilmiglardir. Miisliimanlarm idarecisinin halife olarak anilmasi ile ilgili haberlere
bakilirsa, bunun Abbasi idareciler tarafindan kullanildigi goriilmektedir. Sakife’de
idarecinin Kureys’ten olmasi gerektigi tezi savunulurken, bu tez Emeviler doneminde
“Halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi” iddiasiyla hadis formuna doniistiiriilmiistiir.
Emevilerin alternatifi olan Abbasiler de kendi iktidarlarini tahkim etigi i¢in Kureysilik
tezini savunmus ve Sia’nin imamet doktrinine karsi hilafet doktrinini gelistirmislerdir.
Dolayisiyla halifelik bu siliregten sonra daha miiesses bir kurumsal kimlige

bliriinmiistiir.
2.2.2. Hz. Omer Donemi (634-644)

Hz. Omer’in hilafet makammna gelisi Hz. Ebl Bekir’in aday gostermesi ve halk
tarafindan biat yoluyla onaylanmasiyla ger¢eklesmistir. Hz. Ebi Bekir’in Hz. Omer’i
aday olarak gostermesinden Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Sakife’de yapilan

tartigmalarin etkisi vardir. Deyim yerindeyse Eb( Bekir ensar ve muhacirler arasinda

15 fsrafil Balci, “Peygamber Sonrasi Hayata Intibak ve Isliam Toplumunda Yasanan Siire¢”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6/4, Agustos 2006, s. 75.
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benzer bir ihtilafin tekrar yasanmamasi i¢in bdyle bir hamlede bulunmustur.

Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer’i aday olarak dénermeyi diisiiniince Abdurrahman b.
Avf, Said b. Zeyd, Osman b. Affan, Useyd b. Hudayr ve Talha b. Ubeydullah gibi ileri
gelen sahabilerle giireserek meseleyi onlarla miizakere etmis ve goriislerini almugtir.®
Birgogu olumlu goriis bildirirken Talha olumsuz bakmis ve “Sayet Omer zulmederse
Allah’a nasil hesap vereceksin?” diye de uyarmistir. Bu tiir itirazlara kars1 Hz. Eba
Bekir kararmi degistirmemis ve onun igin bir belge yazdirmistir. Ayrica elestirilere
kars1 “Ben miiminlerin iyiligini hedefledim, sayet Omer yanlis yapar veya zulmederse
ben gayb1 bilemem” mealinde agiklamalar yaptig1 sdylenir.!” Hz. Ebi Bekir’in bazi
isimlere danistigindan s6z edilmekle beraber, bunlar arasinda ensara mensup isimlerin
olmamas1 dikkat c¢ekmektedir. Oysa kendi se¢imi swrasinda ensarin baskanlik
konusunda ne derece 1srarct olduklarini bizzat gérmiistii. Ancak gerek bu miizakereler
sirasinda yaptig1 konusmada gerekse Hz. Omer’i tayin ederken onlara danismamast,
baskanlik meselesini Kureys’e veya muhacirlere ait bir konu olarak gordiigiinii ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla ensarn konumunun bilingli bir sekilde gormezden
gelindigini sdylemek miimkiindiir. Mamafih bu anlayis Hz. Omer ve Hz. Osman

donemlerinde de devam etmistir.

Hz. Ebl Bekir 22 Agustos 634 tarihinde vefat edince Hz. Omer herhangi bir
sorun yasanmadan Medine halkindan biat almis ve miislimanlarm ikinci halifesi
olmustur. Yukarida belirttigimiz iizere Hz. Omer, halife sifatin degil Emiru’l-
Mii ‘minin/Miiminlerin Idarecisi unvanin1 kullanmay1 uygun gdrmiistiir. Idari acidan
bakilirsa Emiru’l-Miiminin sifatiyla halife en {ist otoriteyi temsil etmis'® ve bu yap1
Abbasilerin birinci asrma kadar devam etmistir. Nitekim bu tarihten sonra Abbasi
halifelerinin ciddi 6l¢iide otoritelerinin sarsildigi ve bir anlamda sembolik bir konuma
diistiiklerini soylemek miimkiindiir. Sonucta Emiru’l-Miiminin, miisliimanlarin dini ve
siyasi lideri gibi goriilmiisse de aslinda bu makamin daha ¢ok idari bir makam ve ayni1

zamanda halifeligin de yine idari bir kurum oldugunu hatirlatalim.

Halife en yetkili otorite olmakla beraber, Hz. Ebi Bekir gibi Hz. Omer de

16 Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 24, TDV Yayinlari, istanbul
2007, s. 45.

1" Taberi, Tdrihu 't-Taberi, ¢ev. Cemaleddin Saylik, C. III, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara 2019, ss.
437-438; Ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 46-47; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, ¢ev. Ahmed
Agirakca ve M. Besir Eryarsoy, C. II, Bahar Yayinlari, Istanbul 1958, ss. 389-392.

18 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi 2 (Hulefd-i Rasidin Dénemi), Ensar Nesriyat, Istanbul 2013,
ss. 87-89.
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yonetimde istisare ilkesini aktif bir sekilde isletmis ve Onemli kararlar slra ile
alnmustir. Hatta dnemli atamalar bile stirada goriisiiliip karara baglanmustir. Istisarenin
yaninda gorevlendirmelerde ehliyet, liyakat, esitlik ilkesi ve ayni zamanda idareye
getirilenlerin denetlenmesi, ilk iki halife donemindeki yonetim anlayisinin temelini

olusturmustur.*®

Hz. Omer hemen her alanda miisliimanlarmn rnek aldig1 nadir sahsiyetlerden biri
olmakla birlikte yeterince anlasilamamistir. Hz. Omer’in reform faaliyetleri genel
baglamda degerlendirilmis ve kendisinden sonra gelen halifeler sadece siyasi yonden
halifelik kurumunu kullanmiglardir. Dinin aktif hayatin bir parcasi olmasi dolayisiyla,
siyaset ve din iliskisinin de giincellenerek devam etmesi beklenirken din sabitelere
indirgenmistir. Yaklasik on yil kadar idarede bulunan Hz. Omer, 644 yilinda Mugire
b. Su‘be’nin hiristiyan koélesi Ebl Lii’liie tarafindan hangerlenmis ve kisa siire sonra

vefat etmistir.?°

Hz. Omer yaralandig1 zaman kimileri Hz. EbG Bekir’in yaptig1 gibi yerine
kimseyi tayin edip etmeyecegini sormus, o da herhangi bir kimseyi tayin etmemis,
ancak alt1 kisilik bir stira heyeti olusturarak bunlarin kendi aralarindan birisini idareci
segmelerini istemistir. Bu kararla hem Rastilullah’tan hem de Ebi Bekir’den farkli bir
uygulamaya gitmis, ancak bir yandan da idareciligin Kureys’te olmasi1 gerektigini
diisiindiigii i¢in belirledigi stira liyelerinin tamaminmi1 Kureys’ten se¢mistir. Alt1 kisilik
heyette Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Sa‘d
b. Ebi Vakkas ve Abdurrahman b. Avf bulunuyordu. Sira sonucu olarak Hz. Osman
bu makama tayin edilmistir.?! Hz. Osman’in se¢iminde Abdurrahman b. Avf’m rolii
biiyiik olmakla birlikte, Hz. Ali’nin karakter yapisinin Hz. Omer’e benzemesi ve Hz.

Osman’in yumusak huylu olmasi da etkili olmustur.

Hz. Omer ensari stiraya dahil etmemisti, ancak iddialara goére onlarm haklarma
riayet etmeleri konusunda muhacirlere uyarilarda bulunmustur. Bir yandan da ii¢ giin
icinde aralarindan birisini segmelerini vasiyet etmistir. Bu siire iginde Suheyb b.

Sinan’1n imamlik yapmasin giitlemistir.%2

19 fsrafil Balci, “Diplomat ve Devlet Adami1 Yoniiyle Hz. Omer”, OMUIFD, 16/16, Agustos 2004, ss.
185-204; Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 2 (Hulefd-i Rasidin Dénemi), ss. 89-113.

20 Taberd, Tarihu t-Taberi, C. 1V, 270; ibn Kuteybe, Hildfet ve Siyaset, s. 48; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-
Nihdye, C. VII, s. 228.

21 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, 51-54.

22 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, 52.
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Hz. Omer’in sira iiyelerinin tamamin1 Kureys’ten segmesi ve ensardan kKimseye
yer vermemesi dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle hicret sonrasi Islam’in yayilmasinda
maddi ve manevi her tiirli ¢abay1 gosteren ensara siirada hi¢ yer verilmemesi, Hz.
Peygamber’in her firsatta kaldirmaya calistig1 kabilecilik ve asabiyet duygusunun
devam ettigini gosterir niteliktedir. Iddiaya gore Omer’in belirledigi sira iiyelerinden
Hz. Peygamber vaktiyle memnun oldugunu sdyledigi i¢in o da bunlari tercih etmistir,
ancak bunun ne derece inandirici veya gercekei oldugu konusu tartigmaya agiktir.
Akbulut, onun kararini elestirmis ve ensarm degil halife olmak, halife segmekten bile
yoksun birakildigina dikkat ¢ekmistir. Ona gore hepsi Kureys’ten olan alt1 kisilik stra
iiyelerini, Kur’an’da bahsedilen sira? ilkesi ile izah etmek miimkiin degildir. Diger
bir deyisle ayetin gereginin yerine getirilmedigini savunmaktadir. Dolayisiyla ihtilaf
veya fitne ¢itkmamasi i¢in diisiiniildiigii sanilan bu yontem, ileride fitnenin dogmasinin

sebeplerinden birisi haline gelecektir.?

Kureys’e mensup olan alt1 kisilik stira iiyeleri arasindan iki tane halife ¢ikmis ve
bu siirecten sonra ensar bir daha ydnetim talebinde bulunamamistir.?® Hatipoglu,
¢ogunlugun Kureys tarafindan temsil edildigine inanildig1 i¢in ve onlarin onayinin
umumun tasvibi gibi goriilmesi nedeniyle Kureys kokenli stra tiyeleri tercih edilmis
olabilir.?® Sonucta Hz. Omer’in olusturdugu Kureys merkezli sira yapisi, miiteakip
donemde adeta bu kabileyi idari konuda imtiyazli bir konuma getirmis, hatta
idareciligin/halifeligin  Kureys merkezli bir tekele doniismesinin altyapisini

hazirlamistir.
2.2.3. Hz. Osman Donemi (644-656)

Yaklasik on iki yil kadar siiren Hz. Osman donemi, genellikle tarihgiler
tarafindan ikiye ayrilir. Buna gore ilk alt1 yil siikiinet donemi, ikinci alt1 yil ise
karigiklik donemi olarak nitelenir. Hz. Osman, yonetimde akrabalarina yer vermesi ve
tiim idari gorevleri Umeyyeogullarma tahsis etmesi iizerine elestirilmis ve Hz.
Omer’den devraldig1 gii¢lii halife imajinin kisa siire sonra elestirilerin odagmna

doniismesine neden olmustur. Sikayetlerin yiliksek sesle dillendirilmesi yonetimi

2 “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda danisma
iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da harcarlar.” Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, ¢ev. Ali
Ozek, vd., Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, Stira, 42/38.

24 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 138.

25 Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Oykii Kitabevi, Konya 2005, ss. 102-103.

2 Hatipoglu, “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, s. 161.
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rahatsiz edince sert tedbirlere bagvurulmus ve kimi muhalifler doviilerek susturulmaya
calisildig: gibi Ebh Zer el-Gifari gibi bazi muhalifler ise siirgiin edilmistir. idaredeki
keyfi uygulamalar toplumsal alanda baz1 bozulmalara neden oldugu gibi ayni zamanda
ekonomik ve dini hayatta da bircok sorunu beraberinde getirmistir. Ozellikle Misr,
Kufe ve Basra gibi sehirlerde giderek artan muhalefet, yonetimi ciddi 6lgiide rahatsiz
etmesine ragmen Hz. Osman bu siireci kontrol etmekte zorlanmig ve sonunda artan
muhalefet halifenin 6ldiiriilmesine kadar varan olaylar1 beraberinde getirmistir.?’
Medine’de yasayan ashabin ¢ogunlugunun da ona destek ¢ikmamasi iizerine Hz.
Osman 35/656 yilinmn Zilhicce aymm on sekizinci giinii feci sekilde dldiiriilmiistiir.?

Bu olay miiteakip donemde yasanacak olan sancil1 donemin 6n temeli niteligindedir.?°

Medine kapilarina dayanan isyancilar ya yanlislardan doniilmesini, ya da Hz.
Osman’in idareden c¢ekilmesini istemisler, ancak halife bunlar1 kabul etmemistir.
Benzer sekilde sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr gibi bazi isimler
de onun gorevden ayrilmasi gerektigini diisiiniiyordu.®® Onlar gibi Hz. Aise de Hz.
Osman’t elestirenlerin basindaydi. Ancak daha sonra onun katledilmesini dogru
bulmamis ve bu sefer kanini dava edenlerin basinda yer almistir. Sonug itibariyla Hz.
Osman doneminde hilafet kurumu yine en {ist otorite olarak statiislinii korumus, ancak
halifeye karsi baslayan muhalefet isyana doniismiis ve bu silireg Oldiiriilmesi ile

sonug¢lanmistir.
2.2.4. Hz. Ali Donemi (656-661)

Hz. Osman’in o6ldiirtilmesinden sonra isyancilar tarafindan yeni halife
arayislarina gidildi. Bu makama gelecek kisinin halk tarafindan da onaylanmasi
gerektigi icin potansiyel adaylar arasindan en uygun isim Hz. Ali idi. Ustelik Hz. Omer
tarafindan olusturulan sdra iyelerinden birisiydi. Sonugta Hz. Ali bu makama

getirilmis, ancak istisare ile iktidara gelmedigi i¢in kisa siirede ona kars1t muhalif sesler

27 Masirhlar baslangigta Osman’1 8ldiirmekten ve savasmaktan imtina ediyorlardi. Ancak Basra, Kife
ve Sam’dan gelen isyancilar Medine’ye gelince onlari tegvik ettiler ve askeri birliklerin Irak’tan ve
Abdullah b. Sa‘d’in yonetiminde Misir’dan yola ¢iktigi haberleri geldi. Oysa Abdullah b. Sa‘d o
sirada Misir’da degildi ve Sam’a kagmisti. Muhalifler bu gelismeler iizerine: “Destek kuvvetler
ulasmadan acele ederek onu oldiirelim” dediler. Taberi, Tarihu 't-Taberi, C. IV, s. 441.

28 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 77-80; Taberi, Tarihu 't-Taberi, C. IV, s. 422.

2 Hz. Osman’mn schit edilmesinden sonra miisliimanlarm ikiye ayrildigim belirten Topaloglu, Hz.
Osman’in haksiz yere oldiiriildiigiinii savunan ve katillerinin hemen cezalandirilmasini isteyenlere
Siatii Osman veya el-Osmdniyye denildigini belirtmistir. Miislimanlarin diger bir kismu ise Hz. Ali’yi
hakli gérmiis ve bunlara da Siatii Ali veya el-Aleviyye denilmistir. Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine
Girig, Damla Yayinevi, Ankara 2014, s. 189.

30 Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, s. 160.
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yiikselmistir. Hz. Ali’nin baslangictan beri halifelik beklentisinde oldugu ve hakkinin
yendigi sOylenir. Kimi rivayetlerde de kendisine haksizlik yapildigimi sdyledigi iddia
edilmistir.! Hz. Ali hilafet siireci boyunca miisliimanlarin tamaminm destegini
alamamistir. Ona karsi artan muhalefet i¢ ¢atigmaya doniislince hilafetinin veya
se¢imin mesru olup olmadig1 konusu tartismalara doniismiistiir.3? Kimi yorumlara gore
muhalefetin artmasi nedeniyle Hz. Ali siyasi birligi olusturamamis ve planladigi
yonetim anlayisini tesis edememistir.®® Aksine Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’in baslattig1
muhalefet Cemel Savasi’nin ¢ikmasima neden olmus ve bu savasta bir¢gok miisliiman

olmiistiir.>*

Cemel ashabi1 gibi Hz. Osman’n katillerinin cezalandirilmasi sdylemi ile ortaya
¢ikan Sam valisi Muaviye b. Eb Siifyan da Hz. Ali’nin karsisia ¢ikmis ve iki taraf
Siffin’de savasnustir.®® Bu olay ayn1 zamanda Emevi-Hasimi miicadelesi olarak da
yorumlanabilecek bir mahiyet arz eder. Abdimenafogullar1 arasindaki bu liderlik
miicadelesi sonraki yillarda da miitemadiyen devam etmistir. Siffin, Kerbela, Zeyd b.
Ali veya diger Ali evladi isyanlar1 bu iki kabilenin iktidar kavgasi niteligindedir.® Hz.
Osman doneminde Emevilesen devlet kurumlari, Hz. Ali iktidarmi kabule
yaklasmamistir. Muaviye, Hz. Osman’in katlini bahane ederek onun velisi oldugunu

iddia etmis ve kendi halifeliginin mesruiyetine zemin hazirlamustir.’

Siffin savas1 hakem olayi®® olarak adlandirilan tahkimle sonuclanmustir. Hz.

31 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, s. 86.

32 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, ss. 112-113.

33 Bunun nedeni Hz. Ali’yi hilafete yeterli ve uygun bir aday olarak gérmemeleri degil, maktul bir
halifenin ardindan slira olmaksizin asilerin baskisiyla segilmesiydi. Siyasi tutumlari esasen Hz. Ali’ye
karst degilse de sonucta biat etmemis olmalari, Hz. Ali’nin muhaliflerinin elini gii¢clendirdi. Adnan
Demircan, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din-Siyaset Iliskisi, Beyan Yayinlar1, Istanbul
2015, s. 42.

34 ]ddialara gore baslangigta Hz. Ali’ye biat eden Talha ve Ziibeyr, ondan valilik istemis, ancak bu
taleplerinin gerceklesmemesi iizerine muhalefet baslatip Hz. Aise ile birlesmislerdir. Akbulut,
Sahabe Donemi Iktidar Kavgas, s. 170.

% Ethem Ruhi Figlali, “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 2, TDV Yayinlar1, Istanbul
1989, ss. 372-374.

36 Azimli, Halifelik Tarihine Giris, s. 119.

37 Tbn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 124-125; Ayrica bk. Tbrahim Saricam, Emevi-Hdasimi Iliskileri,
TDV Yayinlari, Ankara 2015, ss. 265-266.

38 Bu olay: el-Es‘ari su sekilde aktarmaktadir: “Ali ile Mudviye Siffin’de kars: karsiya geldiler. Ali, her
iki ordunun kili¢lar1 kirilincaya, mizraklar1 parcalanincaya, giicleri bitinceye ve bitkin diisiinceye
kadar onunla savasti. Bunun iizerine birbirlerini su¢lamaya basladilar. Muaviye, Amr b. el-As’a: ‘Ey
Amr! Sen i¢ine diisiip de ¢ikmak istedigin her tiirlii stkintili durumdan ¢ikmayi basardigini iddia
etmedin mi?’ deyince Amr, ‘Evet’ dedi. Bunun iizerine, Muaviye: ‘Oyleyse basimiza gelen bu
sikintidan ¢ikis yolu nedir?” diye sordu. Amr b. el-As ona soyle dedi: ‘Hayatta kaldigim siirece
Misir’in elimden ¢ikmamasi konusunda bana s6z verir misin?’ O da, ‘Evet! Bu konuda Allah adina
sana soz veriyorum.’ dedi. Bunun iizerine Amr, Muaviye’ye ‘Mushaflar1 yukar1 kaldirmalarini emret
ve sonra Samlilarin Iraklilara, Ey Iraklilar! Aramizda Allah’in Kitabi vardir demesini sdyle. Eger bu
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Ali’nin  tahkimi kabule zorlanmasi ve hakemlerin Hz. Osman’m mazlumen
oldiriildiigiinii kabul etmeleri, Muaviye’nin Oniinii agmis ve Hz. Ali ile sartlar
esitlemistir. Boylece Hz. Ali halife oldugu halde, bu sefer hilafet iizerinde hak iddia
eden bir konuma diismiistiir.3® Tahkimde Hz. Ali’nin gérevden alinmasi, Muaviye nin
hakeminin de onu halife ilan etmesi {izerine, iki taraf anlasamamis ve iki taraf halifelik
iddiasmni stirdlirmiistiir. Ayrica Hz. Ali’den kopan ve her ikisini kabul etmeyen
hariciler de alternatif olarak ortaya ¢ikmis ve kendi iglerinden bir halife tayin
etmislerdir. Hz. Ali kendisinden kopan haricilerin etkinligini ortadan kaldirdiktan
sonra Muaviye iizerine yiiriimeyi planlamis, ancak bu safahatta harici Abdurrahman b.

Miilcem tarafindan hangerlenmis ve iki giin sonra 661°de vefat etmistir.*

Genel olarak Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte miisliimanlar arasinda ilk
problem olarak ortaya ¢ikan baskanlik meselesi Hz. Ebli Bekir’in bagkan segilmesiyle
kisa vadede ¢0zililmiis oldu. Hz. Ebl Bekir’in tayini ve halkin onay1yla basa gecen Hz.
Omer déneminde olusturulan sira ile Kureys temelli bir yapiya doniisen ydnetim,
ensar basta olmak iizere Kureys disindaki diger unsurlarin ikinci plana atilmasina
neden olmustur. Sdra ile hilafet makamina getirilen Hz. Osman doneminde ise
yonetimde uygulanan aksakliklar halka sirayet etmistir. Ozellikle idari makamlar1
kendi kabilesi olan Umeyyeogullarma tahsis etmesi, Hz. Peygamber’in kaldirmaya
calistigi kabilecilik unsurunun canlanmasina zemin hazirlamistir. Hz. Osman
déneminde yasanan birgok problem yonetime kars1 huzursuzlar artirmis ve muhalifler
isyan ederek Hz. Osman katledilmistir. Daha sonra ise stra liyelerinden Hz. Ali
hilafete getirilmistir. Hz. Ali donemi, diger halifelerden farkli olarak, siyasi ve dini
ayriliklarm yasandigi, mutlak otoritenin saglanamadig bir dénem olmustur. Ozellikle
Hz. Ali’nin hilafete gelis siireci ve Hz. Osman’in katillerini yargilama yoluna
gitmemesi beraberinde Cemel ve Siffin savaslarinin ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Cemel ve Siffin’deki kanli miicadeleler miiteakiben siyasi ve dini boliinmelere yol
acmustir. Sonucta Sakife’de idareciligi ele gegiren Kureys kabilesi, Hz. EbG Bekir, Hz.

Omer ve Hz. Osman ddnemlerinde zahiren bir biitiinlik arz etmis olsa da Hz.

istegini kabul ederse, taraftarlari ona muhalefet eder. Istegine karsi cikarsa, yine taraftarlari ona
muhalefet eder’ dedi... Onlar da bunu yaptilar. Bunun iizerine Iraklilar, Ali’nin isine karistilar ve onu,
Ali’nin bir hakem, Muaviye’nin de bir hakem gonderecegi tahkime zorladilar.” el-Es‘ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, ss. 30-31.

39 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug, C. I, Bogazi¢i Yaynlari, Istanbul
1989, ss. 278-279.

40 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, s. 220; Figlali, “Ali”, ss. 372-374.
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Osman’in Katledilmesinden sonra parcalanmaya baslamistir. Bu par¢alanma Hz. Ali

doneminde daha da artmustir.*!
2.3. Emeviler Doneminde Hilafet (661-750)

Hz. Ali’nin vefatindan sonra taraftarlar1 Hz. Hasan’a biat etmis, ancak takriben
alt1 aylik bir hilafet siirecinden sonra, yakin adamlarinin Muaviye’nin safina gegmesi,
ordusunun hazinesini yagmalamasi ve taraftarlarinin gliven vermeyen tutumlari
tizerine can giivenligini isteyip iktidar1t Muaviye’ye devretmistir. Tamamen rakipsiz
kalan Muaviye biitiin bolgelerden biat almis ve 661 yilin1 dmu’l-cemaa/birlik yili
olarak ilan etmistir.*? Boylece hilafet merkezi Sam’a tasinmis ve Mudviye b. Ebi
Siifyan miisliimanlarin besinci halifesi olmustur. Daha sonra hilafeti saltanata
cevirdigi icin onun mensubu oldugu Beni Umeyye hanedanmnin iktidarda bulundugu
donem Emeviler olarak anmilmistir. Ayrica EbG Siifyan’n soyundan gelmeleri
nedeniyle Emevilerin ilk ti¢ halifesi Siifyaniler olarak anilirken, Mervan b. Hakem’le

beraber onun soyundan gelenler ise Mervaniler olarak zikredilmistir.*3

Hz. Osman’in hilafetiyle beraber idaredeki etkinliklerini artiran
Umeyyeogullar, Hz. Ali’nin hilafeti devralmasindan sonra iktidarlarmi kaybetmis
olsalar da, Hz. Osman’in kani davasiyla ortaya ¢ikan Sam Valisi Muaviye sonunda
hedefine ulasmis ve Hz. Hasan’1 da anlasmaya mecbur ederek iktidar1 ele gegirmistir.
Deyim yerindeyse Muaviye, Hz. Osman’in intikaminin alinmas1 meselesini saltanata
giden yolda bir vesile olarak gormiis ve yonetimi ele gecirerek kabilesini yeniden

iktidara tasimustir.*

Muaviye’nin hilafet kurumuna getirdigi en 6nemli degisiklik veya yenilik oglu
Yezid’i veliaht tayin etmesidir. Bu kararla beraber halifenin se¢imi konusu rafa
kaldirilmis ve veraset sistemine bagl olarak saltanat sistemine gecilmistir. iddiaya
gore saltanat fikrini ilk ortaya atan ve Mudviye’nin aklina koyan kisi Kife valisi olan
Mugire b. Su‘be’dir. Halifenin kendisini gorevden alacagini 6grenen Mugire, Muaviye
ile goriismek icin Sam’a gitmistir. Halife ile yaptigi1 goriismede Hz. Osman’in

vefatindan sonra ortaya cikan ihtilaflara ve fitneye deginerek timmetin ¢ok sikintilar

41 Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, s. 155.

42 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, s. 250.

43 [smail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yayinlar1, Istanbul
1995, s. 87.

4 frfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara Okulu Yayinlari, 4. Basim,
Ankara 2014, s. 145.
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¢ektigini hatirlatmis, benzer olumsuzluklarin yasanmamasi i¢in sagliginda bir idareci
adayini belirlemesini énermis ve 0glu Yezid’i tavsiye etmistir.*® Muaviye’nin bu fikri
benimsemesiyle birlikte hilafet, saltanata doniigsmiistiir. Mugire b. Su‘be’nin yani sira
Muaviye Amr b. As ve Ziyad b. Ebih gibi kisileri de yanma ¢ekmis ve onlardan aldig:
destekle siyasal anlamda Hz. Ali’ye iistiinliik kurmustur. Nitekim bu isimler Araplarin

dahileri olarak anilmislardir.*®

Muaviye sagliginda oglu Yezid i¢in biat almisti, ancak Hz. Hiiseyin ve Abdullah
b. Ziibeyr gibi bazi ileri gelenler ona biat etmemisti. Baz1 rivayetlerde bunlara
Abdullah b. Omer, Abdurrahman b. Ebi Bekir ve Abdullah b. Abbas da eklenmistir.*’
Muaviye’nin vefatindan sonra Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr, Yezid’e biat
etmemistir. Hz. Hiiseyin muhalefet sesini iyice yiikseltince Kifeliler onu yurtlarina
davet etmis ve biat edeceklerine dair mektuplar gondermislerdir. Bircok uyar1 ve
engellemeye ragmen Hiiseyin kararindan vazgecmemis ve Kerbela’da feci bir sekilde
oldiiriilmiistiir.*® Bu hadise miislimanlar arasinda bir daha birlesmeyecek olan
ayrismalar yasanmis ve Emevilere karsi husumet siddetlenmistir. Boylece Kerbela
olayi, Siilik ruhunun dogmasina neden olmus ve giiclii bir itikada doniistiirmiistiir.*®
Siiler igin ileride itikadi bir doktrin olacak bu gelisme, Tevvabin Hareketi>® ve Muhtdr

es-Sekafi®* gibi kitleleri etkileyecek birgok isyani tetiklemistir. Ali taraftarlar1 740

%5 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, s. 250; ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, s. 226; Ibnii’l-Esir,
el-Kamil fi't-Tarih, C. 11, ss. 503-504.

% frfan Aycan, “Muaviye b. Eb Siifyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 30, TDV
Yayinlari, istanbul 2005, ss. 332-334.

47 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, C. Ill, ss. 198-201; Azimli, Halifelik Tarihine Giris, s. 139.

48 Kerbela hadisesi hakkinda bk. ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 297-304; Ibnii’l-Esir, el-Kdamil fi 't-
Tarih, C. IV, ss. 49-91; Saban Oz, Sahabe Dénemi Iktidar Miicadelesi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2011, ss. 71-115.

49 [bn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, s. 459.

%0 Tevvabiin hareketi, Hz. Hiiseyin’in oldiiriilmesinden sonra Sia’ya mensup olanlar, Hz. Hiiseyin’i
Kife’ye davet edip onu yardimsiz birakmakla, onun ¢agrisini kabul etmeyip 6ldiiriilmesine sebep
teskil etmekle biiylik bir hata islediklerini anladilar. Bu utanglarmin ve giinahlarmin ancak onu
oldiirenleri 6ldiirmekle veya bu ugurda 6lmeleriyle kalkabilecegi kanaatine ulastilar. Siileyman b.
Surad onderliginde olusan bu grup, Emeviler tarafindan bozguna ugratilmis ve Muhtar es-Sekafi’ye
katilmislardir. Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, C. 1V, ss. 150-155.

51 [slam tarihinin énemli sahsiyetlerinden ve iinlii hatiplerinden olan Muhtar es-Sekafi, baslangicta Ibn
Ziibeyr tarafinda iken bekledigi ilgiyi géremedi. Hz. Ali’nin diger ogullarindan Muhammed b.
Hanefiyye’nin kendisini emir tayin ettigini ileri siiriip onun adina faaliyete gecti. Kitap ve Siinnet’e
tabi olma, Ehl-i Beyt’in intikamimi alma, haksiz yere kan akitanlarla savagsma ve zayiflar1 miidafaa
etme sartiyla biat almaya basladi; bu arada ¢atismalarin bitmesinden sonra muhaliflerine kars1 sert
davranilmasin1 yasakladi. Islam tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden ve {inlii hatiplerinden olan Muhtar
es-Sekafi, mevali ile Kife’deki Hz. Ali taraftarlarini birlestirerek Araplar digindaki miisliimanlar1 da
olaylarmn i¢ine sokmus ve sadece Kerbeld Vak‘asi’nin intikamini almakla kalmayip asil hedefini
teskil eden Emevilerin yikilisini da etkilemistir. Ali evlad: taraftarliinin siyasi hareketten dini bir
inanca doniismesine zemin hazirlayan fikirleri kisa zamanda Abbasi daveti halini alarak Kife’den
Horasan’a sigramis ve sonucta Emevilerin ortadan kaldirilmasina yol agmistir. Bu bakimdan Muhtar
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yilinda Zeyd b. Ali 6nderliginde tekrar isyan etmis, ancak yine sonug¢ alamamislardir.

Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesinden sonra, Abdullah b. Ziibeyr bir anlamda ondan
dogan boslugu degerlendirmis ve Mekke’de isyan bayragimi agmistir. Medine halkinin
da onu desteklemesi Yezid’i 6fkelendirmis ve onlari itaate davet etmistir. Cagrisinin
karsilik bulmamasi tizerine Yezid, Miislim b. Ukbe onderliginde bir ordu hazirlayip
Medine halkini cezalandirmaya karar vermistir. Harre Vakas: olarak anilan bu hadise
ile Medine halki dize getirildigi gibi Miislim b. Ukbe, Abdullah b. Ziibeyr’i itaat altina
almak i¢in Mekke iizerine yiirimis ve sehri kusatmistir. Kusatma devam ederken
Kabe manciniklarla déviilmiis ve tahrip edilmistir. Heniiz sonu¢ alinmazken Yezid’in
Olim haberinin gelmesi lizerine kusatma kaldirilmis ve ordu Sam’a donmiistiir.
Yasanan gelismeler ve Yezid’in 6lmesi Emevi iktidarinin mesruiyet sorununu tekrar
giindeme getirmistir. Bu arada Yezid’in yerine tayin ettigi oglu II. Muaviye’nin {i¢ ay
gibi kisa siire sonra vefat etmesi ve yerine aday birakmamasi, Emevi iktidarinda ciddi
bir bosluk dogurmus ve bu siireci iyi degerlendiren ibn Ziibeyr’e her gecen giin giic

katmistir.>

Ehl-i Beyt’in destegini alan ibn Ziibeyr kisa siirede Irak bdlgesini de kendisine
baglamistir. Ayrica Medine’nin yani sira Filistin ve Misir’a kadar hakimiyet alanini
genigletmistir. Hatta Sam bolgesinde Emevilerin muhalifi olan Kaysilerin de destegini
alarak biiyiik bir giice ulasmistir. Ibn Ziibeyr’in giderek giiclenmesi iizerine hanedanin
geleceginin tehlikeye diisecegini goren kabilenin saygin iiyesi Mervan b. Hakem ona
biat etmeyi planlamig ve Cabiye’de toplanarak bu konuyu tartigmiglardir. Yapilan
miizakerelerden sonra Ibn Ziibeyr’e biat etmekten vazgegip Mervan b. Hakem’i halife
segmek iizere goriis birligine varmuslardir.®® Boéylece Beni Umeyye iginde aile

biitlinliigii saglanmis ve saltanat Siifyaniler donemi kapanmis ve iktidar Mervanilere

gelecegi sekillendiren biiyiik simalardan biri sayrllmistir. ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 325-337;
Ismail Yigit, “Muhtér es-Sekafi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 31, TDV Yayinlari,
Istanbul 2006, ss. 54-55.

52 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 1, TDV Yaynlar,
istanbul 1988, s. 31; Oz, Sahabe Dénemi Iktidar Miicadelesi, ss. 135-136.

%3 Muéviye b. Yezid’in vefat etmesinden sonra Emevi iktidarmi olusturan ii¢ smif ortaya ¢ikmugtir: 1.
Siifyanogullarini temsil eden ve Halid b. Yezid’i destekleyenler. 2. el-Asogullar1. Bunlar Mervén b.
el-Hakem’i destekliyorlardi. 3. Amr b. Said el-Esdak. Bunlar Yemeni-Kelbi olusumun kendi igindeki
cekismeyi temsil ederek, iktidar ve hdkimiyetin Sam’da kalmasii savunuyorlardi. Kaysi olusum ise
Ibnii’z-Ziibeyr’e meyletti ve onunla ittifak kurdu. CAbiye’de yapilan toplantida Yemeni-Kelbiler
arasinda anlagsma saglandi. Buna gére Mervan bir ¢6ziim ve uzlasma adayi oldu. Halid b. Yezid ise
veliaht ve Humus valisi olarak kabul edildi. Ugiincii goriise gore Amr b. Said’e Halid’in veliahthig
ve Dimask valiligi verildi. Ibn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, s. 314. Ayrica Cébiye topantist hakkinda
bk. Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Emeviler ve Hilafet”, Ge¢misten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri
Kiigiikasci, vd., ilem Yayinlar1, Istanbul 2019, ss. 84-88.
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geemistir. Mervan b. Hakem’den sonra gelen Abdiilmelik b. Mervan doneminde i¢
karigikliklar son bulmus ve Abbasi ihtilaline kadar Emeviler hikkiim siirmiistiir.
Mervan b. Hakem iktidarmi tahkim ettikten sonra Abdullah b. Ziibeyr’le miicadeleye
girilmis ve kudretli valisi Haccac b. Yasuf sayesinde onu ortadan kaldirip (73/692-

693) Emevi hanedanini yeniden giiclendirmistir.>*

Emeviler ile ilk dort halifenin hilafete bakis agilar1 temelde birbirinden farkhidir.
Oncelikle Emeviler hilafeti, giic, baski ve kuvvete dayali olarak ele gegirmistir.
Bundan dolay1 Emevilerin mesruiyeti Islam tarihi boyunca tartisilmustir. i1k dort halife
donemindeki gibi halkin onay1 alinmamis, dini maslahatlar ikinci plana itilmistir. Bu
bakimdan Emevilere gore halifelik dininde onemli bir etken oldugu idare bicimi
olmaktan cikip sadece diinyevi bir otorite haline doniistiiriilmiistiir.>®> Halifelerin
hilafet anlayisinda da birtakim farkhiliklar bulunmaktadir. Baz1 halifeler kendilerini
Allah’in halifesi (halifetullah) gibi gosterirken bazen bu anlayis halifetu Rabbi’l-
dlemin gibi tammlamalarla ifade edilmistir.>® Diger bir deyisle hilafet kurumuna dini

muhtevali bir statii verilmeye ¢alisilmistir.

Iktidar1 tahkim etmek amaciyla Hilafetin Kureysiligi tezi ortaya atilmis ve bu
iddia hadis formuna sokularak servis edilmistir.>’ Boylece hem Sia’nin, hem mevalinin
hem de Kahtan kokenlilerin iktidar taleplerinin Onii kesilmistir. Ayrica Kureys
karsithigina yonelik olumsuz reaksiyonlar baskilanirken, ayrica Emev1 halifeleri bu tez
sayesinde iktidarlarini daha da tahkim etmeyi hedeflemislerdir. Biitiin bunlarla beraber
ulema, hilafeti saltanata ¢evirmesi nedeniyle Muaviye’yi suglayip halifeligin Hulefa-
yi Réasidin ile sona erdigini soylemisse de, immetin tekrar bir i¢ savasa siiriiklememesi

icin mevcut idareye itaat etmeyi yeglemistir.>®

5 [bnii’z-Ziibeyr’in halifeligi hakkinda bk. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, ss. 312-313;
Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, C. 1V, ss. 315-325.

5 Mustafa Aydin, Ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenigi, Pmar Yayinlari, Istanbul 1991, s. 221.

% Kiiciikasc1, “Emeviler ve Hilafet”, s. 101.

57 Bu konuyu Hatipoglu su sekilde 6zetlemektedir: “Tarihi vakialarm karsisinda -Hilafetin Kureysliligi-
ifadelerinin mantiki izahin1 yapmak, onlar1 sahih kabul eden sarihleri epey bocalatmis, birbirini
tutmaz goriislere siiriiklemistir. Oyle gériiniiyor ki, Emevi sultasma tahammiil edebilmenin son
haddine vardigi cevrelerde tesekkiill eden kandat, miitedkiben hadisler sekline biiriinmiistiir.”
Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, s. 197; Azimli, Halifelik
Tarihine Giris, s. 161.

%8 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17, TDV Yayinlari, istanbul
1998, s. 542; Azimli, Halifelik Tarihine Giris, ss. 141-142.
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2.4. Abbasiler Doneminde Hilafet (750-1258)

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi basta olmak iizere Emevilerin baskici tutumu,
hilafetin Ali evlatlarina ait olmasmi savunan -Hz. Osman’in dliimiinden sonra Siatii
Ali veya el-Aleviyye olarak adlandirilan-*° kitleyi birlestirmis ve zamanla giiclii bir
itikada doniismiistiir.®° Bunun sonucu olarak da Tevvabin Hareketi, Muhtar es-Sekafi
ve Zeyd b. Ali isyanlar1 vuku bulmustur. Abbasi ihtilalinin mimari ve teorisyeni olarak
kabul edilen Muhammed b. Ali (61. 743) donemin sartlarini1 géz oniine alarak biiyiik
bir gizlilik iginde propaganda faaliyetlerine baglamistir. Hem Ali hem Abbas ogullarini
iceren er-Riza min Al-i Muhammed (Muhammed ailesinden razi olunacak kisi)
sloganiyla kapsamli bir faaliyet yiirliten Muhammed b. Ali, bu sekilde hem sii
gruplarm destegini almis hem de Emevilerin siki takibine karsi 6nlem almugtir.5!
Emevilerin Arap wk¢ilig1 politikasindan dogan tepkiyi iyi kullanan Abbasiler, farkh
fikirde olan insanlar1 ortak diigman olan Emevilere kars:1 orgiitleyerek kendi tarafinda
toplamistir.2 Muhammed b. Ali’den sonra yerine gecen oglu ibrahim b. Muhammed
(6l. 749) onderliginde Ebl Miislim, Eb(i Seleme ve Siileyman b. Kesir’in gayretleri
neticesinde Emevi direnisi yikildi. ibrahim b. Muhammed’in Emevi Halifesi II.
Mervan tarafindan tutuklanmasi iizerine Ibrahim b. Muhammed, Ebu’l-Abbas es-
Seffah’t (6l. 754) veliaht tayin etti. Netice itibariyle Ebu’l-Abbas tarafindan 750
yilinda Abbasiler Devleti (750-1258) kurulmus oldu.®®

Her ne kadar Abbasilerin kurucusu Ebu’l-Abbas es-Seffah olsa da hanedanin
gercek kurucusu Eba Ca‘fer el-Manstr (61. 775) kabul edilir. Bunun nedeni Abbasi
ihtilalinin onderlerinden Ebl Seleme ve Ebi Miislim Horasani basta olmak tizere Ali
evladinin hilafetini destekleyenleri “her devrim kendi ¢ocuklarmi yer” prensibince
yonetimden uzaklastirilmasidir. Ozellikle hilafetin  EbG  Talipogullar1  yerine
Abbasogullarma verilmesi, siiler arasinda -Ali ogullarin1 destekleyenler igin-
Abbasilere karst zaman zaman isyan hareketlerine neden olmustur. Abbasiler de
Emeviler gibi saltanat sistemini korumakla birlikte, timmet i¢inde kotii bir intiba

birakmis olan Emev1 hilafetinin alternatifi olma avantajini iyi kullanmislardir.

59 Topaloglu, Kelam flmine Giris, s. 189.

60 fbn Kuteybe, Hilafet ve Siyaset, ss. 458-475.

61 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini, Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, gev. Ismail Yigit ve Sadreddin
Giimiis, Kaythan Yaymevi, istanbul 1985, s. 295; Zorlu, Din ve Siyasal Séylem, ss. 10-11.

82 Azimli, Halifelik Tarihine Girig, s. 171.

8 Y1ldiz, “Abbasiler”, ss. 32-34.
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Hz. Peygamber’e nesep itibariyle yakmligi mesruiyetleri icin temel gerekge
yapan Abbasiler, Hz. Peygamber’in vasisi olma politikasini yiiriitmiislerdir. Bu durum
Abbasi halifesi Ebli Ca‘fer el-Mansir ile Hicaz’da isyan eden Muhammed en-
Nefsiizzekiyye el-Alevi (el-Hasani) ile yazigsmalarindaki mektuplarindan birinde su
sekilde aktarilmaktadir:

Biliyorsun ki Peygamber (s.a.v.)’den sonra Abdiilmuttalib ogullar1 igerisinde
ondan (Abbas’dan) bagka kimse hayatta degildi; dolayisiyla amcasi olarak onun
varisi oldu. Sonra bu isi (hilafeti) Hagim ogullarindan pek ¢ok kisi istedi; ancak
ona sadece Abbas’in ¢ocuklar: eristi. Sikdye onun isidir; Peygamber (s.a.v.)’in
mirasi da ona aittir; hilafet ise onun ¢ocuklarindadir. Cahiliyye’de ve Islam’da,

diinyada ve ahirette fazilet ve seref adina ne varsa, Abbas hepsinin varisi ve
murisidir.®

Abbasiler mesruiyetlerini iki sekilde Hz. Peygamber’e dayandirmislardir.
Birinci goriise gore Halife Mehdi donemine (775-785) kadar yaygin anlayis su
sekildedir: Abbasiler agisindan Muhtar es-Sekafi’nin Hz. Ali’nin oglu Muhammed el-
Hanefiyye®® adina Kife’de nderlik ettigi isyan hareketi dnemli bir yer tutmaktadir.
Baslangicta Muhammed el-Hanefiyye’nin bilgisi disinda gergeklesen bu isyan
hareketi, taraftar bulmus ve sonra el-Hanefiyye tarafindan olumlu karsilanmustir.
Imamet el-Hanefiyye’den oglu Ebi Hasim’e gecmistir. Muhammed el-Hanefiyye’den
sonra Ebi Hasim, Ebl Hasim’den sonra -onun g¢ocugunun olmamasi sebebiyle-
ogrencisi ve dostu Muhammed b. Ali el-Abbasi’nin idaresine geg¢mistir. Boylece
imamet Hagim ogullar1 i¢inde Ali evladindan Abbasi ailesine intikal etmistir. Boylece

Abbasi hilafetinin arka plani hazirlanmistir.

Ikinci goriis ise Halife Mehdi ise Abbasi mesruiyetini Ebd Hasim’den intikal
ettigi iddiasmi1 terk ederek imameti Hz. Peygamber’in amcasi Abbas b.
Abdiilmuttalib’e dayandirmistir. Boylece resmi Abbasi propagandasinin eksenini

olusturmustur. Abbasilerin temel politikasi, Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra

6 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, C. V, ss. 429-440; Ayrica Abbasiler’in mesruiyet problemi
cercevesinde Mansir ile Muhammed en-Nefsiizzekiyye arasindaki mektuplar ve analizi hakkinda bk.
Zorlu, Din ve Siyasal Séylem, ss. 111-145,

6 Islam mezhepler tarihi eserlerinde Rafizi gruplar arasmda gosterilen el-Keysaniyye veya el-
Muhtariyye’nin kurucusu olarak gosterilen Muhtar es-Sekafi, Hz. Ali’nin Hz. Fatma’dan dogmamis
olan Muhammed el-Hanefiyye adli ogluna imamlik ve mehdilik atfetmektedir. Mehdilik, gdib imam,
ric’at, beda’ gibi fikirleri, daha sonra olusacak olan Sia’nimn ana kolu imamiyye’nin temel fikirlerine
kaynakhk etmektedir. el-Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, ss. 49-50; Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz
Islam Mezhepleri, ilvak Yaymncihk, Izmir 2014, ss. 292-293. Sia’min diger mezheplerine gére
Muhammed el-Hanefiyye Ehl-i Beyt’ten olmadigi i¢in kabul edilmez. Onlara gore Hz. Hiiseyin’den
sonra imamete oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin gegmistir. Sia’nin imamet doktrini ve imamlarin
sayist hakkinda bk. Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaaid ’iil-Imamiyye (Sia Inanglary), gev.
Abdiilbaki Gélpmarli, Yaylacik Matbaasi, Istanbul 1948, ss. 23-34.
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hilafetin, onun soyundan gelenlere yani Hasimogullarma verilmesi gerektigi fikrine
dayanir.®® Bu fikir gergevesinde ehl-i beyt kavramini da yeniden yorumlamislardir.
Ehl-i Beyt kavram1 Ali Sia’s1 tarafindan Hz. Ali ile Hz. Fatima ¢ifti ve torunlari ile
sinirlandirilmaktaydi. Bu durumun Abbasilerin mesruiyetine zarar vermesi lizerine
Abbasi halifeleri, -Muaviye’nin Hz. Osman’m ogullar1 yasiyorken Hz. Osman’in
velisi sifatiyla kanini istemesi gibi-, ehl-i beyt kavramimni da kendilerine uygun bir

sekilde yorumlayarak Hasimilerin tamamin1 kapsayacak sekilde genisletmislerdir.®’

Abbasilerin devlet yonetimi giicii nispetinde degisim gostermektedir. U¢ dénem
halinde incelenen Abbasilerin ilk asrinda (750-836) merkezi otorite giiglii bir mahiyet
arz etmektedir. Gii¢ ve yetkiyi tek elde toplayan Ebi Ca‘fer el-Mansur’dan itibaren
Abbasi halifeleri Sasani devlet ve idare yapisini ortaya koymaya ¢alismislardir. Emevi
halifeleri gibi diinyevi zihniyet ve temayiilde olduklar1 halde halka kars: dindar ve
zahid gorinmeyi ihmal etmemistir. Halifetu Rasilillah yerine halifetullah veya
zullullah fi’l-arz unvanlarmi kullanan Abbasi halifeleri, giiclerinin kaynagini ilah1 bir
temele dayandirmislardir. Ozellikle halk nazarinda itibar elde etmek, Ali Siasi ile
miicadele gibi birgok hususta dini naslar1 kullanmiglardir. Halife, Cuma namazlarinda
Hz. Peygamber’in Hirka-i Serifi’ni giyiyordu. Devlet islerinde goriis ve tavsiyelerini

fakihler ve diger din alimleri bulunmaktaydi.®®

Abbasilerde ikinci donem Tiirk askeri biirokrasisinin hakimiyette oldugu (836-
892) dénemdir. Halife Me mf{in’dan itibaren Arap ve iranlilara alternatif denge unsuru
olarak askeri birlikler arasma dahil edilen Tirkler, zamanla kumandan heyetine
gorevlendirilmistir. Halife Me’m{n’un 6liimiinden sonra kardesi Mu‘tasim Tiirklerin
destegiyle hilafet makamina gecti. Bu donemde ordunun biiyiik bir kism1 Tirklerden
olugsmaktadir. 836 yilinda Tiirkler i¢in Samerra sehrinin kurulmasi ve hilafet
merkezinin Samerrd’ya tasmmasi Tirk kumandanlarin yonetim iizerindeki etkisini
artirmustir. Bu donemden itibaren Tiirk kumandanlar ile halifeler arasinda niifuz
miicadelesi yagsanmaya basladi. Halife Miitevekkil’den itibaren Tiirkler istediklerini

halife yapmakta, istemediklerini uzaklastirmaktadir. 892°de merkezin tekrar Bagdat’a

66 Cem Zorlu, Din ve Siyasal Séylem Abbdsi Devleti’nin Mesruiyet Kavgasi, Insan Yayinlari, Istanbul
2006, ss. 25-38.

67 Abbasilerin ehl-i beyt terimini cok genis kapsaml1 yorumlamasi Abbasi hareketinin baslangi¢ noktast
ve daha sonra da yonetimlerinin mesruiyet kaynagi olmustur. Zorlu, Din ve Siyasal Séylem, ss. 50-
55.

88 Abdiilkerim Ozaydimn, “Unvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 42, TDV Yaynlari,
Istanbul 2012, s. 163; Yildiz, “Abbasiler”, s. 34; Azimli, Halifelik Tarihine Giris, s. 176.
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taginmast halifenin siyasi niifuzu bakimindan biiylik bir degisiklik meydana

getirmemistir. %

Abbasilerde Tiirklerin hakimiyette oldugu bu donem hilafet agisindan kirilma
noktasit olmustur. Bu donem sonrasi Abbasi hilafeti sadece dini sahada manevi
otoriteyi saglayan bir kuruma doniligmiistiir. 936 yilindan itibaren devlet erkani
arasindaki rekabete son vermek amaciyla olusturulan emiru l-iimeralik™ sistemi de

uzun vadede ¢6ziim olamamustir.

945 yilinda Sii Biiveyhilerin Bagdat’ isgal etmesiyle Abbasi hilafeti yeni bir
goriinim kazanmistir. Halife Miistekfi tarafindan emiru’l-imerdlik payesi verilen
Muizziiddevle Ahmed, kisa bir siire sonra Halife’nin gozlerine mil ¢ektirerek yerine
Mut?’-Lillah’1 halife ilan etmistir. Biiveyhilerin Abbasi halifeleri iizerindeki
hakimiyeti, Selguklularm 1055 yilinda Biiveyhilere kars1 zafer kazanmasina kadar
devam etmistir. Bir asirdan daha fazla siiren bu donem, Abbasi halifelerinin askerd,
siyasi biitlin otoritelerini kaybetmelerine sebep olmus ve kukla durumuna

diistirmiistiir.

Abbasi halifesinin daveti ilizerine Biiveyhilerin hakimiyetini kiran Selguklular,
Abbasi halifelerinin dini itibarini yeniden ihya etmistir. Yarim asir kadar Selguklu
siyasi hakimiyeti altinda varliklarmi devam ettiren Abbasi halifeleri, siyasi
cekismelerin ve taht kavgalariin yasandigi donemlerde siyasi giicii ele gecirmeye
calismislar ancak kalict bir etki olusturamamislardir. Selguklulardan sonra
Harizmsahlar Abbasi hilafetini ortadan kaldirmaya ¢alismislarsa da Mogol tehlikesi
nedeniyle firsat bulamamislardir. Bagdat Abbasi halifeligi 1258 yilinda Mogol
istilasiyla yikilmistir. Abbasilerin yikilisiyla beraber islevselligini tamamen kaybeden
hilafet kurumu, Memlukilerin kurdugu s6zde halifelikle devam etmistir. 1260’da son

Abbasi halifesi Musta’sim-Billah’in amcas1 ve Abbasi halifelerinden Zahir-

89 Casim Avec, “Abbasiler ve Hilafet”, Ge¢misten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri Kiiciikasc, vd., llem
Yayinlari, istanbul 2019, ss. 138-139.

" Emirii’l-Umeralik sistemi Hz. Omer déneminden itibaren cok yaygin olmamakla birlikte
kullaniliyordu. Emeviler déneminde 1. Yezid’in Abdullah b. Ziibeyr iizerine gdnderdigi Miislim b.
Ukbe bu unvani tasiyordu. Abbasiler doneminde ise Mitevekkil’in dldiiriilmesinden sonra bu tabir
yaygin olarak kullanilmaya baglamistir. Halifeler ile kumandanlar arasindaki niifuz miicadelesinin
devam ettigi ortamda zorla halife yapilan Radi-Billah, Bagdat ve Vasit’in giiclii valisi ibn Raik’i
Bagdat’a davet ederek kendisine emirii’l-iimera unvanini verdi. Bir¢cok yetkiyle donatilan bu
makamin rolii halifeden sonra geliyordu. Hutbe ve sikke gibi bir¢ok halifelik alametlerine sahip olan
emirii’l-imeranin, halifenin biitiin yiiriitme yetkilerini devraldigi sdylenebilir. Bu konuda bk. Hakki
Dursun Yildiz, “Emirii’1-Umera”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yaymlari,
Istanbul 1995, ss. 158-159.
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Biemrillah’m oglu Ebu’l-Kasim Ahmed’i Kahire’ye davet eden Memluk Sultani
Baybars, Abbasi halifeligini yeniden ihya etmistir. Osmanlilarm Memluklara son

vermesine kadar Misir’daki Abbasi hilafeti devam etmistir.

Hz. EbiG Bekir’den itibaren kendine has idari bir yonetim bigimi olarak kurulan
hilafet kurumu, dort halife doneminde birbirinden bagimsiz bir yonetim bi¢imi
halindeyken; Emeviler doneminde veraset sistemi, giig, bask1 ve kuvvete dayali olarak
diinyevi bir kuruma dontismiistiir. Bir ihtildl neticesinde hilafetin Emevilerden
Abbasilere gegmesi ise sadece bir hiikiimet darbesi olmamis, ayni zamanda yonetimde
de farkliliklar getirmistir. Miilk-devlet yapisindan dine dayali bir yonetim bigimi
gelistiren Abbasiler, kurulusundan itibaren “dini” mesruiyetin kaynagi olarak politika
haline getirmistir. Halk nazarinda da kendilerini “dini” bir otorite olarak telakki ettiren
Abbasiler, giicten diistiikleri donemlerde de hilafete yiikledikleri -miisliimanlarin
manevi temsilcisi olma- ilahi misyonu ile hanedanligini devam ettirmistir. Keza

Osmanliya gelindiginde de adeta Sia’daki gibi dini bir kurum olarak sunulmustur.
2.5. Fatimi Halifeliginin Ortaya Cikis1 (909-1171)

Kuzey Afrika, Misir, Suriye’de hiikiim siiren $ii hanedan1 Fatimiler, adin1 Hz.
Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’dan alir. Nesepleri hakkinda farkli goriisler zikredilse
de kendilerini Hz. Fatima’ya dayandirlar.”t Ifiikiye’de ortaya ¢ikan Fatimi
Devletinin esas1 Ismaililik hareketine dayanir. Sia’nin altinci imami Ca‘fer es-Sadik’mn
cevresinde baglatilan tartismalarla Fatimiler Devleti ortaya c¢ikmugtir. Ca‘fer es-
Sadik’n biiyiik oglu Ismail’in daha babasi hayatta iken vefat etmesi iizerine imamiyye
Sias1 Ca‘fer es-Sadik’m ikinci oglu Musa el-Kazim’1 yedinci imam olarak kabul
etmistir.Ca‘fer es-Sadik’m biiyiik oglu Ismail’in imametini kabul edenler ise iKi gruba
ayrilmislardir. Bu iki grup Ca‘fer es-Sadik’in 765 yilinda vefat: iizerine Imamiyye

Sia’sindan ayrilmislardir.”?

[smailiyye imamlar1 Ca‘fer es-Sadik’mn 6liimiinden itibaren Ubeydullah el-
Mehdi’nin Kuzey Afrika’da zuhuruna kadar gizlenmeyi siirdiirmiislerdir. Dokuzuncu

yiizyilda Kuzey Afrika’ya gonderilen Ismaili dailer, Berberi kabilelerin destegini

"1 Fatimilerin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi’nin nesebi hakkinda bir rivayette Muhammed b. Abdullah
b. Meymiin b. Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer b. Muhammed b. Ali. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talip; diger
bir rivayette ise Ubeydullah b. Ahmed b. Ismail b. es-Sani b. Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer b.
Muhammed b. Ali. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talip oldugu rivayet edilmistir. ibnii’l-Esir, el-Kamil fi 't-
Tarih, C. VIII, s. 25.

"2 el-Es‘ari, Makdlatii'I-Islamiyyin, s. 56; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 12, TDV Yayinlar1, Istanbul 1995, ss. 228-229.

25



alarak Ibadi Riistemi hanedanma son vermislerdir. Bdylece Ubeydullah Mehdi,
Lidinillah ve Emiru’l-Mii’minin unvanlariyla Fatimilerin ilk halifesi ilan edildi.
Boylece Ismailiyye imamlar1 hem siyasi bir devlet hem de imamlik olarak kurulmus
oldu. Halife, hitkiimdar ve imamd:. Biitiin Ismaililerin tek dini 6nderi olan imam, Yiice
Allah’mm yanilmaz kilavuzlugunun cisimlestirilmesi olarak goriiliyordu. Ancak
hutbelerden ve sikkelerden Abbasi halifesinin adinin ¢ikarilmasi Misir’in fethi ile
gergeklesmistir. Dordiincii halife Muiz-Lidinillah Misir’1 fethederek siyasi yonden de

hakimiyetini saglamis ve hutbe ve sikkelere kendi adin1 koydurmustur.

Fatimilerde en dikkat ¢ekici donem Hakim-Biemrillah donemidir. Celiskilerle
gecen bir donemde halifenin sahsiyetinden kaynaklanan zaaflar sebebiyle Fatimiler
doneminin hosgoriilii ortami bozulmustur. Ehl-i Stinnet mensuplarina yapilan baskai,
ashaba sovme adeti yaygmlasmistir. Kendi yardimcilar1 ve yakinlarina da baski yapan
halife, yasaklar listesi olusturmus ve uymayanlar1 cezalandirmustir. Ozellikle Hakim-
Biemrillah’in ultGhiyyet ilan etmesi ve 1021°de esrarengiz bir sekilde kaybolmasi,
Diirzilik adinda yeni bir mezhebin olusmasina yol agmustir.”* Hakim-Biemrillah’tan
sonra Miistansir-Billah doneminde en genis smirlara ulasilmig, Kuzey Afrika’dan
Hicaz ve Yemen’i kapsayan biliyiikk bir devlet olmustur. Ancak Miistansir-Billah
sonrasi koca bir devlet kisa bir siire icerisinde kii¢iilmeye gitmistir. Ozellikle son kirk
yil i¢erisinde hilafetin niifuzu sadece Misir’a miinhasir kalmis ve son olarak Selahattin
Eyy(ibi’nin vezirlik makamma getirilmistir. Iki yiiz sekiz y1l siiren Fatimi hanedanini
Eyyubiler ortadan kaldirarak hutbeyi Abbasi halifesi adina okumaya basladilar. Bu

durum, siinnilerin siilere kars1 kazandig1 bir zaferdi.”

Genel olarak Fatimiler Devleti, Abbasi hilafeti karsisinda giiclii bir rakip olarak
ortaya ¢cikmistir. Endiilis Emevi hilafetinin dogmasina da sebep olan Fatimiler,
Siiligin Ismailiyye kolunun anlayisin1 esas almistir. Kurulusundan itibaren hem siyasi
bir devlet hem de imamlik hiiviyetiyle hareket eden Fatimiler, Misir’m fethinden
itibaren el-imam ve emiru ’[-mii'minin lakaplarmi kullanmislardir. Biitiin Ismaililerin
tek dini Onderi olan imam, idare, yargi ve da‘vet (propaganda) faaliyetlerini
yiriitmektedir. Fatimilerde masum kabul edilen halifeler, Abbasilerde oldugu gibi

halktan biat almakla birlikte, imam olacak kisi vasiyet veya nasla belirlendigi i¢in biat

73 Tbrahim Saricam “Fatimiler”, Islam Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas, Grafiker Yayinlar1, Ankara 2012,
ss. 529-532.

4 Sarigam “Fatimiler”, ss. 532-533.

5 Seyyid, “Fatimiler”, ss. 230-231.
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daha ziyade imama saygmin nisanesidir.’®
2.6. Endiiliis Emevi Halifeliginin Ortaya Cikisi (756-1031)

Hz. Omer déneminde baslayan Kuzey Afrika’nin fethi Emevilerin erken
doneminde tamamlanmistir. Emevilerin yiikselme donemi halifelerinden Velid b.
Abdiilmelik’in izni ile Afrika valisi Mlsa b. Nusayr’in Berberi kokenli azath kolesi
Tarikk b. Ziyad’la 710 yilinda baglayan Endiiliis fetih hareketi, 714 yilinda
tamamlamstir. 714°te Halife Velid b. Abdiilmelik’in emriyle Masa b. Nusayr ve Tarik
b. Ziyad’in c¢esitli nedenlerle Dimask’a c¢agrilmasiyla Endiiliis idaresi Misa b.
Nusayr’in oglu Abdiilaziz’e birakilmistir. Bu donemden itibaren Endiiliis’te valiler
donemi baglamis ve I. Abdurrahman’in 756’da Endiiliis Emevi Devletini kurmasina

kadar devam etmistir.””

Dogu’da Abbasi ihtilali neticesinde baslayan Emevilere uygulanan katliam ve
Endiiliis’deki yerel unsurlarla miicadeleler I1l. Abdurrahman dénemine (912-961)
kadar devam etmistir. Siyasi birligi saglayan III. Abdurrahman, Kuzey Afrika’da hizli
bir sekilde yayilan Sii Fatimilere karsi koyabilmek i¢cin 929’da kendini Nasir-
Lidinillah unvaniyla halife ilan etmistir. Bu doneme kadar hutbelerde Abbasi
halifesinin ad1 okutuluyordu. Endiiliis Emevilerinin halifelik ilanma kadar islam
diinyasinda tek bir halifenin olabilecegi seklindeki goriis, bu hanedanmn halifelik
ilanindan sonra “eger halifelik ilan eden iki devlet arasinda birbiriyle savagmalarini
engelleyecek kadar genis mesafe varsa her ikisinin de halifeligi gegerlidir” sekline
doniismiistiir. III. Abdurrahman’in halifeligini ilan etmesinin ardindan Islam
diinyasinda Abbasiler, Sii Fatimiler ve Endiiliis Emevi Devleti olmak iizere ii¢ hilafet

merkezi ortaya ¢ikmis oldu.”

I1l. Abdurrahman, Endiiliis’te siyasi hakimiyeti tesis etmekle birlikte Fatimi
propagandasinin Endiiliis’e yayilmasini engellemistir. Devlet kapisini her ziimreden
insana agan Halife, tek bir iimmet olusturmaya ¢alisarak farkli etnik ve dini unsurlar
arasinda kaynasma saglamayir amaglamistir. Endiiliis Emevi Devletinin en biiyiik
hiikiimdar1 olan III. Abdurrahman, egitim ve mimari alanda da devleti kalkindirmakla

birlikte Beytiilmal’in gelirlerini de artwrmugstir. III. Abdurrahman’dan sonra oglu II.

76 Seyyid, “Fatimiler”, s. 233.

" Mehmet Ozdemir, Endiiliis, isam Yaymlar1, Istanbul 2014, ss. 41-48.

8 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 11, TDV Yaynlar,
Istanbul 1995, ss. 213-214.
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Hakem (961-976), Miistansir-Billah unvaniyla halife olmustur. Boylece II. Hakem’le
birlikte Endiiliis’te hilafet unvani yerlesmistir. Ancak II. Hakem’den sonra oglu II.
Hisdm’in ¢ocuk yasta olmasi dolayisiyla hilafet kurumunun otorite ve etkinlik
acisindan karakteri de degisiklige ugramistir. Bu donemde Hacip Eba Amir ve iki
oglunun iktidar1 kendi inisiyatiflerinde kullanmalarindan dolayr Amiriler donemi
olarak adlandirilir. Amirilerin tutumlari Emevi hanedanmi ve Berberi askerleri
kizdirmis ve neticesinde isyan sonucu Amiriler yonetimden uzaklastirilmustir. I1.
Hisdm sonrasi gelen halifeler de siyasi istikrar1 saglayamamustir. 1016°da Hz. Ali’nin
soyuna mensup olduklarini iddia eden Si1 Hammddiler tahti ele gecirmis ancak siyasi
istikrar1 saglamada basarisiz olduklar1 i¢in 1022°de halk tarafindan siiriilmiislerdir.
Bundan sonraki yedi yil igerisinde Emevi hanedani icerisindeki taht kavgalari devam

etmis ve 1031 yilinda devlet yikilmustir.”®

Endiiliis Emevi Devletinin enkazi tizerine irili ufakli bir¢ok devlet kurulmus ve
bunlara muliku t-tavdif (1031-1090) denilmistir. Endiiliis’te bu donemde halifeligin
sonra ermedigi ve bazi hiikiimdarlarin mesruiyetlerini kabul ettirme adma bu unvani
kullandig1 zikredilir. Endiiliis’te siyasi hakimiyetin hiristiyanlarin eline ge¢mesi
iizerine Kuzey Afrika’da hiikiim stiren Murabitlar Devleti davet edilmis ve 1090-1147
yillar1 aras1 Endiiliis’te hiikiim stirmiislerdir. Murabitlar Devletinin yikilmasiyla tekrar
hiristiyan hakimiyeti karsisinda Kuzey Afrika’dan Muvahhidler Devleti’nden yardim
istendi. 1147-1229 yillar1 aras1 Endiiliis’te hdkim konumda olan Muvahhidler sonrasi
Beni Ahmer Devleti 1238-1492 yillarinda hiikiim siirmiistiir.%°

Genel olarak Endiiliis Emevi Devleti siyasi vizyonunu halifelik unvaniyla
gelistirmeye calismustir. Ozellikle Sii FAtimilerin siyasi alanda hizli yayilis1 ve sii
propagandasinin siinni ¢evrede rahatsizlik uyandirmasi, Abbasilerin siyasi giliciinii
biiylik 6l¢iide kaybetmis olmasi vb. nedenlerden dolayr Il1l. Abdurrahman siyasi
basarilarinin yami sira hildfet unvani kullanmaya baslamistir. I1I. Hakem’le birlikte
hilafet unvani yaygmlik kazanmis ve devletin yikilisma kadar hilafet unvani
kullanilmaya devam edilmistir. Endiiliis Emevi Devletinin yikilmasindan sonra
kurulan Murabitlar doneminde ise Abbasi halifesine baglilik bildirilmis ve kazandigi

zaferler sonucu Yusuf b. Tafsin’e Abbasi Halifesi Muktedi-Biemrillah tarafindan

% Ozdemir, “Endiiliis”, ss. 213-214.
8 Mehmet Ozdemir, “Bati Emevileri (Endiiliis)”, Islam Tarihi El Kitabi, ed. Eyiip Bas, Grafiker
Yaymlari, Ankara 2012, ss. 403-420.
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mengur gonderilerek emirii’l-miislimin unvani verilmistir. Bu bakimdan Murabitlar
Devleti, Abbasi halifelerinden bir derecede asagida iken, Muvahhidler “emiru’l-
mii’minin” unvanini kullanarak Abbasi hilafetine rakip olduklarin1 gostermislerdir.
Muvahhidlerin ardindan Hafsilerde baslangigta emir ve sultan unvanlarini
kullanirlarken giicii nispetinde niifuzlarin1 genisletince “halife” ve “emiru’l-

mii’minin” unvanlari kullanmislardir.
2.7. Memliiklarda Masir Abbasi Halifeligi (1261-1517)

Misir’da Eyyl(bi ordusundaki Tirk asilli azatli emirler tarafindan kurulan
Memlikler, Misir, Suriye ve Hicaz’a egemen olmus ve Osmanlilar tarafindan 1517°de
yikilmistir. 1258°de Mogal istilasiyla Bagdat Abbasi Halifeligi sona ermis, Islam
alemi ii¢ yil halifesiz kalmistir. 1260 yilinda Memlikiler, Aynicalit Savasi’nda
Mogollar’t durdurarak tarihin akisini degistirmislerdir. Bu savas sonrasi Sultan
Kunduz’u o6ldiirerek Memliklerin ger¢ek kurucusu sayilan Sultan I. Baybars tahta
gecmistir. Memlik tarihinde 1. Baybars ile yeni bir donem baslamustir. Ozellikle
saltanatina dinl mesrutiyet kazandirmak ve bu sayede hakimiyetini kuvvetlendirmek
isteyen Baybars, Abbasi ailesinden birini halife ilan ederek Abbasi hilafetini Misir’da

yeniden kurmustur.®!

Memlikilerde siyasi ve dini otorite birbirinden ayrilmistir. Halifenin gorevleri
dini maksatlarla vakfedilmis mal ve miilkleri idare etmek, yeni bir hiikiimdar tahta
gectigi zaman belirli merasimleri icra etmek, miisliman hiikiimdarlara hiikiimdarlik
mensuru géndermekle sinirliydi.? Misir’daki Abbasi halifelerinin isimleri Memldklii
sultanlarinin isimleriyle birlikte hutbe ve sikkelerde yer almaktaydi. Memlik
Sultanlar1 goriiniiste halifelere ¢ok saygi gosteriyor gibi goriinmekteydiler. Sultanlar
halifeyi ayakta karsilar, hutbelerde onun adini1 kendi adlarindan 6nce okuturlardi.
Ancak gosterilen bu saygmin aksine Misir’daki Abbasi halifelerine higbir yetki
verilmemistir. Halifeler her ne kadar dini lider olarak gériinse de aslinda bu yetkilerini
de seklen kullanmislardir. Ciinkii din gorevlilerinin atama, azil, tayin vb. igslemlerinde
tim yetkiler Sultan’da toplanmisti. Halifenin memur atama yetkisi de sadece kendi
emrinde calisan birkag yardimcisini se¢mesinden ibaretti. Yine halifelerin dini

konularda da herhangi bir agirligi bulunmamaktaydi. Dini meselelerin ¢éziimiinde de

81 smail Yigit, “Memliikler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.29, TDV Yaymlar1, Ankara
2004, ss. 90-91.
82 Avcl, “Hilafet”, s. 545.
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cogunlukla halifenin fikri degil de sultanin fikri gecerli oluyordu. Halifeler zaman
zaman siyasi olaylara miidahale girisimlerinde bulunmakla birlikte, bu gibi
durumlarda halifeler hal’ediliyorladi. Sultan Ferec’in Timur’un Suriye’yi istilas1 ve
sehirleri tahribi tlizerine ¢ikan isyan hareketleri sonucunda 6lmesi lizerine Memlik
Devleti’nde ilk ve son defa halifelikle sultanlik ayni sahista birlegsmistir. Ancak sultan
ilan edilen Halife Miistain-Billah sadece alt1 ay sultanlik makaminda kalmistir. Daha

sonra ise halifeler eski usulde devam etmislerdir.%®

Genel olarak dini ve siyasi otoritenin birbirinden ayrildigi Memliklar donemi,
sozde Abbasi halifeligi kuruldugu, halifenin siyasi bir agirhigmin olmadigi bir
donemdir. Bu donemde halifenin yetkilerinin kisitlanmakla birlikte, nufizundan
yararlanma yoluna gidilmistir. Bdylece Islim cografyas: iizerinde hakimiyet
olusturarak saygin bir konumda olan Memlikler Devleti; dirayetsiz yoneticilerin is
basina gelmesi, yeterli derecede halifelik makamindan faydalanmamalari, ¢agin
gerektirdigi askeri techizatlarin yetersizligi vb. yiiziinden 1517°de Osmanl1 Devleti

tarafindan ortadan kaldirilmisti.

8 Yigit, “Memliikler”, s. 92.
30



3. IMAMET VE HILAFET MESELESI

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan imamet/hilafet meselesi, Hz. Ebi Bekir ve
Hz. Omer déneminde kisa siireli ¢oziilmiisken, Hz. Osman’m &ldiiriilmesiyle tekrar
ortaya ¢ikmustir. Ilk iki halifeden farkli olarak Hz. Osman doneminde yasanan
gelismeler, muhalefeti artirmus ve teorik alanda yasanan tartigmalar pratik hayata da
yansimistir. Hz. Osman’in muhalifler tarafindan 6ldiiriilmesine giden siirecte, Hz. Ali
basta olmak iizere Medine ashabinin tavri dikkat ¢cekmektedir. Cemel ve Siffin’deki
olaylar, miisliimanlar1 gruplagsmalara ayirmis ve hdriciler adinda siyasi ve itikadi bir
grup ortaya ¢ikmistir. Mudviye’nin saltanat sistemini dayatmasi: ve Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesi, Ali evladina yonelik birlik ruhunu canlandirmis ve Sia’nin imamet
doktrinine giden anlayisin dogmasma zemin hazirlamistir. Bir ihtilal neticesinde
Emevi hanedanina son veren Abbasiler, Ali evladini diglaymca $ia’nin imamet
doktrini mensuplarinca Ali evladi daha fazla kabul gormiistiir. Abbasi halifeleri ise
onlarm imamet anlayisin kars1 hilafete kutsallik atfederek adeta Yiice Allah tarafindan
gonderildikleri tezini One sirmiis ve bu yolla iktidarlarmi tahkim etmeye
calismiglardir. Abbasilerin yani sira Misir’da Sii Fatimiler ve Endiiliis’te ise Emeviler
alternatif halifelik ihdas etmislerdir. Ayrica Isldm diinyasmnin cesitli bolgelerinde

zaman zaman benzer iddialarla ortaya ¢ikanlar da olmustur.

Halifelik kurumunun devlet baskanligmi ifade ettigini belirten Islam alimleri,
gerekli bir kurum oldugunu belirtmekteydiler. Imamete layik olan kisi konusunda ise
akil ve nakil baglammda farkli goriisler ileri siiriilmekteydi. Hz. Ali sonrasinda
yasanan durumu ele alan Sehristani su agiklamalarda yapmaistir: “Ali’den sonra ihtilaf
iki kisma ayrildi. Bunlarin ilki imamet konusunda, ikincisi ise itikdd esaslar1
konusunda gériildii. Imamet konusundaki ihtilaf iki gériise dayanir: 1. Imamet ittifak

ve secimle belirlenir. 2. Imamet nas ve tayin ile belirlenir.”8

Bu boliimde ilk olarak Sia, Ehl-i Stinnet ve Haricilerin imamet goriisleri tizerinde
degerlendirmelerde bulunulacaktir. Daha sonra ise imdmet/hilafet konusunda farkli
degerlendirmelere yer verilecek ve Maverdi, Ciiveyni ve ibn Hald{in gibi otoritelerin

konuyla ilgili goriislerine yer verilecektir.

84 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yaymecilik, Istanbul 2011, s. 38-39.
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3.1. Sia’da Imamet-Ehli Beyt Telakkisi

Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra idarenin Hz. Ali’ye ve onun soyundan
gelenlere ait oldugu diisiincesinde birlesen topluluga verilen addir.®® Siyasi bir ziimre
olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 hakkinda bir¢ok goriis ileri siiriilmektedir. Kaynaklarda
detayl1 bir sekilde anlatilan bu goriislerden ziyade Sia’nin imamet meselesi lizerine

odaklanacagiz.

Siyasal iddialarin1 imamet doktrini {izerine insa eden Sia, bu meseleye dair
tartigmalarin teorik ve pratik zeminini olusturmustur. $ia inancina goére imamet, agik
veya kapali vasiyetle sabit olmakla birlikte, Hz. Ali evladindan baskasina intikal
etmez. Zira Hz. Ali, Rasilullah’tan sonra onun yerine gegecek kisi olarak bizzat Yiice
Allah tarafindan gorevlendirilmistir. Dolayisiyla nasla tayin edildigi i¢in Sia imamet
konusunda se¢imi kabul etmemektedir. Ayrica toplumun menfaat ve maslahatina
dayanan bir konu oldugu i¢in immetin iradesine birakilmamustir. Bu yiizden immetin

fertlerinin segip is basma getirdikleri kimse imam olamaz.®

Imamin masum olduguna inanan siiler, soy olarak da en temiz ve faziletli
kigilerin imamlar oldugunu savunmuslardir. Onun bilgisi, dnceki peygamberler veya
imamlarin getirdiklerine dayandigi gibi, yeni olaylar hakkinda da Yiice Allah’mn ihsan
ettigi kudsi kuvvetle ve ilham yoluyla yeni hiikiimlerde bulunabilirler. Bu iddia
Rastlullah’a dayandirilan ve Sia’nin benimsedigi su rivayete dayandirilmaktadir:
“Sizlere iki paha big¢ilmez sey birakiyorum, birisi 6biiriinden daha da biiyiiktiir. Bunlar
Yiice Allah’in kitabi, gokten yere uzatilmis ip ve benim Ehlibeytim’dir. Ikisine

yapisirsaniz, benden sonra ebedi olarak dalalete diismezsiniz.”®’

Siirec iginde Sia kendi i¢inde Zeydiyye, Imamiyye/Isndaseriyye ve Ismailiyye
mezhepleri olmak {izere farkli ekollere ayrilmistir. Zeyd b. Ali’ye nispet edilen
Zeydiyye, Sia’nin ilk mezheplesme hareketlerinden birisidir. Hz. Ali ve evladmnin
imamete daha layik oldugu konusunda Sii mezheplerle birlesmektedir. Zeydiyye’nin
imamet hakkindaki diisiinceleri sahabeye kars1 tutumlari ile yakindan ilgilidir. imamet
konusunda Mu‘tezile ile ImAmiyye arasinda yer alan Zeydiyye, sahabenin Hz.

Peygamber’in saghiginda islam davasima fedakarlhikla hizmet ettiklerini kabul etmistir.

8 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, TDV Yayinlar1, Istanbul 2010,
s. 110.

8 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 135.

87 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaaid’iil-Iméamiyye (Sia Inanglar), ss. 54-55.
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Ayn1 zamanda Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in hukuki halefi oldugunu da iddia
etmektedir. Zeydiyye, Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr hakkinda mesru bir imama karsi
gelerek hata yaptiklarini kabul etmekte, ancak pisman olarak tovbe ettikleri igin
cennete gireceklerini savunmaktadirlar. Ehl-i Siinnet’e sévmeyi biiyiik bir kusur kabul
eden Zeydiyye, radikal sii gruplara gére daha mutedildir ve bu konuda Sia’nin diger
ekollerinden ayrilmaktadirlar. Imamet noktasinda ise Hz. Ali daha faziletli olmasma
ragmen, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini de kabul etmislerdir. Diger sii
mezheplerin aksine imamet konusunu diinyevi islerden sayan Zeydiyye, Haricileri de
kafir olarak kabul etmemistir. Zeydilik giliniimiizde Yemen’de varligmi

siirdiirmektedir.®®

Imamiyye Sia’sma gore ise, Hz. Ali’den itibaren baslayan ve on ikinci imam
Muhammed b. el-Hasan’in gaybetiyle sona eren imamet zinciri, mehdi anlayisina
doiigmiistiir. 942°de baslayan uzun siireli gaybet hala devam etmektedir. 1501°de
Iran’da kurulan Safevilerle birlikte Imamiyye, yaklasik iki bucuk asir devam eden bir
siyasi iktidara sahip olmustur. 18. yiizyildan 20. ylizyilin son ¢eyregine kadar siyasi
yonetimden uzak kalarak varligmi siirdiiren bu mezhep, iran’da 1979 yilinda basariya
ulasan Humeyni devrimiyle yeniden iktidara kavusmustur.®® Imamiyye Sia’sinm
goriislerini yansitmasi bakimindan Muhammed Riza’l-Muzaffer’in su goriislerini
aktarmak istiyoruz:

Imémetir} us(il-1 dinden olup iméanm, ona inanmakla tamamlanacagina itikad
etmekteyiz. Imadmet’te, insanin atalarini, gevresindeki kisileri, onlari yetistirdikleri
sayilan adamlar1 vb. bunlar riitbeleri yiiksek olsa bile taklid etmesi céiz degildir.
Tevhid ve Niibiivet’te nasil zati arastirip bulmak ve yakine ermek gerekse

Imamet’te de gerektir. Bu hususta Peygamber “Kim zamaninimn Imamini bilmeden,
tanimadan 6liirse, cahiliyyet 6liimii gibi 6lmiistiir” buyurmusgtur.*°

Ehl-i Beyt’i sevmenin iman alameti oldugunu ifade eden Muhammed Riza’l-
Muzaffer, imamlara huldl inancina gotiiren bir inangla yaklagmadiklarini, onlarin
bizim gibi insan olduklarin1 dile getirmektedir. Ancak imamlar Yiice Allah’in
yiiceltmesine mazhar kilindiklar1 i¢in bilgi, takva, yigitlik, kerem vb. gibi tiim istiin
ozelliklere sahip olduklarmi savunmustur.”? Imamiyye Sia’smin on iki imam

hakkindaki goriislerini, ilk donem sii hadis ve fikih alimlerinden el-Kummi, séyle

8 [sa Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, Kardes Matbaasi, Samsun 1996, ss. 138-149.

89 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, TDV Yayinlar1, Istanbul 2010,
s. 110.

% Muhammed Riza’1-Muzaffer, Akaaid'iil-Imémiyye (Sia Inanglari), s. 50.

1 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaaid'iil-Iméamiyye (Sia Inanglar), ss. 56-57.
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ifade etmektedir:

Onlar, Allah’m kendilerine itdat etmeyi emrettigi UlG’l-Emr olan kisilerdir.
Onlar, insanlar iizerinde sahiddirler. Selam {izerlerine olsun. Onlar, Allah’in
kapilaridir; O’na isaret eden delillerdir... O’nun ilminin hazinesi, vahyinin
acgiklayicilari  ve tevhidinin riikiinleridir. Onlar hatd ve yanlislardan
korunmuslardir... Allah’in kerim kullaridir; O’ndan énce s6z sdylemezler ve onlar,
O’nun emriyle hareket ederler.®?

Batmni ydnleriyle 6n plana ¢ikan Ismaililik ise Islam kiiltiir ve siyasi tarihinde
son derece onemli rol oynamistir. Dini/mezhebi veya siyasi miilahazalarla genelde 6n
yargi veya kabulle ele alinan Ismaililik, ilmi ¢alismalarda hak ettigi yeri alamamistir.®®
Ca‘fer es-Sadik Sliimiinden dnce imameti oglu Ismail’e birakacagni belirtmisken daha
sonra bundan vazgeg¢mis, Ismail de babasi hayattayken vefat etmistir. Ca‘fer’in
oliimiiniin ardindan Ismail’in imAmetini ileri siirenler ile Ismail’in 6ldiigiinii ve
imametin oglu Muhammed’e gectigini ileri siirenler olmustur. Bunlar Ismailliyye
olarak adlandirilmistir. Muhammed b. Ismail’in Sliimiinden Fatimilerin kurulusuna
kadar gegen yaklasik bir buguk asirlik siireg, gizlilik donemi olarak adlandirilmaktadir.
On birinci imam kabul edilen Ubeydullah el-Mehdi, 910 yilinda mehdi olarak zuhur
etmis ve Kuzey Afrika’da Fatimi Devleti’ni kurmustur. imadm Miistansir-Billah
devrinin sonunda (487/1094) ise Ismailiyye, Miista‘liyye ve Nizariyye diye iki gruba
ayrilmistir.  Giinlimiizde ddi-i mutlak denilen dini liderlerin  baskanliginda
Hindistan’da, bir kismi da Yemen’de varliklarini siirdiirmektedirler.** Sii Fatimi

Devleti hakkinda ilk boliimde bilgi verdigimiz i¢cin burada tekrar deginmeyecegiz.

Genel olarak Sia’ya baktigimizda, mezhepler arasinda Zeydiyye disinda bir
biitiinliikk gormekteyiz. Hilafet ve imamet birbirinden ayrilmakla birlikte hilafet
hiikiimranlig1 imamet ise itikadi bir konu halinde Islami devlet baskanligmi ifade
etmektedir. Ozellikle imamete layik kisinin vasiflar1 noktasinda, Hz. Peygamber’in
niteliklerini tagimasi, nas ile ortaya konulmasi, Ehl-i Beyt’ten olmasi gibi 6zellikler
gerekli goriilmektedir. Sia’nin imameti itikadi sahada degerlendirilmesinden dolay1 -
stinni gelenek basta olmak iizere- diger firkalarda bu konuyu itikadi sahada
degerlendirmek zorunda kalmistir. Bundan dolayi farkliliklar itikadi noktalarda artmis

ve Hz. Peygamberin beseri iliskilerinde yakininda bulunan kisilere 6zel anlamlar

92 Ebii Cafer el-Kummi, Risdletu’l-I tikadati’I-Imamiyye (Sii-Imamiyye ‘nin Inang Esaslart), gev. Ethem
Ruhi Figlal, AUIF Yayinlari, Ankara 1978, ss. 109-110.

9 Muzaffer Tan, “Erken Dénemde Ismaililik ve Temel Gériisleri”, Ekev Akademi Dergisi, 13/39, Bahar
2009, s. 73.

% Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, TDV Yayinlar1, Istanbul 2010,
s. 113.
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atfetmeye baslanmistir. Boylece firkalarin kendi goriislerine uygun kisiler besertistii
bir konuma yiikselmis ve Orneklik vasfi ortadan kaldirilmistir. Bu bakis agisi
cerveresinde adalet ve liyakat Ol¢iisiine dikkat edilmedigi i¢in layik olmayan kisiler
imamet ve hilafet konumuna gelmistir. Bundan dolay1 Sia, isldim’a hizmet etmek

yerine miisliimanlar1 geri planda tutan bir anlayisin dogmasina neden olmustur.
3.2. Mu‘tezile ve Hilafet

Mu’tezile’nin bir firka olarak ortaya cikis sebebi hakkinda bir goriis birligi
olmamasi ragmen, ekseriyet bu ekoliin Vasil b. Ata (6l. 131/748) ile bagladigi
goriisiindedir. Mu‘tezile, imamet meselesini, bes temel prensiplerinden birisi olan
“lyiligi emir ve kotiiliikten uzaklastirma” prensibine bagli olarak ele almistir. Mu’tezili
alimlerine gore, iyiligi emir ve kotiilikten uzaklastirma gorevini tam anlamiyla ancak

imamlar/devlet baskanlar1 yapabilirler.®®

Akil ve nakil arasindaki baglantiy1 diger ekollerden farkli bir sekilde ortaya
koyan mu’tezili alimler, imametin gerekli olup olmadig1 konusunda iki gruba
ayrilmistir: Bir kismi imam belirlemenin iimmete vacip oldugunu ileri siirerken, diger
bir kismu ise bu konuda sinirlamaya gitmemistir. Mu’tezile’ye gére genel olarak, Yiice
Allah’m hitkmiinii uygulamak i¢in se¢ilen imamin adalet ve ilim sahibi olmasi gereKir.
Imamin Kureys’e mensubiyeti konusunda mu’tezili alimler daha serbest diisiinerek
gerekli sartlar1 tasiyan biitiin - misliimanlarin imam olabilecegi goriisiini
benimsemislerdir. Hz. Omer’in, Ebi Huzeyfe’nin azatli kolesi Salim sag olsaydi onu
imamete aday gosterecegini belirten s6zii bu konuda delil olarak sunulmaktadir. Fakat
biri Kureys’e, digeri baska bir kabileye mensup iki imam aday1 ortaya ¢ikarsa ekseriyet

Kureysli’nin se¢ilmesi gerektigini savunmustur.
3.3. Siinni Gelenekte Hilafet-Kureysilik Yorumu

Genel olarak Islam tarihinin ilk dénemlerindeki gruplagmalara katilmayip
sahabe ve tabiin alimlerinin ve miisliimanlarin ¢ogunlugunu teskil eden grup Ehl-i

Siinnet olarak adlandirilmistir.’” Ehl-i Siinnet alimlerinin imametle ilgili kanaatleri

% Metin Ozdemir, “Mutezilenin Hz. Hiiseyin’in Imametine Yaklasimi1”, Cesitli Yonleriyle Kerbela, ed.
Alim Yildiz ve Ali Aksu, C. III, Asistan Yayincilik, Sivas 2010, s. 124.

9 Oz ve Tlhan, “Imamet”, ss. 202-203.

9 Hz. Peygamber’in “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin i¢inden bir firkas1 ehl-i necat
olacaktir” hadisi/sozii iizerine, Islam alimleri ¢esitli yorumlarda bulunmustur. Her firka kendini “ehl-
i siinnet” olarak nitelendirerek firka-i naciyeden -kurtulusa ermis firka- olarak gérmektedir.Yusuf
Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, C. 10, TDV Yaynlari,
Istanbul 1994, s. 525.
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genellikle Hz. Ebl Bekir’in Beni Sa‘ide Sakifesi’nde One siirdiigii zikredilen ve
literatiirde farkli bigimlerle ilavelerde bulunulan fmamlar Kureys tendir hadisi/sozii ile
sekillenmektedir. Bu hadisten dolay1 genellikle halife olacak kisinin Kureys’e mensup
olmast sart kosulmustur. Mezklr iddianin Sakife’de soylenip sdylenmedigi
bilinmemekle birlikte Islam tarihi kaynaklarmda yer almaktadir. Siinni gelenekge
benimsendigi sekilde halifeligin baslangigta dini veya manevi bir otoritesi olmadigi
gibi, Sakife’de halifelik tartismasi degil, baskanlik miizakereleri yapilmstir.®® Bu
toplantida Hz. Ebl Bekir’in sec¢ilmesi maslahat baglaminda degerlendirilmelidir. Hz.
Omer’in ifadesiyle “fesad1 dnleyecek olan sey, ekseriyetin bey’atini temin etmektir.”%
Bu baglamda Hz. EblG Bekir doneminde Kureysilik 6n planda tutulmasi Hz.
Peygamber’den sonra olugsmasi muhtemel olan kargasanin 6nlenmesi amaciyladir.
Hatipoglu’nun da belirttigi gibi boyle bir hadis olsaydi, muhacirlere en biiylik destek
teskil eder, bagka delile ihtiya¢ duymadan her firsatta onu ileri siirerlerdi. Benzer
sekilde fahkim swrasinda ortaya ¢ikan Hariciler de, Kureysilige herhangi bir 6nem
atfetmemislerdir. Sonug olarak Islam’m ilk ¢aginda siyasi kudret sahibi olarak
Kureys’in iistiinliigii kabul edilmistir. Islam tarihi kaynaklar1 da Abbasiler doneminde
yazildig1 i¢in -bu kaynaklarda- yer almistir. Hakimiyet mihraklar1 degisince, tabiatiyle

Kureys’in yiiziine bakan da kalmayabilecektir.*%

Ehl-i Siinnet’in imametle ilgili gorisleri, Sia’nin imamet konusunu inancin
temel doktrinlerinden biri olarak gérmesinden dolay1 keldm ilmi cergevesinde ele
almmaktadir. Stinni gelenek igerisinde farkli fikirler olmakla birlikte genellikle Sia ve
Harici diistincesine muhalif olarak hareket edilmistir. Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore
imamet, hildfet demek olup insanlarin dini ve diinyevi maslahati, kisaca nizam-1 alem
icin bir halife tayini insanlar iizerine sem’an vaciptir. Ancak tayin eyleminin mahiyeti
ile tayin edilecek kisinin nitelikleri akli olmakla birlikte ihtiyaridir.'®® Sia’nin
gortiglerinden hareketle Ehl-i Stinnet kelamcilari, imamin varliginmn nasla zorunlu
oldugunu ancak $ia’daki gibi ruhani 6zellikleri barmdirmadigini vurgulamislardir.
Temelde beseri olan devlet kurumunun ve siyasetin ilahilestirilmesi, siyasi sikintilarin

kaynag1 olmustur.!®® Deyim yerindeyse Ehl-i Siinnet’in hilafete dini statii verme

% {srafil Balc1, ““Tmamlar/Halifeler Kureys’tendir’ Iddiasinm Kritigi”, OMUIFD, 0/40, 2016, s. 12.

9 Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, ss. 160-161.

100 Hatipoglu, “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, ss. 160-161.

101 thsan Fazlhoglu, “Osmanli Diisiince Geleneginde ‘Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar”, TALD, 1/2,
2005, s. 383.

102 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2014, s. 51.
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cabasi, adeta Sia’nin imamet doktrinine alternatif olusturma reaksiyonunun bir

yansimasi gibidir.

Genel olarak toplumun sartlarina gére adalet ve liyakat noktasma vurgu yapan
Ehl-i Siinnet alimleri, halifenin Kureys’ten olmasinin tarihsel olarak okunmasi
gerektigini one siirmiistiir. Bu dogrultuda Ehl-i Siinnet’ten bazi alimler, “Ummetin
tamami veya salihlerinden bir topluluk kimin tizerinde fikir birligi ederse o kisi imam
(halife) olur” mealinde bir anlayis benimsemislerdir. Bunun yani sira Kureysli veya

Hasimiler’den olmasi gerektigini sart kosmuslardir.1%

Siinni otoritelerden el-Bagdadi, imam tayin etmenin gerekliliginden dolay1
miisliimanlar iizerine zorunlu oldugunu dile getirmis ve 6zellikleri noktasinda 6zetle
su aciklamalarda bulunmustur: Imam, iimmet i¢in hakimler ve giivenilir kisiler tayin
eder, sinirlarini korur, ordunun basinda savasa gider, ganimeti boliistiiriir, zulme
ugranmis olanlar1 zAlimlerden korur. Imama imameti vermenin gesitli yollar1 olmakla
birlikte bunlardan biri ictihadla se¢cimdir. Ayrica Kureys’e mensup olmanm imametin
sartlarindan oldugunu sdylemislerdir. Imamm ilim, adalet ve siyasette ser’i
hiikiimlerde ictihad yapanlar kadar ilmi birikiminin olmasini gerekli gérmiislerdir.
Imamet, ictihad ve adalet sahibi olanlardan biri tarafindan imamete ehil olan kimseye

verilmektedir.1%4

Gazzali de yasadigi donemin devlet politikasina uygun olarak bu konuda
degerlendirmelerde bulunmustur. Sii Fatimi Devletinin siyasi giicii neticesinde toplum
iizerindeki baskici faaliyetleri ve Sia inancii yaymaya yonelik ¢alismalari, Abbasi
hilafetini tehlikeli bir konuma getirmekteydi. Bu durumda donemin halifesi el-
Miistazhir-Billah (61. 1094-1118), bu faaliyetlere karsi siirdiiriilen miicadeleyi ilmi
bakimdan da desteklemek ve Batnilerin Abbasi halifesinin mesru olmadigi tarzindaki
yogun propagandalarini etkisiz hale getirmek amaciyla Gazzali’den konuyla ilgili bir
eser yazmasini istemistir. Halifenin talebi tizerine Feddihu’l-Bdtiniyye (Batiniligin
I¢yiizii)*% isimli kitab1 yazan Gazzali, Islim alimlerinin iizerinde ittifak ettigi imamete
layik kiside bulunmasi gereken vasiflar1 konu edinmistir. Bu vasiflarin on tane
oldugunu, bunlarin altisinin yaratiligtan, digerlerinin ise sonradan kazanildigini

belirtmistir. Yaratilisa ait olanlar, bulug yasma erismis olmak, zihinsel engelli

103 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 29.

104 Eb(i Manstr el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), ¢ev. Ethem Ruhi
Figlal, TDV Yaymlari, Ankara 1991, ss. 275-277.

195 Gazzali, Feddihu’I-Batiniyye (Batiniligin Igyiizii), gev. Avni Ilhan, TDV Yaymlari, Ankara 1993.

37



olmamak, hiir olmak, erkek olmak, Kureys kabilesine mensup bulunmak, imamet
gorevine engel olacak fiziksel kusurlara sahip bulunmamaktir. Diger dordil ise,

yigitlik, yeterlilik, ilim ve vera sahibi olmaktir.1%®

Genel olarak Ehl-i Siinnet, genis bir ziimreyi temsil ettigi i¢in farkli fikirler
barindirmakla birlikte; kitap ve siinnetten hareketle hiikkmetme isini halifeye, bu iki
kaynagi icma ve kiyasla yorumlama igini ise ulemaya vermistir. $1a’nin aksine hilafet
gorevine layik olan kiside ruhani 6zellikler aranmamakla birlikte birtakim sartlarin
donemsel olarak ileri siiriildiigiinden soz edilebilir. Ozellikle Osmanli Devletine
gelene kadar hakim goriis Kureys’e mensup, erkek, alim, ictihad ve adalet sahibi bir

kimsenin hilafet makamina getirilmesi yoniindedir.
3.4. Hariciler’de Imamet/Hilafet

Hariciler, devlet bagkanlig1 gibi 6nemli bir mevkiyi, belli bir soy ve kabilenin
inhisarindan gérmeyip, sartlar1 tagiyan her mislimanin bu makama secimle
gelebilecegini savunmuslardir.'®” Genelde Siffin Savasi ve hakem meselesinin
akabinde ortaya ¢iktiklar1 soylense de, dogusunu etkileyen bircok sebep zikredilebilir.
Figlali’'ya gore, Hariciler’in kokeni, “Osman’it hepimiz oldiirdiik” seklindeki 6z

elestiriye kadar dayanmaktadir.'%

Bir Harici/ibadi klasigi olarak adlandirilan Silim b. Zekvan’in “es-Sire” adli
eserinde tahkim olayr ve Hz. Ali’ye karsi ¢ikis gerekceleri olarak su husulara

deginilmistir:

Sonra Ali, daha 6nce takip ettigi Miislimanlarin yolundan yiiz ¢evirip Allah'in
hiikiim verdigi bir iste, Allah’in disinda baska birini hakem tayin etti/hakemligine
razi oldu. Halbuki Allah sdyle buyurmaktadir: “Allah, hak ile hitkmeder. O’nun
disinda yalvardiklar1 (Tanrilar) ise hi¢bir hiikiim veremezler. Ciinkii isiten, géren
yalniz Allah’tir” (Mii’'min, 20). Yine “Allah, hiikiim verenlerin en iyisi degil
midir?” (Tin, 8) seklinde buyurmaktadir. Allah’in Miisliimanlarin diismanlariyla
ilgili hilkmii, Allah’in buyruguna déniinceye, hatta fitne ortadan kalkincaya ve din
Allah’m oluncaya kadar onlarla savagilmasidir.1%°

Haricilerin ortaya ¢ikisindaki asli unsur siyasi oldugundan, hilafete bakis agilar
da siyasetten ayr1 diisiiniilemez. Hariciler, imametin Kureys’e mensup bulunmayan bir

kimse i¢in de gecerli olmasi gerektigini ileri siirmiis ve bu gorisleriyle Kureysilik

16 Gazzali, Feddihu I-Béatiniyye (Batniligin I¢yiizii), s. 12.

07 Ethem Ruhi Figlaly, Ibddiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, AUIFY, Ankara 1983, ss. 141-142.

108 BEthem Ruhi Figlah, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 16, TDV Yaynlari,
Istanbul 1997, s. 169.

109 S4lim b. Zekvan, es-Sire, cev. Harun Yildiz, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2017, s. 65.
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iddiasini reddetmislerdir. Onlara gore nesebine bakilmaksizin adaletle muamele eden
ve zuliimden kaginan herkes imam olabilir. Halife’nin de Yiice Allah’in emirlerine
tam itaati sarttir. Yoksa azli gerekir. Bu bakimdan Haricilerin hilafetle ilgili goriisleri
her donemde reva¢ buldugu soylenilebilir.!’® Bu goriisleri neticesinde ¢ok sayida
mevali Harici saflarina katilmakla birlikte ilk asirda imamlarinin higbirisi Arap rkinin

disinda olmamustr. 1!

Genel olarak Haricilerin imamet hakkindaki fikirleri, kendisinden sonra gelen
ve Kureys’e mensup olmayan birgok devlete 6rneklik teskil etmistir. Ozellikle
Osmanl sultanlari, halifede bulunmasi gereken sartlar konusunda adalet ve liyakat
prensibini 6n plana ¢ikarmis ve giicii nispetinde hilafete dair unvanlar1 kullanmakta

bir sakinca gormemistir.
3.5. Imamet/Hilafet Konusunda Farkh Degerlendirmeler

Islam diinyasinda onuncu yiizyilda ortaya cikan ii¢ ayr1 hilafet merkezi,
miisliimanlar arasinda otorite sorununu giindeme getirmistir. Ozellikle Sii FAtimilerin
batini faaliyetleri siinni ¢evrede rahatsizlik uyandirmis ve Abbasi halifeleri, donemin
saygin alimlerine batinilerle miicadelede eserler kaleme almalarini istemistir. Bu amag
dogrultusunda Abbasiler ve Sel¢uklular doneminde bir¢cok eser kaleme alinmistir.
Asagida farkli zamanlarda yasamakla birlikte yasadiklar1 toplumun oncii
sahsiyetlerinden olan Maverdi, Ciiveyni ve Ibn Hald(in’un imamet/hilafet hakkindaki

goriisleri aktarilacak ve degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
3.5.1. Maverdi (6l. 974/975-1058)

Siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninan ve doneminin saygin alimlerinden biri
olan Maverdi, 974/975’te Basra’da dogdu. Farkli ekollere mensup hocalardan egitim
alarak kendini gelistiren Maverdi, Abbasi halifesi Kaim-Biemrilladh tarafindan
Biiveyhi emirleri Ebl Kalicar, Celaliiddevle ve Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’e
gonderilen diplomatik heyetlerde de gorev almustir. Halife tarafindan Islam tarihinde
ilk defa Maverdl’ye akda’l-kuddt unvami verilmistir. 1045-1046’da Refsiirriiesa
[bnii’l-Miislime nin vezirlige getirilmesinden sonra siyaset sahnesinden gekilerek telif

ve tedris faaliyetleriyle mesgul olmustur. 1058’de Bagdat’ta vefat eden Maverds,

110 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, ss. 109-110.
W Figlah, Ibdadiye 'nin Dogusu ve Goriisleri, s. 113.
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arkasindan birgok talebe ve birgok eser birakmistir.!!2

Maverdi’ye gore hilafet, “Din ve Diinya’ya it islerin yiirlitiilmesi igin
niibiivvete halef olarak konulmus, kabul edilmis bir miieessesedir.”'® Devlet
baskanma uymanimn akil isi mi yoksa dinin bir emri mi oldugu konusunda goriis
ayriliklarin oldugunu belirten Maverdi, din sahasinda isleri yiiriitenlere diinyaya ait
islerin de verilmesi gerektigini dinin emrettigini belirtmektedir.)** Devlet
baskanligmin liizimu mevzusunda ise Maverdi, harp ve ilim 6grenmek gibi farz-1
kifaye olarak degerlendirmistir. Halifeyi sececek segcmenler grubunun her yoniiyle adil
olmasi1 gerektigi vurgulamis ve halifenin nitelikleri konusunda bilgi sahibi olunmas1
gerektigi belirtmistir. Daha sonra ise halife olacak kisinin vasiflar1 su sekilde
siralamigtir:

1. Her yoniiyle adil bir kimse olmak. 2. Hilafetin gérevleri igine giren biitiin
islerde, igtihatta bulunabilecek derecede ilim sahibi olmak. 3. Kulak, goz, dil gibi
hassalarinin saglam olmasi. Zira bu organlarin saglamligi yapmasi gereken islerde
ona kolaylik saglayacaktir. 4. Hareket etmeye, siiratle kalkip oturmaya engel olan,
organ sakatliklarindan uzak ve sapsaglam olmak. 5. Kamu islerini idareye, halkin
sevk ve idaresini anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip olmak. 6. Diismanla
harbe, toplulugu korumaya imkan veren gii¢ ve kuvvete, cesarete sahip olmak. 7.

Soy bakimindan Kureys soyundan olmak. Bu hususta Hz. Peygamber’in hadisi

vardir: “Devlet bagkan1 (imam) Kureys’tendir.” Yine Hz. Peygamber, “Kureys’i
one aliniz, bagkalarini tercih edip, 6ne gecirmeyiniz” buyurmustur.®

Maverdi bir yandan Sia’daki imamin nasla tayini fikrine karsi ¢ikmakta, Ote
yandan ise bu sifat1 kendilerine yakistiran Fatimi idarecilerine kars1 Abbasi hilafetini
koruma gayreti igerisine girmektedir. Halifenin Kureys’li olmasini nasla ve icmayla
sabit oldugunu savunur. Kisacasi ona gore igtihat yapabilecek seviyede ilim, adalet,
idari kabiliyet, selamet, cesaret ve Kureys’e mensubiyet sartlarini tasiyan her

miisliiman erkek halife olabilir.
3.5.2. Ciiveyni (6l. 1028-1085)

Ciiveyni, Islam tarihinin en parlak donemlerinden biri olan Selguklular (1040-
1195) doneminde yasamustir. Yasadigi dénem Islam diinyasinin parcalandigi, ufak

devletciklere ayrildigi; ayni1 zamanda bu devletgiklerin birbirine iistlinliik saglamak

112 Cengiz Kallek, “Maverdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 18, TDV Yayinlar1, Ankara
2003, s. 180.

113 Ebu’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye (Islam’da Hildfet ve Devlet Kurumu), ¢ev. Ali
Safak, Bedir Yayinevi, istanbul 1976, s. 5.

114 el-Maverdi, el-Ahkdamu’s-Sultdniyye, s. 5.

115 el-Maverdi, el-Ahkdamu’s-Sultdniyye, ss. 6-7.
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icin alim, edip ve sairlere cok dnem verdikleri bir donemdir. 1

Selguklu hiikiimdarlarindan Tugrul Bey’in veziri Amidu’l-Miilk el-Kunduri, Sii-
Mu‘tezili goriislere sahipti. Nisabur’da Es’ariler’in giliglenmesi iizerine Ciiveyni’'nin
de bulundugu bir¢ok Es’ari alime karsi harekete gecti. Mihnetii’l-Esdire olarak
adlandirilan bu olay, bid’atgilara kars1 minberden lanet okuma, Es‘ari alimlerin ders
ve vaaz vermesinin yasaklanmasi, bir kisminin hapsedilmesine neden olmustur. Tugrul
Bey’in olimiinden sonra vezirlik makamina Nizdmiilmiilk’iin getirilmesinden sonra

ise bu uygulamalara son verilmis ve Es‘ari alimler yiiksek mevkilere getirilmistir.!*’

[Ime kars1 besledigi biiyiik sevgiden dolay1 vaktinin cogunu okuma, okutma ve
eser yazma faaliyetlerine adayan Ciiveyni, doneminin saygin ilmi otoritelerinden biri
oldugu i¢in Imdmii ‘I-Haremeyn olarak adlandirilir. Fikih, usil-1 fikih, kelam, hadis vb.
birgok alanda eserler kaleme alan Ciiveyni, Safii mezhebine ait literatiirde imam
tabiriyle taninmaktadir.'*® Ciiveyni, imametle ilgili goriislerini Selguklu Sultan:
Alparslan’m vezirlerinden Giyasii’d-Devle lakabiyla bilinen Nizamiilmiilk i¢in ve ona
ithafen kaleme almistir. Bu eserde imamet ve liderlik hiikiimlerinden bahseden bir
giri, zamanm imamsiz kalmasi halinde insanlarin durumu, zamanm miifti ve
miictehidsiz kalmas1 halinde insanlarin durumu gibi konulari islemistir.**® Ciiveyni’ye
gore imamet su sekilde tanimlanmaktadir:

Hem fertlerin (hassa), hem de toplumun (amme) din ve diinya islerini
ilgilendiren konularda mutlak bir bagkanlik ve geneli kapsayan bir idareciliktir.
Baslica gayesi ise vatani saldirilardan korumak ve, halki idare etme, Islam davetini

kuvvet ve silahla kurmak, ihtilaflar1 gidermek, zalimlerden mazlumlarin hakkini
almak, vermeyenlerden hak sahiplerinin hukukunu alip vermektir.?°

Ciiveyni, imamda aranan vasiflar1 dort kisma ayirmistir. Bunlar: Duyularla ilgili
vasiflar, organlarla ilgili vasiflar, gerekli 6zellikle ilgili vasiflar ve sonradan elde
edilen vasiflardir. Nesep konusunda Ciiveyni, Kureysli olma sartinin Dirar b. Amr’dan
baska kimse muhalefet etmemedigini belirtmis ve onun muhalefetine veya onayina
itibar edilecek kimselerden olmadigmi belirtmistir. Bu hadis ilgili olarak ise sunlari

sOylemektedir:

Raviler Peygamber’in (s.a.v.) sdyle dedigini rivayet etmisler: Imamlar

116 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, el-Giydsi (Isldm’da Baskanlik Sistemi), cev. Abdullah Unalan, Mevcimler
Kitap, istanbul 2016), s. 15.

117 Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn”, C. 8, TDV Yayinlar1, Istanbul 1993, s. 141.

118 Abdiilazim ed-Dib, “Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn”, s. 142.

119 el-Ciiveyni, el-Giydsi (Islam da Baskanlik Sistemi), s. 21.

120 e|-Ciiveyni, el-Giydsi (Islam da Baskanlik Sistemi), s. 35.
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Kureys’tendir. Bazi imamlar, iimmetin kabul ettigi gerekgesiyle bu hadisi, kesin
sabit olmus, mustafiz hitkmiindedir demislerdir. Ben bu goriisii tercih etmiyorum.
Ciinkii bu hadisin ravileri sayilidir ve tevatiir derecesine ulasmamaistir. Dogrusunu
soylemek gerekirse biz, bu hadisin Peygamber (s.a.v.)’in miibarek agzindan sudur
ettigine dair, diger ahad haberlerde hissettigimiz goniil rahatligini ve kesin yakini
hissetmiyoruz. O halde bu hadis imamette neseb sartin1 kesin gérmemektedir.
Burada ispat etmeye ¢alistigimiz sudur: Gegmistekiler bu makami Kureys’e tahsis
etmisler. Bunun miimkiin olmasi halinde gii¢ ve kuvvet sahiplerinin buna talip
olacaklar, taraftar1 olanlarin kollar1 sivayacaklarinin bilinmesine ragmen bugiine
kadar Kureys’ten baska kimse imamete talip olmamistir.*?!

Ciiveyni, imameti nesebe baglamayi gerek nas gerekse aklen uygun gormemekle
birlikte Yiice Allah’in bu makami bir litfu olarak Kureys’e nasip ettigini dile
getirmektedir. Sayet imamete kavusmanin bir yolu olsaydi Kureys disinda bir¢ok
kisinin bu ise kalkisacagini belirtmistir. Erkek, hiir, akil sahibi ve balig olan herkesin
imametin sartlarini tasidigini belirten Ciiveyni, ¢alismakla elde edilen ve imamette
gecerli olan vasiflar konusunda ise ilim ve takvay1 6n planda tutmustur. Ciiveyni’ye
gbére imametin en bliylik amaci dagmik goriisleri toparlayarak, halkin iradelerini,
degisik ahlak, mesrep ve hallerini bir sahsa tabi kilmaya ¢alismaktir. Insanlar tek bir
goriiste birlesmezlerse tedbir diizenli olmaz, birlik dagilir ve merkez sarsilir. Boylece

devlet yikilma siirecine girer.!??

Ciiveyni, imamet konusunda Kureys’li olmay1 sart olarak kosmamaktadir.
Kureys vasfinin nitelendirilmesinin sebebi olarak Ciiveyni, yasadigi doneme kadar
Yiice Allah’m bir Litfu olarak imamete Kureys’e mensup olanlarin gelmesine
baglamaktadir. Ona gore giicii nispetinde Kureys disindan baska bir topluluk yonetici
vasfina gelebilir. Kureysilik hadisi/sozii konusunda ise, donemine kadar bu konuda
icma s0z konusu olmadigmi ve aklen de bu hususun gecerli olmadigini dile
getirmektedir. Cliveyni ile hoca talebe iligkisinde bulunan ve ayni fikhi ve itikadi
mezheplere mensup olan Gazzali’nin bu konuda Kureysilik vasfini 6ne ¢ikardigini
belirtmistik. Birbirine yakin bir zaman diliminde bu farkliligin nedeni olarak siyasi
olarak mevcut sartlarin  degismesi gosterilmektedir. Ozellikle Selguklularin
zayiflamasiyla Fatimilerin batini faaliyetlerde bulunmasi ve Fatimi Halifesi el-
Miistansir-Billah’a itaat etmeye zorlamasi nedeniyle Gazzali, Kureysilik vasfini 6n

planda tutmustur.'?

121 e|-Ciiveyni, el-Giydsi (Islam’da Baskanlik Sistemi), ss. 85-86.

122 g|-Ciiveyni, el-Giydsi (Islam’da Baskanlik Sistemi), ss. 89-91.

123 Ciiveyni ve Gazzali arasindaki Kureysilik bahsi konusunda ayrintili bilgi icin bk. Ozgiir Kavak, “iki
Alim, iki Halife Aday:: Ciiveyni’nin NizAmiilmiilk’ii, Gazzali’nin Miistazhir’i”, Divdn Disiplinler
Aras1 Calismalar Dergisi, 0/2, 2011, ss. 35-66.
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3.5.3. ibn Haldiin (61. 1332-1406)

Islam diinyasinimn yetistirdigi en 6nemli tarih¢i ve sosyologlaridan biri de ibn
Haldn’dur. Kitibu’l-iber adli tarih kitabmna yazdigi giris kitabi mahiyetindeki
Mukaddime ile meshur olmustur. Ibn Haldin, kaleme aldig tarihi bilgiler ve icinde
yasadig1 farkli hayat kosullar1 cevresinde, toplumsal olaylar1 analiz etmistir. Ozellikle
yasadig1 donemde, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te siyasi otorite pargalara ayrilmis ve
bircok devlet meydana ¢ikmust. Devlet adami ve siyasetci olarak Ibn Halddn,
devletlerin kurulus, yiikselis ve ¢okiis halleri {izerinde degerlendirmelerde bulunmus

ve asabiyet olgusuyla fikirlerini temellendirmeye ¢alismustir.'?*

Ibn Hald(in’a gore halifelik makammin dort sart1 vardir: “Ilim, adalet, kifayet ve
duyu organlarinin ve uzuvlarmin re’ye ve amele (diisinmeye ve serbestge hareket
etmeye) tesir eden hususlardan salim olmasi. Besincisi olan nesep itibariyle kureysten
olma sartinda ise ihtilaf edilmistir.”*?> fbn Hald@in, nesep itibariyle Kureys’ten olmanmn
sart kilinmasi meselesinin Sakife giiniindeki sahabenin icma‘mna dayandigini belirtmis
ve dini literatiirde bu konuda bir¢ok delilin oldugunu ifade etmistir. Ancak bu durumun
¢ok fazla devam etmedigini belirten ibn Haldin, Emevi ve Abbasi Devletlerinden
sonra Kureys’in isinin -durumu, iktidari, hakimiyeti, giici ve itibarmin- zayiflamis
olmasi, Kureys’in asabiyetlerinin dagilmasi, hilafeti ve onun gerektirdigi sorumlulugu
tasimada acze diismeleri, Arap olmayan unsurlarin kendilerine tegalliip yolu ile hakim
olmalar1 gibi sebeplerin neticesinde; muhakkik alimlerden birgogunun bu meselede
stipheli ve anlagilmaz goriindiigiinii, hatta bunlarin Kureys’ten olma sartinin reddi

istikametinde karara vardiklarini dile getirmektedir.*?®

Hilafet icin ilk donemlerden itibaren nesep itibariyle Kureys’ten olma
hususunun sart kosulmasi konusunda Ibn Haldtn, kuvvetli bir asabiyete sahip olan
Kureys sayesinde din islerinin daha saglam bir sekilde nizama girdigini belirtmistir.
[k dénem i¢in diisiiniildiigiinde Kureys icinde dirlik ve diizen saglandiginda, dinin ve
devletin de diizeni saglanmis olmaktaydi. Bu suret Emevi ve Abbasi henedanliklarmin
asabiyeti dagilmadan dnceki durumlari i¢in gecerli olan husustur.'?” Béylece Kureys’li

olma vasfinmn 6n planda tutulmasi ilk donem i¢in dinin otoritesini korumak ve yok

124 Siileyman Uludag, “Ibn Haldtn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 19, TDV Yaynlari,
Istanbul 1999, s. 538.

125 {hn Haldtin, Mukaddime, C. 1, s. 428.

126 Tbn Haldtin, Mukaddime, C. I, s. 429.

127 Tbn Haldtin, Mukaddime, C. I, s. 431.
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olmasimi engellemek amaciyladir. ibn Haldin’un yasadig1 dénemde, Islam diinyasinda
hilafet iddiasinda bulunan birgok devlet ortaya ¢cikmustir. Siyasi olarak giicii elinde
bulunduran iktidarin hilafet iddiasinda da daha gii¢lii olmasi, ibn Haldin nazarinda

dikkat ¢ekici bir unsur olarak zikredilmektedir.

Ibn Haldfin’a gore hilafetin Kureys soyundan olma hususunun sart kilinmasimin
belirli sebepleri vardir. Kureys’in sahip oldugu asabiyet ve diger kabilelerden daha
giiclii bir konumda olmasi, kabileler aras1 ¢ekismeleri ortadan kaldirmaktadir. ibn
Haldiin, Yiice Allah’in ne bir asra, ne bir nesle, ne de bir millete ahkam tahsis
etmeyecegini belirtmektedir. Bu illet asabiyetin mevcudiyetidir. Bu takdirde
miisllimanlar1 idare etme isini lizerine alan zatin, kuvvetli ve onunla birlikte ¢caginda
bulunanlara galip gelecek bir asabiyete sahip olan kavimden olmasini sart

kosmaktadir.?®

Ibn Haldin nazarmda hilafet tartismalarma bakacak olursak bircok sorun daha
anlamli hale gelebilir. Asabiyet’in din i¢in zaruri bir durum oldugunu ifade eden Ibn
Haldan, dinlerin ancak asabiyetle yayginlik kazanacagmi dile getirmektedir. Bu
bakimdan halifenin kureysli olma vasfi asabiyetin geregi olarak dinin yaygimlagsmasi
icin ilk donem bakimindan gegerlidir. Ancak Emevi ve Abbasi’nin hiikiimranliklarini
kaybettigi ddnemden itibaren asabiyetin unsurlarmda degisiklikler hasil olmustur. ibn
Haldin’ gore hilafetin hiikiimranlhiga/saltanata doniismesi, hilafet i¢in yonlendirici

unsurun nesepten ziyade asabiyet ve kili¢ yoluyla olduguna dikkat ¢ekmistir.'?°

Sonug¢ olarak bu bolimde Sia’dan itibaren baslayan hilafet ve imamet
tartigmalar1 hakkinda bilgilendirmeler yapilmistir. Sia tarafindan hilafet ve imamet
birbirinden ayrilmakla birlikte hilafet hiikiimranligi, imamet ise itikadi bir konu
halinde Islami devlet baskanlig1 haline gelmistir. Sia’nin bu ayrimi diger firkalar1 da
etkilemis ve her firka kendi doktrinleri ¢ercevesinde yorumlarda bulunmustur. Bu
konudaki en 6nemli tartisma Hildfetin Kureysiligi hadisi/sozii lizerinde olmustur. Sia,
imamin nas ile belirlenecegi fikri izerinden Ehl-i Beyt’e yaptigi vurgu yapmuistir. Ehl-
i Siinnet alimleri ise -donemsel olarak farklilik gostermekle birlikte- Islam’mn ilk
donemi i¢in Kureys’e mensup olmay1 on planda tutmus, ilerleyen dénemler i¢in bu
vasfin gecerli olmadigini zikretmislerdir. Hemen hemen ayni donemlerde yasamis

olan Abbasilerin son dénem alimlerinden Maverdi ile Selguklu déneminin saygin

128 Thn Halddin, Mukaddime, C. I, ss. 431-432.
129 Tbn Haldtin, Mukaddime, C. I, s. 432.
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alimlerinde Ciiveyni’nin imdmetin Kuresliligi hakkinda farkli goriiste olmalar1 bu
konuda farkli goriiglerin oldugunu gostermektedir. Bu konuda Maverdi, hildfetin
Kureysiligi formunu devam ettirirken; Ciiveyni ise iktidarm giicli nispetinde imameti
nesebe baglamanin akil ve nas bakimindan uygun olmadigini dile getirmistir. Benzer
sekilde Ibn Haldiin’da islam’m ilk donemi i¢in Kureys’e mensup olmay1 asabiyet
teorisi baglaminda degerlendirmektedir. Ona gore Kureys’e mensup olmak donemin
asabiyetine uygun iken ilerleyen donemler i¢in bu vasif gegerlilik vasfini yitirmistir.
Donemsel olarak bakildiginda yasadigi donemin menfaatleri c¢ergevesinde
imamet/hilafet bahsini degerlendiren Islam alimleri, bu konuda tekdiize bir goriisten

ziyade mevcut sartlar baglaminda goriisler ileri siirmiislerdir.
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4, OSMANLI DEVLETINDE HILAFET VE
SEYHULISLAMLIK KURUMU

Anadolu Selguklu Devletinin bakiyesi olarak kurulan Osmanli Devletinin
kurulusunda heniiz hilafet kurumundan s6z edilmez. Bu kurum Misir’in fethinden
sonra (1517) giindeme gelmistir. Buna mukabil Biiyiikk Selguklu Devletinin heniiz
kurulus asamasindan itibaren Siinni Abbasi halifeligiyle yakin temasta oldugunu
hatirlatalim.**® Dolayisiyla Osmanlidaki hilafet kurumuna ge¢cmeden once kisaca

Selguklularin hilafet telakkisi hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Islam diinyasmmn siyasi ve dini ydnden kargasa icinde oldugu bir zamanda ortaya
cikan Selguklular (1037-1157), kisa zamanda Siinni hilafetin hamisi konumuna
gelmistir. Abbasi Devletinin i¢inden ¢ikan S$ii Biiveyhiler 945 yilinda Bagdat’1 ele
gecirince, Siinni hilafet kurumu i¢in sikintili bir donem baslamistir. Zaten biiylik
oranda niifuzlarini kaybetmis olan Abbasi halifeleri $i1 Biiveyhiler’in hakimiyetinden
sonra iyice etkinliklerini kaybetmislerdir. Halife Kaim Biemrillah’in daveti lizerine
1055 yilinda Bagdat’a giren Tugrul Bey, halifeyi $ii tahakkiimiinden kurtarmis ve bu
kuruma yeniden itibar kazandirmistir. Bu siirecten sonra Selguklular, Siinni halifenin
hamisi konumuna gelmisler ve Islim diinyasmdan yonlendirici bir rol

oynamislardir. 3!

Sel¢uklular doneminde Abbasi halifelerinin vazifesi, hutbelerde sultandan sonra
halifenin adinin okunmasi, saltanat makamlarmca hazirlanan temlikname ve
mensurlarin mecburi tasdikinden ibaret kalmistir. Selguklu sultanlar1 Sii Fatimilere
kars1 Siinni Islam’in hamiligi yapmus, halifelerde sultanlara verdikleri unvan ve
lakaplarla birlikteligi korumaya c¢alismislardir. Bu donemde hilafet ve saltanat
arasindaki dengeyi Nizamiilmiilk, Maverdi, Ciliveyni, Gazzali gibi alimler saglamaya
calismistir. Zaman zaman Selguklularda yasanan siyasi basarisizliklar ve iktidar

kavgalarinda Abbasi halifeleri siyasi giicii elde etmeye ¢aligsa da basarili

130 Abbasi Halifeleri, Selguklular kurulmadan 6énce de Tiirk Sultanlar ile yazismalar yapmislardir.
Ozellikle Halife Kadir-Billah (991-1030) doéneminde gittikge artan Biiveyhilerin tasallutundan
kurtulmak i¢in Gazneli Mahmud’dan (997-1030) ve Sultan Mesud’dan (1030-1040) yardim
istemislerdi. Bu sekilde baslayan Tiirk hiikiimdarlartyla yazismalar Tugrul Bey doneminde de devam
etmistir. Halife tarafindan Tugrul Bey’e unvanlar verilerek mesruiyet kazandirilmis ve Selguklular
hukuken tanman bir devlet konumuna gelmistir. Ahmet Yasar Ocak, Selcukiularin Dini Siyaseti,
Tatav Yay., Istanbul 2002, ss. 330-336.

131 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Selguklular Devri Halifelik Telakkisi”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet,
ed. M. Sabri Kiiciikasci, vd., ilem Yaynlari, istanbul 2019, ss. 167-200; Halide Aslan, “Selguklular”,
Islam Tarihi El Kitab, ed. Eyiip Bas, Grafiker Yaymlar1, Ankara 2012, ss. 642-643.
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olamamuslardir. Netice itibariyle Abbasiler, siyasi ve dini olarak Islam’da devlet
baskanligini ifade eden halifelige, Siiler’in imamet telakkisi ¢ercevesinde kutsallik
atfetmistir. Boylece siyasi bakimdan giiglii iktidarlarin kargisinda donemin sartlarina

uyum saglayarak asirlar boyunca kurumsal kimligi muhafaza etmistir. 132

Osmanli Devleti Anadolu Selguklu Devletinin bakiyesi olarak ortaya g¢iktigi
zaman, hilafet kurumu tamamen tiikenmisti. Her ne kadar Misir’da Memlukiler
tarafindan sdzde Abbasi halifeligi kurulmussa da bunun siyasi bir agirhiginin
olmadigmi hatirlatalim. Dolayistyla Osmanlimin kurulus ve klasik doneme dogru dini
konular Seyhulislamlik kurumu tarafindan deruhte edilmekteydi. Hilafet kurumu ise
cok daha sonradan Osmanli Devletinin giindemine girmis ve bdylece iki kurum bir
anlamda iki manevi otorite gibi telakki edilmistir. Ancak Misir’in fethinden sonra
Osmanli Devletinin uhdesine gegen hilafet kurumunun fonksiyonelliginden soz

edilmez.

Seyhulislamlik kurumu Osmanli Devletinde aktif olarak isletilirken, hilafet
kurumunun ayni1 derecede rol oynadigi s6zylenemez. Hilafet bir nevi 61i kurum olarak
Osmanli padisahlarinin uhdesinde bulunmustur. Gelismelere bakilirsa bu kurum
Osmanlmin zayiflamaya basladigi donemde tekrar ihya edilmeye calisilmis, ancak
devletin giicii bunu ihya etmeye yetmemistir. Bu bolimde hilafet kurumu ile
Seyhulislamlik kurumunun nasil bir rol oynadigina ve bunlarin dini/tarihsel statiilerine

deginilecektir.
4.1. Osmanhda Hilafet Kurumu

Osmanli Hilafeti denildiginde genellikle Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethiyle
beraber Osmanli Devletinin biinyesine gegen hilafet kurumundan bahsedilmektedir.
Osmanlilar’a gelinceye kadar hilafet kurumunun mahiyet ve muhtevasinin hayli
degistigini ve Abbasiler donemininin sonuna kadar var olan yapidan hayli
uzaklastigini bastan hatirlatalim. Abbasilerin ikinci doneminden itibaren halifelerin
sahip oldugu siyasi giic, ordu komutanlarnin veyahutta halifeye tahakkiim eden
emirlerin eline gecince, hilafet miiessesesi sembolik bir makam haline geldi.!®

Hiilagii’niin Bagdat’1 isgal etmesi ile Abbasi Devleti yikildig1 i¢in halifelik de tarihe
karigmigtir. Memlukiler Mogollar1 Ayncalut’da durdurunca, Abbasi halifelisinin

182 Adalioglu, “Selguklular Devri Halifelik Telakkisi”, ss. 195-197.
133 Ebii’l-A‘1a el-Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, cev. Ali Genceli, Hilal Yay., istanbul 2016, s. 278.
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manevi niifuzundan faydalanip Islam diinyasinimn tamaminm hakimi olduklarmi
gostermek icin Sultan Baybars Misir’da sozde Abbasi Halifeligini kurmustur. Diger
bir deyisle bu kurum ihdas edildigi zaman adeta 6lii dogmustur. Bu nedenle Misir
Yavuz Sultan Selim tarafindan fethedildigi zaman, bu konumdaki halifeyi veya
halifelik kurumunu Istanbul’a getirmis ve bu halifenin 6lmesinden sonra bir daha

yerine halife atamayarak fiilen bu kurum émriinii tamamlamistir,*3*

Misir’in fethiyle beraber Osmanlinin uhdesine gegen hilafet kurumu genelde ii¢
asamada ele alinmistir. Birincisi, Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethetmesiyle beraber
halifeligin Osmanliya intikali, ikinci olarak XIX. ytlizyilda II. Abdiilhamid’in devletin
¢okiisiinii Onlemek i¢in hilafet kurumunu ihya c¢abalar1 ve son olarak Cumhuriyet

doneminde hilafetin ilgas1 ve sonrasinda yasanan gelismeler olarak nitelenebilir.

Kurulusundan itibaren Osmanli padigahlar1 sahip olduklar1 siyasi otoritelerini
daha onceki donemlerde oldugu gibi herhangi bir ayrima tabi tutmaksizin bizzat
kendileri kullanmiglardir. Siyasi otoritenin mesruiyeti giigle dogru orantili olarak
algilandig1 i¢in, Osmanhi Devleti giiclii oldugu doénemlerde mesruiyet krizi
yasamamistir. Hatta Siinni Islam’1n koruyuculugunu iistlenmelerini bile bu cergevede
degerlendirmek miimkiindiir. Osmanli sultanlar1 kiiffaira karsi gaza ve cihat
prensibince hareket ederek giicii nispetinde farkli unvanlar kullanmiglardir. Diger bir
deyigle tilkenmis olan hilafet kurumuna yaslanmamiglardir. Buna mukabil
seyhiilislamin fetvalar1 ile icraatlarina mesru temel olusturma g¢abasi giitmiislerdir.
Bununla beraber Osmanli padisahlar1 kendilerine dini statiide rol verip Yiice Allah’in
halifesi gibi gosteren unvanlar kullanmislar veya gliglerini bu tiir unvanlarla tahkim
etmeye calismiglardir. Bu hususta Aldaddin Ali Tasi (61. 1482) Tehafiitii’l-Felasife
adl1 eserinde 1. Murad’dan bahsederken onun hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

..Allah’1n halifesi, zamanin hakimi, sultan oglu sultan, hakan oglu hakan Murat

Han oglu fetih sahibi sultanin idaresi simdi oldugu gibi onun arzusu ve rizasi
iizerinde diinyanin sonuna kadar devam etsin, Allah onun Hilafet Sancagini

134 1517°de Misir’m fethiyle son Abbasi halifesi el-Miitevekkil’in hilafet haklarmi ve mukaddes
emanetleri Ayasofya’da yapilan bir merasimle 1. Selim’e devrettigi bilinen bir rivayettir. Bu kadar
onemli bir hadiseden dénemin tarihgileri tarafindan bahsedilmemesi ihtimal dahilinde degildir. Bu
hususta Ismail Kara, Osmanh halifeligi veya Osmanli padisahlarinin ayn1 zamanda halife olduklar1
meselesinin 18. asirdan itibaren donemin kosullar1 geregi uygun bir zeminde politika haline
getirildigini belirtmektedir. ismail Kara, “Osmanli Hilafeti ve iktidar”, Osmanl Ansiklopedisi, ed.
Mustafa Armagan, vd., C. II, Istanbul, iz Yaymecilik, 1996, s. 180.
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saadete ebedilestirsin ve onun saltanat ¢adirmnin iplerini ebedilik kaziklarma
baglasmn.. .1

Sultan 1. Murad doéneminde oldugu gibi II. Mehmed (Fatih) déneminde de
halifelik unvani kullanilmigtir. Fatih, ogullarindan Sehzade Mustafa’ya gonderdigi
mektupta onun i¢in nevr-i hadika-i hilafet (hilafet bahgesinin ¢icegi), Sehzade Cem’e
yolladig1 mektupta da onun i¢in nur-i hadaka-i hildafet (hilafet gézbebeginin nuru)

unvanlarini kullanmistir. %

Osmanlinin Yavuz Sultan Selim donemine kadar kullandigi halifelik unvani
dogrudan Abbasi hilafet kurumuna benzer atiflar degildir. Sultanlik yapan kimsenin
dogrudan Yiice Allah’a karst mesul oldugu fikrinin tezahiiriidiir. Yeryliziiniin
sorumlulugunun insana verilmesi baglaminda kullanilan ve giicii ifade eden bu atiflar
Osmanli devlet gelenegi icinde kurulustan itibaren her donemde kullanilmistir. Zira
halifeligin Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren Osmanli siyasi hayatma girdigini

unutmamak gerekir.

Yavuz Sultan Selim déneminde Islam diinyasinin gii¢lii devleti olan ve ayni
zamanda Osmanlinin en Onemli rakibi konumundaki Memlikiler’le miicadeleye
girilmis ve 1516 Mercidabik ve 1517 Ridaniye savaslariyla bu devlete son verilmistir.
Boylece onlarin uhdesinde bulunan halifelik Osmanlinin hakimiyetine ge¢mistir.
Genel kanaata gore I. Selim, hilafetin yetki ve sembollerini Misir’da oturan Abbasi
halifesi I11. Miitevekkil’den bir merasimle devralmistir.**” Bu rivayetin aksine Sultan
Selim’in Abbasi halifesine kars1 sert davrandigindan ve onu dnemsemediginden de
bahsedilmistir.’® Yavuz Sultan Selim déneminin hilafet agisindan temel ozelligi
hilafet kurumunun sembolik de olsa Osmanliya gegmesidir. Sultan Selim son Misir

Abbasi halifesini Istanbul’a getirmis, ancak vefatindan sonra yerine bir baska halife

135 Alaaddin Ali Tasi, Tehdfiitii'I-Feldsife, gev. Recep Duran, Kiiltiir Bakanlig: Yaymlari, Ankara 1990,
S. 5.

136 Faruk Siimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devrald: M1?”, TTK Belleten, LV1/217, 1992, s. 696.

137 Hilafetin Osmanhya devri konusundaki rivayetler i¢in bk. Ugur Demir, “Hilafetin Osmanliya Devri
Meselesi ve Buna Dair Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi, 0/40,
2019, ss. 87-142; Siimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devraldi M1?”, s. 678.

138 Inalcik’a gore, “I. Selim’in cihansiimul hilafet yetki ve sembollerini, Misir’da oturan Abbasi halifesi
III. Miitevekkil’den bir merasimle devraldigina dair rivayet, 18. yiizyilda ortaya atilmig ve Osmanli
sultanlarinca benimsenmis asilsiz bir rivayettir. Selim ile ilgili cagdas Osmanli ve Arap
kaynaklarinda buna dair bir kayit yoktur. Misir’da oturan Abbasi halifesi Miitevekkil, Selim
tarafindan Istanbul’a gonderilmis, yolsuzluklari yiiziinden Yedikule’de hapsolunmus, Kanuni tahta
ciktiginda Kahire’ye donmesine izin verilmistir. Osmanli Devletinin Misir valisi Hain Ahmed Pasa,
kendisini sultan, Miitevekkil’i halife ilan etmisse de pasa yakalanip idam edilmistir. Miitevekkil
Kahire’de belirsiz bigimde dmriinii tamamlamustir.” Halil inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve
Devleti, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1, Istanbul 2016, ss. 107-108.
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atamayarak bu kurumu fiilen bitirmistir. Mamafih kendisi de halife sifatin1 kullanma
geregi duymamustir. Nitekim geleneksel Siinni anlayisa gore halifenin Kureys’e

mensup olmasi gerektigini de hatirlatalim.

Memlik Devletinin yikilmasindan sonra Hicaz basta olmak {izere Arabistan’in
onemli bir kismi1 Osmanli hakimiyetine girmistir. Boylece Memlik sultanlarinin
kulland1g1 hadimii’l-haremeyni’s-serifeyn (Mekke ve Medine’nin hadimi) unvanini
Osmanli padigahlar1 da kullanmaya baslamistir. Abbasi halifeliginin yalniz admin
kaldigi bu donemde bu unvan halife gibi es haklar yiikleyen ve otorite saglayan bir
paye konumundadir.®*® Sultan Selim’den sonra tahta ¢ikan I. Siileyman déneminde
Osmanli saltanatmin ananevi yapisi baglaminda kullanilan halife sifatmin iginin
doldurulabilecegi bir mahiyet arz etmistir. Bu donemden itibaren hildfet ve hadimii’l-
haremeyn unvanlar1 daha yaygin hale gelmistir. I. Siilleyman déneminin cihansiimul
siyaset telakkisi Osmanl1 hilafeti fikrinin olusmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.'4°
Bu hususta Osmanli miiverrih ve sadrazami Liitfi Pasa (1488-1562) Haldsii’[-iimme fi

1

ma rifeti’l-e’ imme**! adli bir risale ele almas1 Osmanli hilafetinin mesru gdsterme

cabasi olarak goriilmiistiir.'4?

Ikinci boliimde bahsettigimiz iizere geleneksel Siinni anlayisa gore halifenin

Kureys’e mensup olmasi gerekmektedir. Kureys disindan hilafeti ilk ihraz eden

139 Kara, “Osmanli Hilafeti ve Tktidar”, s. 180; Inalcik, Osmanii Tarihinde Islamiyet ve Devleti, s. 108.

140 Osmanli klasik gaginda hilafet ve saltanat konusunu ele alan Emecen, I. Siileyman dénemini Osmanlt
hilafeti agisindan doniim noktasi olarak gormektedir. 1. Siileyman déneminden itibaren devlet
sisteminin Islamilestirilmesi saglanmis ve gerekli arka plan olusturulmaya calistimistir. Feridun M.
Emecen, Osmanl Klasik Caginda Hilafet ve Saltanat, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2020, ss. 58-59.

141 By konuda bk. Muharrem Jahja, Lutfi Pasa nin Haldsii’l-Umme fi Ma rifeti’l-Eimme Risdlesinin
Tahkik, Tahlil ve Terciimesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2003.

142 Kan{ini ve II. Selim dénemlerinde yasamis olan ve Osmanl diisiince hayatinda énemli bir yeri olan
Birgivi Mehmed Efendi (1520-1566) birgok hususta yonetimi elestirmistir. S6z konusu bu elestiriler
Osmanli yOnetiminin mesruiyetine dair tenkidden ziyade yoOnetimin uygulamalari iizerine
odaklanmaktadir. Osmanlinin 16. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren gegirdigi biiyiik sarsintilar,
devleti siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda bir¢ok problemle karsi karsiya birakmus ve ciddi krizler
yasanmistir. S6z konusu problemler kargisinda maslahata uygun olmakla birlikte ser’i olmayan
bircok uygulamaya gidilmistir. Devlet ve toplum hayatinda ortaya ¢ikmis olan yolsuzluklarin
kaynagmi din hayatindaki sapmalarla iligkilendiren Birgivi, Osmanl idaresinde goriilen riisvet,
adam kayirma, liyakatsizlik, yargida haksizlik vb. bir¢cok zafiyeti ulema karsisinda ¢ekinmeden
savunmustur. Siinni siyaset ahlakina aykir1 olan bir¢cok uygulamanin devletin ¢ikarlar1 baglaminda
dinin Oniinde tutulmasi, Birgivi’'nin temsil ettigini diigiindiigii degerler baglaminda devlet
yoneticilerini sert elestirilerine maruz birakmustir. Hilafetin Kureysiligi dogrultusunda Osmanli
ulemasiyla benzer diisiinceye sahip olan Birgivi, hiikiimleri infaz edecek teklif ¢agina gelmis, hiir,
miisliiman, kudretli bir imam (6nder) olmasi gerektigini 6ne stirmiistiir. Birgivi’nin goriisleri i¢in bk.
M. Hulusi Lekesiz, XVI. Yiizyil Osmanl Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elestirisi:
Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1997.
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Osmanli padisahlar1 oldugu i¢in 1550’li yillarda Osmanli hilafetinin tartisildig:
goriilecektir. Bazi slinni fakihler hilafetin hakikatte Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra 30 yil siirdiigiinii ve halifenin Kureys’ten olmasmin gerekmedigi ydniinde
fikirler beyan etmislerdir. Hatta teoride pek ¢ok Islami kaynakta ve Osmanli
medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan kelam eserlerinde hilafetin Kureysiligi s6z
konusu iken Osmanlinin bu sifat1 kullanmasinin uygunlugu bahis konusu edilmistir.
Bu hususta Liitfi Pasa’nin s6z konusu risaleyi kaleme almasi Siinni literatiirde genis
yer edinen Halifenin Kureysiligi hadisinin/soziiniin tetkikinin yapilarak Osmanli
sultanlarina hildfet payesini yiiklemeye yoneliktir. Bu risalede Liitfi Pagsa, Osmanh
sultaninin seriatin koruyucusu ve kollayicist olmasi, dini yasatmak, adaleti hakim
kilmak ve cihad etmek vb. sartlar1 yerine getirdigini belirterek I. Selim ve Kan(ini
baglaminda Osmanli sultanlarina imam ve halife demenin caiz oldugunu ispat etmeye
calismigtir. Ona gore halife olmak i¢in Kureysilik sart degildir. Sart olsa bile zamana

bagh bir sarttir.}*®

Kanlni’nin ve diger Osmanli sultanlarmin ger¢ek Islam halifeleri oldugunu
Islami kaynaklar1 referans alarak izah eden Liitfi Pasa, eserini su ciimlelerle
sonlandirir: “Dini ikame ve Islam memleketlerini idare etmek icin ve biitiin muteber
sartlara haiz olmak bakimindan siiphesiz ki Siileyman b. Selim Han, zamanin
imamidir. O seriatin muhafizidir...”*** Bu donemde hilafet konusunda Osmanli
ulemasi da “Hakka riayetle adaleti yerine getiren ve seriat1 uygulayan sultanlar, kendi

95145

iilkelerinde halife sifatin1 kullanabilirler”** prensibince hareket etmislerdir.

Litfi Pasa, Seyhiilislam Ebussutid Efendi vb. Osmanli ulemasi olmak iizere

ikinci bdliimde goriislerini aktardigimiz Ibn Haldin da adalet, liyakat ve giicii elinde

143 Osmanl1 devlet adamu ve tarihgisi Liitfi Pasa’nin (61. 1488-1563) 1554°de yazdig1 Haldsii’I-Umme
fi Ma'rifeti’l-Eimme adli eserinde, hilafetin Kureysiligi ele alinmig ve Kureys’ten olmayan sultanlara
imamet ve hilafet unvanmin verilmesinin caiz olup olmayacagini iizerinde durulmustur. Nakli ve
ser’i deliller baglaminda su sonuca varilmistir: “Dini ikame etmek ve Islam memleketlerini idare
etmek ve biitiin muteber sartlar1 haiz olmak bakimindan siiphesiz ki; oglu Siileyman bin Selim Han
bin Beyazid Han, zamanimin imamidir. O, seriatin muhafizidir. Bu yilizden onun da naibleri ve beyleri
vardir. Zamaninin alimleri, Tiirk, Kiirt ve Acem sultanlar1 ona hizmet ederler. Hicaz ve Yemen dahil,
Umman’m sonuna kadar biitiin Arabistan, Irak-1 Arab, Bagdad, Diyar-1 Bekir, Magrip, Engeriis
(Macaristan) onun eli altindadir. Herkes onun imamligmi tasdik etmektedir. Zira o, Hz.
Peygamber’in halifesidir... Artik kim, Sultan-1 Umem olan Sultan Siileyman’in imamet ve hilafetini
inkar ederse ona, akli degil nakli ve ser’i delilleri beyan etmek vacib olur.” Bu risalenin Tiirkge
sadelestirilmis metni igin bk. Hulusi Yavuz, Osmanl Devieti ve Islamiyet, Istanbul, Iz
Yayincilik, 1991, ss. 74-110.

144 Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, Kaythan Yayinevi, Istanbul, 1999), s. 32.

145 Azmi Ozcan, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 17, TDV Yaymlar1, Istanbul
1998, s. 546.
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bulundurma olgiisiinde hilafete bakmigslardir. Boylelikle bagimsiz miisliiman
hiikiimdarlarin halife unvanini kullanmalariin 6nii agilmistir. Osmanli padigahlar1 da
mukaddes beldelerin ve miisliimanlarin yasadigi cografyalarin koruyucusu ve hakimi

olmalar1 sebebiyle hilafet unvanini kullanmislardir.
4.1.1. Osmanh Hilafetinin Doniim Noktasi

Osmanli Devleti, Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren hilafeti kendi
uhdesine almis olsa da geleneksel Tiirk devlet anlayisint devam ettirmistir. Bu temel
misyon kurulusundan itibaren gecerli olan Osmanlida Islim1 gaza ve cihad ideolojisine
paralel olarak Osmanli sultanlarina halifeye benzer bir konum atfedilmesine neden
olmustur. Nitekim hiristiyan devletlerin saldirilar1 karsisinda miisliiman devletlerin
yardim cagrilarina destek verilmistir. Sultan Siileyman, Portekiz saldirisina ugrayan
Sumatra’da Age sultanina kale, top ve gemi yapmasi i¢in uzman gondermistir. Orta-
Asya miisliimanlarinin bagvurmasi lizerine Volga ve Astrahan’a sefer diizenlenmistir.
Benzer sekilde Kuzey Afrika Arap iilkeleri Ispanyol tehdidi altindayken bolge
miisliman halkin1 korumak Hayreddin Reis’i donanma ile Akdenizin batisina
gondermistir.'*® Biitiin bu gelismeler Osmanlinin hildfet-i kiibra iddias1 gibi ortaya
konulsa da Osmanlilarin siyasi olarak gilicten diismeye basgladigi X VIII. ylizyila kadar
hilafet iddiasinda bulunmamistir. Osmanli sultanlarmin XVIII. ylizyila kadar hilafet
unvani da basta olmak iizere bir¢ok farkli unvani kullanmasi dini/manevi vs. bir gii¢
kazanma iddiasindan ziyade siyasi giicliniin yansimasidir. Siyasi sartlar gz Oniine
almdiginda kurulus ve klasik donem iizerine yapilan ¢aligmalarda, Osmanli hilafetiyle
ilgili teorik zeminde yapilan tartismalarm pratikte bir karsiligi olmadigi

anlasilmaktadir.

Osmanli hilafetinin doniim noktasi, hilafetin siyasi ve dini saikler 6n planda
tutularak alemsumiil baglamda uygulamaya koyuldugu zaman dilimleridir. Bu
bakimdan Yavuz Sultan Selim doneminden ziyade devletin zayiflamaya basladig1 ve
diger miisliiman devletleri korumada zaafa diistiigii donemlere dikkat c¢ekmek
gerekmektedir. 1774 Kiiciik Kaynarca Antlagsmasi, II. Abdiilhamid donemi ve hilafetin
kaldirilis siireci Osmanli hilafetinin donlim noktalar1 olarak sayilabilir. 1774 Kiigiik
Kaynarca Antlasmasi Osmanli padisahlarimin biitiin miisliimanlarin halifesi sifatiyla

Batil1 bir devlet tarafindan tanindig: ilk resmi belge olmasindan dolay1 doniim noktas1

146 Inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devlet, s. 108.
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olarak sayilmaktadir. Antlasmanin iiclincii maddesi, Osmanlidan kopan Kirim
miislimanlarmin dini-hukuki durumlarinin Osmanli himayesine birakilmasidir. Bu
husus su sekilde ifade edilmistir:
Mezhepleri ehl-i Islam’dan olup zat-1 ma’deletsimat-1 sehriyarenem imamii’l-
mii’minin ve halifetii’l muvahhidin olduguna binaen taife-i merkume ahdolunan

serbestiyet-i devlet ve memleketlerine halel getirmeyecek umur-1 diriat-i
Islamiyye muktezasinca tanzim ederler.**’

S6z konusu yukaridaki madde ile tarihte ilk kez Osmanli hilafetinin dini amagcla
kullanilmasinim 6nii agilmistir.'*® Ancak Osmanli, Kirim iizerindeki dini hakimiyetini
Rusya ile 1783 yilinda Kirim’m Rusya tarafindan ilhaki ile hukuken bu hakki
kaybetmistir. 1870’11 yillara kadar Baticik ve Osmanlicik politikalar1 uygulandig i¢in
hilafet diisiincesi arka planda kalmistir. Ancak arka planda Osmanlinin kaybedilen
topraklardaki miisliimanlari koruma ve gézetme hakki diistincesi tesirini stirdiirmiistiir.
1870 yilindan itibaren ise hilafet politikasiyla birlikte sadece kaybedilen miisliiman
topraklarla kalmamis Osmanlinin sahip olmadig1 topraklarda yasayan miisliimanlari
da koruma ve gdzetme manasma gelecek sekilde gelismistir.'*® Kiiciik Kaynarca
Antlagmasi’nin 6nemi, bu antlasmadan itibaren Osmanlida sultanin dini ve siyasi

otoritesinin ayrilig1 anlayisi giderek yerlesmeye baslamasidir.

Tanzimat doneminde (1830-1876) imparatorluk sinirlar1 i¢erisinde isyan edip
esitlik isteyen hiristiyan halk karsisinda Osmanli, devletin mevcudiyetinin devami ve
istikrarmn saglanmasi i¢in Osmanlilik veya Osmanlicilik politikasi uygulanmaya
koydu. Bu politika ile Osmanli Devleti sinirlar1 igerisindeki biitlin halklarin esitligi
saglanmaya caligildi. Tanzimat Ferman1 dncesinde halife, devletin hem siyasi hem de
dini 6nderligini temsil etmekte iken; ferman sonrasinda bu telakki degismistir. Kii¢iik
Kaynarca’dan itibaren siireklilik kazanan sultanin dini ve siyasi otoritesi, saltanat
yoniinde karar kilmistir. Boylece miisliimanlarla ayni1 haklar1 elde etmis olan gayri

Miislimler, hilafetin temsil ve hiikiimranlik alan1 disina ¢ikmislardir. Ancak ittihad-1

147 Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, C. 1l, Mathaa-i Osmaniye, istanbul 1309, s. 324. akt. Azmi Ozcan,
“Osmanli Geleneginde Hilafet”, Ge¢misten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri Kiiciikasci, vd., ilem
Yayinlari, istanbul 2019, ss. 246-247.

148 Kiigiik Kaynarca Antlasmasi’nda dikkat ¢ekilmesi gereken diger énemli madde ise Rusya’nm
Osmanli Devleti dahilindeki Ortodokslar1 himaye etme hakkini elde etmesidir. Boylece Rusya
Osmanli Devleti i¢indeki hiristiyanlart Osmanlinin i¢ iglerine miidahale kapsammda kullanmaya
baslamistir. Kiiciik Kaynarca Antlagsmasi hakkinda bk. Roderic H. Davison, “Kiiciikk Kaynarca
Antlasmasinmn Yeniden Tenkidi”, ¢ev. Erol Akogretmen, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Tarih Enstitiisii Dergisi, 0/10-11, Istanbul 1981, ss. 343-368.

149 fsmail Kara, Miisliiman Kalarak Avrupali Olmak: Cagdas Tiirk Diisiincesinde Din Siyaset Tarih
Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, s. 194,
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anasir ve esitlik hedefleri dogrultusunda uygulanan bu esitlik¢i politika miisliiman ve

gayri miislim halk nezdinde itibar gormemistir.'*

1. Abdiilhamid ve ittihad-1 Islam politikasi hakkinda bilgi vermeden énce bu
donem hakkinda verilen bilgilerde ideolojik kaygilarin 6n planda tutulduguna dikkat
etmek gerekir. Bir yandan II. Abdiilhamid’in 33 yillik (1876-1908) saltanatini
kapsayan bu donem bir biitiin olarak kiiresel Olgekte hilafet politikasi olarak
sunulmaktadir. Bu baglamda da II. Abdiilhamid, hiristiyan bat1 zulmii karsisinda Islam
alemindeki mazlum miisliimanlarin sikintilarin1 gidermek, bekasmi saglamak adma
Islam {immetinin direnis ve dirilis lideri olarak Ulu Hakan olarak adlandirilmaktadir.
Netice olarak ise 1908’deki Mesrutiyet’in ilan1 ve II. Abdiilhamid’in tahttan indirilisi,
Islam alemini savunan halifeye kars1 yapilan Batililisma ihaneti olarak goriinmektedir.
Buna mukabil ise Avrupa basininda diinyanin her yerindeki miisliimanlar1 hiristiyan
sOmiirge idarelerine kars1 isyana tesvik ettigi gerekcesiyle I1. Abdiilhamid Kizi/ Sultan
olarak adlandirilmaktadir.® S6z konusu bu tasvirlerden ziyade II. Abdiilhamid ve
ittihad-z /slam politikasin1 anlamak i¢in dénemin sartlarini iyi anlamak gerekmektedir.
Her seyden once II. Abdiilhamid 1876’da tahta ¢iktiginda temel misyonu, tevdi edilen
imparatorluk topraklarini korumak, kollamak ve devleti sikintili siirecten bir an 6nce
¢ikarmaktir. II. Abdiilhamid tahta ¢ikarilmadan 6nce Kanun-i Esasi hazirlanmis ve

yiiriirlige koymast sartiyla tahta ¢ikarilmustir.*>?

II. Abdiilhamid donemi siyasi anlamda devletin zor durumda oldugu, devletin
ekonomik olarak iflasin esiginde oldugu bir donemdir. Her ne kadar 1856 yilinda
Kirim Savasi sonrasinda imzalanan Paris Antlasmasi ile Osmanli topraklarinin Avrupa
devletleri korumasinda oldugu kabul edilmissede 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi
sirasinda Osmanli miittefiklerinden yardim alamamustir. Balkanlardaki isyanlarla

Avrupa’da Osmanliya kars1 olusan muhalefet, Tiirkler ve 6zellikle Islamiyet’e kars1

150 yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siydset, Tiirk Tarih Kurumu Yaylar1, Ankara 1976, s. 12.

151 Cemil Aydin, “Sultan Abdiilhamid’in Pan-islamizmi Anti-Emperyelist Miydi?”, Toplumsal Tarih
Dergisi, 0/301, Ocak 2019, s. 32.

152 Kanun-i Esasi Islam’1i devletin resmi dini olarak aciklarken, Osmanlh sultanmi da tiim Islam
diinyasinin hamisi olarak tanimlamistir. Boylece Tanzimat Fermani ile baslayan, padigahin dini ve
siyasi liderliginin ayrilmasi Kanun-i Esasi ile hukuki bir boyut kazanmistir. Bu durum Tanzimat’mn
hilafetin algilanisinda meydana getirdigi fiili halin, Kanun-i Esasi’nin “Zat-1 Hazreti Padisahi
hasbe’l-hilafe din-i Islam’1n hamisi ve bi’l-ciimle tebea-i Osmaniyye’nin hiikiimdar1 ve padisahidir.”
seklindeki 4. maddesiyle kanunilesmesidir. Boylece sultanin dini ve siyasi yetkisinin ayriligi,
Kanun-i Esasi ile yasal hale geldi. II. Abdiilhamid’in hilafet politikasinin kanuni temeli olugturulmus
oldu. Bu konuda bk. Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalari, Anka
Yayinlari, istanbul 2004, s. 39.
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biiyiik bir nefretin olusmasina neden olmus, yapilan savaslar miisliiman-hiristiyan
kavgasi olarak lanse edilmistir. Ozellikle Balkan isyanlar1 ve Rusya’nin Osmanli
iizerindeki tahakkiim planlar1 Osmanl topraklari iizerindeki miislimanlarin tepkisine
sebep olmustur. Biitiin bu gelismeler II. Abdiilhamid ittihad-Islam politikasini

uygulamaya ve Islam diinyasindan destek alma girisimine yonlendirmistir. >3

Osmanli hilafeti fikri Baticilik ve Osmanlicilik politikalarinin basarisiz olmasi
iizerine 1870 yilindan itibaren siyasi olarak politika haline gelmis ve 1920 yilina kadar
devam etmistir. Hilafet’in politika haline gelmesi iki sekilde degerlendirilmektedir:
Birincisi II. Abdiilhamid imparatorluk tebaasi i¢inde yer alan miislimanlar arasinda
ortak bir bag insa ederek dagilmayi engellemek, miisliiman bolgelerin haklarini
korumak veya en azindan manevi bir himaye saglamak, bir taraftan Avrupa’y1 tehdit
etmek ve saldirilarini sinirlamak diger taraftan da asir1 gerilimleri azaltmak amaciyla
hilafeti politika araci olarak uygulamaya koymustur.®* Ikincisi ise II. Abdiilhamid’in
boyle bir politikaya yonelmesi, Kiigiik Kaynarca Antlagsmasi’ndan itibaren siire gelen
saltanat ve hilafet ayriminin zorunlu sonucudur. Hilafetin bu yeni olusumu Osmanlinin
kendi i¢ politikasindan ziyade daha ¢ok dis hadiselerle meydana gelmistir. Baticilik ve
Osmanlicilik politikalarinin basarisiz olmas1 Osmanliy1 hilafet politikasina siiriiklemis
ve 1. Abdiilhamid siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak bu fikri tatbik etmistir. Savaslar ve
antlagmalar neticesinde sOmiirgelesen miisliiman niifusun yardim isteyebilecegi tek
devletin Osmanli olmasi1 dolayistyla II. Abdiilhamid’i bu politikay1 giitmekte zorunda

brrakilmistir. *>°

II. Abdiilhamid’in hilafet politikasmi fiili olarak uygulamasi 1877-1878
Osmanli-Rus Savagi sonrasinda ortaya c¢ikmustir. 1878-1882 yilar1 arasinda
Bulgaristan, Bosha-Hersek, Misir, Tunus basta olmak tizere birgok topragini kaybeden
Osmanli, hilafet politikas1 sayesinde dig siyasette miisliiman niifus tizerindeki
haklarim1 devam ettirmeye calismistir. BOylece kaybedilen topraklar Osmanli
haritasinda gozilkmeye devam etmekte, toprak kayiplarina ideolojik bir cevap teskil

etmekteydi. I¢ siyasette ise Osmanli-miisliiman halkmin Islam ve Miisliimanlk

158 Azmi Ozcan, Pan-Islamizm Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanlar ve Ingiltere (1877-1914),
TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul 1992, ss. 59-60.

154 Namik Sinan Turan, “Osmanli Hilafetinin 19. Yiizyilda Zorlu Siavi: II. Mesrutiyet’e Giden Siiregte
ve Sonrasinda Makam-1 Hilafet”, I.U. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, 0/38, Kasim 2011, ss. 287-
288.

155 {smail Kara, “Il. Mesruiyetin Ilk Yillarinda Islamcilarin Halifelik Meselesine Bakislar1”, Islami
Arastirmalar, 7/2, Ankara 1994, ss. 177-178.
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cergevesinde toplanmasi hedeflenmekteydi. Ozellikle kaybedilen topraklardan gelen

miisliiman niifusu kontrol altinda tumak icin bu politika 6nem arz etmekteydi. >

Saltanattan ziyade hilafet perspektifiyle hareket edilen bu politika, ittihad-1
Islam, Islamcilik, tecdid, 1slah vb. kavramlarla ifade edilmekle birlikte su sekilde

tanimlanabilir:

XIX-XX. yiizyilda, Islanu bir biitin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe,
siyaset, egitim...) yeniden hayata hakim kilmak ve akilct bir metodla
miisliimanlari, Islim diinyasmi1 bati somiiriisinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek,
birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik
yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin, arayislarin teklif ve ¢oziimlerin
biitiiniinii ihtiva eden hareket.'®

1. Abdiilhamid ittihdd-1 Islam politikastyla Osmanli hilafetini teoride ve pratikte
uygulamaya koymustur. Tipk1 donemin diger giiglii akimlar1 Pan-Cermenizm ve Pan-
Slavizm gibi II. Abdiilhamid’de donemin kosullarini1 degerlendirmeye ¢alisarak Pan-
Islamizm politikasin1 benimsemistir.®® II. Abdiilhamid hilafet politikasmni su sekilde
dile getirmektedir:

Osmanli imparatorlugu, diinyanim bir ok milletini sinesinde toplamis olan bir
imparatorluktur. Tirkler, Araplar, Kiirtler, Arnavutlar, Bulgarlar, Yunanllar,
Zencilerden ve diger bir¢ok unsurdan tesekkiil etmistir. Buna ragmen iman birligi
bizi biiyiik bir ailenin fertleri gibi birbirimize yaklastirir. Bu sebeple hicbir zaman

Osmanli Imparatorlugu iizerinde fazla durmamak, buna mukabil, hepimizin
Miisliman oldugumuzu bilhassa belirtmekte fayda vardir. Her zaman her yerde

16 Frangois Georgeon, “Hilafetin Son Pariltilarr”, Toplumsal Tarih Dergisi 0/301, (Ocak 2019), 29.

157 {smail Kara, “Islamcilik Diisiincesi”, Gelenek ve Modernlik Arasinda Islameilik, haz. Umran Dergisi,
Umran Yayinlari, istanbul 2013, s. 311.

158 1. Abdiilhamid’in hilafet politikas1 dogrultsunda uygulamaya koydugu faaliyetlerin bir kism1 su
sekilde zikredilmistir: 1. Istanbul’dan Yemen’e kadar demir yolu projesi. Bdylece miisliimanlar
birbiriyle daha kolay bir sekilde irtibat saglayacagi gibi, hac yolculugunun daha giivenli hale
getirilmesi hedeflenmistir. 2. Ramazan ve Kurban bayramlarinda devlet memurlarmin tamamina bir
maas vermek icin gereken her fedakarliga katlanilmasmi emretmis, emekli, dul ve yetimlere
Ramazan miinasebetiyle yardimda bulunulmasi i¢in de gerekli olan kaynagin olusturulmasi
konusunda maliyenin ¢aligmalarini yakindan takip etmistir. Ayrica kis aylarinda dar gelirli aileler,
dul ve yetimlerin odun, koémiir ve yiyecek ihtiyaclara harcanmasi i¢in bagislar yaparak, yapilan
bagislarmn halife unvani ile takdim edilmesine dikkat etmistir. 3. Ug aylarda medrese talebeleri her
tiirlit masraflar1 karsilanmak tizere Anadolu’ya gonderilerek halkin aydinlatilmasi diistiniilmis. 4.
Dini yayinlarm dogru ve giivenilir bilgiler ihtiva etmesine dikkat edilmistir. 5. Cami, tekke, medrese
gibi yapilarin bakim ve onarim islerine itina gésterilmistir. Namaz, orug gibi ibadetler tesvik edilmis.
6. Memurlarin mesai saatlerinin namaz vakitlerine imkan verecek sekilde diizenlenmesine
calistimistir. 7. Ozellikle Istanbul’da meskin mahallerde meyhane acilmasi ve icki satist
yasaklandig1 gibi, miisliimanlarin Galata ve Beyoglu bdlgesindeki meyhanelere girmeleri de
engellenmistir. 8. Din ve edebe aykiri her tiirlii davranisin kontrol edilmesi yoniinde zabitalar
gorevlendirilmistir. Toplum i¢inde 6zellikle kadinlarin kiyafetlerine yonelik diizenlemeler yapilmis.
9. Umuma agik yerlerde isret ve eglence yasaklandigi gibi genel ahlaka aykiri her tiirlii temsil ve
tiyatro oyununun sergilenmesine de miisaade edilmemistir...” Recep Vardi, “Il. Abdiilhamid’in
Islam Birligi Siyasetinin Sosyolojik Sonuglar1”, Toplum Bilimleri Dergisi, 8/16, 2014, ss. 141-142;
Isa Yiiceer, “Islam Birligi Fikri ve II. Abdiilhamit”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 5/2, Aralik 2016, ss. 144-148.
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Emirti’l-Miislimin unvani1 basta gelmeli, Osmanli Padisah1 unvani ise ikinci
satirda belirtilmelidir. Ciinkii devletin sosyal biinyesi ve politikasinin esasi din
lizerine kurulmustur.159

II. Abdiilhamid’in hilafet politikas1 basta Ingilizler olmak {izere miisliiman
somiirgesine sahip olan birgok devletin tepkisini ¢ekmistir. Ozellikle Ingilizler
acisindan somiirgeleri altinda yasayan miislimanlar1 isyana tesvik olarak algilanmis
ve oldukea tedirgin etmistir. 1870 yil1 6ncesi Osmanli-ingiltere iliskileri oldukga iyi
olmakla birlikte Ingiltere, Osmanlinin toprak biitiinliigiinii ve cihansiimul hilafet
politikasini desteklemekte, hatta Osmanli halifesinin manevi ve siyasi niifuzundan
yararlanmaya ¢aligmaktayd1.’®® 1870°li yillara gelindiginde ise Ingiltere, Osmanlinmn
miisliiman topluluklar tizerindeki sahip oldugu manevi ve siyasi gii¢ karsisinda endise
etmeye baslamistir. Osmanlinin tek bagimsiz miisliman devlet olmasmin yani sira
bolge miisliimanlarmin Osmanl halifesini dini-manevi bir 6nder olarak gormeleri bu
konuda etkili olmustur. S6z konusu bu donemde hilafetin politika haline gelmesi,
siyasi, sosyal, kiiltiirel alanlarda faaliyetlerde bulunulmasi Ingiltere’nin endiselerini
artrrmistir. Osmanli hilafetinin manevi niifuzunu kirmak i¢in gesitli ¢6ziim Onerileri
gelistiren Ingiltere, ilk olarak Osmanlilarin Kureys soyundan gelmedigini ve
dolayisiyla II. Abdiilhamid’in gercek halife olamayacag fikrini 6ne siirmiistiir. Daha
sonra Kibris ve Misir’1 fiili olarak isgal ederek, Araplar’t Osmanliya kars1 kiskirtararak
II. Abdiilhamid’in zorba oldugunu ve adaletli bir hiikkiimdar olmaktan uzak oldugunu
basin yoluyla deklare ederek hilafet politikasinin etkisini azaltmay1 hedeflemistir. Son

olarak ise miistakil bir Arap devleti ve Arap hilafeti diisiincesi savunulmustur.6?

159 Sultan Abdiilhamid, Siyasi Hatiratim, Dergah Yaymlari, Istanbul 1987, s. 180.

160 1798°de Hindistan1n giiney bolgesinde yer alan Meysur Sultanlig1 ile catisma halinde olan ingiltere,
I11. Selim’den yardim istemistir. Bu talep karsisinda bolge hiikkiimdarina mektup gonderen 1. Selim
aralarinda uzlagsma saglayacagmi bildirmistir. Benzer sekilde 1857°de Babiirlii hanedaninin
yikilmasina sebep olan Sipahi Ayaklanmasi olarak bilinen baskaldirida, hindular ve miisliimanlar
Ingiltere’ye karsi birlesmislerdi. ingiltere, Osmanl halifesi Abdiilmecid’den yardim talep etmis ve
Hindistan’daki camilerde hutbe okutmak suretiyle Osmanli halifesinin blge miisliimanlari {izerinde
sakinlestirici bir etki olusturmasi hedeflenmistir. 1860’larda da Orta Asya’da yayilmaci bir politika
izleyen Rusya’ya karst Osmanli halifesinin giiciinden yararlanma yoluna gidilmistir. Azra Levent,
19. Yiizyida Osmanl Hilafet Kurumuna Karst Muhalif Diisiinceler (Abdurrahman b. Ahmed
Kevakibi Ornegi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 2019, ss. 20-22.

161 93 Harbi olarak adlandirilan 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’ndan itibaren Araplarm Osmanliya
bakis agis1 degismistir. Bu degisimin baglica sebebi Osmanlinin Avrupali devletler karsisinda giicten
diismesi ve topraklarini birer birer kaybetmesidir. Arap tebea tarafindan Osmanliya alternatif Arap
devleti fikrinin tohumlar1 da kendi yasadiklar1 topraklarin Avrupali devletler tarafindan istila edilme
olasiligidir. Tiim Araplar tarafindan olmasa bile belirli bir grup tarafindan Tiirklerin ve Araplarin
kader birligi sorgulanmustir. Ingiliz kaynaklar Suriye’de Emir Abdiilkadir’in énderliginde Araplarm
bagimsizlik ve Arap hilafeti fikrine oldukca sicak baktigini aktarmaktadir. Benzer sekilde Misir’da
Hidiv Ismail’in yonetimi altinda muhalif ¢evre olusmaya baslamis ve Misir’'in 1882 yilinda
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II. Abdiilhamid basta Misir, Liibnan ve Suriye basta olmak {izere Arap
cografyasinda meydana gelen Osmanli muhalifligi karsisinda bir¢ok girisimde
bulunmustur. Osmanli vilayetlerinde halifeligi destekleyen sahislar1 6n planda tutan
II. Abdiilhamid, bir taraftan hilafet politikasinin yayilmasini saglamis diger taraftan da
Ingilizlerin somiirgesi altinda yasayan miisliimanlar1 harekete gecirmek istemistir.
Osmanli halifeligine karst muhalif davranig sergileyen gazete ve brosiirleri
yasaklamis, basin ve yayin lizerinde denetim ve sansiir uygulamasida bulunmustur.
Muhalif kisileri ve destekleyenleri cezalandirmis, bu kisileri ihbar edenlere
desteklerinden Otiirii riitbe ve nisanlarla Odiillendirmistir. Ulema, tarikatlar ve
miitefekkirler vasitasiyla Osmanli hilafetinin mesrulugu, halifenin de manevi bir 6nder
oldugunu hatirlatmaya ¢alismistir. Kanuni doneminde Liitfi Pasa da oldugu gibi II.
Abdiilhamid doneminde de Cevdet Pasa benzer goriisler ileri siirerek Osmanli
halifeliginin mesrulugunu ispatlamaya ¢alismistir. Halifeligin Kureysiligi baglaminda
Cevdet Pasa, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi devlet islerini ve din ahkdmini devam
ettirmek iizere giiclin Kureys’e ait oldugunu ancak Kureysiligin zorunluluk
olusturmadig ifade etmistir. Ona gore hilafet miisliimanlar arasinda birligi saglayan
ve ancak gii¢ ve kuvvetle ayakta kalan bir miiessesedir. Gii¢ elinde tutan hiikiimdara
itaat etmek farzdir.'®2 Osmanlinm son dénem Alimlerinden M. Zahidii’l-Kevseri
(1879-1952) de hilafetin Kureysiligi rivayetinin sahih olmadigin1 ve Hz. EbG Bekir’in
Sakife’de bu hadisi kullanmadigini dile getirmektedir. Ona gore bu hadis kullanilsaydi
Hz. Ebl Bekir bu hadisi delil siirer, sahabeler de hemen onu kabul ederlerdi. Hadis
tenkidi konusunda uzman alimlerin de bu s6zii delil olarak ortaya siirmeyisi bu hadisin

sahih olamayacagmin delilidir.3

Genel olarak II. Abdiilhamid donemi, Osmanlmin hilafet politikasini hayatin her
alanma bilfiil uygulandigi bir donem olmustur. Devletin zayiflayan siyasi giiciinii
desteklemek amaciyla benimsenen ittihdd-1islam politikasi ¢ercevesinde dini ve siyasi

saikler gbz Oniinde tutularak bircok faaliyette bulunulmustur. Boylece i¢ siyasette

Ingilizler’in isgaliyle de hem Tiirk hem de Arap muhalifler burada toplanmistir. II. Abdiilhamid ve
Osmanl hilafetine yonelik kat1 bir iislupla elestiriler yapan muhalifler, gazete vb. yollarla halki
orgiitlemeye calismislardir. Bu konuda Abdurrahman b. Ahmed Kevékibi’nin Osmanli hilafetine
alternatif olarak getirmis oldugu Kureysi Arap hilafeti onerisi énemlidir. Azmi Ozcan, “Osmanl
Devleti’nin Son Doneminde Araplar Arasinda Hilafet Karsiti Faaliyetler (1877-1909)”, Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi, 0/12, Bahar 2005, ss. 78-79.

162 Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, Bedir Yaymevi, Istanbul 1969, s. 416.

163 Osman Oral, “Kelam Ekolllerine Gére Halifenin Ozellikleri ve Secimi”, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9/9, Haziran 2016, s. 105.
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etkili olan hilafet zamanla dis siyasete de yansiyarak hem devlet icinde hem de
miisliiman toplumlarda halife imaj1 saglamaya ¢alismistir. Ozellikle halifelik makami
vasitasiyla miisliman somiirgelere sahip Avrupa {ilkeleri karsisinda Osmanli
Devletinin kuvvetli oldugu inanci saglanmaya calisilmistir. Dinle ilgili her alanda her
sahada aktif rol oynayan II. Abdiilhamid, tiim miisliimanlarin halifesi oldugu savini
kuvvetlendirmistir. Ancak donemin sartlari, artan baskilar ve toprak kayiplari
nedeniyle 1909 senesinde gerceklesen ve tarihte 31 Mart Vak ‘as: olarak adlandirilan

ayaklanmanm ardindan II. Abdiilhamid tahtan indirilmistir.%*

II. Abdiilhamid sonras1 yonetimi ele gegiren Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
hilafete bakis1 genellikle mesrutiyet eksenindedir. Hilafetin bir vekalet oldugunu ve bu
vekaleti verenin de millet oldugu ifade edilerek halifenin yetkileri kisitlanmaya
caligilmistir. Ancak gerek toplumsal baski gerekse Trablusgarp ve Balkan Savaslari
sirasinda Islam aleminden ve ozellikle Hindistan’dan gelen yardimlar ittihat ve
Terakki’nin bu diisiincesini degistirmesine sebep olmustur. Boylece ittihat ve Terakki
Cemiyeti i¢ politikada halifenin yetkilerini kisitlarken dis politikada hilafetin etkisine
onem vermek zorunda kalmistir. II. Abdiilhamid’in uyguladig1 siyasetin etkisini
gostermesi ve faydalanma girisimi 6zellikle Birinci Diinya Savasi’1 sirasinda kendini
gostermistir. Ingiltere’nin Araplar’s Osmanliya kars1 kiskirtmasiyla birlikte Osmanli
hilafeti tartismalar1 teoriden pratik bir zemine girmistir. ittihat ve Terakki yonetimi de
hilafetin etkisinden yararlanmak icin Cihad-1 Ekber ilan etmek suretiyle
miisliimanlardan yardim ve destek beklenmistir. Ancak miisliiman toplumlarin bu
talebe karsilik verecek giicliniin olmamasi ve somiirge imparatorluklar1 biinyesinde yer
almalar1 nedeniyle bu girisim sonugsuz kalmistir. Hatta yardimm aksine Ingiltere nin
Araplara yonelik yonelik ¢calismalar1 sonu¢ vermis Serif Hiiseyin Osmanli Devleti’ne

kars1 isyan etmistir.1®°

Osmanli hilafetinin doniim noklarindan biri de hilafetin kaldirilis siirecidir.
Osmanli Devletinin Birinci Diinya Savagi’ndan maglup ayrilmasi ve devletin bagkenti
Istanbul isgal edilmesi iizerine Milli Miicadele dénemi baslamistir. Milli Miicadele

donemi ¢etin zorluklara ragmen kazanlmis ve Ankara’da TBMM kurulmustur. Milli

164 Halil Inalcik, Devlet-i ‘Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-1V, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2016, s. 300; II. Abdiilhamid ve Islamcilik politikalarina dair literatiir
calismalari i¢in bk. S. Tufan Buzpinar, “Osmanli Hilafeti Meselesi: Bir Literatiir Degerlendirmesi”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 2/1, 2004, ss. 113-131.

185 {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1: Hilafet ve Mesrutiyet, Dergah Yayinlari, istanbul 2014,
S. 140; Levent, 19. Yiizyilda Osmanli Hilafet Kurumuna Karst Muhalif Diisiinceler, ss. 17-19.
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Miicadele’nin zaferle sonuglanmasinin ardindan Lozan Konferansi’'na TBMM ile
Istanbul hiikiimeti birlikte davet edilmisti. TBMM bu ikilige son vermek igin 1922
yilinda aldig1 kararla saltanat ve hilafeti birbirinden ayrilmis ve saltanati kaldirilmigtir.
Boylece Osmanli Devleti fiillen sona ermis oldu. Saltanatin hilafetten ayrilarak
kaldirilmasi, birgok ¢evrede rahatsizlik uyandirdi. Osmanlinin yikilmasinin ardindan
son Osmanli halifesi Abdiilmecid Efendi, Misir Abbasi halifeligine benzer bir duruma
gelmis oldu. Saltanatin kaldirilmasi sonrasinda halifenin yetkisi, manevi konumunun
ne olacagi vb. bir¢ok soru giindeme geldi. Bunun yaninda II. Abdiilhamid doneminde
i¢ ve dis siyasette her alanda uygulanan ittihad-1 Islam politikasmin sonucu olarak
Tiirkiye’deki gelismeler miisliiman halk nezdinde de endise ile karsilandi. Mevcut
kosullar gbz Oniinde tutularak Halife Abdiilmecid Efendi’nin gerek siyasi olaylara
karistig1 iddias1 gerekse devletin boyle bir tecriibeye sahip olmamasi vb. bir¢ok
sebepten dolay1 1924 yilinda hilafet ilga edildi. Cumhuriyet rejimi hilafetin yeni diinya
diizeninde “potansiyel tehdit” teskil ettigini One silirmiistiir. Onlara gore hilafet,
Ingiltere ve Fransa basta olmak iizere donemin biiyiik devletleriyle iliskilerde giiven
sorunu yaratmaktadir. Bu diisiinceler ¢ercevesinde 1924 yilinda hilafet kaldirilmistir.
Cumhuriyet rejiminin hilafeti ilga etmesinin baslica sebepleri ise sunlardir:

1. Cumhuriyet bagkan1 Mustafa Kemal Pasa, halkin ve bazi siyasetcilerin hala
baglilik gosterdigi Istanbul’da oturan halife ile hi¢ bir sekilde bir otorite
paylasimina girmek istememistir.

2. Ankara hiikiimetine muhalif olanlarin halifenin etrafinda toplanarak ve bir
cephe olusturmalar1 ihtimal dahilindedir.

3. Yeni devletin cumhriyet¢i karakterinin ve dngoriilen sekiiler reformlarin
dini muhteval1 geleneksel bir miiesse ile bir arada yiiriimesi miimkiin degildir.

4. Hilafetin tarihi gecmisi Batili devletler nezdinde daima Panislamist ihtiraslar

giindeme getirmistir. Bu ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin mevcudiyeti i¢in her zaman
bir tehdit unsuru olusturacaktur...16®

Hilafetin ilga siirecinde Adliye Vekili ve Izmir Mebusu olarak taninan
modernist Seyyid Bey’in (1873-1925) hilafetin lizumuna dair yaptig1 Hildfetin
Mahiyet-i Ser’ivesi adli konusma meshur olmustur.'®’ S6z konusu bu konusmada
Seyyid Bey, hilafet taraftarlarmin muhalefetini kirmais, hilafetin dinde yeri olmadigini,
diinyevi bir kurum oldugunu Islam hukukunun ser’i delilleri baglaminda agiklamistir.

Seyyid Bey’in konugsmasindan bir boliim su sekildedir:

166 Ozcan, “Hilafet”, s. 551.

167 Seyyid Bey’in Meclis konusmasmin tamami icin bk. Giilhan Ekici, Seyyid Bey’in (1873-1925)
Kelami Gériisleri ve Hilafet Hakkindaki Goriisleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2019, ss. 161-175.
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Asirlardan beri hilafet denilen sey, ser’an yerilen ve reddedilen saltanattan ve
kendilerine halife unvani verilen sahislarda melik ve sultandan baska bir sey
degildir. Bu yiizden bunlarm gorev ve yetkilerini sinirlamakta tereddiide gerek
yoktur. Ciinkii bu smirlandirma zuliim ve zarar1 azaltmak demektir. Hilafet ve
hiikiimetten maksat da halk tizerinde hilafet makami ve halifenin kendisini degil,
Miisliimanlar {izerinden zuliim ve zarar1 kaldirmaktir. Kurulug amacindan saparak
halk iizerinde zuliim ve zarar meydana getiren bir miiessesenin zarar veremeyecek
bir duruma getirilmesi gerekir. Zararin her durum ve her iste yok edilmesinin vacip
oldugunu belirten hadis-i serif bunun en biiyiik delilidir. Imam tayininin gerekli
oldugunu ifade eden delillerden biri bu hadis-i seriftir. Miisliimanlar tizerine bir
imam nasbinin gerekli oldugu hakkinda ehl-i siinnet alimleri tarafindan en kuvvetli
delil olarak ileri siiriilen icmain senet ve illeti de budur. Biitiin bu sebeplerle
saltanati smirlandirmak ne icmaya ne de kanun ve nizam koyana aykir1 diiser,
bilakis uygun olur. Zamanimizda miilk ve saltanattan ibaret olan hilafeti
sinirlandirmak degil caiz, dzellikle vaciptir.16®

Osmanlt seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) ise hilafetin
kaldirilma siireci hakkinda 6zetle su goriislere sahiptir. Ona gore hilafetin hiikiimetten
soyutlanmasi demek hilafetin kaldirilmasi anlamini tasimaktadir. Yani saltanata sahip
olmayan bir halifenin herhangi bir islevi yoktur. Din ve diinya islerinde Hz.
Peygamber’e vekaletten ibaret olan hilafetin, dnce hiikiimetten ayrilmasi daha sonra
da kaldirilmas1 Mustafa Sabri’ye gore laiklige giden yoldaki ilk adimlardir. Hilafetin
kaldirilmasmin Miisliimanhiga kars1 islenen en biiylik cinayet oldugunu ileri siiren
Mustafa Sabri, hilafetin liizumunda sliphe ve tereddiit gosterenleri hem akilli hem de

miisliiman olarak kabul etmemektedir.%°

Hilafetin ilga siireci ve sonrasmda bir¢ok gelisme yasanmustir. Ozellikle
Hindistan, Misir ve Uzak Dogu’dan gelen tepkiler bu kararin Ankara hiikiimetinin
tekelinde olmadigini ve yalniz karar vermemesi gerektigi lizerinde yogunlasmistir.
Ankara hiikiimetini hilafet kararindan geri adim atmaya zorlayan bu tepkiler, devletin
i¢ islerine miidahale ve Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in bir zaaf konusu baglaminda

degerlendirilmis ve sonugsuz kalmistir.}"°

Genel olarak Osmanlida hilafetin 6nem kazanmasi, bu kuruma ihtiyag
hissedildigi ve Osmanli hakimiyetinin zayifladig1 zaman dilimlerinde baglamistir.
1774 Kiicik Kaynarca Antlagsmasi’ndan itibaren hilafetin politika aracit haline
getirilebilecegi diislincesi ortaya c¢ikmis, 1870 yilindan itibaren devletin resmi

politikas1 haline gelmistir. II. Abdiilhamid’in 33 yillik saltanati boyunca bilfiil pratik

168 Hiiseyin Arslan, “Hilafet Tartismasi: Seyyid Bey ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Ornegi”, Dini
Arastirmalar, 13/37, Temmuz-Aralik 2010, s. 49.

169 Arslan, “Hilafet Tartigmasi: Seyyid Bey ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Ornegi”, ss. 56-58.

170 Ali Satan, “Hilafetin {lgasin1 Yeniden Degerlendirmek”, Gegmisten Giiniimiize Hilafet, ed. M. Sabri
Kiigiikasci, vd., ilem Yayinlar1, Istanbul 2019, s. 277.
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ve teorik her alanda aktif bir sekilde uygulanmistir. Dinle ilgili her alanda her sahada
aktif rol oynayan II. Abdiilhamid, tiim miislimanlarin halifesi oldugu savini
kuvvetlendirmistir. Ozellikle miisliiman somiirgelere sahip Avrupa iilkeleri karsisinda
Osmanli Devletinin kuvvetli oldugu inanci saglanmaya c¢alisilmistir. 1II.
Abdiilhamid’in hilafet politikasinin basarili oldugunu séylemek gerekir. Ciinkii II.
Abdiilhamid sonras1 gerek Ittihat ve Terakki Cemiyeti déneminde gerekse Milli
Miicadele doneminde miisliman cografyanin Osmanli {izerindeki hassasiyeti ve
elindeki imkanlarin kisith olmasina ragmen saglamaya calistiklar1 maddi ve manevi
destek bunun gostergesidir. II. Abdiilhamid hilafet politikasini etkili bir sekilde
kullanmig ancak mevcut sartlar politikanin sonucunu etkilemistir. Hilafetin
kaldirilmast sonrasindaki tepkiler II. Abdiilhamid’in ne kadar giiclii bir politika
izledigini gozler Oniine sermektedir. I. Selim doneminde kukla bir unvan seklinde
Osmanliya intikal eden halifelik, Kiiciik Kaynarca Antlagmasi ile Batili bir devlet
tarafindan tanmmisg, II. Abdiilhamid doneminde devletin resmi politikast haline
gelmis, diinya misliimanlarinin ¢ogu tarafindan kabul edilmistir. Ancak Tanzimat
doneminin ittihad-1 anasir politikasisinin I1. Abdiilhamid doneminde kullanilamamas1
gibi hilafetin de yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde kaldirilmasi mevcut
sartlar baglaminda olagan hale gelmistir. Hilafetin kaldirilmas1 konusunda farkli
fikirler olmakla birlikte Cumhuriyet’in kurucu kadrosu, hilafeti dis polika ve giivenlik

meselesi olarak ele almis ve kaldirmistir.
4.2. Osmanh Devletinde Seyhiilislamhk Kurumunun Tarihsel Gelisimi

Osmanli Devleti Anadolu Selguklu Devletinin bakiyesi olarak ortaya ¢iktigi
zaman, hilafet kurumu tamamen tiikenmisti. Her ne kadar Misir’da Memlukiler
tarafindan s6zde Abbasi halifeligi devam ettirilmigse de bunun siyasi bir agirligindan
s0z edilemez. Ancak hilafet kurumunun aksine seyhiilislamlik kurumu Osmanli

Devleti’nde aktif olarak isletilmistir.}’* Seyhiilisamlik kurumunu hilafetten ayiran en

171 Osmanli Devleti kurulusundan itibaren din ve dini hareketler karsisinda birtakim asamalardan
gecmistir. Osmanli, Anadolu Selguklu mirasi {izerine kuruldugu igin geleneksel siinni yorum ile
Ahiler ve Rum Abdallar1 olarak bilinen Kalenderi, Yesevi, Haydari ve Vefai tarikatina bagli Babai
Hareketi dervisleri yer almistir. Osmanlida dini yap1 salt seyhiilislamlik kurumu {izerinden degil,
tasavvuf ve tarikatlar {izerinden de degerlendirilmelidir. Fatih dénemine kadar genellikle Misir’da
okumus Osmanli ulemasi, Osmanli medreselerinde siinni dogrultuda dersler vermistir. Tasavvuf ve
tarikatlar sultan ve vezirlerin himayesinde olmakla birlikte, ilerleyen donemlerde veziriazamlarla
esit bir konuma gelmistir. Zaman zaman ulema ile tarikat seyhleri arasinda vuku bulan miicadeleler
karsisinda devlet adamlarinin rolii de 6nemlidir. Osmanli padisahlar1 halk {izerinde niifuzlarini
devam ettirmek icin tarikatlarla 6zdeslesmeyi gerekli gormekteydiler. Bu yiizden de daima yiizlerce
dervis, zaviye, tekke vb. vakiflara sahip olmuslardir. Her padisah bir tarikat seyhine 6zel yakinlik
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temel oOzellik, hilafetin bir politika unsuru olarak Osmanlida yer almasi iken;
seyhiilislamlik kurumunun devletin kurulusundan yikilisina kadar etkin bir konumda
olmasidir. Hilafet bir nevi ihtiyaca binaen, geleneksel Siinni yaklagimin aksine
Osmanlida II. Abdiilhamid doneminde fiili olarak uygulamaya koyulmustur. Bu
stirecte seyhiilislamlarin goérevinde bir degisiklik olmamig, kurulus doneminden

itibaren siire gelen konumunu korumuslardir. 1’2

Osmanli sultanlar1 kurulustan itibaren hukuki kurallar koyarken veya 6nemli
politik kararlar alirken fakihlere danigsmiglardir. S6z konusu bu kurumlara dini, manevi
bir statii atfedilmis ve zamanla seyhiilislamlik baglaminda kurumsallasarak 6nemli
gorevler listlenmislerdir. Selcuklu devlet geleneginin devami seklinde Osmanliya
kadar olan devrede ve Osmanlinin ilk donemlerinden itibaren seyhiilislamlik
kurumunun gorevlerini tasiyan kadilik, kazaskerlik, miiftiiliik, kdadi’l-kudat’lik gibi

degisik kurumlar bulunmaktadir.

Tarihsel bilgiler 1s1¢1inda bakildiginda kad:, daha ziyade ser’i ve 6rfi mahiyetteki
hukuki meselelerle ilgilenmekteydi. Kadilarin verdigi kararlarmm uygulanmasini
saglamak, kadilarin tayin edilmeleri veya azledilmeleri vb. gdrevlerde bulunan
halifenin vekili ve yargi sisteminin basi konumundaki Kisiye ise kddi’l-kudat
denilmekteydi.'”® Kimi yorumlara gére Anadolu Selguklu Devleti’nde “sehirlerde ders
veren miiderrislerden ilimce en list seviyede bulunani, diger miiderrislerin basi olarak

gosterilmis ve kendisine seyhiilislam unvan verilmistir.”1"*

Seyhiilislam kavrami sozliikte “yasli adam, ihtiyar, bir tekke veya zaviyede
reislik eden ve miiritleri bulunan kimse, kabile ve asiret reisi” gibi anlamlara gelen
“seyh” kelimesi ile “Islam” kelimesinden olusmaktadir. Terim olarak ise “Osmanli
Devletinde din ve seriat islerine bakan ilmiye sinifinin basi, ilmiye teskilatinin

bagindaki alimin unvan1” gibi anlamlarda kullanilmigtir.1™

gosterirdi. Bu dogrultuda klasik dénemde Mevlevilik, Halvetilik, Naksibendilik gibi tarikatlari
benimsemislerdir. Ocak, “Din”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, ed. Ekmeleddin ihsanoglu,
C.1II, IRCICA, Istanbul 1998, s. 120; inalcik, Osmanii Tarihinde Islamiyet ve Devleti, ss. 113-116.

172 11. Abdiilhamid’in seyhiilislamlarla iligkisi hakkinda bk. Bilal Osman Ekizoglu, II. Abdiilhamid Han
Dénemi Seyhiilislamlan ve Yéonetim Uzerinde Etkileri, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2020, ss. 98-143.

173 Esra Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, Kitap Yaymevi, Istanbul 2016, s.
23.

174 Mehmet Yiiksel, “Osmanli Toplum Yapisinda Seyhiilislamlik Makamma Bir Bakis”, Marmara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalart Dergisi, 22/3, Ocak 2016, s. 3490.

175 Devellioglu, “Seyhiilislam”, s. 1191; Ispirli, “Seyhiilislam”, s. 91.
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Osmanl Devleti’nde hiikiimdarlar Islam hukukunu uygulamakla birlikte Islam
hukukuna vakif olacak ilmi derinlikte olmadiklar1 i¢in ulema smifi ile yakin iliski
icerisinde olmuslardir. Onlardan ¢esitli meselelerde fetvalar almislardir. Osmanli
Devleti’'nde hanefi fikhi ilizerine kendisine sorulan hukuki meselelere ait dini
hiikiimlere uyarak karar veren kisiye muifti, verilen karara da fetva denilmekteydi.
Bununla birlikte miifti’l-endm veya seyhiilislam unvanlar1 da kullanilmistir.1’
Seyhiilislam tabiri genellikle, “fetva vermekle gorevlendirilen ya da ¢esitli nedenlerle
ulemadan sohret kazanan, fazilet sahibi olduklarma inanilan, yasadiklari zamanin veya

bolgenin en bilgilisi olan Islam alimlerine verilen unvan” olmustur.*”’

Osmanli Devletinin kurulus doneminden itibaren din ve dini hareketler
karsisindaki tutumu belli agsamalardan ge¢cmistir. Bu boliimde ilk olarak Osmanlidaki
seyhiilislamligin tarihsel gelisiminde bahsedilecektir. Daha sonra ise II. Mehmet
(Fatih) doneminden itibaren devletin gelisimiyle paralel olarak kurumsallasmaya
baslayan seyhiilislamlik kurumu ele alinacaktir. Son olarak ise seyhiilislamlik

kurumunun gorev, yetki ve sorumluluklarina bagli olarak ilga siireci ele alinacaktir.

Seyhiilislamlik unvani Osmanli Devleti’nde siyasi-idari bir sistem iginde
resmilik kazanmis ve zamanla dini-idari bir kurum haline gelmistir. Diger devletlerden
farkli olarak seyhiilislamligin Osmanlhda orgiitlenmesinin sebebi olarak {i¢ goriis 6ne
c¢ikmistir: 1. Osmanli yonetimi Memluk yonetimini taklit ederek Memluk Sultaninin
yaninda yer alan halifenin yerine Osmanli Sultaninin yaninda halifeye benzer bir
konumda seyhiilislamlara yer vermistir. 2. Osmanlt Sultani, Ortodoks Patrigini taklit
ederek benzer sekilde ulema smifin1 seyhiilislam unvani altinda orgiitlemistir. 3.
Osmanli Devletinde ilmi, tasavvufi akiminin tesiriyle diinyevi bir hakimiyetin yaninda
dini bir otorite isteyen halkm, dini duygularmin temsilcisi olarak seyhiilislamlik
kurumunun ihdas edildigi goriisiine yer verilmistir.!’® Sz konusu bu {i¢ goriisten en

ragbet edilen ii¢lincii goriistiir.

Osmanlida seyhiilislamligin ne zaman ortaya ¢iktigi, ilk seyhiilislamm kim
oldugu, gorev ve sorumluluklari, tasimasi gereken 6zellikler vb. hakkinda bir¢ok farkli

yorum yapilmaktadir. Oncelikle s6z konusu bu gériisler aktarilacak, daha sonra ise

176 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti 'nin [Imiye Teskilati, TTK Yayinlari, Ankara 2014, s. 181.

Y7 Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, s. 24.

178 M. Salih Ar, “Osmanlilar’da Seyhiilislamlik Miiessesesi”, Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/1, 1994, s. 171.

64



genel bir degerlendirmede bulunulacaktir.

1. Seyhiilislamligr miiftiillik manasinda degerlendirenler Osmanli Devletinde
kurulusundan itibaren fetva verme isleminin Seyh Edebali (6. 1326) ile ortaya
¢iktigini, dolaysiyla ilk seyhiilislamin Seyh Edebali oldugunu iddia etmektedirler.!’
Benzer sekilde Osman Gazi zamanida yasamis Tursun Fakih’in de Osmanli ulemasi
icinde Islam hukuku ve fikth miitehassis1 olup sultanlar ile onemli devlet islerinde
goriislerini bildirmistir. 18

2. |. Murad (61. 1389) doneminde yasamis olan Elvan Fakih’in ilk seyhiilislam
oldugu iddiasidir. I. Murad’in Gazi Evrenos Bey’e (61. 1417) gonderdigi iddia edilen
bir fermanda “Umum Rumeli vilayetine seyhu’l-islam ta’yin olunan fahrii’l fuzela
Elvan Fakih’e ri’ayet edesin” denilmektedir. Ancak s6z konusu ferman hakkinda
birgok tartisma mevcuttur: S6z konusu fermanda Elvan Fakih’in isminin gegip
gecmedigi veya Elvan Fakih ile Elvan Celebi’nin isimlerinin karistirildigi, seyhiilislam
tabirinin bir unvant m1 yoksa makami mi ifade ettigi, seyhiilislam tabirinin Rumeli
bolgesindeki alimlerin reisi manasinda kullanilmis olabilecegi ve buraya atanan

seyhiilislami ifade ettigi vb. gibi bir¢ok konu muallaktadir.!8!

3. Seyhiilislamligin Osmanlida oldukga kaotik bir donem olan fetret devrini
takiben toparlanma doneminde ortaya ¢ikmustir. Fetret devri olarak anilan donem,
1402°den 1413’e kadar olan zaman dilimini kapsar ve bu yillar heniiz sivil ve askeri

cekismenin organize bir devlete doniismekte oldugu bir dénem niteligindedir. 182

4. Seyhiilislamlik Osmanlida ilk olarak II. Murad (1421-1451) déneminde ortaya
cikmis ve Mehmet Semseddin Fenari (1350-1431) seyhiilislam olarak
gorevlendirilmistir. Yildirirm Bayezid (1389-1402) doneminden itibaren ulemanin
basina getirilen Molla Fenari, Kahire ulemasi tarafindan tasavvuf temayiiliinde oldugu
icin hos karsilanmamustir. I. Mehmed (61. 1421) doneminin sonunda ikinci defa Bursa

Kadiligina atanan Molla Fenari, II. Murad (6.855/1451) doneminde 1425 yilindan

1% Bu konuda Akgiindiiz, Seyh Edebali’nin bu unvam kullanmadigmi, ancak kullanan alimlerin
oldugunu dile getirmis ve c¢alismasinda oOrneklerle aciklamuistir. Murat Akgilindiiz, XIX. Aswr
Baslarina Kadar Osmanl Devleti'nde Seyhii’l-Islamlik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 1999, s. 19; Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme
Doneminde Devlet ve Din, S. 26.

180 Inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devleti, s. 114.

181 By konuda bk. Mehmet Inbas1, “Sultan 1. Muradin Evrenos Bey’e Mektubu”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arasturmalart Enstitiisti Dergisi, 0/17, Erzurum 2001, ss. 225-236; Ekizoglu, II.
Abdiilhamid Han Déonemi Seyhiilislamlart ve Yonetim Uzerinde Etkileri, ss. 12-13.

182 yiiksel, “Osmanli Toplum Yapisinda Seyhiilislamlik Makamina Bir Bakis”, s. 3490.

65



itibaren Bursa kadiligindan miiftiillik vazifesine atanmig ve ilk seyhiilislam
olmustur.'® Seyhiilislamligm II. Murad doneminde ortaya ¢iktigmn1 belirten bir diger
goriige gore, bu donemde fetva makamu ile kadilik vazifesinin birbirinden ayrilmis ve
1444 yilindan sonra seyhiilislamlik miiessesesi kurulmustur. Bu miiessesenin basina

da zamanin biiyiik Alimlerinden Fahreddin-i Acemi (81. 1460-1461) tayin edilmistir.'8*

5. Kogi Bey (61. 1650) Risalesi’nde, seyhiilislam olacak kimselerin olgunluk ve
fazilet kaynagi olup hi¢ kimseden ¢ekinmeden hakikati soyleyen kimseler oldugundan,
padisaha her vakit gilizel nasihatlerde bulunduklarindan ve din ve devlet diizeni i¢in
calistiklarini ifade etmistir. Ona gore seyhiilislamda bulunmasi gereken 6zellikler su
sekildedir:

Uleméanin a’lem (en bilgini) ve efdali (en erdemlisi) ve etka (en takvalist) ve
evra’t ve esenn (yasca en biiyiik) ve eslahi (en salihi) seyhiilislam ve miifti’l-enam
olup andan asagi Rumeli ve Anadolu Kazaskerleri bu tertib iizere istihkaklarina

gore riayet olunurdu. Ve sadr-1 fetva mahalline miisadif olduktan sonra min ba’din
ma’zul olmazdi, zira fetva mensibi haiz ve serif ve giizide-i menasib-1 ilmiyedir.'®

6. Katip Celebi (61. 1657) seyhiilislamlik makaminin Istanbul’un fethinin
akabinde ortaya ¢iktigini dile getirmistir. Ona gore seyhiilislamlik Istanbul’da fetva
veren miiftiilerle baslamist1 ve bu makama tayin edilen ilk kisi ayn1 zamanda Istanbul
kadiligmi icraa eden Hizir Bey (61. 1459) olmustur.!® Seyhiilislamligin II. Mehmed
(Fatih) doneminde ortaya ¢iktigmi belirten bir diger goriise gore, bu donemde Fatih
Kanunnamesi esas alinarak ilk seyhiilislam makamina atanan kisinin Molla Hiisrev

Mehmed Efendi (6.885/1480) oldugunu iddia edilmistir.®’

Yukaridaki goriisler cercevesinde bakildiginda Fatih Sultan Mehmed donemine
kadar seyhiilislamligin bir kurumdan ziyade miitevazi bir fetva makami olarak ortaya
¢iktig1 kabul edilebilir. Osmanli sultanlar1 devletin kurulusundan itibaren hukuki
kurallar koyarken veya 6nemli politik kararlar alirken fakihlere danigsmiglardir. Dini
bakimdan onder konumdaki bu kisileri ifade etmek amaciyla miifti, yetki bakimdan
mevcut miiftilerin hepsinin iizerinde olan, devletin merkezinde yer alan kisiye ise bas

miifti ya da miifti el-enam (seyhiilislam) olarak adlandirilmaktaydi. Seyhiilislamlik

183 Mehmet ipsirli, “Klasik Déonem Osmanli Devlet Teskilat1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
ed. Ekmeleddin Thsanoglu, C. I, IRCICA, Istanbul 1994, s. 269;

184 Ekrem Kaydu, “Osmanli Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesesinin Ortaya Cikisi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/2, Ankara 1977, s. 209.

185 Kogi Bey, Ko¢i Bey Risalesi, haz. Ali Kemali Aksiit, Vakit Matbaasi, Istanbul 1939, s. 33.

186 Akgiindiiz, XIX. Asir Baslarina Kadar Osmanh Devletinde Seyhii’l-Islamlik, s. 22.

187 Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, s. 30.
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hakkinda ortaya ¢ikan farkliligin en temel sebebi seyhiilislam unvani ile miiftiiniin es
deger bir anlamda kullanilmas1 ve ilk donemler i¢in bu ayrimin belli olmamasidir.
Benzer sekilde su goriisler de One siiriilmiigtiir: Seyhiilislam kavrammin Fatih
Kanunnamesi’ne kadar kaynaklarda zikredilmemesi, kurumsallasmanin Osmanlinin
yiikkselme donemini kapsayan zaman diliminde ortaya c¢ikmasi; gorev, yetki ve

sorumluluklarmn donemsel olarak farklilik gdstermesi vb. sayilabilir.'88

Seyhiilislamligin bir kurumdan ziyade devlet gelenegi igerisinde, toplumsal
ihtiyaglar dogrultusunda gelisme gosterdigi aciktir. Seyhiilislamhik 1. Murad
doneminden itibaren devletin biiyiimesine bagli olarak gelisme gostermis ve |Il.
Mehmed’den itibaren Osmanli biirokrasisinde teskilath bir yapiya doniismiistiir.
Ilerleyen siiregte devletin yiikselme doneminden itibaren Osmanhnin en Snemli

smiflarindan biri olan ilmiye sinifinin basmni ifade eder konuma gelmistir.

Osmanlilarda resmi olarak, seyhiilislam unvanmi ilk defa Fatih Sultan
Mehmed’in Kanunnamesi’nde gormekteyiz: “Ve seyhiilislam uleméanim reisidiir. Ve
mu’allim-i sultdn dahi kezalik serdar-1 ulemadir. Veziria’zam anlar1 iizerine almak
ri’ayeten lazim ve miindsibdiir. Amma miifti ve hoca sair viizeradan bir nige tabaka

yukarudur ve tasaddur dahi iderler.”*®°

Osmanlhdaki ilk kanun metni olmasi dolayisiyla Fatih Kanunnamesi’nde

seyhiilislamlar i¢in su ifadeler kullanilmistir:

A’lemii’l-ulemai’l miitebahhirin (alimlerin en alimi), efzalii’l-fuzalai’l-
miiteverri’in yenbii’ul-fazl (fazilet sahibi insanlarin en faziletlisi, Allah’tan en ¢ok
korkani) ve’l-yakin (tam ve dogru bir sekilde bilen) varisii ulimi’l-enbiya ve’l-
miirselin (Ras@il ve Nebilerin ilmi varisi olan) kessafii’l miiskilati diniyye ve
sahhahu miite’allikati’ 1-yakiniyye kessafu riimazi’ddekayik halldlu miskilati’l-
haladyik (manasi gizli olan, anlasilmasi giic olan sozleri aydinlatan, hakikate
ulasmakta zor isleri ¢dzen) seyhiilislam ve’l-miislimin (Islamin ve Miisliimanlarin
seyhi) miifti-i endmi’l-mii’'minin (miiminlerin miiftiisii) el-miistagni ani’t-tavsif
ve’t-tebyin...” unvanlari kullanilmastir. 1%

Seyhiilislamlik, resmi bir unvan olarak Fatih Kanunnamesi’nde kullanilmis olsa
da ilk seyhilislamin kim oldugu bilinmemektedir. Fatih’in kanunndmesinde
seyhiilislamin “ulemanin reisi” olarak nitelendirilmesinden dolay1 Fatih 6ncesinde bu

unvanin kullamlmis oldugu tahmin edilmektedir.!®* Fatih’den itibaren Istanbul’un

188 Mehmet Ispirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, TDV Yaymlar,
Istanbul, 2010, s. 91.

189 Kanunname-i AI-i Osman, haz. Abdulkadir Ozcan, Kitabevi, istanbul 2003, s. 45.

190 Kanunname-i AI-i Osman, s. 22.

11 Kaydu, “Osmanli Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesesinin Ortaya Cikist”, s. 206.
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fethiyle beraber diger devlet kurumlarinda oldugu gibi seyhiilislamlik da sistemli bir

yap1 haline gelmeye baslamistur.
4.2.1. Seyhiilislamhk Miiessesesinin Gelismesi

Seyhiilislamlik kurumunun iglevsel hale gelmesi Yavuz Sultan Selim ve Kanuni
donemlerinde olmustur.’®? Baslangigta fetva yetkisine sahip miiftiiniin unvani olarak
kullanilan gseyhiilislam kavrami, Fatih doneminde ulemanin reisi olarak ifade
edilmistir. Donemsel olarak farkliliklar gostermekle birlikte seyhiilislamlik
kurumunun miiesseselesmesinde Zenbilli Ali (Cemali) Efendi, Civicizade Mehmet
Efendi, Ebtssuud Efendi, Hoca Sadeddin Efendi, Yahya Efendi vb. onemli

seyhiilislamlarin katkilar1 olmustur.%®

II. Bayezid, 1. Selim ve Kanuni dénemlerinde Istanbul Miiftiiliigii gorevini
yiriiten Zenbilli Ali Efendi’den (6l 1526) itibaren seyhiilislamlik makami
sekillenmeye baslamistir. Zenbilli Ali Efendi’nin yirmi ti¢ yillik (1503-1526) donemi,
seyhiilislamin yetki ve sorumluluklar: agisindan bir déniim noktasidir.'®* Ozellikle
Zenbilli’nin ilmi meselelerde asla taviz vermedigi hatta sert mizacli Yavuz Sultan
Selim’e bile kars1 ¢iktig1 kaynaklarda dile getirilmektedir. Gorevlilere hukuk kurallar
cercevesinde ceza verilecegini, padisahin emriyle katledilemeyecegini, idamin
mahkeme kararindan sonra miiftiiniin fetvasiyla miimkiin olabilecegini ¢ekinmeden
padisaha sdyledigi ifade edilir. Ozellikle birtakim sahsi uygulamalarin dniine gegme
amacl, padisahin yetkilerinin sinirlarmi da belirledigi ileri stiriilmektedir. Zenbilli ile
Yavuz Sultan Selim arasinda gecen su ifadeler seyhiilislamin giiciinii gostermektedir:

Rivayete gore bir defasinda Yavuz Sultan Selim’e ‘ahkam-1 ser’iyyeye
mugayir’ infazda bulunacak olursa hal’ine fetva verecegini agik¢a sdylemistir.
Padisah yonetimle ilgili verecegi kararlara karismamasini sert bir dille bildirince
Zenbilli Ali Efendi izin almadan hiddetle padisahin yanindan ayrilmisti. Bu

davraniginin yanlishigmi daha sonra anlayan Yavuz Sultan Selim ona iltifatta
bulunmustur.1*®

Zenbilli Ali Efendi ile Yavuz Sultan Selim hakkinda anlatilan bu tiir rivayetler,

192 yakut, 1516 yilindan itibaren padisahlarmn halife unvanini tasimalar1 ve islam diinyasinm lideri
olmalar1 sifat: ile seyhiilislamlarin padigahlara vekélet edip devlet islerinde din isleriyle ilgili biitiin
caligmalar1 yiiriiten rol istlendigini belirtmistir. Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet
ve Din, s. 14. Ancak bize gore seyhiilislamlarin devlet i¢indeki roliinde hilafetin bir etkisi s6z konusu
degildir. Aksi halde Osmanlinin kurulusundan itibaren etkili olan dini yap1 goz ard1 edilmis olur.

193 Hamdi Mert, “Osmanh Idaresinde Seyhiilislamlik Miiessesesi ve Onemi”, Diyanet Dergisi, 25/1,
1989, s. 101.

194 fspirli, “Seyhiilislam”, 92.

195 yusuf Kiigiikdag, “Zenbilli Ali Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 44, TDV
Yayinlari, istanbul 1996, s. 248.
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aslinda yeni bir resmi kurum halinde tesekkiil etmekte olan seyhiilislamlik kurumunun,
veziriazamlik makami gibi bir sekle biiriinmesinin ilk adimlarmi gostermektedir.
Zenbilli Ali Efendi’den sonra seyhiilislamlik yapan Kemalpasazade ve Sadi Celebi’de
gorevleri siiresince devrin yogun gegen olaylar1 ¢ercevesinde verdikleri fetvalariyla,
yeni acilimlar saglayip seyhiilislamhigin itibarmni artirnuslardir.?®® Ancak fikirleri ve
mizaci ile sisteme muhalif fetvalariyla azle sebep olan Civicizade Muhyiddin Mehmet
Efendi gibi seyhiilislamlar da olmustur. Civicizade gorevden azledilen ilk seyhiilislam
olmustur. Civicizade’den sonra seyhiilislam makamina gegen Ebissutid Efendi ise
yaklasik otuz yil bu makamda bulunmus ve derin izler birakmustir. Ser’1 hukuka aykir1
olarak gordiigli uygulamalara “Na-mesru nesneye emr-i sultani olmaz” diyerek karsi
cikmakla birlikte fetvalarinda genellikle devletin temel siyasi prensiplerini
desteklemistir.'®” Ebussutid Efendi’den itibaren sonraki donemlerde Rumeli
kazaskerligi yapan alimlerin seyhiilislamlik makamina atanmasi uygulamasi

baslamustir.'%

Ebussutid Efendi doneminde seyhiilislamlik makami en yiiksek dini ve ilmi
makam haline gelmistir. Bu donemde ortaya ¢ikan Birgivi (1520-1566) uzun siire
fikirleriyle Osmanliy1 etkilemistir. Birgivi, Kanuni doneminde Osmanli devlet ve
toplum hayatinda ortaya c¢ikmig olan yolsuzluklarin kaynagini din hayatindaki
sapmalarda aramistir. Osmanli idaresinde goriilen riisvet, adam kayirma, liyakatsizlik,
yargida haksizlik vb. bircok zafiyeti ulema karsisinda ¢ekinmeden savunmustur.
Osmanli ulemasini ilmi agidan yetersiz bulan Birgivi, ulemanin miiderrislikten sonra
en ¢ok ragbet ettigi kadilik mesleginin hakkini veremedigini belirtmistir. Para vakfi
konusu basta olmak iizere bircok konuda Ebussuud Efendi’ye karsi ¢ikan Birgivi, idari
sorumluluktan ziyade Seriat sorumlulugu baglaminda sorunlarin ¢6ziime ulastirilmasi

gerektigini 6ne siirmiistiir. %

XVI. yiizyilin ortalarindan itibaren idari gérevleri artan seyhiilislamlar yiizyilin
sonlarinda devletin siyasi kararlarinda veziriazamlarla es bir rol listlenmistir. XVII.
yiizyilda ise seyhiilislam ile veziriazam arasinda ulema hiyerarsisini koruma ve

tayinleri elinde tutma miicadelesi yetki catismasini koriiklemistir. Bu catigsma devlet

196 Uzuncarsili, Osmanli Devleti 'nin [Imiye Teskilati, s. 185.

197 [spirli, “Seyhiilislam”, XXIX, s. 92.

198 Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Doneminde Devlet ve Din, s. 31.

199 Birgivi Mehmed Efendi ve fikirleri i¢in bk. M. Hulusi Lekesiz, XVI, yiizyil Osmanl Diizenindeki
Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1997.
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otoritesinde idari zafiyetlere neden olmus ve hedeflere ulasmanin en kisa yolunun
padisah degisikliginden gectigine inananlar tarafindan seyhiilislamlardan hal® fetvasi
alma gelenegini baslatilmislardir.?®® Bu dénemde baslayan Kadizadeliler hareketi
Osmanliyr uzun siire i¢ politikada mesgul etmistir. Birgivi’nin yolundan giden
Kadizade Mehmed (61. 1566) IV. Murad doneminde (1623-1640) vaizlerin en linlisi
olmasi1 dolayisiyla dikkat c¢ekmistir. IV. Murad’in takdirini kazanan Kadizade
Mehmed, halk kitlelerine erisim saglamis, IV. Murad’in izledigi politikalarda da
etkisini gostermistir. Halkin deste§ine ihitiya¢c duyan IV. Murad, Kadizadeli’yi
himayesine alarak validesi K&sem Sultan’mn vesayeti, yenigeri ve sipahi zorbalar1
karsisinda gii¢ kazanmustir. IV. Murad giicii bu politika ile siyasi olarak bir siire giicii
elinde tutmustur. Ancak kurulusundan itibaren Hanefi mezhebini izleyen ve
baslangigtan beri tasavvufi akimlar1 yer veren Osmanli devlet hayatini biiyiik bir
kargasaya siirliklemistir. XVII. yiizyllda mutaassip Kadizadeliler ile sifi tarikatlar

arasindaki kavga asla bitmemistir.2%

Kog¢i Bey bu donemde ilmiye smifinin i¢inde bulundugu durumu, “ilmiye
smifinin bozuldugu, kadim geleneklerin islemez oldugu, seyhilislamlarin ve
kazaskerlerin basit bir sekilde azledildigi, azledilme endisesinin devlet biiyiiklerine

dalkavukluk yapmaya vardig1” ifadeleriyle degerlendirmistir.2%?

XVIII. yiizyilin sonlarma gelindiginde 1slahat hareketlerine paralel olarak,
seyhiilislamlik makamina da yeni statiiler taninmis ve birgok yardimci kurumlar
acilarak kurumsallasma zirve noktaya ulagmistir. 1759 yilinda I11. Mustafa tarafindan
baslatilan Saray’da Huzur Dersleri baslatilmistir. Ramazan ayinda Saray’da yapilan
Huzur Dersleri’ne donemin en seckin ulemasi katilir, Padisah’m huzurunda dini ilmi
tartigmalar yapiliyordu. Burada gorev alan ulemay1 segmekte seyhiilislamin gorevleri

arasinda bulunuyordu.?®®

Osmanli Devletinde 6zellikle Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasindan sonra II.
Mahmud, Yenicerilere’e ait Agakapisi’nin unutulmasi i¢in buranin seyhiilislamlara

Verilmesini ve adinin fetvahane olmasini emretmistir. Daha sonra ise bu kap1 Badb-1

200 Bkizoglu, II. Abdiilhamid Han Dénemi Seyhiilislamlari ve Yonetim Uzerinde Etkileri, s. 17.
201 Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devleti, s. 120-127.

202 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, s. 26.

203 Ar1, “Osmanlilar’da Seyhiilislamlik Miiessesesi”, s. 173.
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Mesihat (seyhiilislam kapisi) olarak sohret kazanmistir.2%*

XIX. yiizyiln ilk ¢eyreginden sonra seyhiilislamlar Meclis-i Viikeld’nin daimi
iiyesi olmustur.?% 1836 yil1 seyhiilislamlik kurumu i¢in &nemli bir déniim noktasidir.
Bu doénemde yapilan diizenlemeyle Anadolu ve Rumeli kazaskerligi ile Istanbul
kadilig1 Fetvahane’ye nakledildi. Bu donem seyhiilislamlik makaminin kurumsal bir
altyapr ile calistigr yeni bir donemdir. Bu donemden itibaren Osmanli devlet
miiesseselerinin  diinyevilestirilmesi karsisinda seyhiilislamlarm devlet ve idare
icerisindeki fonksiyonlar1 ise giderek azaltilmistir. Tanzimat’tan sonra 1866 yilinda
seyhiilislamlik biinyesinde, tekkeleri, tarikatlar1 kontrol etmek, tek cati altinda
toplamak ve bu yapilarin idari islerini denetlemek amaci ile Meclis-i Mesdyih kuruldu.
1868 yilinda idari yargir ve danisma organmi olarak Sird-yi1 Deviet’in kurulmasi ile

seyhiilislamlarin i¢ siyasetteki rolii azaltilmaya galisilmistir.2%

1876°da II. Abdiilhamid doneminde ilan edilen Teskilat-1 Esasiye Kanunu’nun
yirmi yedinci maddesi ile seyhiilislamm Padisah tarafindan tayin olunacagi hikkmii
getirilmistir. Boylece seyhiilislam, idarede nazirlardan da istiin bir hukuki statii
kazanmuis ve sadrazamla ayn1 seviyeye gelmistir.?®” Ancak seyhiilislamlik makami i¢in
bu statii, bir {istiinliikten ziyade II. Abdiilhamid’in uyguladig1 siipheci siyasetin bir
drtintir. II. Abdiilhamid kendisinden O©nceki sultanlarmm  hal’ edilmesinde
seyhiilislamlarin yetkisini bildigi icin boyle bir siyaset uygulayarak uzun siire tahtta

kalmasinm yolunu agmustir.?%

1908’de II. Mesrutiyetin ilaniyla birlikte yapilan degisiklerle seyhiilislamlar
nazirlar gibi kabineyle birlikte degismeye baslamistir. Seyhiilislamlik makami 1923
yilinda Cumhuriyetin kurulusu ile birlikte 6nce Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’ne

204 Uzungarsili, Osmanli Devleti nin Ilmiye Teskilati, 213; Ispirli, “Bab-1 Mesihat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 4, TDV Yaynlari, Istanbul 1991, s. 362.

205 Bjr nevi Bakanlar Kurulunu ifade eden Meclis-i Viikela, II. Mahmud déneminde sadrazamin
reisliginde nazirlardan olusan Osmanli hiikiimetini niteleyen meclistir. Asama asama bir gegisle
olusturuldugu i¢in kurulus tarihi kesin degildir. Bugiinkii Bakanlar Kurulu’nu ifade etmektedir. 1840
ve 1850 yillarinda meclis genel olarak su tiyelerden olusuyordu: Sadrazam, Seyhiilislam, Serasker,
Meclis-i Vala Bagkani (Meclis-i Tanzimat kurulunca Meclis-i Tanzimat baskani), Maliye, Ticaret,
Hariciye, Evkaf-1 Hiimayun Nazrlari, Sadaret Miistesari, Darbhane-i Amire Nazir1 (Hazine-i
Hassa’nin kurulmasindan sonra Hazine-i Hassa nazir1), Zaptiye Miisiri, Tophane Miisiri, Kaptan-1
Derya, Divan-1 Deavi Naziri, Valide Kethiidasi. Bu konuda bk. Ali Akyildiz, “Meclis-i Viikela”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 28, TDV Yayinlar1, Ankara 2003, ss. 251-253.

206 akut, Seyhiilislamlik Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, s. 31; Ekizoglu, II. Abdiilhamid Han
Donemi Seyhiilislamlar: ve Yonetim Uzerinde Etkileri, s. 19.

27 Yakut, Seyhiilislamlik Yenilesme Déneminde Devlet ve Din, s. 31.

208 By konu bk. Ekizoglu, II. Abdiilhamid Han Dénemi Seyhiilislamlart ve Yénetim Uzerinde Etkileri,
ss. 98-143.
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dontistiiriilmistiir. Sonra ise 3 Kasim 1924 yilinda halifeligin ilgas1 ile Ser’iyye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilarak Diyanet Isleri Reisligi kurulmustu. Miiteakip yillarda
seyhiilislamlik kurumunun yetkileri daha da kisitlanmis ve 1924 yilinda hilafetin
kaldirilmasmin ardidan seyhiilislamlik kurumu da kaldirilarak Diyanet Isleri Reisligi

ihdas edilmistir.%®

Genel olarak seyhiilislamlik kurumunun gorev ve yetkileri devletin kurulus,
yiikselme, duraklama ve ¢okiis donemlerine gore farklilik gostermektedir. Kurulus
doneminde sultanlarmin sadece dini konulara dair fetva gorevini {istlenen
seyhiilislamlar, zamanla teskilatlh bir yapiya donismiistiir. Fatih doneminde
resmilesen bu makam, dirayetli seyhiilislamlarin vazife basina geldigi 1I. Bayezid,
Yavuz Sultan Selim ve Kanuni devirlerinde yetkisini gii¢lendirmistir. Ozellikle savas

ilaninda seyhiilislamlarin fetvalar1 gerekli goriilmiistiir.

Osmanli yonetimine vermis oldugu ideolojik deste§in yani sira mesruiyet
saglama islevi de goren bu makam, mevcut sistemin seriata uygun distiigii ve adil
oldugu konusunda kamusal bir kanaatin olusmasina ciddi katkilar saglamistir. Ayrica,
sultandan kadiya kadar yonetim mevkilerinde bulunan herkesin ve halktan kimselerin
de gesitli hususlarda miiftiilere ve seyhiilislamlik makamina bagvurmalari, egemenlik
iligkilerinin siirdiirtilmesinde ve islevsel hale getirilmesinde fonksiyonel bir deger

tastmaktadir.?1°

Esas itibariyle seyhiilislamin en Onemli gorevi, kendisine sorulan sorular
hakkinda dinin hiikmiinii a¢iklayan fetvalar vermesidir. Seyhiilislamlik kurumundan
once padisahlar baskent miiftiisiinden fetva alirken, bu kurumun 6rgiitlenmesinden
itibaren seyhiilislamlardan fetva almislardir. Osmanli padisahlar1 savas ilan etmek,
baris yapmak vb. bircok konuda fetvaya basvurduklarinda, seyhiilislamlar devletin
¢ikarlarini da gozeterek fetva vermislerdir. Seyhiilislamlar verdikleri fetvalar ile siyasi,
sosyal ve Kkiiltiirel gelismelerde de etkili olmuslardir. Verdikleri fetvalar ile bazi
padisahlar1 tahttan alinmasina da neden olmuslardir. Seyhiilislamin gorev ve yetkileri
baglaminda devletin siyasi durumunun yaninda, seyhiilislam olan kisinin nitelikleri de
onemli bir konum arz etmektedir. Bunun yaninda devlet politikalar1 da seyhiilislamin
gorev ve yetkilerinde etkili olmustur. Seyhiilislamlar, devlet politikasina uygun

hareket ettiklerinde makam, mevki ve sorumluluk anlaminda bunun neticesini

209 Mert, “Osmanl Idaresinde Seyhiilislamlik Miiessesesi ve Onemi”, s. 101.
210 Ary, “Osmanlilar’da Seyhiilislamlik Miiessesesi”, s. 172.
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almiglardir. Dirayetli seyhiilislamlar devletin gelismesinde olumlu etkiye sahip
olurken, dirayetsiz seyhiilislamlar da kurum ve din adma olumsuz bir imaj
olusturmustur. Netice itibariyle seyhiilislamlik kurumu 1924 yilindan itibaren gérev

ve sorumlulugunu Diyanet Isleri Reisi’ne devredilmistir.

73



5. SONUC

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan siiregte miislimanlarin karsilagtiklar: ilk
problem bagkanlik meselesidir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan en
onemli problem onun idar{ roliiniin kim tarafindan yerine getirilecegi veya bu gorevi
yerine getirecek kisinin nasil belirlenecegi meselesiydi. Nitekim heniiz vefat giinii
Sakife’deki toplantida bu mesele giindeme gelmis ve tartigilmistir. Genelde
imamet/hilafet tartigmasi1 olarak sunulan bu mesele, Sii ve Siinni gelenegin
olusumundan sonra giindeme gelmistir. Abbasiler’den itibaren yazilmaya baslanan
Islami kaynaklarda bu mesele geriye doniik olarak ele alimmis ve miisliimanlarin siyasi
olarak boliinmelerinden sonra da farkli yorumlarla giindemini her zaman korumustur.
Beni Sa‘ide’de basglayan baskanlik miizakereleri sonucu baskanligi ele gegiren
muhacirler, ensarin beklentilerini bosa ¢ikarmis ve idarenin Kureys’te kalmasi
gerektigini kabullendirmislerdir. Emevi ve Abbasiler donemlerinde ise mevaliye kars1
ayni1 tez kullanilmis ve yonetim isinin Kureys’e ait bir mesele oldugu anlayis yerlesik

kabul haline gelmistir.

Muaviye’nin Hz. Hasan’la anlasmasi Emevileri Islam diinyasinin hakimi
konumuna getirmis, ancak Muaviye’nin halk iizerinde baski yoluyla dikte ettigi
saltanat sistemi, vefatindan sonra yonetime kars1 isyan hareketlerine doniismiistiir. Hz.
Hiiseyin’in katledilmesi, Hz. Ali’yi destekleyen mevaliyi ve onun taraftarlarini bir

araya getirmistir.

Hz. Hiiseyin’in katledilmesinden sonra dogan boslugu degerlendiren Abdullah
b. Ziibeyr halifelik iddiasiyla ortaya ¢ikmis ve bu arada I. Yezid’in 6liimiiyle beraber
giiciinii iyice artirip miisliimanlarin halifesi olmustur. Baslangigta ona biat etmeyi
diistinen Benli umeyye mensuplar1 Cabiye’de yaptiklar1 toplantida Mervan b. Hakem’i
halife tayin etmis ve bu kararla beraber hilafet makammi ellerinde tutmuslardir.
Nitekim Abdiilmelik b. Mervan doneminde Abdullah b. Ziibeyr 6ldiiriilerek halifelik
yine Emevilerin eline ge¢mistir. Yine bu donemde Ali taraftarlar1 asir1 baskilar
nedeniyle ige kapanmis ve yoneticilik beklentileri mehdilik anlayisi ile yer altina

cekilmis ve mistik bir yorumla bir inang doktrini haline getirilmistir.

Abbasi ihtilaliyle beraber hilafet makami 750 yilinda Emevilerden Abbasilere
geemistir. Abbasiler, Ali evladi ve onlarin taraftarlarinin destegini saglamak icin er-

Riza min Al-i Muhammed (Muhammed ailesinden razi olunacak kisi) slogan ile ortaya
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¢ikmis ve bu yolla Emevi zulmiine karsi mevalinin de destegi saglamistir. Ihtilal
gerceklestikten sonra idareyi Ali evladina kaptirmak istemeyen Abbasiler onlara kasi
acimasiz bir politika izlemigler ve kendi iktidarlarmi tahkim etmek i¢in halifelik
kurumuna dinf statii vermislerdir. Diger bir deyisle onlarin imamet doktrinine karsi,
kendilerinin Yiice Allah tarafindan gonderilen halifeler olduklarmi iddia etmisler ve

boylece gliclerini ilahi otoriteye dayandirma gayesi giitmiiglerdir.

Emevilerin alternatifi olarak ortaya ¢ikan Abbasiler de onlar gibi Ali evladina
zulmettigi gibi ayn1 zamanda onlarin benimsedigi saltanat sistemini aynen devam
ettirmiglerdir. Abbasilerin Mogollar tarafindan yikilmasindan sonra Misir’da
Memlukiler tarafindan sozde Abbasi Halifeligi kurulmus, ancak bunun hicbir
islevselligi yoktur. Diger bir deyisle sembolik olmaktan dteye gegmemistir. Sonug
itibartyla sozde bile olsa 1517 yilma kadar hilafet kurumu sembolik olarak

Abbasogullarinin elinde kalmistir.

Abbasilerin siyasi giiciinii kaybettigi X. ylizyilda, Misir’da $1i Fatimiler ve
Endiiliis’te Endiiliis Emevi Devleti halifelik iddiasinda bulunmustur. Genel olarak bu
devletler siyasi giicii nispetinde boyle bir iddiada bulunmuslarsa da uzun stire giicii
elinde bulunduramadiklar1 i¢in halifelik Selguklu ve Memlikiler himayesinde

Abbasilerde devam etmistir.

Sia, Haric1 ve Siinni firkalarin imamete/hilafete karsi tutumlari, ortaya ¢iktiklar
siyasi olaylarla paralellik arz etmektedir. Bu bakimdan hilafet ve imameti birbirinden
ayiran Sia, hilafeti hiikiimranliga, imameti ise itikadi bir konu halinde islami devlet
baskanligina atfetmistir. $ia’nmn bu ayrimi diger firkalar1 da etkilemis ve diger firkalar
da kendi doktrinleri gerg¢evesinde yorumlarda bulunmustur. Sia, imamin nas ile
belirlenecegi fikri tizerinden Ehl-i Beyt’e kutsallik atfederek imameti kendi biinyesine
almistir. Buna karsilik Siinni ekol -farkliliklar arz etmekle birlikte- hildfetin
Kureysiligi hadisi/sozii iizerinden hilafeti Kureys’e has kilmistir. Hariciler ise Hz.
Peygamber’i ve ilk iki halifeyi 6rnek gostererek, devlet baskanligi gibi dnemli bir
mevkiyi, belli bir soy ve kabilenin inhisarindan koparip, sartlarini tasiyan her
miisliimanin bu makama segimle gelebilecegi fikrini cesaret ve israrla savunmustur.
Farkli degerlendirmeler bahsinde de degindigimiz iizere Siinni ekole mensup olmakla
birlikte [slam diinyasinin énemli alimlerinden Ciiveyni, Maverdi ve Ibn Hald{in hilafet
konusunda farkli fikirleri éne siirmiislerdir. Ozellikle Ciiveyni ve Maverdi hemen

hemen c¢agdas olmalarma karsin hilafeti Kureys tekelinde gdérme noktasinda
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ayrilmiglardir. Bunun nedeni devletlerin i¢inde bulunduklar1 siyasi ve sosyal yapi

olarak dikkat cekmektedir.

Selguklunun bakiyesi olarak u¢ beyligi olarak kurulan Osmanli, kurulusundan
itibaren “efdalii’l-guzat ve’l-miicahidin” prensibince hareket etmistir. Giicii nispetinde
siyasi ve dini unvanlar1 kullanmaktan ¢ekinmeyen Osmanlilar, I. Murad doneminden
itibaren halifelik unvanin1 da kullanmistir. Bu unvan Memliik Abbasi halifeliginin
misyonundan ziyade, “hakka riayetle adaleti yerine getiren ve seriati uygulayan
sultanlar, kendi tlkelerinde halife sifatin1 kullanabilirler” seklinde Osmanli devlet
gelenegi iginde kurulustan itibaren kullanilmistir. I. Selim doneminde Islam
diinyasmin giiclii devleti olan ve aymi zamanda Osmanlinin en 6nemli rakibi
konumundaki Memlikiler’le miicadeleye girilmis ve 1516 Mercidabik ve 1517
Ridaniye savaslariyla bu devlete son verilerek, onlarin uhdesinde bulunan halifelik de
Osmanlinin hakimiyetine ge¢mistir. Bdylece Sultan Selim doneminden itibaren

Osmanl1 hadimii’l-haremeyni’s-serifeyn unvanini benimsenmistir.

Osmanl hilafet tartigmalar1 genellikle hilafetin Osmanliya intikali, hilafetin
Kureysiligi ve hilafetin kaldirilmasi konularma odaklanmaktadir. Sultan Selim’den
itibaren Osmanliya bir nevi Oli bir kurum olarak gegen hilafeti Sultan Selim
kullanmamuis, son Misir Abbasi halifesini Istanbul’a getirmis, ancak vefatindan sonra
yerine bir baska halife atamayarak bu kurumu fiilen bitirmistir. Sultan Siileyman
doneminde cihansiimul siyaset telakkisi baglaminda hilafet teorik olarak ihya
edilmeye calisilmistir. Ancak geleneksel Siinni anlayisin hilafetin Kureysiligine dair
diisiincesi Osmanli hilafetini pratik olarak uygulamaya koymasini zorlastirmistir.
Osmanli ulemasi tarafindan hilafetin Kureysiligine dair alternatif yorumlar getirilerek
¢Ozlim Onerileri sunulmus ancak Osmanlinin her déneminde bu anlayis tartisma

konusu olmustur.

Bu ¢alismada Osmanli hilafetinin doniim noktasi olarak ii¢ donem {iizerinde
durulmustur. Bunlardan birincisi 1774 Kiiciik Kaynarca Antlagmasi’dir. Bu antlagsma
ile Batil1 bir devlet Osmanli hilafetini tanimig ve Osmanlida sultanin dini ve siyasi
otoritesinin ayrilig1 anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Bu antlagmada yer alan kaybedilen
Osmanli topragi Kirim {izerindeki dini hakimiyetin devam ettirebilme maddesi,
ilerleyen siiregte kaybedilen miisliiman topraklar1 i¢in de gegerli tutulmustur. Ancak
Osmanlida hilafetin politika haline getirilmesi 1870’li yillardan itibarendir. 1870’e

kadar Osmanlida Baticik ve Osmanlicilik politikalar1 hakim olmustur. S6z konusu bu
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donemlerde Sultanin siyasi otoritesi baglamimda dini/hilafet kimliginden ziyade
Osmanli sultan1 kimligi hakim olmustur. Bu politikalarin basarisiz olmasi iizerine
hilafet son c¢are olarak, II. Abdiilhamid doneminden itibaren devletin bekasini

saglamak i¢in politika haline getirilmistir.

II. Abdiilhamid donemi hilafetin ikinci doniim noktasidir. II. Abdiilhamid’i
Islamcilik, ittihad-1 islam vb. olarak nitelendirilen bu politikaya yonlendiren birgok
unsur sdz konusudur. Arastrmamizda II. Abdiilhamid’den once ittihad-1 Islam
politikasinin devlet politikas1 olarak basladigini, II. Abdiilhamid’in de bu politikay1
basarili bir sekilde yiiriittiigiinii tespit ettik. Ozellikle II. Abdiilhamid’in Kanun-1
Esasi’yi1 yliriirliige koymak sartiyla yonetime gegirilmesi ve s6z konusu bu metinde de
Osmanli Sultan’nin tiim Islam diinyasinin hamisi olarak tamitilmasi dénemin
politikasi oldugunu gdstermektedir. II. Abdiilhamid s6z konusu bu politikay1 33 yillik
saltanat1 boyunca bilfiil uygulamistir. Ozellikle bu dénemde miisliiman cografyanin
biiylik bir kisminin isgal altinda olmasi nedeniyle miisliiman cografyalarla irtibat1
saglamak, halifenin bir soziiyle biitiin miisliimanlar1 cihada ¢agirabilmek amaciyla
ittihad-1 Islam politikas1 uygulamaya koyuldu. II. Abdiilhamid, Halife’nin giiciinii
Papa gibi bir konumda tasavvur etmekteydi. Otuz ii¢ yillik saltanat1 doneminde hilafeti
yeniden ihya eden II. Abdiilhamid, Isldm diinyasmi Osmanli hilafeti etrafinda
birlestirmeyi basarmis ve ortak bir kamuoyu olusturmustur. Ancak bu siire zarfinda
toprak kayiplarinin artmasiyla baslayan huzursuzluklar ve kamuoyu baskisi,
miisliman cografyanin isgal altinda olmasi yeterince destek gorememesi, hilafetin
Kureysiligi tezinin Ingilizler tarafindan giindemde tutulmasi vb. nedenlerden dolay1

tahttan indirilmistir.

Osmanli hilafetinin bir diger doniim noktasi ise hilafetin kaldirilis stirecidir. S6z
konusu hilafet politikasmimn cihad-1 ekber baglaminda basarisiz olmasidir. Osmanli
Devleti Birinci Diinya Savasi’ndan maglup ¢ikmis ve Kurtulus Savasi ile birlikte
bagimsiz Tirkiye Cumhuriyeti kurulmustur. Yeni kurulan hiikiimet tarafindan
1922°de saltanat kaldirilarak Osmanli Devleti fiillen sona erdi. Boylece Kiiglik
Kaynarca’dan itibaren siire gelen Osmanli Sultani’nin dini ve siyasi yetki ayriligi
sonuglanmis oldu. Osmanli hanedanindan Abdiilmecid Efendi halife olarak se¢ilmis
ve 1924 yilina kadar halifelik devam etmistir. Bu siiregte II. Abdiilhamid’in ittihad-1
Islam politikasinin etkisiyle halifeye bicilen rol ve halifenin de siyasi olaylara miidahil

olmas1 vb. sebepler Ankara Hiikiimeti tarafindan potansiyel tehdit unsuru olarak
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algilanmigtir. Devletin boyle bir ayrilik tecriibesinin olmamasi, Ankara Hiikiimeti’nin
de halifeyi potansiyel tehdit olarak gérmesi vb. sebeplerden dolay1 1924 yilinda hilafet
kaldirilmistir. Saltanatin ve hilafetin kaldirilig siireci ve sonrasinda yagayan gelismeler
basta miisliiman cografyalar olmak tiizere halkin bazi kesimleri tarafindan hos
kargilanmamistir. Ancak s6z konusu elestirileri i¢ politikaya miidahale olarak goren
Ankara Hiiklimeti geri adim atmayarak hilafet bahsini kapatmistir. Her ne kadar hilafet

1924°te kaldirilsa da gliniimiizde dahi s6z konusu edilmektedir.

Osmanliya 6lii bir kurum olarak intikal etmis olan hilafet, siyasi bir zeminde
ihtiyaca binaen politika araci olarak kullanilmistir. Ancak Osmanlida seyhiilislamlik
kurumu devletin kurulusundan itibaren etkili olan dini alam1 kapsamaktadir.
Seyhiilislamin gorev ve yetkileri donemsel olarak degismekle birlikte temel gorevi
kendisine sorulan sorular hakkinda dini hiikkmii agiklayan fetvalar vererektir. Osmanli
sultanlar1 6nemli konular1 kurulus déneminden itibaren miifti ve fakihlere danisip
istisare etmislerdir. Daha sonra ise seyhiilislamlik kurumunun kurulmasiyla beraber

teskilatl bir yap1 olusturulmustur.

Osmanlida seyhiilislamlik makaminin ne zaman ortaya ¢iktigi, ilk bu makama
kimin gectigi vb. sorularin yaniti net olarak ortaya koyulamamistir. Bunun nedeni
Fatih’in Kanunndmesi’ne kadar resmi bir hiiviyet tasimamamasidir. Osmanliy1 diger
Islam devletlerinden ayiran en temel 6zellikte seyhiilislamlik kurumunun teskilatl bir
yap1 arz etmesidir. Yiikselme doneminden itibaren dirayetli seyhiilislamlarla birlikte
bu kurumun yetkileri artmis, devlet politikasinin devam ettirebilmesi i¢in mesruiyet
saglayict bir misyon yiiklenmistir. Gerileme donemiyle birlikte gorev ve
sorumluluklar1 azaltilmakla birlikte II. Abdiilhamid doneminde Sadrazamla esit
konuma gelmistir. II. Abdiilhamid’in buradaki amaci seleflerinin tahttan indirilmesine
sebep olan hal’ fetvalarinm oniine gegmek ve ittihad-1 Islam politikasmi rahat bir
sekilde idame ettirebilmekti. Ancak II. Abdiilhamid sonrasi meclis tarafindan se¢ilme
sart1 getirilen seyhiilislamlarin gérev ve yetkileri de azaltilmistir. 1923°te Ser’iyye ve
Evkaf Vekaleti'ne doniistiiriilen seyhiilislamlik kurumu, 1924’te hilafetin ilga

edilmesinin ardindan kaldirilarak Diyanet Isleri Reisligi’ne doniistiiriilmiistiir.
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