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OZET

BASKASININ YERINE IBADET ETME SORUNU
Biinyamin GUMUS
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Subat/2021
Danisman: Prof. Dr. Osman SAHIN

Islam dinine gore ibadetlerde asil olan miikellefin, ibadeti bizzat kendisinin eda
etmesidir. Ancak kimi zaman hastalik yashilik vb. hayat sartlar1 buna izin
vermeyebilir. Bu sebeple Islam dini, insanlara bazi1 durumlarda baskasinin yerine
ibadet etme ruhsati tanimistir.

Bu ¢alismada Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri esas kabul edilerek
bagkasinin yerine ibadet etmenin hangi durumlarda miimkiin olup olmayacagi
konusu ele alinmistir. Konu kavramsal cerceve ve meselenin temel dayanagi ele
alindiktan sonra sirf bedenen yapilan ibadetlerde, sirf mali olarak yapilan ibadetlerde,
adak ve kefaretlerin ifasinda niyabet olarak dort baglik altinda incelenmistir.

Bedeni ibadetlerde baskasmin yerine ibadetin ifast miimkiin degilken, mali
ibadetlerde genel olarak gegerli, hem mal hem de beden ile yapilan ibadetlerde ise
belirli sartlarda miimkiin goziikmektedir.

Anahtar Sézciikler: Fikih, Ibadet, Niyabet, Vekalet, Iskat.



ABSTRACT

THE PROBLEM OF WORSHIPING SOMEONE ELSE’S PLACE
Biinyamin GUMUS
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences

Master, February/2021
Supervisor: Prof. Dr. Osman SAHIN

According to the Islamic religion, the main taxpayer is the self-fulfillment of
the worship. However, sometimes life conditions may not allow this. For this reason,
Islam has given people a license to worship in some cases instead of someone else.

In this study, the issue of whether or not it is possible to worship in someone
else's place by considering the Hanafi, Maliki, Shafi and Hanbali sects as the basis is
discussed. After discussing the conceptual framework and the basic basis of the
Issue, it has been examined under four headings as prayers performed solely in the
body, in worship only financially, in the performance of vows and penance.

While it is not possible to perform someone else's place of worship in bodily
worship, it is generally valid for financial worship, and it seems possible under
certain conditions in both goods and body worship.

Key Words: Figh, Worship, Proxy, Procuration, Reduction.



ONSOZ
Din olgusu ilk insandan gliniimiize kadar insan hayatin1 sekillendirmektedir.
Her dinin, mensuplarindan talep etmekte oldugu bir takim sorumluluklar vardir. Bu

sorumluluklar igerisinde ibadetin 6nemli bir konumu vardir.

Islam dininin Miisliimanlardan yapmalarini istedigi ibadetler namaz, orug,
zekat ve hac ibadetleridir. Bu ibadetlerin edas1 Islam’in sart1 olarak kabul edilir.
Bununla birlikte itikafa girmek, sadaka vermek, umre yapmak ve kurban kesmek gibi

ibadetler de Islam dininin ibadet sinifina dahildir.

Ibadetlerin amac1 bireyin inanmakta oldugu degerlerin gerekliligini eda ederek
inancin1  kuvvetlendirmesi ve inandigi dinin iyi bir mensubu olmaya katki
saglamasidir. Ibadetler kisinin bizzat kendisi tarafindan yerine getirilince bu amacin
biiylik oranda gergeklesmesi beklenir. Bu itibarla ibadetlerde aslolan miikellefin
ibadeti kendisinin eda etmesidir. Ancak hayat sartlart hastalik, yashlik vb.
sebeplerden dolay1 ibadetin bizzat edasina her zaman imkan bulunamayabilir. Bu
durumda baskasinin yerine ibadet etme sorunu gibi 6nemli bir mesele ortaya
cikmaktadir. Konunun Islam Fikhi acisindan etraflica ele alinmasi sorunun ¢dziime

ulastirilmast noktasinda 6nem arz etmektedir.

Bu arastirma Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerini esas alarak
baskasinin yerine ibadet yapmanin miimkiin olup olmadig1 konusunu ele almaktadir.

Arastirma dort bolimden meydana gelmektedir.

Birinci boliimde arastirma konusunun temel kavramlarimi ifade eden ibadet,
vekalet, niyabet ve ibadetin 1skati kavramlar1 agiklanmakta ayni zamanda ibadet
cesitleri,  vekaletin  mesruiyeti ~ ve  niyabet-vekalet iliskisi konusu

degerlendirilmektedir.

Ikinci boliimde miikellefin ibadeti bedeni ile ifa etmesi acisindan ibadetlerde
niyabet konusu incelenmektedir. Bu bdoliimde bedeni olarak eda edilen taharet,
namaz, oru¢ ve itikaf ibadetlerinin bagkasinin yerine eda etmenin miimkiin olup

olmadig1 hangi durumlarda miimkiin oldugu konusu degerlendirilmektedir.

Ucgiincii béliimde miikellefin ibadeti mali ile ifa etmesi agisindan ibadetlerde
niyabet konusu incelenmektedir. Bu boéliimde mali olarak eda edilen zekat, fitre ve
sadaka ibadetlerinin bagkasinin yerine eda etme konusu degerlendirilmektedir. Ayni

zamanda tezin bdliimlerini arttirmamak agisindan mal ile birlikte beden ile yapilan
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ibadetler yani hac, umre ve kurban ibadeti de bu baslik altinda ele alinmistir.

Dérdiincii bolimde ise adak ve kefaretler gibi kimi zaman beden ile kimi
zaman ise mal ile eda edilen ibadetlerin baskasinin yerine getirme konusu

degerlendirilmektedir.

Sonug olarak baskasinin yerine ibadet etme sorununun Hanefi, Maliki, Safii ve
Hanbeli mezhepleri tarafindan nasil degerlendirildigi irdelenmeye c¢alisilmis ve
kaynaklarda daginik olarak bulunan malumat tertipli bir sekilde toplanilmaya gayret

edilmistir.

Bu aragtirmanin ortaya ¢ikmasinda bana rehberlik edip yardimci olan
danigmanim Prof. Dr. Osman Sahin hocama, ilmi yoluculuguma ilk adimi atmama
vesile olan degerli biiyiigiim Dr. Fatih Glimiis agabeyime, daha toy bir gencken lise
egitimi yaninda kadim usulde kendisinden ilim aldigim degerli Abdullah Yildiz
hocama, lisans egitimi yaninda kendisinden ilim aldigim ve ayni zamanda beni Islam
Hukuku alaninda akademik arastirma yapmaya tesvik eden kiymetli Dr. ihsan
Senocak hocama, kiitiiphanesinden ziyadesiyle yararlandigim Ilmi ve Fikri
Arastirmalar Merkezi’'ne, bu giinlere gelmemde iizerimde emegi gecen biitiin
hocalarima, tezin telifi siirecinde benden desteklerini higbir zaman eksik etmeyen

kiymetli esime ve degerli aile efradima tesekkiirii bir borg bilirim.

Biinyamin GUMUS
Samsun/2021
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GIRIS

1. Arastirmanin Problemi

Aragtirmamizin asil problemi esasen miikellefin kendisinin edasinda sorumlu
oldugu ibadetlerin baskasi tarafindan yerine getirilip getirilemeyecegi sorunudur.
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin higbir nefse takatinin tizerinde bir miikellefiyet
yiiklemeyecegi ve herkesin iyi veya kotii kazancinin kendisine ait oldugu
bildirilmistir.* Ayrica Kur’an-1 Kerim’de her bir miikellefin ahirette yalniz basina
hesaba (;ekilece{'gine,2 her nefsin kazancina karsilik rehin olduguna,3 hi¢bir kimsenin
baskasinin giinahini yﬂklenmeyecegine4 vurgu yapilmistir. Biitin bu Kur’an-1
prensiplere gore her miikellef kendi yaptiklarindan veya ihmal etmis olduklarindan
mesuldiir. Ayn1 zamanda iistiine diisen kulluk vazifelerini bizzat kendisinin yerine

getirmesi gerekir.

Insan hayat: dogumdan baslayip ¢ocuklugu, ¢ocukluktan ergenligi, ergenlikten
yetigskinligi ve oradan ihtiyarlik donemini takip ederek 6liim ile son bulur. Hayatin
her doneminin farkli 6zellikleri olmast sebebiyle insan iizerindeki etkisi de farkl
farklidir. Hayatin degiskenlik gosteren evreleri insanin miikellef oldugu ibadet
yukiimliliigiini kendi basina yerine getirmesi i¢in her zaman uygun olmayabilir.
Hastalik, ihtiyarlik, acizlik gibi durumlar karsisinda insanin ibadeti bizzat eda
edememe sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda miikellefin kendi basma eda
edemedigi ibadet i¢in baskasinin onun yerine geg¢ip gecmeyecegi bir problem arz

etmektedir.

Sorunun ¢oziime ulastirilmasinda Islam dinine gore ibadet olarak tanimlanan
namaz, orug, fitre, zekat, hac, umre, kurban, itikaf, sadaka, yemin, adak ve kefaretin
baskasinin yerine eda edilip edilemeyeceginin tespit edilmesi konu edinilmistir. Buna
bagh olarak Islam’a gore vekalet ve niyabetin mesru olup olmadigi, ibadetler
konusunda vekalet ve niyabetin durumu, hayatta olan kisiler ile 6lmiis olan kisiler
adina ibadet etmenin mesruiyet acisindan farki ve mesru kabul edilen durumlarin

hangi sartlara bagl oldugu konulari irdelenmeye gayret edilmistir. Arastirmamizda

Bakara, 2/286.
Meryem, 19/95.
Miiddessir, 74/38.
Isra, 17/15.
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bu sorunun ¢oziimii, Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinden olusan meshur

dort stinni mezhebin furu’ diislincesi ile sinirh tutulmustur.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi
Cogu zaman Miisliimanlarin giindemine yalnizca zekat, kurban ve hac gibi
belirli ibadetlerle gelen, baskasinin yerine ibadet etme probleminin biitiin eksenleri
ile ele alinmasi gerekli hale gelmistir. Arastirmanin amaci ortaya koyulan problemin
sahih ve birincil kaynaklardan elde edilen bilgilerle agik ve akici ifadelerle izah

edilerek ¢Oziime ulastirilmasidir.

Insan hayatin1 dogumundan dliimiine kadar konu edinen zengin fikih kiilliyati
igerisinde daginik sekilde bulunan malumatin Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhepleri esas alinarak tespit edilip derli toplu bir sekilde incelenmesi 6nem arz

etmektedir.

3. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar
Calismamizin esas yontemi ekoller arasinda mukayese yontemidir. Buna gore
bu calismada baskasinin yerine ibadet edebilme sorunu meshur dort siinni fikih
mezhebinin goriisleri karsilagtirmali olarak ele alinmistir. Bu baglamda tezin temel
verileri, konuyla ilgili kaynaklarin ayrintili olarak taranmasiyla elde edilmis, ulasilan

bilgiler karsilastirilmali olarak sunulmustur.

Ik olarak temel kavramlar aciklanip ardindan ibadet gesitleri tasnif edilmis
daha sonra bu tasnif ¢ergevesinde ilgili basliklar irdelenmistir. Ele alinan ibadet
cesidinin Islam’a gore mesruiyetinin delilleri serdedilerek daha sonra Hanefi, Maliki,
Safii ve Hanbeli mezheplerinin konuyla ilgili goriisleri mukayeseli olarak

aktarilmistir.

Tezimizin ana temasi olan baskasinin yerine ibadet etme sorunu, ilgili ibadetin
edasinda vekalet yerine niyabet kavramiyla ifade edilmektedir. Nitekim vekalet ve
niyabet kavramlar1 baskasinin yerine bir iglemi gerceklestirmek manasini ifade etse
de vekalet isleminde miivekkilin hayatta olmasi, emrine bagl hareket edilmesi veya
izninin alimmis olmasi gerekir.5 Ayni zamanda vekalet, fikhin muamelat kismiyla

ilgili bir kavramdir. Nitekim kaynaklar incelendiginde vekaletin baslica muamelat

® Bilal Aybakan, “Vekélet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2013, C. XLIII, s. 1.



kisminin bir bashigi oldugu ve ¢ogunlukla aligveris, bor¢lar hukuku, ticaret hukuku
gibi muamelatla ilgili bahislerde kullanilan bir kavram oldugu goriilmektedir.
Niyabet kavrami ise daha kapsayici olarak hayatta olsun olmasin izni olsun olmasin
bir kimse adina bir islemin gergeklestirilmesi manasina gelmektedir.6 Calismamizda
hayatta olan ya da Olmiis kisiler yerine ibadet yapilip yapilamayacagi konusu ele
alindigindan aralarinda bulunan bu umum-husus iliskisi sebebiyle ifadelerde vekalet

kavrami yerine daha umumi olan niyabet kavrami tercih edilmistir.

Ibadetler ulema tarafindan farkl1 tasniflere tabi tutulmus, ¢ogunluk ibadetleri
ticlii olarak tasnif ederken bazilari ise ikili sekilde siniflandirmiglardir. Arastirmamiz
kapsaminda fakihlerin ¢ogunlugunun tercih etmis oldugu bedeni ibadetler, mali
ibadetler ve hem bedeni hem mali ibadetler ii¢lii tasnifi itibar alinarak konu ii¢ baslik
altinda irdelenmistir. Dordiincii boliimde ise ceza yonii olmakla birlikte ibadet yonii

daha kuvvetli olan kefaret ve adak ibadetlerinde niyabet konusu ele alinmistir.

Arastirmanin  biitiini igerisinde faydalanilan kaynaklar1 soyle siralamak

mumkuiundir:

Zebidi’nin Tdcu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis’u, Ibn Manzur’un Lisanu’l-
Arab, Kal’aci’nin Mu’'cemu Lugati’l-Fukaha’si, Ciircani’nin Kitabu 't-Ta rifat’,
fhsan el-Bereketi’nin Ta rifdtu’l-Fikhiyye’si kavramlarin tanimlanmasi ve fikhi

1stilahmin izah edilmesi hususunda incelenen eserlerdir.

ibn Abidin’in Reddu’l-Muhtar ‘ala Durri’l-muhtar’i, Kasani’nin Bedd'i'u’s-
sand'i' fi tertibi’s-serd'i'si, Mevsili’nin el-fhtiyar li-ta’lili’I-muhtar’1, el-Haddad’mn
el-Cevheratu n-neyyira’si, Cessas’m Ahkamu’l-Kur’an’1, Surunbulali’nin /mdadu’l-
Fettah Serhu Niri’l-Izah ", Haskefi’nin ed-Durru’l-Muhtar fi serhi Tenviri’l-Ebsdr’1,
Zeyla’i’nin  Tebyinii’l-Hakaik  ‘ala  Kenzi’d-Dekaik’i, Damat Seyhizade’nin
Mecmau’l-enhur fi serhi Miilteka’I-Ebhur’u, Baberti’nin el-/naye’si, Serahsi’nin el-
Mebsut’u, Ibn Humam’m Fethu’l-Kadir’i, Tahtavi’nin Hadsitu't-Tahtavi ‘ala
Meraki’l-Felah bi Metni Niiri’l-Izdh’1, Aladdin Semerkani’nin T uhfetu’l-Fukahd s,
Ibn Niiceym’in Bahru 'r- Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik’i istifade edilen Hanefi mezhebi
kaynaklaridir.

Ibn Seref Nevevi'nin el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb’i, Maverdi'nin el-Havi'l-

Kebir’i, Kalylbi’nin Hasiyetu’l-Kalyiibi ve Umeyra ‘ala serhi’l-Mahalli dle’l-

®  “Niyabet” Mv. F., Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, Kuveyt 1983-2006, C. XLII, s. 26.
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Minhac’1 Sirbini’nin Mugni’[-Muhtac’i, Remli’nin Nihayetu’'l-muhtac ild serhi’l-
Minhac’i, Nevevi’nin el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb’i, Begavi’nin et-Tehzib fi
Fikhi’l-Imam es-Safii’si, Ahmed es-Suneyki’nin el-Gureru’|-Behiyye fi serhi’l-
Behceti’l-Verdiyye’si, Ibn Hacer el-Heytemi’nin Tuhfetu’l-Muhtic bi-serhi’l-
Minhac’1 bagvurulan Safii mezhebi kaynaklaridir.

Destki’nin Hasiyetu’d-Desiki ‘ala Serhi’l-Kebir’i, Tbn Riisd’iin Biddyetu’l-
Miictehid ve Nihayetu’l-Muktesid’i, Muhammed 1lis’in Minehu'I-Celil ~‘ala
Mubhtasari’s-Seyh Halil’i, Harasi’nin Hasiyetu'l-Harasi ‘ala Muhtasari Halil i,
Abdulvehhab Bagdadi’nin el-Israf ‘ala Nuketi-Mesaili’l-Hilaf’1, Zurkani’nin Serhu
Muhtasari Halil’i, Ruayni’nin Mevahibu’l-Celil |i-Serhi Muhtasari Halil’i,
Muhammed Savi’nin Bulgatu’s-salik li-Akrebi’l-Mesalik’1 ¢esitli konularda malumat

alinan Maliki mezhebi kaynaklaridir.

Ebu Musa el-Hasimi’nin Kitabu'l-Irsad’1, Buhuti’nin Kessdfii'I-kind‘ ‘an
metni’l-lknd‘ ve yine Buhuti’nin Dakaiku uli'n-nuha i serhi’l-Muteha’s1,
Ruheybani’nin Metalibu uli’'n-nuha fi serhi Gayeti’l-Munteha’si, Merdavi’nin el-
Insdf fi Ma’rifeti r-racih mine’l-Hildf1, ibn Kudame’nin el-Mugni’si ve yine ibn
Kudame’nin el-Kdfi fi fikhi’l-Imami’l-Miibeccel Ahmed b. Hanbel’i Hanbeli

mezhebinin goriislerine ulagsmak i¢in taranan kaynaklardir.

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin ittifak i¢erisinde oldugu tafsilat
icermeyen goriiglerini genel olarak bu mezheplerin goriislerini derleyen eserlerden
vermeye gayret edilmistir. Bu gaye ile Vehbe Zuhayli’nin el-Fikhu l-Islami ve
Edilletuhu’su, Abdurrahman Ceziri’nin el-Fikh ‘ale’l-Mezahibi’l-Erbe’a’s1, Kuveyt
Islami Isler ve Vakiflar Bakanlig: tarafindan hazirlanan el-Mevsu atul-Fikhiyetu’l-

Kuveytiyye adli fikih ansiklopedisi bagvurdugumuz dort mezhep kaynakli eserlerdir.

Giincel kaynaklarimizdan Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden
cesitli maddelere, Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun hazirlamis oldugu Fetvalar
calismasina, miiracaat edilmistir. Ayn1 zamanda tezimizin konusuyla baglantili olan
Ibrahim Pacaci’nin Bedeni-Mali Ibadet Ayirimimin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve
Bedel Hac adli makalesine, Sinan Erdim’in Niydbet Rivdyetleri Uzerine Bir Inceleme
-Yasayan Kiginin Yerine Hac Yapma Ibadeti Ozelinde- adli makalesine ve Mehmet
Erdem’in Ibadetlerde Niyabet Uzerine Bir Inceleme adli makalesine yeri geldikce

deginilmistir.



BIRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE VE iBADETLERDE NiYABETIN
TEMEL DAYANAGI

l. KAVRAMSAL CERCEVE

Aragtirmamizin konusu baskasinin yerine ibadet etme sorunu oldugu ig¢in
oncelikle ibadet kavrami, ayrica baskasi yerine gorev ifasi incelendiginden vekalet ve
niyabet kavramlari, tamamlayici mahiyette baskasinin fiilinin ashin/mikellefin
sorumlulugunu diisiiriip diistirmeyecegini belirleme noktasinda temel olusturmak igin

1skat kavrami incelenecektir.

A. Tbadet
Ibadet kelimesi, sdzliikte “boyun egmek, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk” gibi
anlamlara gelmektedir.” Terim olarak ise ibadet: “Miikellefin Allah Teala’ya
kullugunu, ona mutlak itaat ve teslimiyetini gdsteren zikirler, ozel isler ve

hareketlerdir.”®

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde kulun Allah Teala’ya saygi ve itaatini ifade
etmek iizere “niisiik, dua, huds‘, hust‘, anve, riik(l, secde, kunt, tesbih, siikiir” gibi
kavramlarin da yer yer ibadetle ayni veya yakin anlamda kullanildig1r goriiliir.
Nitekim sozliiklerde bu kelimelere “boyun egme, algak goniilliilik” anlami verilir ve
bunlardan bazilarinin ibadet anlaminda kullanildig: belirtilir.® En genis anlamiyla
degerlendirildiginde ibadet kavrami, insan hayatinin her yoniini etkiler. Ayni
zamanda Miisliimanin maddi ve manevi tiim benligini kapsar. Zira Miisliman, Allah
Teala’ya diisiince diinyasiyla, gonliiyle, diliyle, goziiyle, kulagiyla biitiin azalariyla,
bedeni ve ruhi vucudiyeti ile ibadet eder. Rabbinin kendisinden istemis oldugu ibadet
sorumlulugunu yerine getirmek i¢in malindan, canindan, ailesinden ve vatanindan
ayr1 kalmayr goze alir. Emredilen bedeni ve mali ibadetler dogrultusunda, dinen

konulan kaideler ve usulleri ile beraber onlarin 6tesinde duygu ve diisiince planinda

Cemaliiddin Ebi Fazl Muhammed b. Mukrim el-Ensari, Lisanu I-Arab, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut 2009, C. Ill, s. 335.

Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, iz Yaymeilik, istanbul 1995, C. 1, s. 5.

% Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X1X, s. 233.
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ruhen de yasandiklari nispette deger ve anlam kazanirlar.®® Miiminin 6ncelikle kendi
benligi olmak iizere, yaraticinin giiciinii ve azameti, kendisine karsi verdigi
nimetlerin bollugu, buna karsilik kendisinin rabbine kars1 stikriiniin noksanligi, onun
emirlerine boyun egmedeki kusurlari gibi hususlar tizerinde tefekkiir etmesi ¢ok
kiymetli bir ibadet ve zikir olma 6zelligini tasir.™* Allah’a karst muhabbet, Allah’tan
korku, Allah'in merhametini ve rizasint ummak, azabindan korkmak, kazasina boyun
egmek, vermis oldugu bela ve imtihanlara sabretmek, nimetlerine can-u goniilden
stikran duygular1 barindirmak, Allah'tan haya etmek, ona dayanip giivenmek ve kalbi
ona yoneltmek gibi degerli duygu ve diisiinceler beslemek sebebiyle Miisliiman,
manevi olarak duygusal planda Allah'a ibadet etmektedir.*® Bununla birlikte Allah’in
razi olmadig1 nefsi arzu ve isteklere uymamak da ibadet olarak degerlendirilir.
Nitekim Ciircani (6. 816/1413) genis anlamiyla ibadeti; “Miikellefin rabbine tazim

olsun diye nefsinin istedigine aykir1 hareket etmek” 13 seklinde tanimlamustir.

Ozel anlamiyla ele alindiginda ise ibadet miikellefin yaratanma kars1 sayg1 ve
boyun egmesini simgeleyen, Allah ve resulii tarafindan yapilmasi istenen belirli
eylemlerdir. Fikih literatiiriinde ibadetin yaygin kullanim1 da bu anlamdadir. Islim’in
temel sartlarii teskil eden namaz, orug, zekat ve haccin yaninda kurban kesme,
itikaf, hayir ve infakta bulunma gibi davranislar terim anlamiyla ibadetin en meshur
orneklerini olusturur.** Aragtirmamizin ana temasi baglaminda “ibadet” kavrami 6zel

anlamiyla kullanilacaktir.

Sari‘ tarafindan yapilmasi istenen ibadetlerin, bu istegin kuvvet derecesine gore
bazi ayimrmm ve adlandirmalara tabi tutuldugu goriilmektedir. Ibadetler bes temel
teklifl hiikiim bakimindan vacip (farz) ve mendup seklinde iki ana gruba, vacibin de
Hanefl mezhebindeki ikili ayirimi dikkate alinirsa farz, vacip ve nafile seklinde ii¢
kisma ayrllmaktadlr.15 Farz olanlar bes vakit namaz, orug, hac, zekat, vitir namazi
vacip, farz namazlardan O6nce veya sonra kilinan siinnetlerle tehecciid, kusluk,
tahiyyetii’l-mescid gibi bazi namazlar, Ramazan ay1 disinda tutulan oruglar, farz
olandan sonra yapilan haclar ise nafile ibadetlere 6rnek teskil eder. Nafile ve mendup

terimleri esasen farz ve vacip disinda kalan biitliin emir ve tavsiyeleri kapsamakla

0 Yusuf Karadavi, /badet, terc. H. Cemal, Cigir Yay., Istanbul 1974, s. 106.

1 Eba Talib Muhammed b. Ali El-Mekki, Kutu'l-Kulub, Matbaatu'l-Mustafa, Misir, 1961, C. L, ss.
30-31.

12" Karadavi, ibadet, s. 107.

B3 Muhammed Serif Ciircani, Kitabu t-Ta rifit, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1983, s. 146.

% Ferhat Koca, “Ibadet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XIX, ss. 240-241.

¥ Muhsin Kogak, vd., Fikih Usilii, Ensar Yayinlari, Istanbul 2018, ss. 182-183.
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birlikte fikih literatiiriinde ibadetler alaninda miiekked siinnetlerin ayri tutuldugu,
gayri miiekked silinnetlerin de ¢ok defa néafile, miistehap ve mendup terimleriyle
karsilandig1 goriiliir. Bununla birlikte sorumluluk veya ifanin kisinin sahsi veya
maliyla ilgili olmas1 bakimindan da ibadetler bedeni, mali, hem bedeni hem mali

olmak iizere ayirima tabi tutulmustur.'®

Klasik fikih kaynaklarimizin ¢ogunda ibadetler eda edilis yonii acisindan
bedeni ibadetler, mali ibadetler ve miirekkep yani hem bedeni hem de mali ibadetler
olarak lic kisma ayrilmis ve yapilan bu taksim baskasinin yerine ibadet yapilip
yapilamayacagi agisindan degerlendirilmis‘[ir.17 Bu kaynaklara gore bedeni ibadetler
namaz, orug, itikaf gibi sadece beden ile eda edilen ibadetlerdir. Bu ¢esit ibadetlerde
ama¢ Allah Teala’y1 tazim etmek ve nefsi terbiye etmektir. Mali ibadetler zekat,
sadaka gibi yalnizca mal ile eda edilen ibadetlerdir. Bu tiir ibadetlerden maksat da
malin fakirlere ulastirilarak ihtiyaglarinin giderilmesidir. Miirekkep ibadetler ise hac

ve umre gibi hem bedeni olarak hem de mal harcanarak eda edilen ibadetlerdir.*®

Ulemanin ¢ogu ibadetleri bu sekilde tiglii tasnife tabi tutarken bazis1 da onlarin
bu tasnifine katilmamakta bedeni ve mali ibadetler seklinde ikili ayirim yapmay1
tercih etmektedirler. Maliki fakihlerden Karafi (6. 684/1285) ve Hattab er-Ru’ayni
(6. 954/1547) ¢ogunlugun hem bedeni hem de mali bir ibadet oldugunu kabul ettigi
hac ibadetini bedeni ibadetler smifinda degerlendirmislerdir.® Ayni zamanda
giniimiiz  arastirmacilarindan ~ Pacact  ibadetlerin ~ niyabet  baglaminda
degerlendirilirken tiglii degil, bedeni ve mali olarak ikili tasnif adi altinda
degerlendirilmesinin daha dogru oldugu diisiincesindedir. Zira mikat bolgelerinde
ikame eden Miisliimanlar hac ve umre ibadetlerini mali harcama yapmaksizin
yalmzca bedeni olarak eda etmektedirler.® Ancak hac ibadeti mikat bolgesi
icerisinden de olsa namaz ve orug gibi higbir mali harcama yapmaksizin eda edilmesi

miimkiin olmayan bir ibadettir. Ayn1 zamanda haccin farziyetine delalet eden ayette

8 Koca, “Ibadet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XIX, ss. 242-243.

" “Ibadet” Mv. F., C. XXIX, s. 258.

8 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuhu, Darw’l-Fikr, Dimesk 2014, C. III, s. 103;
Ebubekir b. Mesud Kasani, Bedaiu’s-senai’ fi tertibi’s-serai’, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1986, C. Il, s. 212; Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1993, C. 1V, s. 152; Ahmed b. Abdurrahman b. Ahmed b. Recep, el-Kavaid, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, yy., ty., s. 6; Ibrahim Pagaci, “Bedeni-Mali Ibadet Ayirimimin ibadetlerde Niyabete Etkisi
ve Bedel Hac”, Islam Hukuk Arastirmalar Dergisi, sy. 29, 2017, ss. 374-375.

9" Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehira, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1994, C. III, s. 193;
Muhammed b. Abdirrahméan el-Hattdb er-Ruayni, Mevahibu’l-celil li-serhi Muhtasari Halil,
Daru’l-Fikr, yy., 1992, C. I, s. 3.

2 Ppacaci, “Bedeni-Mali ibadet Ayiriminin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, ss. 376-377.
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gecen “yoluna gii¢ yetirebilenler” ifadesi ve Hz. Peygamber’in ayetle ilgili izahlar
degerlendirildiginde hac ibadetinin edasi esnasinda mali harcamalarin kaginilmaz
oldugu kanaati daha hakim goriinmektedir. Dolayisiyla bu sebepler ve ulemanin
¢ogunlugunun tasnifi olmasi sebebiyle tiglii tasnif ekseninde konuyu incelemek daha

uygun olacaktir.

B. Niyabet
Niyabet kelimesi sozliikte “yonelmek, tovbe etmek, itaate dénmek™®’ gibi
manalara gelmekle beraber ayni zamanda “bir hususta bagkasinin yerine gecmek,

onun adma hareket etmek** anlamina da gelir.

Niyabet bahsi, fikih kitaplarinin usulii olan bab tasnifi itibariyle vekalet,
havale, rehin gibi bir bab baslig1 altinda incelenmemistir. Ancak niyabet terimini bazi
fikhi meselelerde ve fikhin ana basliklarinin alt boliimlerinde, baskasinin yerine hac
yapmak®® ya da baskasi adma oru¢ tutmak® gibi meselelerin igerisinde
gorebilmekteyiz. Bu bahislerde incelenen niyabet kavraminin terim olarak tanimi ise
sOyle yapilmigtir: “Niyabet, yapmis oldugu tasarruflarin sonuglarinin naibe degil,
asila donmesi suretiyle bir sahsin bagkasmin yerine ge¢mesidir.”® Niyébet
uygulamasinda bagkasinin adina eylemde bulunan kimseye naib, asil sorumluluk
sahibine asil ya da meniib anh, yetki verme veya gorevlendirme islemine ise indbe
kavramlar1 kullanilir. Birbirleri ile umum-husus alakasi1 bulunmakla birlikte kimi
zaman “niyabet” anlaminda vekalet, “indbe” anlaminda tevkil veya tefviz terimlerin

kullanildig: gé’)riilmektedir.26

Niyabetin tezimizle iliskisi, arastirmanin temel kavrami olmasidir. Bu
bakimdan ibadetlerde niyabet bir ibadeti baskas1 adina yapmay1 ifade etmektedir.?’
Ancak baskasinin yerine ibadet etme sorunu degerlendirilirken kisinin hayatta olmasi
durumunun yaninda hayatta olmamasi halinde de onun yerine ibadet yapilip

yapilamayacagini ifade edecek en uygun kavram niyabet kavramidir.

2L Murteza b. Muhammed Zebidi, Tacu'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamis, Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,

Beyrut 2007, C. 111, s. 181.

2 {bn Manzfr, Lisanu’I-Arab, C. 1, s. 902.

* [brahim b. Muhammed Ibn Niiceym, Bahru r-Raik SerhuKenzi’d-Dekaik, Daru’l-Kitabi’l-Islami,
ty., C. I, s. 63.

2 Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi I-Kebir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999, C. III, s.
453.

% Muhammed Ravvas Kal’aci, Mu cemu Lugati’l-Fukaha, Daru’l-Nefais, Beyrut 2013, s. 461.

% Bilal Aybakan, “Niyabet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, s. 161.

7 Mehmet Erdem, “Ibadetlerde Niyabet Uzerine Bir Inceleme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2007, sy. 2, s. 218.
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C. Vekalet

Sozliikte “birine giivenmek, bir isi giivenilir birine birakmak” anlamima gelen
vekalet, terim olarak bir yiikiimliiniin baskasina kendi adina hukuki iglem yapma
yetkisi vermesini ve bu yetkiyi ifade etmektedir. Baskasi adina islem yapma gorevini
istelenene vekil, verilen goreve miivekkeliin-bih, gérevin asil sahibine miivekKil,
vekil kilmaya tevkil denmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de vekil kokiinden tiiretilen ve
miiminin Allah’a dayanmasi anlamina gelen “tevekkiil” kavramu kirk dort ayette,?
“kefil, glivenilir dost, koruyucu ve yardimci1” anlamindaki “vekil” kavraminin ¢ogu
zaman Allah’in sifati1 olarak yirmi dort yerde gectigi gtiriilmektedir.30 Farklr iki
ayette® ise Allah Teala’min kiifre diismeyen toplumluluklara ve Azraile gorev

vermesinden “tevkil” kavramiyla séz edilmistir.*

Vekalet kavramimin fikih alanindaki terimsel tanimi dort mezhebe gore
farklilik arz etmektedir. Hanefi fakihler vekaleti “tasarruf yetkisinin ve koruma isinin

vekile tevdi edilmesi”®® veya “kisinin belirli bir tasarrufta bulunmasi iizere bagkasini

kendi yerine tayin etmesi”®, Safiiler,  kisinin yetkisi dahilindeki niyabete elverisli

bir isi hayatinda yapilmak iizere baskasina tefviz etmesi”°, Hanbeliler, “tasarrufu
gecerli olan birinin ayn1 durumdaki bir bagkasini niyabete elverisli bir hususta naib
belirlemesi”® seklinde tanimlamuslardir. Malikiler’in, “kisinin emirlik ve ibadet dis1
bir hakta oliimiinii sart kogmaksizin bagkasini kendine naib yapmasi” seklindeki

tanimi ise devlet baskaninin yonetici, kadi veya cami gorevlisi tayin etmesi gibi idari

islemlerle vasi tayinini vekalet disinda tutma amaciyla kayltlanrnls‘ur.37

2 ibn Manzfr, Lisanu'I-Arab, C. X1, s. 878.

» Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’l-Kutubi’l-
Misriye, yy., 1945, ss. 762-763.

%0 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, ss. 762-763.

31 En’am, 6/89; Secde 32/11.

2 Aybakan, “Vekalet”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, s. 1-6.

% Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandji, Tuhfetu 'I-Fukaha, Daru’t-Turas, Kahire 1998, C. 111, s. 380.

% Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye, Daru’l-fikr, Beyrut, t.y., C. VII, s. 499.

% Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni I-Muhtac, Déaru’l-Kiitiibi’I-IImiyye Beyrut 2011,
C. I, s. 268.

% Yinus b. Salahiddin el-Buhuti, Kegsgdfii I-kind ‘ ‘an metni’l-Iknd ‘, Daru’l-Nevadir, Suudi Arabistan

2006, C. VIII, s. 412.

Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Hasiyetu I-Harasi, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, Beyrut 1997, C.

VI, s. 392.
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D. ibadetin Iskati
Iskat, sozliikte “diismek” anlamina gelen sukut kokiinden tiiremis bir kavram
olup “diistirmek, atmak, izdle etmek” manasina gelmekte terim olarak ise bir hak
veya miikellefiyeti diisiirmeyi ifade etmektedir.®® Fikhi literatiirde “anne karnindaki
ceninin disiiriillmesi”’nin kisaltilmig sekli olarak “iskat-1 cenin” veya “bir kimsenin
sagliginda ifa edemedigi bazi ibadetlerle ilgili sorumlulugunun vefatindan sonra
fidye ddenerek diisiiriilmesi” anlamlarinin kisaltilmist olarak “iskat-1 salat” ve “iskat-

1 savm” kavramlar1 kullanilir.>®

Ibadetler bircok acidan siniflandirilmistir. Ancak ibadetlerin iskati noktasinda

ayni ve kifai ibadetlerde iskat seklinde konuyu ele almak daha yerinde olacaktir.

1. Ayni ibadetlerin Iskati
Her miikellefin bizzat kendisinin zimmetinde bor¢ olarak sabit olan ibadetlere
ayni ibadetler denilir. Ayni ibadetler miikellef tarafindan eda edilmedik¢e bu borg
miikellefin zimmetinden diismez.** Bu baglamda ayni ibadetlerin bazi durumlarda
zimmetten 1skat edilmesi konusu ele alinacak, literatiirde 6n plana c¢ikan ve
baskasinin yerine ibadet etme problemi ile iliskili olan oru¢ ve namaz ibadetlerinin
1skatina kisaca deginilecek tafsilatli bilgi delilleriyle ilgili basliklar altinda

incelenecektir.

Orug ibadetini eda edebilmek i¢in insanin saglikli olmasi gerekir. Kronik
hastalik, asir1 yaslilik gibi durumlar oru¢ tutmaya engel teskil eder. Bu gibi arzi
durumlar sebebiyle oru¢ tutamayan miikellefler tutamadiklari giinler igin fakir
doyurarak fidye oderler. Mikellefin ddemesi gereken fidye borcu zimmetinde
mevcutken vefat ederse o takdirde 6deyemedigi fidyeler fakirlere ulastirilarak

zimmetindeki borclar diisiiriiliir. Bu isleme 1skat-1 savm denilir.*!

Kisaca bahsettigimiz 1skat-1 savm isleminin bir benzeri de 1skat-1 salat
uygulamasidir. Kazaya kalan bes vakit farz namazlar ve vitir namazlarinin
bagislanmasi1 umuduyla yapilan sadaka verme islemine 1skat-1 salat denir. Soyle ki:
miikellef bir insan, farz ve vitir namazlari, ima ile dahi olsa yerine getirmeye giicii

oldugu halde, eda veya kazay1 yapmaksizin 6lse, zimmetindeki bu ibadet borglarinin

% Seleme b. Miislim Avtebi, Kitabii'l-Ibane fi'l-Lugati'l-Arabiyye, Vizaretii't-Tiiras ve's-Sekafe,

Maskat 1999, C. 111, s. 233.
%9 Ali Bardakoglu, “Iskat”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X1X, s. 137.
0 “Farz”, Mv.F., C. XXXII, s. 96.
- «Fidye”, Mv.F., C. XXXII, s. 68.
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diisiiriilmesi, manevi yiikiimliiliginden kurtulabilmesi iimidi ile bunlara karsi
O0denmek iizere malinin tigte birinden harcama yapilmasini vasiyet eder. Buna binaen
Olliniin geriye biraktigr malin iigte birlik boliimiinden kazaya kalan namazlar i¢in

fidye 6denir. Boylece affedilmesi i¢in Allah Teala’ya dua niyazinda bulunulur.*

Iskat-1 savm ve 1skat-1 salat uygulamalar1 baskasinin yerine bir islem yapma
temeline dayandigindan otiirli arastirmamizla baglantilidir. Nitekim arastirmamizin
esasini teskil eden baskasinin zimmetindeki borcun diisliriilmesi durumu bu
uygulamalarda mevcuttur. Baskasinin yerine ibadet etme ile 1skat uygulamalarinin

paralellik arz ettigini diistinmekteyiz.

2. Kifai Ibadetlerin Iskati
Kifai ibadetler bir grup miikellefin eda etmesiyle geriye kalanlarin
zimmetinden ibadet borcunun diistiigli ibadetlerdir. Cenaze namazi, itikaf, ezan ve
kamet gibi ibadetler bu smnifa dahildir.* Bagkasmin yerine ibadet etme problemi ile
kifai ibadetlerin iskati arasinda zimmetteki borcu diisiirme acisindan bir iliski

bulunmaktadir.

Olen miiminin arkasindan giizel sahitlikte bulunma ve dua manasina gelen
cenaze namazi toplu bir sekilde eda edilir. Vefat edenin bulundugu bélgede bir grup
Miisliiman, merhumun cenazesini yikayip, kefenleyip, namazini kilarak ahiret
yolculuguna ugurlamak durumundadir. Farz-1 kifaye olmasi sebebiyle bolgede
bulunan Miisliimanlarin 6len din kardeslerinin cenaze namazini eda etmeleri ile
bélgedeki diger Miisliimanlar iizerinden yiikiimliilik kalkar.** Bunun bir benzeri
olarak itikaf ibadeti de Miisliman boélge halkinin bazilari tarafindan eda edilmek
suretiyle digerlerinin {izerinden yiikiimliiliigiin kalktigi kifai bir siinnettir. Ciinki
itikaf ibadeti Hz. Peygamber’in vefatina kadar edasini terk etmedigi kuvvetli
stinnetlerden birisidir ve toplum olarak onu terk etmek siinnete kiymet vermemek

manasina geleceginden giinah kazanmaya sebebiyet verecektir. *°

Ezan, bir toplumun Miisliiman oldugunun en belirgin 6zelliklerinden birisidir
ve siinnet bir ibadettir. Bir beldede sayet ezan okunuyorsa orasi Islam topraklaridir

ve Miisliimanlara aittir. Ezan Islam’mn en biiyiik siarlarindan birisidir. Tipki itikaf

2 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 287.

B “Farz”, Mv.F., C. XXXII, s. 96.

* - zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 423.

** [bn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. I, s. 442.
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ibadetinde oldugu gibi bir bdlgede ezan ibadeti birileri tarafindan eda edilirse diger
bolge halkindan bu sorumluluk diiser. Eger eda edilmezse o takdirde bolge halki

Islam’1m siar1 olan ezani terk etmeleri sebebiyle giinah kazanmis olurlar.*®

Kifai ibadetlerin 1skati ile baskasinin yerine ibadet etme sorunu arasindaki
paralellik goriildiigli lizere bazi miikelleflerin ibadeti eda etmeleri ile diger
miikelleflerin zimmetinden bu borcun kalkiyor olmasidir. Her iki durumda da
zimmette olan borcun diismesi s6z konusudur. Ancak baskasmin yerine ibadet
etmede zimmetteki borcun diisiiriilmesi ¢ogu zaman 6ziir, hastalik ya da yaglhlik gibi
durumlara dayanirken kifai ibadetlerde ise bu durumlar bulunmayip ibadetlerin
kendilerinde bulunan vasiflar sebebiyle zimmetteki borcun diisiiriilmesi 6n plandadir.
Dolayisiyla baskasinin yerine ibadet etme sorunu ile kifai ibadetlerin iskati
arasindaki baglanti zimmetten borcun diisiiriilmesi noktasinda birlesirken borcun
diisirilmesinin  sebebi noktasinda ise birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Kifai
ibadetlerde niyabet yoluyla degil, bedel yoluyla borcun zimmetten diismesi séz
konusudur.”” Zira kifai gorevde gorevi eda eden kisi de miikelleftir. Bu itibarla kifai
gorevi yerine getiren kisi de asaleten kendi adina, bedel olarak da diger miikelleflerin
adina ibadeti eda etmis olur. Oysa bagkasi adina ibadet eden kisi ilk etapta o ibadetle
yiikiimlii degildir.

*® Karafi, Envdru’l-burik fi enva ’i’I-furiik, Alemu’l-Kiitdb, yy., ty., C. 1, s. 117.
" Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii'l-usiil fi netd ici’l- ‘ukul, Metabi'u-doha el-
hadisiyye, Katar 1984, s. 131.
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II. IBADETLERDE NiYABETIN TEMEL DAYANAGI

Bagkasimin yerine ibadet etme konusuna giris yapmadan 6nce konunun temel
dayanagini mesruiyeti bakimindan ve meselenin 6zii bakimindan incelemek yerinde

olacaktir.

A. Vekaletin Mesruiyeti Bakimindan
Islam fikhina gore bir eylemin mesru olabilmesi i¢in dinin temel kaynaklarinda
uygulamaya ait dayanaklarin olmasi icap eder.®® Bu baslik altinda baskasinin yerine
bir eylemde bulunmanin terim karsiligt olan vekalet kavraminin mesruiyeti
degerlendirilecek ardindan niyabet ile iliskisine deginilecektir. ibadetlerde niyabetin

mesrulugu ise tezin genel biitiinii gergevesinde ele alinacaktir.

1. Kur’an-1 Kerim

Bagkasmin yerine bir islemi gerg¢eklestirmenin karsiligi olan vekalet
uygulamasi Kur’an-1 Kerim’de mesru goriilmiis bir akittir. Nitekim Allah Teala
“Simdi siz birinizi su glimiis para ile kente gonderin de baksin; (sehir halkindan)
hangisinin yiyecegi daha temiz ve lezzetli ise ondan size bir rzik getirsin.”*
ayetinde Ashab-1 Kehf’in bu eylemlerini inkar etmeksizin Kur’an-1 Kerim ile bizlere
ulastirmis boylelikle mesru oldugunu bizlere gé‘)sterrnistir.SO Ayni zamanda “Eger
kari-kocanin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve
kadinin ailesinden bir hakem gonderin. Bunlar baristirmak isterlerse Allah aralarini
bulur; stiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir.”* ayeti de kari-

koca adina s6z sahibi hakemlerin tayin edilmesinin vekalet isleminin caiz oldugunun

bir gostergesidir.>?

2. Siinnet
Fikhin temel kaynaklarindan ikincisi olan siinnet, Hz. Peygamber’in soz fiil ve
takrirlerini ifade eder. Vekalet isleminin siinnetten dayanagi su hadistir: Hz.

Peygamber koyun satin almak iizere Urve el-Bariki’ye bir dinar verdi. Urve el-Bariki

* Bilal Aybakan ve ibrahim Kafi Dénmez, “Mesri” Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
XXIX, s. 379.

* Kehf, 18/19.

0 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, C. 11, s. 277.

L Nisa, 4/35.

*2 ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii I-Kur dni’l- ‘azim, Déaru Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevzi',
yy., 1999, C. II, s. 297.
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bir dinar ile iki koyun satin alip sonra bu koyunlardan birisini bir dinara satarak
Resulullah’a bir dinar ve bir koyunla geri gelince Resulullah Urve’ye alim satimda
bereket olmasi niyetiyle duada bulundu ve bundan boyle Urve, toprak satin alsa
ondan da her haliikarda kazanir hale geldi.”® Bir baska hadiste, Allah Resulii Hakim
b. Hizam’1 bir dinarla kurban satin almaya gonderdi. Bir dinara satin aldig1 kurbana
bir dinar kar verilince onu satip onun yerine tekrar bir dinara bagkasini aldi. Bir
kurban ve bir dinarla Hz. Peygamber’in yanina gelince Allah Resulii sdyle buyurdu:
“Koyunu kurban olarak kes dinar1 da tasadduk olarak daglt.”54 Goriiliiyor ki Allah
Resulii sahabeden birisine iicretini vermek suretiyle aligveris yapmaya gondermis
onlarin yapmis olduklari bu aligverisi tasdik etmis ve duada bulunmustur. Bu da
vekaletin mesruiyetinin ve ayni zamanda vekilin miivekkilin kendisinden istemis
oldugu ticari islemi daha karli bir sekilde izin almamis olsa da

gerceklestirebileceginin gostergesidir.™

3. Icma
fcma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra iimmetin alimlerinin bir meselenin
hiikmii iizerinde fikir birligi etmeleri manasma gelmektedir.”® Kur’an ve siinnetin
yaninda Allah Resuliiniin zamanindan bu yana Miisliimanlardan hi¢ kimse vekalet
uygulamasina kars1 ¢ikmamis onun Islam dininde yeri oldugunu kabul etmislerdir.

Bu da vekalet isleminin icma ile mesru oldugunun gostergesidir.”’

4. Akl

Islam dinine gdre mesru olan islemlerin aklen de dayanagi bulunmaktadir. Bu
baglamda vekalet islemi naslara bagli kalmaksizin akil ile irdelendiginde, insanin
sosyal ve ekonomik hayatinda vekalete bagvurma ihtiyaci olacagi agik¢a ortadadir.
Nitekim hayatin getirileri kisinin yapacag: iglemleri her daim bizzat kendisinin
istlenmesine engel teskil eder. Bu getiriler Kimi zaman yaglilik, hastalik, acizlik
olabilecegi gibi kimi zaman da asirt yogunluk ve bizzat istirak edememe gibi
durumlar da olabilir. Sayet vekalet islemi mesru olmasa o takdirde insanlar igin bir

zorluk meydana gelecektir bu da Islam dinince menfi goriilen bir durumdur. Nitekim

53 Buhari, “Menakib”, 28.

" Tirmizi, “Buyu’, 34.

®  Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekpuri, Tuhfetii'l-Ahvezi,, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
ty., C. IV, s. 393.

% fbrahim Kafi Dénmez, “icma”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, s. 417.

*" Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii'l-Hiimam, Fethu I-Kadir, Daru’l-Fikr, yy., yy., C. VIII, s. 4.
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Allah Teala “O, sizi secti; din hususunda iizerinize higbir zorluk y1"1klemedi.”58

buyurmustur. Dolayisiyla akil insanin baska birilerine yetki vermek suretiyle kendi
islemlerini gergeklestirebilmesini makul bulmakta ve buna ihtiya¢ oldugunu tasdik

etmektedir. Bu da vekalet isleminin aklen mesru olmasi gerektigini ifade eder.*®

Vekalet, Kur’an, siinnet, icma ve akla gore mesru bir islemdir. Niyabet ise
vekalet islemiyle paralellik arz etmektedir. 1ki kavramda da baskasinin yerine bir
eylemi gerceklestirme vardir.”® Niyabet ve vekalet kavramlar arasindaki iligki umum
husus iligskisine dayanir. Vekaletin de niyabetin de aslinda bir kimsenin isinin onun
adma baskas: tarafindan yerine getirilmesi vardir. Fakat niyabet vekaletten daha
genis bir alani ihtiva eder. Vekaletin icra edilebilmesi igin miivekkilin vekile izin
vermis olmasi gerekir.61 Vekil miivekkilin izni olmaksizin onun adina her hangi bir
islem gerceklestiremez. Bu bakimdan vekalet “en-niyabetii’l-hassa” olarak ifade
edilebilir. Nitekim niyabet mentb anh hayatta iken izni ile gergeklestirilecegi gibi
oldiikten sonra onun izni olmaksizin da gergeklestirilebilir. Dolayisiyla her vekalet

ayn1 zamanda niyabettir, ancak her niyabet vekalet degildir.®

Netice olarak bu kisimda genel anlamda vekalet ve niyabetin dinen mesru
olabilecegini gormiis olduk. Ancak meselenin 6zii bakimindan ibadet konusunda

vekalet ve niyabet caiz/mesru mudur? Bu hususu ayrica ele almak gereklidir.

B. Meselenin Ozii Bakimindan

Fakihler ibadetin mesru kilinmasinin hikmetlerinden birini insanin heva ve
hevesini terk ederek sabir ile yaraticinin emrine boyun egmesi olarak
tammlarmslardlr.63 Zikredilen bu hikmetin gerceklesebilmesi i¢cin miikellefin ibadeti
bizzat kendisinin ihlasl bir sekilde yerine getirmesi gerekmektedir. Ayn1 zamanda
ibadetin gecerlilik sartlarindan birinin niyet olmasi, ibadeti miikellefin sahsina
zimmetli hale getirmektedir. Ancak fakihler hayat sartlar1 ve gerekli naslar geregince
bazi  durumlarda  baskasinin  yerine ibadet  yapilabilecegi = goriislinii

benirnsemislerdir.64 Bagkasinin yerine ibadet etme sorununun O6ziiniin “bir kisinin

%8 Hac, 22/78.

% «yekalet”, Mv.F.,, C. XLV, s. 8.

80 “Niyabet”, MVv.F., , C. XLII, s. 25.

61 «yekalet” Mv.F., C. XLV, s. 8.

%2 Salih b. Osman b. Abdiilaziz el-ihlil, en-Niyabetu fi’I-Ibadat, Miiessesetii’r-Risale Beyrut 1996, s.
18.

% ibnii'l-Hiimam, Fethu I-Kadir, C. 111, s. 145.

% “Niyabet” Mv.F., C. XLII, s. 28.
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baskasina dua etmesi” ve “yapmis oldugu ibadetin sevabini bagkasina bagiglama
oldugu” gibi miilahazalar mevcuttur.”® Bu miilahazalara deginmek arastirmamizin

daha iyi analiz edilmesi agisindan gereklilik arz etmektedir.

1. Baskasina Dua Etmek
Baskasina dua etmenin mesruiyeti Kur’an ve siinnete dayanir. Nitekim
Kur’an’da peygamberlerin ve salihlerin baskalarina dua ettigi nakledilmektedir. Hz.
Ibrahim’in Kabe’nin insasi esnasinda “Ey Rabbim! Buray: giivenli bir sehir yap,

halkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlar gesitli tiriinlerle riziklandir.”®

ve oglu
Ismail ile birlikte “Ey Rabbimiz! Bizi sana boyun egenlerden kil, neslimizden de
sana itaat eden bir iimmet ¢ikar, bize ibadet usullerimizi goster, tevbemizi kabul et;
zira, tevbeleri ¢okga kabul eden, ¢ok merhametli olan ancak sensin. Ey Rabbimiz!
Onlara, iglerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti
Ogretecek, onlar temizleyecek bir peygamber gonder. Ciinkii iistiin gelen, her seyi
yerli yerince yapan yalniz sensin.”®’ diye kendilerinden sonrakilere dua ettikleri
anlatilmaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an’da baskas1 adina dua etmek oviilmiis, dolayli
olarak buna tesvik edilmistir: Hasr suresinde ensar ve muhacirin durumu ve
stiinliikleri anlatildiktan sonra “Onlardan Ssonra gelenler ise soyle derler: Ey
Rabbimiz! Bizi ve bizden Once iman etmis olan kardeslerimizi bagisla.

Kalplerimizde, iman edenlere karsi higbir kin tutturma! Ey Rabbimiz! Siiphesiz sen

cok esirgeyicisin, ¢ok merhametlisin.”® buyurulmustur.

Hz. Peygamber’in siinnetinde de baskasina dua etmenin mesru olduguna ve
dua edilen kisiye faydast olacagina delalet eden Ornekler mevcuttur. Hz.
Peygamber’in cenaze namazimi kilarken “Allah’im, dirimizi O6liimiizii; burada
bulunanimizi  bulunmayanimizi;  erkeklerimizi, kadinlarimizi;  kiigiiklerimizi,
biiyiiklerimizi bagigla. Aramizdan yasamalarini takdir ettiklerine, imanli bir émiir
ver; dlmelerini takdir ettiklerine de Islam {izere dlmelerini nasip et! Allah’im bizi
onun miikafatindan mahrum etme ve ondan sonra da bizi yoldan ¢ikarma!”® diye
dua ettigi yine bagka bir rivayete gore Hz. Peygamber’in “Miisliimanin kardesi igin

giyabinda yaptig1 dua makbuldiir. Dua edenin basucunda goérevli bir melek vardir. O

% Erdem, “Ibadetlerde Niyabet Uzerine Bir Inceleme”, s. 238; Pacaci, “Bedeni-Mali Ibadet
Ayiriminin ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, s.393vd.

® Bakara, 2/126.

° Bakara, 2/128-129.

% Hasr, 59/10.

% Tirmiz, “Cenaiz”, 38; Nesai, “Cenaiz”, 77.
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kisi kardesi i¢in her dua ettiginde bu melek ‘Amin’ der ve ‘Bir misli de sana olsun’
diye dua eder.” buyurdugu nakledilmektedir.”” Bu rivayetler Miislimanin diger bir

Miisliimana dua etmesinin mesru ve faziletli bir amel oldugunun gt')sterg:,residir.71

Dua etmenin ibadetlerde niyabetle dolayli yoldan bir iliskisi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim birazdan ele alinacak olan yapilan ibadetin sevabini
baskasina bagislama eylemi de asil itibariyle bir duadan ibarettir. Ancak tiim bunlar
icerisinde ibadetlerde niyabetin bir dua ve sevap bagislamadan farkli bir eylem
oldugu ortadadir. Ciinkii ibadetlerde niyabetten kastedilen asilin zimmetinde bulunan
ibadet borcunun naibin ibadeti eda etmesiyle diisiip diismeyecegi meselesidir. Bu
acidan degerlendirildiginde bagkasina dua etmek, bir miiminin diger bir miimine
hayrimin dokunmasi anlaminda ibadetlerde niyabet konusuyla bagdasmakta, ancak

Zimmeti bor¢tan tahliye etme hususunda ise ayrllmaktadlr.72

2. Yapilan ibadetin Sevabim1 Baskasina Bagislamak

Yapilan ibadetin baskasina bagislanabilecegine dair Kur’an-1 Kerim’de agik bir
ayet bulunmasa da Hz. Peygamber’den yapilan ibadetin sevabinin baskasina
bagislanabilecegine ve baskasi i¢in yapilan ibadetin o kimseye yararli olacagina dair
pek ¢ok rivayet nakledilmektedir. Bunlar igerisinde Hz. Peygamber’in Sa’d b.
Ubade’ye Olmiis annesi adina sadaka vermesinin ona fayda verecegini belirttigi
rivayet edilmektedir.”® Diger bir rivayette Allah Rasulii kendisine gelip vasiyet
etmeden Olmiis annesi adina verecegi sadakanin sevabmin annesine ulasip
ulagsmayacagini soran bir kisiye karsilik olarak “Evet” demistir.74 Bunlarin yaninda
Hz. Peygamber bizzat kendisi yapmis oldugu ibadetin sevabini baskalarina hediye
etmistir. Hz. Peygamber’in bir kogu alip yatirdigi “Bismillah, Allah’im bunu
Muhammed’den, Muhammed’in ailesinden ve Muhammed {immetinden kabul et!”
diyerek onu kurban ettigi rivayet edilmistir.”” Baska bir hadiste de kendisine getirilen
kogu kurban olarak kestigi “Bismillahi valldhu ekber; bunu benden ve iimmetimin
kurban kesemeyenlerinden kabul et!” diye dua ettigi bildirilmektedir.”® Bir kisinin

kendisi ve aile efrad1 adina yani sevabina ortak olmak iizere kurban kesmesini caiz

" Miislim, “Zikir Dua Tevbe ve istigfar”, 23.

"t Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Isik Yaynlar1 2013, C. VI, s. 4906.

2 Detay icin bkz. Pagaci, “Bedeni-Mali ibadet Ayirimmnmn Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel
Hac”, s.393, vd.

® Buhari, “Vasiya”, 15.

™ Buhari, “Cenaiz”, 93.

> Miislim, “Edahi”, 19.

® Tirmizi, “Edahi”, 10.
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gorenler bu hadisle istidlal etmislerdir.”’

Zikredilen hadisler g6z Oniinde
bulunduruldugunda bir Miisliimanin, baska bir din kardesi i¢in diinyevi veya uhrevi
bir hayra erigsmesi i¢in eda ettigi ibadetin sevabini bagislamasinin Allah’in izniyle
fayda verecegini kabul etmek gerekmektedir. Nitekim dort mezhebin miigtehitleri bu

konuda gbriis birligi igerisindedirler.”

Dort mezhep fakihleri serdedilen deliller gercevesinde baskasi igin yapilan
ibadetinin  sevabinin  bagislanabilecegini  ve bundan her ikisinin de
faydalanabilecegini mesru kabul etmisler ayn1 zamanda sadaka ve kurban kesme gibi
ibadetlerin sevabinin 6lii ya da dirilere bagislanabilecegini benimsemislerdir.”®
Konuyla ilgili olarak Ibn Kudame (6. 620/1223), “Ben dua, istigfar, sadaka ile
niyabet gecerli olan diger ibadetlerin sevabimin 6lmiis bir Miisliimana
bagislanmasinin caizligi konusunda bir goriis ayriligi oldugunu bilmiyorum”

demistir.%

Dort mezhep fukahasit mal ile yapilan ibadetlerin ve duanin sevabinin baska bir
miimine bagislanmasinin caiz oldugu goriislinii benimsemekle beraber, bedeni
ibadetlerde boyle bir durumun s6z konusu olup olamayacagi noktasinda cesitli
goriisler ortaya koymaktadirlar. Malikilere ve Safiilerin meshur goriisiine gore
bedeni ibadetlerin sevabini baska bir kimseye bagislamak caiz degildir.** Bu hususta
Hanefi ve Hanbeli fakihleri ise bedeni ibadetlerin sevabinin bagkasina

bagislanmasinin caiz oldugu goriisiinii benimsemislerdir.®

Bagkasinin yerine ibadetin ifa edilmesi ile yapilan herhangi bir ibadetin
sevabinin baskasina bagislanmasinin mahiyet itibariyle farkli seylerdir. Ancak bu iki
olgunun da birbirlerinden tamamen bagimsiz olduklarin1 sdylemek pek de uygun

degildir. Nitekim isaret edildigi {izere ibadetlerin sevaplarini bagiglamanin

" Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. V, s. 3975.

® Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii'I-Kdri Serhu Sahih-i Buhdri,
Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ty., C. III, s. 119; Erdem, “Ibadetlerde Niyabet Uzerine Bir
Inceleme”, s. 225.

& Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhu, C. |ll, s. 104; ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’l-
Muhtar, C. I, s. 596; Siileyman b. Ahmed el-Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti r-racih mine’l-hildf,
Daru 1hyai’t-Ti'1rasi’1-Arabi, vy., vy, C. Il s. 559; ibn Kudame, el-Mugni, C. 11, s. 423.

8 jbn Kudame, el-Mugni, C. Il, s. 423.

81 zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve Edilletuhu, C. I, s. 104; Ruayni, Mevahibii’l-celil li-serhi
Muhtasar: Halil, C. 11, s. 543; Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Hilyetii'[-ebrar ve si ‘arii 'l-ahyar
fi telhisi’d-de ‘avat ve’l-ezkdri’l-miistehabbe fi’l-leyl ve 'n-nehdr, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1990, s.
278.

8 fon Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. I, ss. 595-596; Merdavi, el-Insdf fi
ma rifeti’r-rdacih mine’l-hilaf, C. 11, ss. 558-560.
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mesrulugu, ibadetlerde niyabetin gecerliliginin temelini olusturmaktadir. Baska bir
sOylemle ifade edilecek olursa, esas alinan ibadette niyabetin gecerli olusu, 0 ibadetin
sevabini bagislamanin mesrulugunun bir adim ileri gétiiriilmesidir denilebilir. Bu
sebeple klasik fikih kaynaklarinda ¢ogunlukla baskasina dua etmek ve yapilan
ibadetin sevabinin bagkasina bagislanmasi konular1 birlikte ele alindigi

goriilmektedir.

Bu goriisleri dikkate alan Erdem, meselenin 6zii bakimindan baskasina dua
etmek ve yapilan ibadetin sevabinin baskasina bagislanmasmim Islam akaidine
uygunlugu ve caiz/gegerli olmasindan hareketle, baskas1 adina ifa edilen ibadetin de
son tahlilde gegerli olacagi kanaatini ifade etmektedir.®® Buna karsihk Pagaci ise
baskas1 adina dua etme ile kendi sevabin1 bagislamanin cevazinin baskasi adina bir
ibadetin iskati icin kaynak teskil etmeyecegini, niyabet konusunda delil alinan
rivayetlerin bir kimsenin yakini adina ibadet yapma talebinin Hz. Peygamber
tarafindan onaylanmasindan 6te bir sey olmadigini, ibadet alani taabbudi oldugu igin
bu delillerin hac da dahil bir kimse adma ibadet yapmak iizere birinin
gorevlendirilmesi veya iicretle tutulmasinin caiz olduguna kaynaklik edemeyecegini
ileri siirmektedir.®* Kanaatimizce ilgili naslar dikkate alindiginda bedeni ibadet olan
orucun ifasinda acziyet olmast halinde, gorevin mali ibadete doniistiigii, mali
ibadetin ifasinda ise niyabetin aslen caiz oldugu, diger yandan belirtilen rivayetlerde
hayatta olan bir yakin adina hac ibadetinin ifas1 ve o kisiden sorumlulugun iskatinin
s0z konusu oldugu acikca goriilmektedir. Bu durumda iizerinde ittifak edilen mali
ibadetlerdeki niyabetin hac i¢in de miimkiin olabilecegi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
cumhurun goriisii olan belli sartlar altinda baskas1 adina (niyabeten) bazi ibadetlerin
ifas1 yoluyla sorumlulugun diisecegi goriisii agirlik kazanmaktadir. Bu minval {izere
bu caligmada dort mezhep tabanli olarak ibadetlerin niyabeten ifas1 detayli olarak

islenecektir.

% Erdem, “Ibadetlerde Niyabet Uzerine Bir Inceleme”, s. 238-239.
8 Pagaci, “Bedeni-Mali ibadet Ayirimuinin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, 5.398.
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IKINCi BOLUM
BEDENI iBADETLERDE NiYABET

l. MUNFERIDEN EDA EDILEN iBADETLERDE
NIYABET

Islam’da namaz, orug, abdest alma gibi ibadetler miikellef tarafindan mali bir
harcama olmadan eda edildigi i¢in beden ile yapilan ibadetler simifinda
degerlendirilmistir. Bu ibadetlerden maksat miikellefin bedeni olarak kendisinin
mesakkat altina girerek Allah’in rizasin1 kazanmay1 gaye edinmesidir. Dolayisiyla
boyle bir durumda baskasinin miikellefin yerine o ibadeti edasi problem teskil

etmektedir.

A. Taharet
Taharet, sozliikte bir seyi yikamak, terim olarak ise her tiirli hadesten ve
habesten temizlenmek manasina gelir.®> Hades hali bazi ibadetlerin eda edilmesine
ser’an engel teskil eden ve hilkmen necaset sayilan bir durumdur. Habes ise
maddeten temiz ve pak olmayan herhangi bir seydir. Buna “necis, gergek necaset,
pislik” de denir. Bir kisim ibadetlerin sarti, baslangic1 ve anahtar taharettir. Taharet
bulunmadik¢a bu ibadetler yerine getirilemez. Nitekim Hz. Peygamber’den
2,87

gibi

temizlikle ilgili “Temizlik imanin yaI"lSldlr.”86 “Namazin anahtar1 temizliktir.

bir ¢cok hadis nakledilmistir.

Taharet, taharet-i sugra ve taharet-i kiibra olmak tiizere ikiye ayrilir. Taharet-i
sugra yani kiigiik temizlik abdestsizlik denilen hali gidermek i¢in yapilan temizliktir.
Taharet-i sugra abdest almay1 ifade eder. Taharet-i kiibra yani biiyiik temizlik ise
clintipliik ile hay1z ve nifas denilen hallerden ¢ikmak i¢in yapilan yikanmadir ki, agza
ve buruna su vermek sarti ile biitiin viicut yikanir. Buna “gusiil” ya da “boy abdesti”

de denilir.® Suyun bulunmadigi hallerde ise hiikmi temizlenmeyi ifade eden

% Muhammed Amim el-ihsan el-Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye 2003, s.
138.

8 Miislim, “Taharet”, 1.

8 ibn Mace, “Taharet”, 3.

8 Bilmen, Biiyiik Islam Iimihali, s. 75.
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teyemmiim abdesti alinarak taharet gerceklestirilir.®® Taharet terim olarak namaz
abdestini, boy abdestini, necasetin izale edilmesini ve teyemmiim abdestini

kapsamaktaldlr.90

Bedeni ibadetlerin basinda gelen namaz ibadetini incelemeden 6nce namazin
sart1 olan taharetin kapsadig1 ibadet tiiriinden olan abdest, gusiil ve teyemmiimde

niyabeti incelemek yerinde olacaktir.

1. Abdest
Abdest almak namaz ibadetini yerine getirmek icin farz kilinmig bedeni bir
ibadettir. Abdestin namaz ibadetinin gegerlilik sarti olmas1 Kur’an ve siinnet ile

91

sabittir.”> Allah Teala “Ey iman edenler, namaz kilmaya kalkacaginiz zaman

yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin; baslarinizi mesh edin, ayaklarinizi da

topuk kemiklerine kadar yikaym.”%

buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber
“Kendisinde hades meydana gelen kimsenin namazi, o kimse abdest almadik¢a kabul

olunmaz.” buyurarak abdestsiz namazin olmayacagini vurgulamistir.

Abdest, bedendeki azalarin yikanmasiyla gergeklestirilen bir ibadet olmasi
sebebiyle bedeni bir ibadettir ve abdest alan kisi temizlenmis sayilir. Dolayisiyla
birisinin abdest almasiyla bir baskasinin temizlenmesi miimkiin olmayacagindan
otiirii abdest almak niyabete uygun bir ibadet degildir.”* Bununla birlikte Mugire b.
Su’be’den rivayet edilen: “Hz. Peygamber ile birlikte bir seferdeydik. Benden
yaninda bulunan su kirbasimi tutmami istedi ve hacetini gidermek i¢in benden
uzaklasti. Daha sonra geri geldiginde ben ona abdest almasi i¢in su doktim.
Abdestini aldi, mestleri mesh etti ve namaz kildi.”® hadisi abdest suyu dékmek ve
buna benzer yollarla 6ziir sebebiyle yardim almakta bir sakinca olmadiginin
gostergesidir.® Ornek olarak eli ¢olak olup su kullanamayan kimse, yardimcisi
yoksa, yiiziinii ve kollarmi yere siirmek sureti ile teyemmiim eder. Bagskasinin

yardimi ile abdest alabilen kimse aciz sayilmaz. Abdest aldirmaya yardimeci bulan

8 Mahmud b. Mevdud Mevsili, el-fhtiydr li-ta’lili’I-muhtar, Tereke Yaynevi, istanbul 2015, C. 1, s.
45,

% zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 208.

% Abdiilkadir Sener, “Abdest”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, s. 68.

%2 Maide, 5/6.

% Buhari, “Vudu’”, 2.

% zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 103.

% Buhari, “Salat”, 7.

% zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 356.
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kimse teyemmiim edemez.®’ Acziyet durumu ile ilgili verilen 6rneklerden anlasildig:

tizere abdest almakta yardim almak caiz olup niyabet ise caiz degildir.

2. Gusiil
Gusiil, sozliikte bir seyi yikamak, ser’i olarak ise temiz suyun hususi bir

yontemle biitiin viicudun {izerine dokiilmesi manasina gelir.98 Islam’a goére gerek

“Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin.”*

55100

ve “Temizleninceye kadar onlara -
hayizli kadinlara- yaklagsmayin ayetleri gerekse Hz. Peygamber’den aktarilan
uygulamalar,’® gusiil abdestinin bulug cagina ermis miikelleflere farz oldugunu
g('js‘[ermektedir.lo2 Hayiz, nifas ve clinliplik gibi haller fikhi literatiirde “hiikmi
kirlilik” ya da “biiyiik hades” olarak isimlendirilmis ve konuyla ilgili naslardan da
hareketle bu durumda olanlarin gusledip temizlenmeden herhangi bir namazi eda
etmeleri, mescide veya camiye girmeleri, Kur’an’a dokunmalari veyahut onu

okumalari, Kabe’yi tavaf etmeleri caiz gériilmemistir.103

Gusiil abdesti, namaz abdestinde oldugu gibi kisinin kendi bedeni temizligini
ihtiva eder. Dolayisiyla gusiil abdesti de bedeni bir ibadettir. Abdest alirken oldugu
gibi gusiil abdestinde de 6ziir halinde bir baskasindan yardim almak caiz, 6ziirsiiz bir
halde yardim almak ise mekruhtur.*®® Ancak birisinin gusletmesi ile bir bagkasi
temizlenmis olmayacagindan bedeni ibadetler baglaminda degerlendirildigi icin

gusiil abdestinde niyabet caiz degildir."*

3. Teyemmiim
Teyemmiim sozlikkte bir seyi kastetmek ser’i olarak ise suyun mevcut
olmamasi, bulunamamasi veya suyu kullanmak miimkiin olmadig1 zaman, toprak
cinsi temiz bir seyle abdestsizlik halinin giderilmesi i¢in yapilan bir hiikmi

temizliktir.1%

%7 Mehmed zihni Efendi, Ni ‘met-i Islam, Salah Bilici Kitabevi, yy., Istanbul, s. 51.

% Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 157.

% Maide, 5/6.

19 Bakara, 2/222.

101 Byhari, “Gusiil”, 28; Miislim, “Hayiz”, 22; ibn Mace, “Taharet”, 111; Ebu Davud, “Taharet”, 84.

192 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 11, s. 457. Mehmet Sener, “Gusiil”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. X1V, s. 213.

193 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 122; Sener, “Gusiil”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. X1V, s. 213.

104 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 459.

105 «Niyabet”, MV.F., , C. XLII, s. 30.

106 Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 65; Bilmen, Biiyiik Islam limihali, s. 129.
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Teyemmiim, abdestsizligi gidermek veya namaz kilmak ya da taharet
alinmadan gecerli olmayan bir ibadeti yerine getirmek niyeti ile yapilir. Teyemmiim
abdestinin esas1 bundan ibarettir.'®” Nitekim namaz ibadetinin ikame edilebilmesinin
abdest sartina bagli oldugunu bildiren ayetin devaminda “ Sayet su bulamazsaniz, o

108 ifadesi bu durumun gostergesidir.

zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin.
Namaz kilmaya niyet eden miikellefin hiitkmi olarak temiz olmas1 hakiki olarak temiz
olmastyla es degerdir. Dolayisiyla abdestsizlik hali miikellefin sahsina ait bir durum
oldugundan izalesi de kendi sahsina aittir. Abdest ve gusiil almada niyabet caiz
olmadig1 gibi teyemmiimde de niyabet caiz degildir. Cilinkii bu ibadetlerin tiimii
bedeni ibadetler kismina dahildir.'® Yine abdest ve gusiilde acziyet durumunda
yardim almanin caiz olusu teyemmiimde de gegerlidir. Ancak teyemmiim, su
olmadan alinan bir abdest oldugundan 6tiirii yardim almak son noktada caiz
goriilmistiir. Daha once ifade edildigi gibi eli ¢olak olan kimse, teyemmiimde
yiiziinii ve kollarii yere siirer bir bagkasi ona bunlari yaptirmaz. Kolu dirseginin
asagisindan kesilmis olan kimse, kolunun kalan bdliimiinii teyemmiimde mesh eder.
Sayet kesilmis olan kisim ya da dogustan eksik olan taraf farz yerini agsmis, dirsekler
dahi mevcut degilse ondan mesh ameliyesi diismiis demektir. Boyle birisi yalniz
yiiziinii yere siirmek suretiyle teyemmiim abdestini alir.*° Bu kimsenin ayni
zamanda yiiziinde topragin da kendisine zarar verebilecegi yara v.b bulunursa,
teyemmim etmeden namazini kilar. Nitekim teyemmiim su ile abdest almak
miimkiin olmayinca gecerlidir. Teyemmiimiin edast da miimkiin olmuyorsa o taktirde
kisiden taharet hitkkmii sakit olmus olur. Ancak zikredilen 6rnekler haricinde felgli
olmak gibi acizlik ifade eden durumlarda ise abdesti alacak kisinin niyet etmesi

sartiyla baskasi teyemmiim ettirebilir.***

B. Namaz
Arapca karsiligt “salat” olan namaz sozliikte “dua etmek, ibadet etmek,
bagislanma dilemek, yalvarmak™, terim olarak ise tayin edilen vakitlerde belirli

zikirlerle yapilan riikiinleri olusturan bedeni ibadet manasina gelmektedir."'? Diger

W7 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 129.
198 Maide, 5/6.

109 «Njiyabet”, Mv.F., , C. XLII, s. 30.
10 Zihni Efendi, Ni'met-i Islam, s. 51.
11 Bjlmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 133.
Y2 Ciircani, Kitabu t-Ta rifit, s. 134.
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bir ifadyle namaz ibadeti bir takim sart ve riikiinlerden meydana gelen ve tekbirle

baslayip selamla biten 6zel s6z (zikir) ve hareketlerdir. ™

Namaz miikellef olan her Miisliimana bes vakit farz olan bedeni bir ibadettir.
Ayni zamanda her miikellef i¢in farz-1 ayn bir ibadettir. Namazin farz olmasinin
delili Kur’an, stinnet ve icmadir. “Namazi kilin, zekat1 verin. RiikG edenlerle birlikte

siz de riikd edin.”''*

ayeti ve “Islam bes temel iizerine bina kilmmustir: Allah'tan
bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in Resulii olduguna sahitlik etmek,
namazi kilmak, zekat1 vermek, Allah'n evi Kabe'yi haccetmek ve Ramazan orucunu
tutmak."™*° hadisi namazin farz bir ibadet oldugunun delilidir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in namazi dinin diregi olarak vasiflandirmasy,**® kendisine en faziletli
amelin ne oldugu sorusuna karsilik vaktinde kilinan namaz buyurarak cevap
vermesi'!’ ve namazin goziiniin nuru kilindigini beyan etmesi**® namaz ibadetinin

farziyeti yaninda Islam’in sart1 olan ibadetler icerisinde de 6nemli bir yere sahip

oldugunun gostergesidir.

Namazin edasindan kastedilen ayette zikredildigi iizere Allah’t anmaktir.**®
Kulun rabbini anmasi ve bununla yaratici ile arasinda olan bagi giiglendirmesi bizzat
kendisinin edasi halinde ortaya cikabilecek bir durumdur. Hayatin ¢esitli evreleri
ibadetlerin edas1 noktasinda miikellefleri aciz biraksa dahi namaz ibadetinin bu
noktada ¢esitli ruhsatlar dahilinde eda edilmesinin gerekliligi siinnetle sabittir.
Kendisinde bulunan bir rahatsizliktan otiirii namaz kilmakta zorlanan sahabinin
sorusuna karsilik Hz. Peygamber “Namazi ayakta kil, gii¢ yetiremezsen oturarak kil,
buna da gii¢ yetiremezsen yan iizere yaslanarak kil buyurmustur. Bu da namaz
ibadetinin muhakkak eda edilmesi gerektigini bizlere gostermektedir. Bedenen
oturarak ya da yan lizere yaslanarak da kilmak miimkiin olmazsa namazin ima

edilerek kilmmasi, Hanefilere'?! gore en az bagin imasi ile diger mezheplere gore ise

3 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, C. 1, s. 83.

114 Bakara, 2/43.

15 Buhari, “iman”, 1.

116 Tirmizi, “iman”, 8.

17 Byhari, “Tevhid”, 49.

18 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut vd., Miiessesetii’r-Riséle, yy.,
1999, C. XIX, s. 305.

119 T4aha, 20/14.

120 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 19

12 Ammar b. Ali es-Siriinbillali, Imdddii’l-fettdh serhu Niiri’l-izdh, Nursabah Yayncilik, Mardin,
2015, s. 451.
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kalp ve goziin imasi ile de namazin edasi caiz goriilmiistiir."** Ancak bunlar da
miimkiin olmazsa o takdirde bir miikellefin zimmetinde bor¢ olan namaz ibadetini
nasil eda edecegi, bir bagkas: tarafindan eda edilerek namaz borcunun disiiriiliip
diisiiriilemeyecegi sorunu ortaya c¢ikmaktadir. Bu konuyu daha iyi anlamak igin

namazlarin iskati meselesini ele almak uygun olacaktir.

Bedeni olarak eda edilmesi sebebiyle hasta ve yaslilarin gili¢ yetirememeleri
durumunda bir takim ruhsatlar taninmistir. Nitekim Hz. Peygamber konuyla ilgili
ayakta namaz kilmaya gii¢ yetiremeyenlerin oturarak namaz kilabilecegini oturarak
gii¢ yetiremeyenlerin de uzanarak namaz kilabilecegini haber vermistir.'? Saglikl1 ve
akli basinda olan bir Miisliimanin zimmetinden namaz ibadeti sakit olmaz. Yalnizca
akil saglhigi yerinde olmayan kisilerden, yirmi dort saat boyunca baygin kalan
kimselerden ve hayiz, nifas gibi 6zel durumlar1 olan kadinlardan namaz ibadeti sakat

olur.***

Namaz vakitli olarak farz kilinmis'? bir ibadet olmas: sebebiyle vaktinde eda
edilmediginde gecersiz sayilir. Vakti gecen farz namazlarin sonrasinda kaza edilmesi
gerekir. Kaza namazi ile ilgili Kur’an’da herhangi bir ayet bulunmamakla birlikte
Hz. Peygamber’in ve ashabin uygulamasi Oziir sebebiyle vaktinde kilinamayan
namazlarin kaza edilebilecegini gostermektedir.'?® Nitekim Abdullah b. Mesud’dan
gelen “Miisrikler, Hendek Savasi’nda Allah Resuliinii namaz kilmaktan alikoydular.
Gece yarisi olunca Bilal ezan okudu ve kamet getirdi; Hz. Peygamber 6gle namazini
kildirdi, sonra Bilal kamet getirdi, ikindiyi kildirdi; sonra Bilal kamet getirdi, aksam

namazini kildirdi; sonra Bilal yine kdmet getirdi, yats1 namazim kildird1.”*?’

rivayeti
buna isaret etmektedir.*?® Ayrica Hayber Fethinden donerken, konakladiklar1 yerde
uyuyakalmislar ve vaktinde kilamadiklar1 sabah namazini gilines dogduktan sonra

kaza etmislerdir."*® Bu olay lizerine namazin kazaya kalmasi durumu hususunda Hz.

122 «Galat”, Mv.F., C. XXVII, s. 264.

12 Buhari, “Taksiru's-Salat”, 19.

124" Abdurrahman el-Cezir, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibu'l-erbea, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, C.
I, s. 446.

1% Nisa, 4/103.

126 Ziileyha Cortiik, Ibddetlerin Kazdsi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Samsun 2016, ss. 24-25.

' Tirmizi, “Salat”, 20.

128 Ayrica bkz. Konuyla ilgili bir baska hadis ise: “Hz. Peygamber Hendek savasi sirasinda harbin
siddetlenmesi nedeniyle ikindi namazimi kilamamis; bunun {izerine “Bizi ikindi namazindan
alikoydular. Allah da onlarin evlerini ve kabirlerini atesle doldursun.” diye beddua etmis ve ikindi
namazini aksam ile yatsi arasinda kaza etmistir.” Muslim, “Mesacid”, 36.

129 Miislim, “Mesacid”, 55.
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Peygamber “Kim namazi unutursa veya uyuyup kalirsa hatirlayinca onu kilsin. Onun
kefareti ancak budur.”*** buyurmustur. Anlagildig1 iizere namaz ibadeti herhangi bir
Oziirden dolayr eda edilmezse daha sonra kaza edilmesi gerekmektedir. Hadise
dayanarak dort mezhebin de goriisii 6ziir sebebiyle vaktinde kilinmayan farz namazin

C . 131
kazasinin farz oldugu yoniindedir.

Unutma, uyuma, alikonma gibi herhangi bir mazereti olmaksizin terk edilen
namazlarin kazasi ile ilgili herhangi bir hadis bulunmamaktadir. Fakat bu, kasith
olarak terk edilen namazlarin kazasinin gerekmedigi anlamina gelmez. Zira,
Ramazan’da kasitl olarak cinsel iligkiye girerek orucunu bozan kimseye Hz.
Peygamber’in hem kefareti hem de o giinkli orucun kazasini emretmesi bir farz
ibadetin kasith olarak terk edilmesi durumunda da kazasinin gerektigine delildir.*?
Hadisten yola ¢ikarak dort mezhebin bu husustaki goriisii kasten terk edilen namazin
kazasmin yapilabilecegi yoniindedir.™®® Ancak kaza edilen bu namazlarm kisinin

zimmetindeki namaz borcunu kesin surette kaldiracagina dair bir nas yoktur.

Zimmette kalan namaz borglarinin durumu ile ilgili Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhebinin goriisii  6lenin zimmetindeki namaz borg¢larmin fidye verilerek
diisiiriilmesinin caiz olmadig1 yoniindedir.™®* Zira boyle bir uygulama ile ilgili ne bir
ayet ne de bir hadis mevcut degildir. Namaz i¢in fidye vermeye agik delil ve icma
yoktur. Bu uygulama delil ile sabit olan orug fidyesine kiyas edilmis de degildir. Bu
bir ihtiyat isidir. Hanefi mezhebi miigtehitleri bunu giizel gérmiislerdir. Nitekim
Hanefi mezhebinden Muhammed es-Seybani (6. 189/805) Ziyadat adli eserinde
namaz bor¢larinin fidye ile odenmesi hususunda “Umulur ki yeterli olur.”
demistir."® Iskat-1 salat uygulamasinin temeli Hanefi mezhebinin bu uygulamaya
olan bakis a¢isidir. Nitekim Hanefiler 1skat-1 salat1 soyle yorumlamaktadirlar: Fidye
vermek suretiyle zimmette bulunan orug¢ ylikiimliiliigiiniin sakit olacagi hususunda
kat’i delil vardir. Namaz ise Hanefi ulemasinin istihsan goriislerine gore orug gibi
diisiiniilebilir zira namaz orugtan daha miihim bir ibadettir. Bundan dolay1 miikellefin

vefatindan sonra namazlari kaza etme gibi bir tasarrufta bulunmasi miimkiin

130 Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 37.

13 ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, C. 1, s. 192.

132 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenu ’I-Kiibrd, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2003,
C.4s.382.

138 «Kada”, Mv.F., C. XXXIV, s. 26.

134 «qukat”, Mv.F., C. XXV, s. 83.

135 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddu I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1992, C.
I, ss. 355-356.
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olmadigindan zimmetinde bor¢ olarak kalan namazlar i¢in fidye verilerek Allah'in

6

affina siginmak, ihtiyati bir amel olarak miinasiptir."*® Bu hususta Hanefilere kisi

O0lmeden oOnce kilmamis oldugu namazlar i¢in fidye 6denmesini vasiyet eder ve
varisleri de onun geride birakmis oldugu malinin {igte birlik kismindan onun
kilmamis oldugu her bir vakit farz namazi ve vitir namazi i¢in fidye verirler. Sayet
kisi bastyla dahi ima edemeyecek kadar hastayken 0lmiigse vasiyet etmesine gerek
yoktur.137 Iskat uygulamasinin kesin olarak zimmetteki namaz borglar1 diistireceginin
bir delili olmadigindan Hanefilerin goriisii 6lenin arkasindan yapilacak hayirli bir

amel ve namaz borcuna karsilik gelmesi timit edilen bir temennidir.

Iskat-1 salat isleminin giiniimiizdeki uygulamasi ile ilgili Din Isleri Yiiksek

Kurulu’nun konuyla ilgili fetvasi su sekildedir:**®

Iskat, kisinin sagliginda cesitli sebeplerle eda edemedigi namaz, orug, kurban, adak,
keffaret... gibi dini miikellefiyetlerinin, 6liimiinden sonra fidye 6denerek diisiiriilmesi,
boylece o kisinin bu tiir bor¢larindan kurtulmasi anlamini tasir. Kur’an-1 Kerim’de,
“Oruca giicii yetmeyenler bir yoksul doyumu fidye oder.” (Bakara, 2/184)
buyurulmaktadir. Bu ayete gore, oruca dayanamayan veya mazeretleri sebebiyle
Ramazan’da ve diger zamanlarda orug¢ tutmaktan aciz kimselerin, her bir orug giinii
icin fidye 6demeleri gerekir. Fakihlerin ¢ogunlugu, bu ayet-i celiledeki orug¢ yerine
fidye 6denmesi hiikmiine illet olan vasfin “acz” olduguna hitkmederek, mazeretli veya
mazeretsiz orug tutmamis ve kaza etmeden vefat etmis olan kimselerin orug borglari
icin de fidye Odenecegini, hatta bu kimselerin bu konuda vasiyette bulunmalari
gerektigini ifade etmislerdir. Orug tutmaktan aciz olma yoniiyle 6len kisinin durumu
mazeret sebebiyle orug tutamayan kimselerin durumuna kiyas edilebilir. Olenin bu
konuda vasiyeti varsa, bu kiyas hitkmii daha da kuvvet kazanmig olur. Vasiyet yoksa
mirasgilar bunu yapmaya mecbur degildir. Olen kisi miras birakmamissa veya
biraktigi mal yetmezse kendi mallarindan teberru olarak da verebilirler. Orug igin bu
sekilde yapilacak 1skat, dini hiikiimlere uygundur. Namazlarin 1skatina gelince; bir
kisinin namaz bor¢larinin fidye ile 6denebilecegine dair Kur’an ve siinnette ne bir
delil ne bir igaret vardir. Bu itibarla fidye ile namaz borglarinin diigecegi sdylenemez.
Ancak ihtiyag sahiplerine yapilacak yardimlar 6li adina yapilmis sadaka gibi
olacagindan giinahlarin bagislanmasina ve Allah’m affinin tecellisine vesile olacagi
umulur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz, iyilikler kotiiliikleri giderir.” (Hud,

11/114) buyurulmustur. Ancak, belli bir miktar paranin fakire verilmesi ve onun da

138 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, Ravza Yayinlari, istanbul 2018, ss. 289-290.

137 Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hagiyetu’t-Tahtavi ala Meraki’l-Felah bi Metni Nuri’l-Izah,
Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrut 1997, ss. 436-440.

138 Din isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, Diyanet isleri Baskanligi Yayimlar, istanbul 2019, ss. 218-
219.
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giiya hamiyetli davranarak aldig: paray1 veren kisiye hibe etmesi ve ddenmesi gereken
meblag tamamlanincaya kadar bu kabul ve hibe isinin tekrar ettirilmesi demek olan
“devir” uygulamasinin akli ve nakli hicbir mesnedi yoktur. Sonug¢ olarak, imkénlar
dahilinde fakirlere sadaka vermek, hayir isleri yaptirmak, hayir kurumlarma yardimda
bulunmak geride kalanlarin 6liiler icin yapabilecekleri en uygun davramigtir. Fakat
Olenin varisleri arasinda fakirler, yetimler, ihtiya¢c sahipleri, es ve cocuklarin
bulunmasi halinde (6lenin vasiyeti disinda) bunlarin mallarindan iskat, tasadduk ve
devir yapilarak magdur edilmeleri asla caiz degildir (ibn Niiceym, el-Bahr, IV, 117;
ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, II, 532-534). Safii mezhebindeki agirhikli goriis, namaz
veya adanmis itikaf borcuyla 6len kimsenin yakinlarmin 6len adina bu ibadetleri ifa
etmesinin de fidye vererek bu borglart diigiirmesinin de caiz olmadig1 yoniindedir

(Nevevi, el-Mecmi’, VI, 372).

Namazlarin niyabet yoluyla ifasina gelince, dort mezhebin ittifakiyla hayatta

139

olan bir kisi adina niyabeten namaz kilinmasi caiz degildir.™ Ddrt mezhebin bu

140 aveti ve Ibn Omer’den gelen

59141

husustaki delili “Insana yalmzca calistig1 vardir
“Hi¢ kimse bir bagkasinin yerine namaz kilmasin, orug¢ tutmasin. rivayeti ile
Abdullah b. Abbas’tan gelen “Hi¢ kimse bir bagkasinin yerine namaz kilmasin, orug
tutmasin. Ancak onun yerine her giin i¢in bugdaydan bir miid yedirsin.”142
rivayetidir.'*® Bu rivayetler bagkasinin yerine namaz kilma ve orug tutma ile ilgili
verilen hiikiimler noktasinda onemli rol oynamaktadir. Kimi kaynaklarda Hz.
Peygamber’in sdzii olarak zikredilen bu rivayetler aslinda Ibn Omer ve Ibn
Abbas’tan gelen mevkuf rivayettirler. Nitekim Ibn Hacer bu rivayetlerle ile ilgili
“Merfu olarak bulamadim” demistir."** Ancak gerek sahabe kavlinin kaynaklik
degeri ve gerekse sahabenin igtihat kabul etmeyecek hiikiimleri aktarmalarinin
hitkmen merfu kabul edilmesi'*® gerekgesiyle ulemanin ¢ogunlugu niyabeten namaz
ve orug ibadetlerinin edasinda hitkme varirken bu rivayetleri kullanmustir.*® Aklen
de diisiiniildiigiinde namazin bedenen edasi ve ibadetlerden maksadin kulun rabbini

anmasi, ona boyun egerek iltica etmesi, kalbini onun zikri ile imar etmesi, yaraticinin

1% «gda”, Mv.F., C. I, s. 334.

140 Necm, 53/39.

Y1 Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 303.

142 Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Suayb Arnavut, Miiessetu’r-Risale,
Beyrut 2001, C. II, s. 257.

143 «“Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 30.

144 Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalani, ed-Diraye fi Tahrici Ehadisi’l-Hidaye, Daru’l-Marife,
Beyrut ty., C. I, s. 283.

145 Mahmud Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Mektebetii’l-Me’arif, Riyad 2011, ss. 162-164.

146 Sinan Erdim, “Niyabet Rivayetleri Uzerine Bir Inceleme -Yasayan Kisinin Yerine Hac Yapma
Ibadeti Ozelinde”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, sy. 11, s. 635.
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hiikmii altinda acziyetini fark etmesi oldugundan baskasinin adina eda edildiginde

rabbi anma hadisesi ger¢eklesmeyeceginden Gtiirii caiz olmamasi makuldiir.'*’

Hayatta olan kisi ile 6len kisi arasinda hiikiim noktasinda farklilik olup
olmamasi1 konusunda ise dort mezhebe gore hayatta olan kimse adina niyabeten
namaz kilmak caiz olmadig1 gibi mutlak manada 6len kisi adina zimmetindeki farz
namazlarin eda edilmesi de caiz degildir.148 Ancak hayatta olan kisi adina niyabeten
namazin edast konusundan farkli olarak 6len kisinin zimmetinde bor¢ olarak kalan
nezredilen nafile bir namaza gelince Hanbeli mezhebine gore velinin 6lenin

{izerindeki nezir namazim niyabeten eda etmesi caizdir.'*

Hanbeliler digindaki cumhura goére Hz. Peygamber’in “Insanoglu o6ldiigii
zaman, biitlin amellerinin sevabi1 da sona erer. Su ii¢ sey bundan miistesnadir:
sadaka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirli evlat.”**® hadisi
icerisinde namaz kilmak olmadigindan 6len adina namaz kilmak caiz olmayip bunlar
haricinde Sliiye faydasi dokunan ameller farkli naslarla sabittir.™> Ayrica daha énce
zikredildigi iizere Ibn Omer’den gelen kimsenin baskas1 yerine namaz kilamayacagi,
oru¢ tutamayacagi hadisi umumi manada olup hayatta olsun olmasin kendi adina
kilinacak namaz farz, nafile ya da nezir olsun olmasin hepsini igerisine almaktadir.*
Ancak Hanbeliler bu hususta Sa’d b. Ubade’nin Hz. Peygamber’e gelerek annesinin
adak adayip yerine getiremeden 6lmiis oldugunu haber vermesi ve bu adagi onun
adina yerine getirmek i¢in izin istemesi iizerine Allah Rasulii’niin de kendisine izin
vermesi, ayn1 zamanda Ibn Omer’in annesi Kiiba’da namaz kilmay1 nezretmis olan
bir kadma “annen adina bu adag1 yerine getir” demis olmasi ve yine Ibn Abbas’in
benzer ifadelerine dayanarak 6len adina nezredilen namazin kilinabilecegi goriistinii

153

benimsemislerdir.”> Naslar irdelendiginde Ibn Omer’den gelen rivayetler hadis

ilmindeki ifadeyle muzdarip olmakta yani birbirleriyle ¢eliski arz etmektedirler.*

17 Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakdt, Daru ibn Affan, y.y., 1997, C. 2, s. 383.

8 fon Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. II., s. 425; Ahmed b. Hamza er-Remli,
Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc, Daru’l-Fikr, Beyrut 1984, C. I, s. 454; Ahmed b.
Muhammed {lis, Minehu I-Celil ‘alé Muhtasari’s-Seyh Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, C. II., s.
221; ibn Kudame, el-Mugni, C. X, s. 28.

Y9 Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti r-rdcih mine I-hildf, C. 11, s. 340.

%0 Miislim, “Vasiyet”, 3.

1 ihlil, en-Niyabetu fi 'I-Ibadat, s. 67.

52 hlil, en-Niyabetu fi 'I-Ibadat, s. 68.

153 Buhari, “Eyman ve'n-Nuzir”, 30; ihlil, en-Niyabetu fi’I-Ibadat, s. 63.

154 Ayrica bkz. Bir ravinin veya giivenirlikleri birbirine esit birden fazla ravinin bir hadisin senedinde
veya metninde birbirine muhalif degisik rivayetlerde bulunmasi ve rivayetlerden birinin digerine
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Nitekim kimsenin baskas1 adina namaz kilip orug¢ tutamayacagi hadisi ile kendisine
gelen kadina &len annesinin yerine adak namazi kilmasin1 emretmesi Ibn Omer’in
hadisleri arasinda tezatlik bulundugunu gostermektedir. Ancak Ibn Hacer bu iki
hadisin cem edilmesinin miimkiin oldugunu bagskas1 adina namaz kilinabilecegini
ifade eden rivayetin Oliiler hakkinda, kilinamayacagini ifade eden rivayetin ise
hayatta olan kimseler hakkinda geldigi seklinde yorumlamustir.'>® Ayni zamanda
hadislerin cem edilmesi noktasindaki bir diger yorum da Ibn Miinir’in su yorumudur
ki ona gore Ibn Omer’in “onun yerine namaz kil” ifadesinden muradi Hz.
Peygamber’in “Insanoglu 61diigii zaman, biitiin amellerinin sevabi da sona erer...”
hadisi ile amel et demeyi kastetmis olmasidir. Nitekim evlat kisinin kendi kazanci
olup yapmis oldugu salih amellerden kendi ecri eksilmeksizin anne babasina da
fayda saglayacag ve hadiste Ibn Omer’e bu soruyu yonelten kadinin kendi kilacag
namazin her ne kadar kendi adina niyet etse de annesine de yazilacagi manasina
gelmektedir.™®® Bu malumattan yola ¢ikarak degerlendirildiginde Hanbeli mezhebi
usuliine uygun bir sekilde rivayetleri kullanarak konu hakkindaki hiikmiinii bu

tercihte kullanmastir.

Dort mezhebe gore hac ibadetinin bir pargasi olan tavaf namazi 6len kisi adina
yapilan hac ibadeti esnasinda niyabeten kilinabilir."®’ Nitekim baskasmmn yerine
tavaf namazi kilmak asil itibariyle baskasi yerine hac yapmak konusuyla iligkili
oldugundan baskasinin yerine hac yapmanin sartlar1 gegerli oldugu durumda dolayli

olarak tavaf namazi kilmak da gecerli olacaktir.

Konuyu tamamlayict olmast bakimindan iskat-1 salat meslesini de burada ele

almak uygun olacaktir.

C. Orug
Orug liigatte mutlak olarak “tutmak’ manasina, terim olarak ise niyet etmekle
birlikte sahurdan iftara kadar yemekten igmekten ve cinsel birliktelikten sakinmak
manasina gelir.l‘r’8 Orug ibadeti her miikellef i¢in farz-1 ayin bir ibadettir. Orucun
farziyeti Kur’an, stinnet ve icma ile sabittir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman

edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz icin orug, sizden oncekilere farz

tercih edilme imkaninin olmamas: durumunda ortaya g¢ikan zayif hadis tiirii. Tahhan, Teysiru
Mustalahi’l-Hadis, s. 141.

155 Askalani, Fethu 'I-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, C. XI, ss. 583-584.

156 Askalani, Fethu 'I-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, C. XI, ss. 583-584.

137 «Nezr”, Mv.F., C. XL, s. 220.

138 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, s. 136.
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kilindigi gibi, size de farz kilindr™™® buyurmaktadir. Ayni zamanda Hz. Peygamber

160

tarafindan Islam’m temellerini agikladig1 hadislerinde,™ Veda Hutbesi’nde cennete

girmek i¢in gerekli sorumluluklar arasinda sayllmls,161 baslangigtan bu yana Islam

iimmeti bu ibadetin farz oldugunda ittifak etmistir.*®?

Burada orug ibadetinin niyabet yoluyla ifasina ge¢gmeden dnce orucun genel

olarak iskatini incelemek uygun olacaktir.

Bedeni ibadet olmasi sebebiyle bazi durumlarda miikelleflerin orucu eda
edememesi durumu s6z konusu olabilir. Orug ibadetinin ¢esitli 6ziirler sebebiyle eda
edilememesi durumunda orucun mali karsilifi olan fidyenin 6denmesi
gerekmektedir. Fidye kavrami terim olarak diigman elindeki esiri kurtarmak igin
Odenen bedeli, ayrica basta oru¢ ve hac olmak {izere baz1 ibadetlerin eda edilmemesi
veya edasi sirasinda birtakim kusurlarin islenmesi halinde yerine getirilmesi gereken

dini-mali yiikiimliiliigii ifade eder.'®®

Oructa fidye hususunda ibn Abbas, ibn Omer, Ibn Mes‘tid, Muaz b. Cebel ve

Seleme b. Ekva‘in da aralarinda bulundugu bir grup sahabi, “Sizden ramazan ayina

»184 mealindeki ayet nazil oluncaya kadar ashaptan

yetisenler o ayda orug¢ tutsun.
dileyenin orug tuttugunu, dileyenin de orug tutmayip fidye verdigini, bu ayet inince
giicli yeten kimseler hakkinda fidye hiikmiiniin nesh edilip yalniz hasta ve yaslilar
i¢in bir ruhsat olarak kaldigini belirtirler.*®® Bundan dolay1 orug fidyesiyle ilgili ayet

»166 geklinde

“Orug tutmakta giicliik ¢ekenlere bir fakir doyumu kadar fidye gerekir.
anlasilmig, sonra gelen ayetteki, “Sizden ramazan ayma yetisenler o ayda orug
tutsun.”*®’ hiikmiiniin tekidiyle de orug¢ tutmaya giicii yetenlerin fidye ddemesinin

caiz olmadigr hususunda gorlis birligine varilmugtir.*®®

Hz. Peygamber’in ve
sahabilerin uygulamasi da bu yonde olmustur. Cumhur ulemanin ortak kabuliine gore

ithtiyarlhik ve iyilesme umudu kalmamis bir hastalik sebebiyle oru¢ tutamayan

1% Bakara, 2/183.

190 Byhari, “iman”, 1, 34, 40.

1 Tirmizi, “Cuma”, 80.

162 ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, s. 417.

163 Salim Ogiit, “Fidye”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XIII, s. 55.

164 Bakara, 2/185.

185 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, C. I, s.
215.

166 Bakara, 2/184.

167 Bakara, 2/185.

168 «Fidye”, MV.F., C. XXXII, s. 66.
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kimsenin, kaza etmeye imkan olmadigi i¢in tutamadigi giin sayisinca fidye ddemesi

gerekir.'®

Iskat-1 savm bir kimsenin sagliginda tutamadigi orug borg¢larmin vefatindan
sonra baskalar1 tarafindan fidye Odenerek diisiiriilmesi manasinda gelir.
Zimmetindeki oru¢ borg¢larini kaza etme imkani bulamadan o&len bir kisinin
zimmetinden orug borcu diiseceginden dolayi fidye vermek gerekmemektedir. Ancak
kaza imkani bulduktan sonra kaza edemeden Olmiisse o takdirde o6len kisi adina
tutamadigi her bir oru¢ icin bir fakiri doyurmak suretiyle fidyesini 6deyerek
zimmetindeki oru¢ borclart 1skat edilir."™ Hanefi'"* ve Maliki'’® mezhebi iskat-1
savmin dlen kisinin vasiyet etmis olmas1 durumunda geride birakmis oldugu malinin
licte birinden harcanmak suretiyle gecerli olacagi goriisiinii benimsemislerdir. Safii
mezhebine gore iki goriis olmakla birlikte 6lenin oruglart onun adina tutularak eda
edilebilecegi gibi geride birakmis oldugu malinin tiimiinden vasiyet etmis olsun
olmasin onun adina fidye vererek oru¢ borcu 1skat edilebilir.'”® Hanbeli mezhebine
gore de mutlak surette imkani oldugu halde kaza etmeden Olen bir kimse adina
tutamadig1 oruclarin fidyesi verilerek zimmetindeki oru¢ bor¢larinin 1skat edilmesi

caizdir.t™

Orug ibadetinde niyabet konusuna gelince, genel anlamda hayatta olan bir kisi
icin bagkasinin onun yerine oru¢ tutmasi dort mezhebin ittifaki ile caiz degildir.175
Ulemanin bu hiikiimdeki delilleri namazin niyabeten edast konusunda verilen

hiikiimlerin delilleri ile paralellik arz eder. Ayetten delil “Insan i¢in ancak calistigt

55176

vardir ifadesi olup Cessas (6. 370/981) bu ayeti tefsirinde, “Biitiin miikellefler

kendi yapmis olduklar1 fillerden sorumludurlar, kimsenin baskas1 aleyhine tasarrufu

177

gecerli degildir ve kimse kimsenin giinahini yiiklenmeyecektir.” demistir.”"" Ayni

zamanda silinnetten “Hi¢c kimse bir baskasinin yerine namaz kilmasin, orug

189 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 604.

170 «pidye”, MV.F., C. XXXII, s. 68.

171 K asani, Bedaius-senai ' fi Ttertibi’s-serai’, C.11, s. 103.

2 Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Biddyet ‘ul-Mii¢tehid ve Nihayet ul-Muktesid, Darul-Hadis, Kahire
2004, C. 11, s. 62.

%3 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. |, s. 586.

% Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni, Mektebetu’l-Kahire, yy., 1968,C. Ill, s. 152,

15 «gda”, Mv.F., , C. I, s. 334.

16 Necm, 53/39.

Y7 Cessas, Ahkdmu 'l-Kur’an, C. |, s. 653.
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tutmasin. rivayeti de bagkasinin yerine namaz kilma konusunda izah edildigi

lizere baskasinin yerine orug tutma konusunda da delil teskil etmektedir.

Dort mezhebin ittifakiyla hayatta olan birisinin yerine bir baskasinin orug
tutmasi caiz degildir. Ancak miikellef olan kisi 6ldiikten sonra onun adina orug
tutulup tutulamayacagi konusunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Bu hususta
fakihler iki ihtimal {lizerine ayr1 goriisler bildirmislerdir. Sayet kisi hayattayken
yolculuk, hastalik, yashilik gibi mazeretler sebebiyle tutamamis oldugu orucu tutma
imkani bulamadan 6lmiisse o takdirde onun zimmetindeki orug borcunun diisecegi
Olen adina oru¢ tutmanin ya da fidye 6demenin gerekli olmadigi hususunda ulema
goriis birligi igerisindedirler.”® Nitekim Hz. Peygamber’in “Size bir sey emrettigim
zaman giiciiniiz yettigince onu yerine getirin.”*® hadisi imkan bulamayanlarin mesul

olmayacagina delalet etmektedir.'®*

Ancak eger mazeret sebebiyle oru¢ tutamayan
kisi daha sonra imkan buldugu halde orug borglarini eda etmeden 6lmiisse o takdirde
Hanefi'®? ve Maliki'®® mezhebine gore hayatta olan kimse icin orug tutulamayacag
gibi 6len bir kimse adina da orug tutmak caiz degildir. Idris es-Safi’nin ise bu hususta
iki goriisii vardir. Birinci yani kavl-i kadim olan goriisii 6len kisinin izni olsun veya
olmasin yakininin onun adina orug tutabilecegi gibi yakininin izni olmak kaydiyla
ticretli ya da ticretsiz yabanci birinin 6len adina oru¢ tutmasinin caiz hatta mendup
oldugu goriisiidiir.'®* ikinci yani kavl-i cedid olan goriisii ise bedeni ibadet olmasi
sebebiyle Olen kisi adina oru¢ tutmanin caiz olmayip 6lenin tutmadigi oruglar igin
her giin i¢in fidye 6denmesi gerektigidir.l85 Safii mezhebinin benimsemis oldugu
goriis ikinci goriis olmakla birlikte muteahhirun Safi ulemas: bu mesele ile ilgili Hz.
Peygamber’in ““ Her kim iizerinde oru¢ borcu varken oliirse onun yerine velisi orug
tutsun.”*®® hadisi esas alarak birinci goriisii tercih etmislerdir.®*” Hanbeli mezhebi ise
6len kisinin yerine ramazan orucunun kazasini tutmanin caiz olmayip sayet nezir

orucu varsa 6len adina nezir orucu tutmanin caiz oldugu goriisiinii benimsemistir. .

178 Malik b. Enes, el-Muvatta’, C. |, s. 322.

179 «qukat”, Mv.F.,C. XXV, s. 84.

180 Buhari, “I’tisam”, 2.

181 «Fidye”, MV.F.,C. XXXII, s. 68.

182 fbn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11., s. 606.

183 lis, Minehu I-Celil ‘ald Muhtasari’s-Seyh Halil, C. 1., s. 509.

184 Muhammed b. Ahmed es-Suneyki, Esne 'l-metdlib serhu Ravzi't-talib, Daru’l-Kutubi’l-islami, yy.,
ty., C. I, s. 427.

185 Sirbini, Mugni’lI-Muhtac, C. I, s. 586.

18 Buhari, “Savm”, 31.

87 Remli, Nihdyetii’I-muhtdc ild serhi’l-Minhdc, C. 111, s. 190.

188 fbn Kudame, el-Mugni, C. X, s. 28.
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Nitekim Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber’e bir kadin gelerek
“Ey Allah’in Rasulii annem {izerinde adak borcu oldugu halde vefat etti. Onun adina
ben oru¢ tutabilir miyim?” diye sordu. Hz. Peygamber “ Ne dersin? Annenin
tizerinde bir bor¢ olsa da onu 6deseydin, onun adma gegerli olur muydu?” Kadin
“Evet” cevabini verince Hz. Peygamber “Oyleyse annen admna orug tut.”
buyurdular.'®® Bu hadisin birgok farkli rivayeti vardir. Bazisinda vefat eden kadinin
bir aylik, bazilarinda iki ay pes pese, bir baska rivayette de nezir orucu borcu oldugu
bildirilmektedir. Hadis, 6li adina orug tutmayi caiz gorenlerin delillerinden olmasina
ragmen kimilerine gére Hanefiler lehine delalet etmektedir. Zira “Annenin kul
borcunu 6der miydin?” diye sormasi, annesinin borcunu &demesinin ona vacip
olmadigin1 gostermekte oru¢ meselesi de buna benzetildiginde onun da vacip
olmadig1 anlasllmaktadlr.lgo Sonu¢ olarak hayatta olan birisi adina oru¢ tutmak
ittifakla caiz olmamakla birlikte 6len adina oru¢ tutma noktasinda igtihat farkliliklar

s0z konusudur.

D. itikaf
Sozliikte “hapsetmek, alikoymak; bir yere yerlesmek, oraya baglanip kalmak”
anlamlarindaki itikaf, bu manalar1 yaninda kisinin kendisini siradan davraniglardan
uzak tutmasini, terim olarak da ibadet amaciyla ve belirli bir sekilde mescitte

Y jtikafin mesruiyeti Kur'an ve siinnet ile sabittir. “Mescitlerde

5,192

kalmasini ifade eder.
itikafta bulundugunuz zaman kadinlara yaklagsmayin ayeti ile Hz. Aise’nin
“Restl-1 Ekrem ramazanin son on giinlinde itikafa girerdi. O bu adetine vefatina
kadar devam etmistir. Sonra onun ardindan hanimlar itikafa girmistir.193 seklindeki

rivayeti bunun delillerini teskil eder. ™

Itikaf, Allah’a biitiin bir benlikle teslim olarak icerisinde ibadet ve taatte
bulunmak maksadiyla zamaninin belirli boliimiinii ayirmasi ve itikaf sirasinda mesri
dahi olsa her cesit nefsani ve sehevi isteklerden uzak durmasi Miisliimanin manevi
acidan olgunlagmasi i¢in onemli vesilelerden biri olabilmektedir. Farz ibadetlerin
yaninda nafile ibadetler de bu konuda 6nem arz etmekte, dini duygu ve diisiincenin

derin bir sekilde yasandigi, miimkiin oldugu o6l¢iide maddi ilgilerden uzak durarak

189 Miislim, “Siyam”, 27.

%9 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 11, ss. 2410-2411.

91 ibn Manzir, Lisanu I-Arab, C. IX, s. 305; Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 31.

192 Bakara, 2/187.

198 Buhari, “itikaf”, 1.

194 Mehmet Sener “I’tikaf”, Tiirkiye Diyéanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, s. 457.
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Allah’a yonelinen bir ortam insana derin bir manevi ufuk ve imkan tanir.'®® Bu
imkanin degerlendirilmesi miikellefin sahsi tarafindan gerceklestirilebilecek bir
durumdur. Dolayistyla ulemanin bedeni ibadetler adina vermis oldugu genel hiikiim
itikaf ibadeti icin de gecerlidir. Hayatta olan birisi adina niyabeten itikaf ibadetini
eda etmek caiz degildir.’® Olen adina itikaf ibadetinin eda edilmesi 6len kisinin adak
olarak adamis olmasit durumunda gegerlidir. Bu konu da adak bashigi altinda ele

alinacaktir.

II. CEMAATLE EDA EDILEN iBADETLERDE NiYABET

Namaz, miikellefin tek basina eda edebildigi gibi cemaatle de eda edebilecegi
bir ibadettir. Ancak Hz. Peygamber cemaatle kilinan namazin tek basma kilinan
namazdan yirmi yedi kat daha fazla sevap olacagmi haber vermistir."®’ Bununla
birlikte bazi namazlar bu serbesti ¢ergevesinin disinda kalmakta ve yalnizca cemaatle
kilinmas1 gerekmektedir. Cemaat ile eda edilecek olan namazlarda bir imamin tayin
edilmesi lazimdir. Dolayisiyla cemaate imam olacak kisilerin birbirlerine naib olup
olamayacaklar1 ibadetlerde niyabet konusunun baglami igerisindedir. Meselenin
ekseni etrafinda namazin ilan1 mesabesinde olan ezan ve kamet ibadetlerine de

deginmek yerinde olacaktir.

A. Ezan ve Kamet
Sozliikte mutlak olarak “ilan etmek” anlamina gelen ezan kelimesi istilahi
olarak farz namazlarin vaktinin geldigini, nasla belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde
miiminlere duyurmayi ifade etmektedir.'*®
Ezanin mesruiyeti Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Kur’an-1 Kerim’den delil
Allah Teala’nin “ Namaza ¢agirdiginiz zaman onu eglence ve alaya alirlar.”® ve
“Ey iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in ¢agrildig1 zaman, Allah’1 anmaya kosun,

59200

aligverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhidir. ayetleridir.

Siinnetten delil ise ezan lafizlarinin da igerisinde oldugu bir takim rivayetlerdir.

195 Sener “I’tikaf”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI11, s. 457.
196 «Nijyabet” Mv.F., C. XLII, s. 30.

197 Buhari, “Ezan”, 30.

198 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifit, s. 16.

199 Maide, 5/58.

2% Cuma, 62/9.
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Nitekim namaz Islam’in ilk zamanlarinda Mekke doéneminde farz kilinmasina
ragmen Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret edisine kadar namaz vakitlerinin ilani
i¢in bir yol belirlenmemisti. Medine doneminde ise Miisliimanlar baslangicta zaman
zaman bir araya gelip namaz vakitlerini gozlerlerdi. Bir miiddet namaz vakitlerinde
sokaklarda “es-salah es-salah” (namaza namaza!) diye ¢agrida bulunulduysa da bu
yeterli olmamaktaydi. Sahabe arasinda namaza cagrida bulunmak {izere istisareler
yapilirken ashaptan Abdullah b. Zeyd b. Sa’lebe’ye riiyasinda ezan Ogretilmis,
Abdullah da ertesi giin Hz. Peygamber’e gelerek durumu bildirince Hz. Peygamber
“Insallah bu riiya gercektir. Kalk Bilal’e gordiigiin riiyadaki sozleri 6gret. Onun sesi
daha giirdiir.” buyurmustur.’* Ayrica daha sonra Hz. Omer’in de ayni riiyay1 goriip
Hz. Peygamber’e bildirmesi Abdullah b. Zeyd’in riiyasini kuvvetlendirmistir.?*?
Ayrica Hz. Peygamber’in “Namaz vakti geldigi zaman, iginizden biri sizin adiniza
ezan okusun, en yash olan imaminiz olsun.”? buyurarak ezanin mesru oldugunu

Miisliimanlara gdstermistir.?**

Ezan Islam’in apacik siarlarindandir. Bir bolge halkinin Miisliiman oldugu
orada okunan ezandan anlasilir. Bir bdlgede topluca ezan terk edilirse Islam’in siar1
cignenmis olacagindan o bdlge halkina harp ilan edilir. Dort mezhebin ezanin koklii
olarak terk edilmesi durumundaki tavri ittifakla bu sekildedir.’®® Ezan ve kamet
getirmenin hiikmii noktasinda Hanbeliler disindaki cumhura gore ezan ile kamet bes
vakit namaz ve Cuma namazinin eda edilmesinde erkeklerin cemaat halinde namaz
kilabilmeleri igin siinnet-i miiekkede hitkmiindedir.?®® Hanbelilere gore ise farz-1
kifayedir.?”” Hanbeliler Hz. Peygamber’in hadisinde gegen “iginizden biri sizin
adimiza ezan okusun” ifadesindeki emrin vacip manasina geldiginden yola ¢ikarak
farz-1 kifaye goriisiine varmislardir.”®® Cumhur ise Hz. Peygamber’in namazi diizgiin

kilmadig1 i¢in tekrar namaz kilmasini emrettigi bedeviye namazin kilinisini

L Ebu Davud, “Salat”, 27.

22 ibn Mace, “Ezan”, 1.

2% fbn Hanbel, el-Miisned, C. XXIV, s. 364; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylu -
Evtar serhu Miinteka’l-ahbdr, Daru’1-Hadis, Misir 1993, C. 11, s. 39.

204 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X, s. 36.

205 «Ezan” Mv.F., C. I, s. 357.

206 Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C.1, ss. 146-147. er-Remli, Nihdyetii’I-muhtdc ild serhi’l-
Minhdc, C. 1, s. 401. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, el-Kavdninii’l-fikhiyye, yy., ty., S.
36; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 1,s. 593.

27 fbn Kudame, el-Mugni, C. |, ss. 302-303.

% fbn Kudame, el-Mugni, C. |, ss. 302-303.
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gretirken ezan okumasi gerektigini sdylememis olmasindan®® yola gikarak ezanim

vacip degil, siinnet oldugu hitkkmiine varmuslardir.?*°

Ayn1 zamanda farz namazlar i¢in ezan ve kametin siinnet oldugunun delili olan
“Insanlar ezan ile ilk safin faziletini bilselerdi, bundan &tiirii aralarinda kura
cekerlerdi.”? hadisinde gecen kura cekme faaliyeti bu ibadeti herkesin degil de
genel kitle adina birilerinin istlenecegini gostermektedir. Buna binaen bir beldenin
halki, bagkas1 yerine getirdigi takdirde ezan ve kameti topluca terk ettiklerinden
Otlirii glinahkar olmazlar.*? Ezan ve kamet ibadetlerinin edasmin ibadetlerle niyabet
konusu ile olan baglantis1 burada ortaya ¢ikmaktadir. Belirtildigi tizere hadislerde
gecen “kura ¢ekme” ve “iginizden biriniz sizin adiniza ezan okusun” ifadeleri eda
edilmesi herkesin zimmetine bor¢ olan bir ibadeti iglerinden birinin yerine
getirmesiyle digerlerinin bu yiikiimliliikten kurtulmus olmalar1 ibadetlerde niyabet
meselesinin aslini olusturmaktadir. Nitekim Hanefi?*® ve Maliki®** mezhebine gore
sehirde okunan tek bir ezan tiim belde i¢in yeterlidir. Diger namaz kilanlar kamet
getirmekle yetinirler. Fakat ezan ile kameti terk ederlerse bunu yapmalari da caizdir.
2,215

Bu hiikiimlerin dayanagi ibn Mes’ud’tan gelen “Mahallenin ezam bize yeter.

rivayetidir.?'®

Glniimiizde ezan ve kamet gorevi devlet otoritesi tarafindan miiezzin
kayyimlara tevdi edilmektedir. Cemaatle eda edilecek biitiin namazlardan 6nce ezan
ve kamet getirilmesi kifa-i siinnettir.?’ Bu siinnetin edasinda gorevli olan sahis
miiezzin kayyimdir. Miiezzin kayyima bu gorev resmen tevdi edildigi andan itibaren
gorev farz-1 ayin kabul edilir.?*® Dolayisiyla miiezzin kayyim gorevi eda etmede bas
sorumlu kisi olmustur. Resmen tevdi edilmesinin ardindan gorevin farz-1 ayn olmasi
hiikmiinden hareketle miiezzinin kendisine tevdi edilen gorevi izinde olma, hastalik
hali ya da bagka bir mescitte gorevlendirilme gibi arizi durumlarda yerine niyabeten

bagkasini birakabilecegi hitkmiine varmak miimkiin goziikmektedir.

209 Byhari, “Sifatu’s-Salat”, 41.

210 «“Ezan” MV.F., C. Il, ss. 357-358. Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, ss. 593-594.

211 Buhari, “Ezan”, 9.

212 7uhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 593.

*2 [bnii'l-Hiimam, Fethu l-Kadir, C. |, s. 255.

24 Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desiki, Hasiyetu d-Desiiki ala serhi’l-kebir, Daru’l-Fikr, yy.,
ty., C.1, s. 195.

15 Nesai, “Mesacid”, 27.

218 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 597.

217 Koca, “Stinnet”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXV, s. 155,

28 Mehmed Fikhi el-Ayni, Risdle fi edebi’l-miifti, thk. Osman Sahin, Dar ibn Hazm, Beyrut 2018, s.
52.
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B. Vakit Namazi
Cemaatle namaz kilmak kitap, stinnet ve icma ile sabittir. Kitaptan delil Allah
Teala’nin “Sen onlar arasinda bulunup kendilerine namaz kildirdigin zaman

iclerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun.”?®

mealindeki ayetidir.
Stinnetten delil ise Hz. Peygamber’in “Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan
namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir.”?*° hadisidir. Bir rivayete gore “Yirmi

bes derece daha faziletlidir.”**

Cemaatle namaz kilmanin hiikmii hususunda dort mezhebin farkli goriisleri
vardir. Hanefi**? ve Maliki?*® mezhebine gore vakit namazlarini cemaatle kilmak bir
zorlukla karsilasmadan gidebilme imkani olan akilli erkekler igin siinnet-i
miekkededir. Cemaatle namaz kilmanmn yirmi yedi kat daha faziletli oldugunu
bildiren hadis, miinferiden kilinan namazin fazilet olarak noksan, ancak gegerlilik

224

noktasinda bir sakincasinin olmadigini gostermektedir.””" Safii mezhebine gore ise

cemaatle namaz kilmak erkek, hiir ve bir yerde ikamet edenler igin farz-1 kifayedir.?®
Bunun ile kiigiik yahut biiyiik her beldede islam’mn cemaatle namaz kilma siarmin
ortaya c¢ikmasi gaye edinilmistir. Buna gore eger bir bolgenin halki biitiiniiyle
cemaati terk ederlerse bundan dolay1 onlara kars1 devlet tarafindan harp ilan edilir.
Bunun delili ise Hz. Peygamber’in “ Ug kisi bir kdyde, yahut sahrada bulunur da
aralarinda cemaatle namaz kilinmazsa, seytan onlara hakim olur. Oyleyse cemaatten
aynlma. Ciinkii kurt ancak siiriiden ayrilan koyunu yer.”??® hadisidir.”?’ Hanbeli
mezhebine gore cemaatle namaz kilmak erkekler kilmak igin farz-1 aymdlr.228 Bu

goriisiin delilleri “Namaz kilanlarla beraber siz de namaz kilin.”??

ayeti ile Hz.
Peygamber’den gelen “Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, ates
yakilmas1 i¢in odun toplanmasini emretmeyi, sonra da namaz i¢in ezan okunmasini,

daha sonra bir kimseye emredip insanlara imam olmasini, sonra da cemaatle namaza

219 Nisa,4/102.

220 Byhari, “Ezan”, 30.

221 Miislim, “Mesacid”, 42.

222 ibnii'l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, C. 1, s. 345.

225 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Bulgatii’s-sdlik li-Akrebi’l-mesalik, yy., yy., Daru’l-Mearif, C. I, s.
424,

224 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 11, s. 1437.

22 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, C. 11, ss. 301-302.

226 Epu Davud, “Salat”, 46.

227 Maverdi, el-Havi'I-Kebir, C. 11, ss. 301-302; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. I, s. 132.

228 Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Kafi fi fikhi’l-Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, yy., 1994, 1, s. 287.

229 Bakara, 2/43.
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230 rivayeti ve meshur a’ma hadisi

gelmeyenlere gidip evlerini yakmay1 diisiindiim.
olarak bilinen "Kor bir adam Hz. Peygamber'e hitaben: Ey Allah’in elgisi beni
mescide gotiirecek bir kilavuzum yoktur! diyerek Hz. Peygamber’den mescide
gelmemek ve evinde kilmak hususunda miisaade istedi. Hz. Peygamber de kendisine
miisaade etti. Fakat, adam doniip giderken onu cagirarak: Ezani duyuyor musun?
buyurdu. Adam da: Evet, dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber: O halde davete icabet

59231

et, buyurdu.”?" rivayetidir.*?

Vakit namazlarinin cemaatle kilinmasinin ibadetlerde niyabet konusu ile olan
iliskisi imamet meselesinde ortaya ¢ikmaktadir. Kendisine tabi olunan ve islerde

233

takdim edilen herkese imam denir.”** Islam’da imamet iki kisim olup imamet-i kiibra

ve imamet-i sugra olarak ikiye ayrilmakta, imamet-i kiibra devlet baskanligini

234 .
Imamet meselesinde

imamaet-i sugra ise cemaat imamligin1 ifade etmektedir.
bagkasinin yerine ibadet etme sorunu baglaminda degerlendirecegimiz kavram

istihlaf kavramidir.

Istihlaf kavrami cemaat imamiin bir &ziir nedeniyle cemaat icerisinden
imamlik yapabilme vasif ve ehliyetine sahip birini geride kalan namazi kildirmasi
icin kendi yerine gecirmesi eylemini ifade etmektedir. Bu sekilde imamliga gegirilen
sahis namazin yeni imami olur, birinci sahis imamliktan ¢ikar ve yerine ge¢en imama

uyanlardan birinin hiikmiine girerek muktedi yani cemaat konumuna ge¢mis olur.”*®

Daért mezhebe gore gerekli sartlar gergeklestiginde namazda istihlaf caizdir.?*
Dayandiklar deliller ise Hz. Aise’den rivayet edilen “Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
Namazda her kime kusma, burun kanamasi, balgam yahut mezi gelirse namazdan
ayrilsin, abdest alsin sonra kaldig1 yerden namazina devam etsin. Bu kisi bu arada
konusmasin.”?®*" hadisidir. Ayni zamanda Hz. Peygamber’in vefatna yakin
rahatsizlandig1 donemde mescitte kendisini namaz kildirmak {izere bekleyen ashabi
icin “Ebu Bekir’e sdyleyin, insanlara namaz kildirsin.” buyurmas1238 daha sonra Hz.

Peygamber’in hastaliktan biraz ferahlik hissedince Abdullah b. Abbas’la Hz. Ali’nin

280 Buhari, “Ezan”, 29.

21 Miislim, “Mesacid”, 43.

232 ibn Kudame, el-Mugni, C. Il, ss. 130-131; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhu, C. Il,'s. 132
23 Avtebi, Kitabii'l-Ibane fi'l-Lugati'l-Arabiyye, C. I, s. 142.

% [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 1, s. 548.

25 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler IImihali, C. 11, ss. 24-25; “Istihlaf”, Mv.F., C. Ill, ss. 251-252.

26 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. |1, ss. 225-232.

27 {bn Mace, “Ikametu’s-Salati ve’s-Siinnetu Fi’ha”, 137.

2% Buhari, “Ezan”, 39; Miislim, “Salat”, 21.

39



omuzlart arasinda mescide gelmesinin ardindan Hz. Ebu Bekir’in geri ¢ekilmesi ve
Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Bekir’in kiraati biraktig1 yerden namaza devam etmesi®>
istihlafin caiz oldugunun delillerindendir.?* Yine sonraki dénemlerde Hz. Omer
namaz kildirirken suikaste ugramasinin ardindan Abdurrahman b. Avf’1 elinden
tutarak imamliga geg¢irmis, namazi bozmamistir.** Miiminlerden kimsenin de buna
karst g¢ikmamis olmasi cemaatle namazin edasinda istihlafin caiz oldugunun

g('js‘[ergesidir.242

Hanefi mezhebine gore imamin kendisinin yerine bagkasin1 imamliga
gecirmesinin sahih olmasi i¢in on {i¢ sartin bir araya gelmesi gerekmektedir. Bu
sartlar: imamin abdestini bozan seyin kendi istegi olmaksizin bedeninden g¢ikmis
olmasi, baskasmnin pisliginin bedene isabet etmis olmamasi gerekir. Diisiinerek
ihtilam olma durumunda oldugu gibi, gusiil abdesti almayi, yani yikanmayi
gerektiren bir hades halinin olmamasi1 gerekir. Namazdan ayrilmayi1 gerektiren
durumun bayilmak, delirmek ve kahkaha ile giilmek gibi gergeklesmesi nadir
fillerden olmamasi lazimdir. Namazin tamamiyla bozulmasina sebep olacagindan
dolay1 imamin abdestsiz olarak bir riikiin eda etmis olmamasi gerekir. Ayn1 zamanda
cemaatten kendisi yerine imam tayin edecegi sira namazda yiirimemelidir. Kendi
istegi ile abdestini bozma durumunda oldugu gibi, bilerek ve kastederek namaza
namazdan olmayan bir fiil eklememis olmas1 gerekir. Namazdan ayrildiktan sonra
yakinda su bulundugu halde uzakta bulunan suya gitmek gibi gereksiz bir is yapmis
olmamalidir. Izdiham gibi bir &ziir olmaksizin bir riikiin miktar1 ara vermis
olmamalidir. Namaza baglamadan Once abdestsiz oldugu ortaya c¢ikmis
bulunmamalidir. Eger imam tertip sahibi kisi ise, kendisinden yapilmasi istenen
kagirdigr bir namazi hatirlamis olmamalidir. Bu da kagirilan namazdan sonra altinci

vaktin ¢ikmasi ile olur. Clinkii bu hatirlama kilmakta bulundugu namaz ifsat eder.?*®

Maliki mezhebi istihlaf uygulamasinin Cuma namazinda gergeklestirilmesini
vacip, Cuma namazi haricindeki namazlarda gergeklestirilmesinin ise mendup
oldugu goriisiinii benimsemistir. Malikilere gore istihlafin gecerli olmasinin ii¢ tane

gerekgesi olabilir. Bunlar imamim namaza devam etmesi durumunda kendisine veya

% Miislim, “Salat”, 21.

20 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. I, s. 226.

241 Byhari, “Fadailu Ashabi’n-Nebi”, 8.

242 «jstihlaf’, Mv.F., C. 11, s, 253.

243 Kasani, Bedaius-senai’ fi Ttertibi’s-serai’, C. |, ss. 220-223; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala
Diirri’l-Muhtar, C. I, s. 599.
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baskasina ait bir malin, bir canin telef olmasindan korkmak, imamda imamliga engel
teskil edecek bir durumun ortaya ¢ikmasi ve namazi bozan hallerin imamda meydana

gelmesi gibi gerekgelerdir.?*

Idris Es-Safii, kavl-i cedidine gére imamin baskasini kendi yerine gegirmesini
caiz gormektedir. Kavli cedide gore imamin kasten veya kendiliginden ya da
unutarak abdestinin bozulmasi, namazi batil kilacak bir fiilin meydana gelmesi veya
herhangi bir sebep olmaksizin cuma namazindan ya da baska namazdan gikarak
baskasini kendi yerine gecirmesi caiz kabul edilmistir. Ciinkii bir namazin iki farkl
imam ile eda edilmesi caizdir. Nitekim "Hz. Ebu Bekir insanlara namaz kildiriyordu.
Hz. Peygamber gelip yani baginda oturdu. Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir de cemaat

de Hz. Peygambere uydular."** hadisi buna delil teskil eder.?*®

Hanbeli mezhebine goére ise agir hastalik ve korku gibi 6ziirler veya Fatiha
suresini okumak gibi sozlii bir riiknii ya da riiku ve secde tespihlerinde oldugu gibi
sOzlii bir vacibi eda etmekten aciz olma oziirleri sebebiyle bir imamin bagkasin
istihlaf etmesi caiz goriilmiistiir. Diger mezheplerden farkli olarak Hanbelilere gore
imamin abdestinin bozulmasi sebebiyle, baskasini kendi yerine imamliga gegirmesi
caiz kabul edilmemistir. Ciinki{i cemaatin namazi imama baglidir ve imamin abdestin
bozulmastyla biitiin herkesin namazi bozulmus olur, yeniden kilinmasi gerekir.
Hanbelilerin bu meselede dayandiklar1 delil Hz. Peygamber’in "Sizlerden biri namaz

n

kilarken yellenirse, namazdan ayrilip abdest alsin ve namazi yeniden kilsin.

hadisidir.?*

Vakit namazlarmin edasinda ortaya cikabilecek arizi durumlar karsisinda
imamin kendi yerine cemaatten bir bagkasini gegirmesi eylemi olan istihlaf kavramu,
ibadetlerde niyabet ile dogrudan baglantilidir. Goriildiigii izere imamlik gorevini
istlenen bir Miisliimanin gorevi ifas1 esnasindan acziyetinin ya da namaz kildirma
salahiyetinin ortadan kalkmasi neticesinde bir baskasinin onun yerine gecerek
zimmetindeki ylikiimliiliigl tistlenmesi ibadetlerde niyabet konusunun temelini teskil

etmektedir.

244 Kelbi, el-Kavdninii’l-fikhiyye, s. 49; Deslki, Hagsiyetu'd-Destiki ala serhi’l-kebir, C. 1, ss. 349-
352.

% Miislim, “Salat”, 21.

246 Begavi, et-Tehzib fi fikhi'l-imam es-Safii, C. Il, ss. 262-264; Zuhayli, el-Fikhu l-Islami ve
Edilletuhu, C. I, s. 230.

7 1bn Kudame, el-Mugni, C. I, ss. 75-77; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. Il, s. 232.
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C. Cuma Namazi
Cuma namazi Kur’an, siinnet ve icma ile farz kilinmustir.**® Cuma namazinin
farziyetinin Kur’an’dan delili Cuma suresinin dokuzuncu ayetidir: “Ey iman edenler!
Cuma giinli namaz i¢in ¢agr1 yapildiginda Allah’1 anmaya kosun ve aligverisi birakin.
Eger bilirseniz, bu sizin i¢in c¢ok hayirhidir.”®® Siinnetten  delili ise Hz.
Peygamber’in su hadisidir: “...Sunu biliniz ki; Allah Teala su bulundugum
makamda, su giinlimde, su ayimda ve su yilimda sizlere cumay1 farz kilmistir. Bu

kiyamete kadar boylece devam edecek.. 20

Cuma namazinin gegerli olabilmesi i¢in gerekli olan viicup, eda ve sihhat

! Bu sartlardan birisi ise Cuma namazinin cemaatsiz eda

sartlar1  vardir.”®
edilemeyecegidir. Nitekim ayette gecen cemi sigast Cuma namazinin cemaat ile eda
edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ve
sahabenin uygulamasit da Cuma namazmin cemaatle kilinmasi1 gerektigini

2 Ancak kurulan cemaate imam olacak kisi ile ilgili bir sartin olup

gostermektedir.
olmadig1i mezheplerce farkli degerlendirilmistir. Hanefi mezhebine gore Cuma
namazi esasen siyasi yonil olan bir namaz oldugundan imamlik yapmada sorumlu
olan kisi devlet bagkanidir. Zira Islam beldesinde miiminlerin Cuma giinleri bir araya
gelerek omuz omuza safa durmalari, her tiirlii iste oldugu gibi ibadetlerinde de devlet
bagkaninin kendilerine 6nderlik yapmasi birlik ve beraberligin ayni zamanda devletin
azametinin bir gostergesidir. Ancak devlet bagkani ayni anda birgok yerde/mescitte
namaz kildiramayacagindan bu gorev igin yerine naib birakabilecektir. Bu durum,
cikabilecek herhangi bir miinakasay1 engellemek ve zikredilen hususlar agisindan
onem arz etmektedir. Buna gore devlet baskani adil bir sekilde basa gegmis olmasa
bile kendisinin veya naibinin ya da cuma kildirmasi igin salahiyetli bir makam
tarafindan kendisine izin verilmis kimsenin cumanin imami ve hatibi olmasi
gerekmektedir. Ciinkii cuma namazi biiyiilk bir cemaat ile eda edilir. Bu sebeple

cuma namaziin kilinmasini tamamlamak ve cemaat icerisinde imamin kimin olacag:

hususunda tartigmalara mahal vermemek adina boyle bir imamin tayin edilmesi

28 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, C. 1., s. 156.

249 Cuma, 62/9.

20 ihn Mace, “Ikametu’s-Salati ve’s-Siinnetu Fi’ha”, 78.

B zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 239.

22 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 2012, C. V, s. 348.
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gerekmektedir.?>

Hanefi mezhebinin bu igtihad1 dogrultusunda Cuma namazinin eda
sartlarindan olan imametin niyabete miinasip oldugu goriilmektedir. Ancak Maliki,
Safii ve Hanbeli mezhebi Cuma namazinin imameti i¢in belirli bir kisinin olmasi
sartin1 kogmamuiglardir.”* Dolayisiyla Cuma namazina imamlik yapacak kisi ile ilgili
bir sartin olmamas1 bu goriisii benimseyen mezheplere gore niyabetin olmayacagini

gostermektedir.

Giliniimiizde mescitlerde Cuma namazimi kildirma gorevi devlet otoritesi
tarafindan imam-hatiplere tevdi edilmektedir. Cuma namazinin edasinda gorevli olan
sahis mescitte gorevlendirilen imam-hatiptir. imam-hatibe bu gérev resmen tevdi

edildigi andan itibaren gorev farz-1 ayin kabul edilir.?

Dolayisiyla imam-hatip
gorevi eda etmede bas sorumlu kisi olmustur. Resmen tevdi edilmesinin ardindan
gorevin farz-1 ayn olmasi hiikmiinden hareketle imam-hatibin kendisine tevdi edilen
gorevi izinde olma, hastalik hali ya da baska bir mescitte gorevlendirilme gibi arizi
durumlarda yerine niyabeten baskasini birakabilecegi hiikmiine varmak miimkiin

goziikmektedir.

Gilinlimiizde Cuma namazmin edasint iki sahsin paylastigi  durumlar
goriilebilmektedir. Cuma hutbesini birisinin irad etmesi Cuma namazini ise bir
baskasinin kildirmasi gibi uygulamalara rastlanmaktadir. Bu eylemin bagkasinin
yerine ibadet etme konusuyla iligkili oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim daha 6nce
belirtildigi tizere Cuma namazini eda yetkisi imam-hatibe tevdi edildiginden Cuma
namazmin bir riknii olan Cuma hutbesini de imam-hatibin irad etmesi
gerekmektedir. Ancak gerceklesebilecek arizi durumlar esnasinda imam-hatibin
hutbe irad etme gorevini niyabeten bir bagkasina birakmasi miimkiin gériinmektedir.
Nitekim kaynaklarda Cuma namazin1 hutbe okuyan sahsin kildirmasinin daha
faziletli oldugunun belirtilmesi, aksi bir uygulamanin fazilete uygun olmamakla

birlikte gecerli olacagina isaret etmektedir.?*®

23 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta Iili'I-muhtar, C. |, s. 182.

24 «galat”, Mv.F., C. XXVII, s. 197; Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-
Miihezzeb, Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2014, C.1, s. 372; Desiiki, Hasiyetu d-Destiki ala serhi’l-
kebir, C.1, s.592; Buhuti, Dakaiku uli’n-nuha li serhi’l-miinteha, ‘ Alemu’l-Kutub yy., 1993, C. |, s.
308.

25 Ayni, Risdle fi edebi’l-miifti, s. 52.

2% Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 386.
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D. Bayram Namazi

Bayram namazimn mesru oldugunun delili kitap, siinnet ve icmadir.?>’
Kitaptan delili “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes” ayetidir. Ulema ayette gegen
namazin bayram namazi oldugu gt')rl'isiindedir.258 Stinnetten delili ise Hz. Enes’in
rivayet ettigi su hadistir: "Resulullah Medine'ye gelince Medinelilerin eglendikleri
iki gilinleri vardi. Hz. Peygamber, bu iki giin nedir diye sordu. Soyle cevap verildi:
Cahiliye doneminde bizler bu iki glinde eglenirdik. Bunun iizerine Hz. Peygamber
sOyle buyurdu: "Allah o iki giin yerine size bunlardan daha hayirlisin1 vermistir. Biri

Kurban bayrami, digeri Ramazan bayramudir. n259

Cuma namazinin viicup ve cevazi i¢in sart olan her sey, bayram namazlarinin

260 Ancak hutbe bundan miistesnadir. Ciinkii hutbe

da viicup ve cevazinin sartidir.
bayram namazindan sonra okunur ve siinnettir.?** Hanefi mezhebine gére cemaatle
namazin ifasinda imamete niyabet hususunda Cuma namaz icin gecerli olan durum
bayram namazlari ig¢in de gegerlidir. Ancak Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi Cuma
namazinin imamligl i¢in devlet baskani sarti kosmamislardir. Dolayisiyla Hanefi

mezhebi disindaki mezheplere gore bayram namazinda imamete niyabetten sz

etmek miimkiin degildir.

E. Cenaze Namaz1
Cenaze namazi, 6len bir Miisliiman i¢in son vazife olarak 6zel sekilde kilinan
ve farz-1 kifaye olan, riiku ve secdesiz bir namazdir. Cenaze namazinin farz-1 kifaye
olusu icma ile sabittir. cmanin dayanag: ise “Ve onlar i¢in dua et. Ciinkii senin duan

onlar icin siikdnettir. Allah isitendir, bilendir.”?®* ayetidir.?®®

Cenaze namazi hayatta olan Miisliimanlarin 6len din kardesleri {izerine hiisnii
sehadet etmek ve duada bulunmak iizere cemaatle eda ettikleri bir ibadettir.

Boylesine mithim bir ibadetin kimin imametinde eda edilecegi 6nem arz eder. Bu

57 zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 323,

%8 Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinu’l-Hakayik ala Kenzi’d-Dekayik, Matba’at’ul Kubra’l-Emiriyye,
Kahire 1985, C. I, 5.224.

29 Eby Davud, “Salatu’l-‘ideyn”, 244.

260 «galat”, Mv.F., C. XXVII, s. 240.

1 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’l-muhtar, c. 1, s. 187; Muhammed b. Ferra el-Begavi, et-Tehzib
fikhi'l-imam es-Safii, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, C. II, s. 378; Ruayni, Mevahibu’I-
celil li-serhi Muhtasari Halil, C. 11, s. 189; Ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi’I-Imdami’l-miibeccel Ahmed
b. Hanbel, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, yy., 1994, C. 1, s. 338.

%2 Tevbe, 9/103

263 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler IImihali, C. |1, ss. 279-280; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu,
C. Il,s. 423.
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baglamda imamlik gorevinin kimin tarafindan eda edilmesi gerektigi ve imkan
dahilinde olmamasi durumunda imamete niyabetin gegerli olup olmayacag tartisma
konusudur. Hanefi mezhebine gore cenaze namazini kildirma yetkisi esasen devlet
baskanina aittir. Ancak devlet isleri ile olan mesguliyetinden otiirii gelmesi miimkiin
degilse kendisi o cenaze i¢in bir naib gdnderir. Naibin gelme durumu olmamasi
halinde ise de o takdirde namazi kildirma onceligi veliye, aittir.?%* Oliiniin velisi
namaz kildirmaya ehliyetli degilse veya Ozrii varsa yahut orada degilse o takdirde

mahallenin imam-hatibi cenaze namazini kildirma yetkisine sahiptir.”®®

Maliki mezhebine gore cenaze namazini kildirma yetkisi sayet varsa 6liintin,
bereketini umarak namazini kildirmasini vasiyet ettigi kisiye aittir. Eger vasiyet ettigi
bir kimse yoksa o takdirde devlet baskani bu gorevi listlenecektir. Bunun da miimkiin
olmamast durumunda ise onun yerine hiikiim verme ve hitap etme hususunda devlet
bagkaninin naibi cenaze namazim kildirma hakkina sahiptir.”®® Safi mezhebine gore
de cenaze namazin1 kildirma hakkina sahip olan kisi 6lenin babasi, oglu ve geri kalan
asabesedir. Bu kimseler oOlenin velileri oldugundan devlet baskanindan
onceliklidirler. Velilerinin bulunmamasi durumunda ise devlet bagkani ya da onun
yerine naibi cenaze namazim kildirma yetkisine sahiptir.?” Hanbeli mezhebi bu
konuda cenaze namazini kildirma yetkisinin evvela dlenin vasiyette bulunmus
oldugu adil kisiye eger vasiyet edilen kimse yok ise devlet bagskanina daha sonra ise
devlet bagkaninin naibine ait oldugu goriisiinii benimsemislerdir.?®® Boylece cemaatle
ifa edilen namazlar igerisinde Cuma ve bayram namazlarinda imamete niyabetin
yalnizca Hanefi mezhebi tarafindan benimsendigi, ancak cenaze namazinin
kildirilmas1 noktasinda ise dort mezhep tarafindan niyabetin uygun olacag1 goriisiinii

benimsedigi goriilmektedir.

F. Nafile Namazlar
Cemaatle eda edilmede niyabet baglig1 altina nafile namazlar da girmektedir.
Ornegin kiisuf ve husuf namazlari, istiska namazi bunlardandir. Bu namazlarda

niyabet konusunun incelenmesi yerinde olacaktir.

264 Siiriinbilali, Imdddii’I-fettah serhu Niri'l-izdh, s. 586.

265 Zihni Efendi, Ni’'met-i Islam, s. 270.

2% Savi, Bulgatii’s-sdlik li-Akrebi’l-mesalik, C. 1., s. 558.

27 Muhammed b. Ahmed es-Suneyki, el-Gurerii'I-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, Matba’atu’l-
Meymeniyye, yy., yy., C. I., s. 443.

28 Buhuti, Kessdfii I-kind * ‘an memi’l-Iknd‘, C. IV, s. 120.
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1. Kiisuf ve Husuf Namazlan
Sozliikte “Ortmek; kararmak” anlamlarina gelen kiisaf,”®® giines igin
kullanildiginda ayimn gilinesle diinya arasina girerek giines 151811 engellemesi yani

210 Kiisof kelimesiyle anlam bakimindan iligkili

giines tutulmasi olaymni ifade eder.
olan ve sdzliikte “batmak, goriinmez olmak” manasina gelen husaf*’* ise ay ile ilgili
olarak kullanildiginda diinyanin ay ile giines arasina girerek ayin yilizeyine giines
i@ ulagmasim engellemesi yani ay tutulmasi demektir.?”” Kiisaf ve husaf
kelimeleri giines ve ay tutulmasi hakkinda birbirinin yerine kullanilmakla birlikte

fikih ve astronomi literatiiriinde genellikle glines tutulmasi icin kiistf, ay tutulmasi

icin husif kelimesi yayginlik kazanmustir.2”

Kiisuf ve husuf namazlarinin mesruiyeti Kur’an-1 Kerim ve siinnete dayanir.
Dort mezhebin ittifakiyla siinnet kabul edilen®” kiisuf ve husuf namazlarimin Kur’an-
1 Kerim'den delili Allah Teala’nin “Allah 'in varligin1 gsteren ayetlerden biri, gece
ile glindiiz, ay ile glinestir. Ne giinese, ne de aya secde etmeyin. Bunlarin hepsini

yaratan Allah 'a secde edin.”*"

ayeti olup ayetteki secdeden maksat, ay ile giines
tutulunca namaz kilmmasidir.?’® Siinnetten delili ise Hz. Peygamber’in oglu
Ibrahim’in vefat ettigi giin giinesin tutulmas: {izerine “Ay ile giines Allah't gdsteren
ayetlerdendir. Hi¢ bir kimsenin ne dliimiinden ne de hayatindan Gtiirii tutulmazlar.
Boyle bir durumu gordiigiinliz zaman ay veya gilines agilincaya kadar namaz kilin,

dua edin. "?"" buyurdugu hadistir.*"®

Dort mezhebe gore kiisuf namazinin mescitte cemaatle kilinmasi ittifakla

siinnettir.?’® Nitekim Hz. Peygamber doneminde giines tutulmasi olay1 ger¢eklesmis,

Allah Rasulii mescide ¢ikmis ve sahabe de onun arkasinda cemaat olmustur.?*°

29 va‘kub b. Muhammed el-Firzabadi, el-Kamiisii’l-muhit, Muessesetii'r-Risale, Beyrut 2005, s.
848.

210 Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 182.

211 Firdzabadi, el-Kamiisii'l-muhit, s. 804.

272 Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 86.

2% M. Kamil Yasaroglu, “Kiisaf”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, s. 576.

214 «galat”, Mv.F., C. XXVII, s. 252.

25 Fussilet, 41/37.

276 «galat”, Mv.F., C. XXVII, s. 252; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 1, s. 352.

2" Buhari, “Kusiif”, 1; Miislim, “Kusiif”, 1.

28 Cezinl, el Fikh ‘ale’l-Mezdhibu'l-erbea, C. 1, s. 330.

2% Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. 1, s. 280; Ibn Kudame, el-Mugni, C. 1l, s. 312; ibn
Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, C. 1, s. 220; “Salat”, Mv.F., C. XXVII, s. 254;
Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 362.

280 Miislim, “Kiisuf”, 1.
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Safii ve Hanbeli mezhebine gore kiisuf namazini tek basma kilmak caizdir.
Ciinkii bu nafile bir namazdir. Diger nafile namazlarda oldugu gibi bu namaz icin de

%81 Hanefilere gore ise kiisuf namazi cemaatle eda edilir. imam

cemaat sart1 yoktur.
olarak ise Cuma namazi kildirma yetkisine sahip olan kisi namazi kildirir. Eger

miimkiin olmazsa o takdirde insanlar bu namazi evlerinde miinferiden kilarlar.®?

Husuf namazi ise diger nafile namazlar gibi tek basina kiliir. Ciinkii Hz.
Peygamber’den cemaatle kilindigia dair bir rivayet nakledilmemistir. Ayrica farz
namazlar disindaki namazlarda asil olan cemaatle kilinmamasidir. Nitekim Hz.
Peygamber “Kisinin farz disindaki namazi evinde kilmasi daha faziletlidir.”

buyurmustur. Bu Hanefi ve Maliki mezhebinin griisiidiir.”*

Safii ve Hanbeli mezhebine gdére husuf namazi kiisuf namazinda oldugu gibi
cemaatle kilmabilir. Ciinkii Ibn Abbas’in insanlara husuf namazim kildirdig1 ve
namazin ardindan “Rasullulah’in bu namazi kildirdigin1 gordiigim gibi sizlere

kildirdim.” dedigi rivayet edilmistir.”**

Kiisuf ve husuf namazi cemaatle eda edilen/edilebilen namazlar olmalari
sebebiyle ibadetin cemaatle eda edilmesinde niyabet konusuyla iliskilidir. Incelendigi
lizere namazin cemaatle edasi noktasinda imamete niyabet konusunu cagristiran
soylem Hanefilere aittir. Nitekim Hanefiler Cuma namazinda oldugu gibi kiisuf
namazini da Cuma imaminin kildirmasi gerektigini zikretmislerdir. Kaynaklarda
kiisuf ve husuf namazlarinin niyabeten eda edilmesi hususunda acgikca bilgi tespit
edilememistir. Ancak Hanefilerin kiisuf ve husuf namazlarinin edasinda imamliga,
Cuma namazini kildirma yetkisine sahip kisiyi tayin etmis olmalarindan yola ¢ikarak

bu gorevin niyabeten de eda edilebilecegi soylenebilir.

2. listiska Namaz

285 terim olarak ise kullarmn

Sozlikte “su istemek” manasina gelen istiska,
ihtiyact oldugu durumlarda Allah Teala’dan yagmur yagdirmasini dua etmek ve

namaz kilmak suretiyle hususi bir sekilde istemek anlamina gelir.286

81 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, C. II, s. 510; Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Serhu'l-Kebir 'ala
Metni'l-Mukni', Daru’l-Kitabi’l-Arabi, yy., yy., C. Il, s. 273.

%82 [bn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11, s. 181.

%83 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11, s. 183; Kelbi, el-Kavdninii'I-fikhiyye, .
61.

284 Maverdi, el-Havi’I-Kebir, C. 11, s. 510; el-Makdisi, Serhu'l-Kebir 'ala Metni'l-Mukni', C. 11, s. 273;
Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 362.

285 7ebidi, Tacu'I-Ariis min Cevéhiri’l-Kamis, C. XXXVIII, s. 38.
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287 .
Kur’an-1 Kerim’den

Istiska uygulamas1 Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir.
delili Allah Teala’nin “Ey kavmim! Rabbinizden magfiret isteyin, sonra O’na tevbe
edin ki, lizerinize gokten bol bol bereket indirsin ve sizi kuvvetinize Kuvvet katarak

288 ayetidir. Stinnetten delil ise Hz. Peygamber’in yagmur yagmasi igin

cogaltsin.
dua ettigi ve namaz kildigina dair rivayetlerdir. Bir bedevi Hz. Peygamber hutbe irad
ederken mescide gelmis kurakliktan otiiri hayvanlarinin mallarinin hatta kendilerinin
helak olmak tizere olduklarimi bildirmis Allah Rasuliinden Allah’a dua etmelerini
istemistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber hutbedeyken duada bulunmus hafta
boyunca yagmur yagmaya devam etmistir.”®® Ebu Hanife bu rivayeti esas alarak
istiska i¢in cemaatle kilinmasi siinnet olan bir namazin olmadigini, insanlarin yagmur
talebinde bulunmak igin ayri ayri1 nafile olarak namaz kilabileceklerini, ancak
istiskanin asil itibariyle dua ve istigfardan ibaret oldugu goriisiinii benimsemistir.*®°
Ancak Hanefi mezhebi miigtehitlerinden Muhammed es-Seybani ve Ebu Yusuf’un da
icerisinde bulundugu cumhura gore ihtiya¢ halinde istiska namazini1 cemaatle kilmak
siinnet-i miickkededir.”** Cumhurun bu husustaki delili Hz. Aise’den rivayet edilen
Hz. Peygamber’in insanlarin kurakliktan sikayet etmeleri tizerine camiye gelip hutbe
verdigini daha sonra dua edip ardindan oradakilere iki rekat namaz kildirdigini
bildiren hadisi’** ve ibn Abbas’tan gelen “Hz. Peygamber istiskada bayram namazi

»298 rivayetidir. Aym zamanda Hulefa-i Rasidin’den Hz.

gibi iki rekat namaz kildirdi.
Omer’in de kitlik zamam olunca Hz. Peygamber’in amcasi Abbas b. Muttalib’in elini
tutarak onun adiyla Allah Teala’dan yagmur talebinde bulunmasi istiskanin

mesruiyetinin delillerindendir.”®*

Cumhura gore istiska namazi iki rekat olup sehrin disinda agik arazide
cemaatle, ezansiz ve kametsiz bir sekilde kilinir. Istiska namazinin cemaatle eda
edilmesi miinferiden eda edilmesinden daha faziletlidir. Ciinkii siinnette asil olan

budur.”*® Ebu Hanife hari¢ Hanefilere ve Malikilere gore istiska namazi bayram

286 zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 365.

287 «Jstiska”, MV.F., C. I, s. 305.

288 Hud, 11/52.

28 Buyhari, “stiska”, 5.

20 Kasani, Bedaius-senai ' fi tertibi’s-serai’, C. |, s. 282; “Istiska”, Mv.F., C. Ill, s. 305.

%1 Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. 1, s. 282; Savi, Bulgatii’s-sdlik li-Akrebi’l-mesdlik, C.
I, s. 537; Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. 1, s. 438; Ibn Kudame, el-Mugni, C. I, s. 319; Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 367.

2% Epu Davud, “Istiska”, 2; “Istiska”, MV.F., C. 111, s. 305.

23 bn Mace, “Ikametu’s-Salati ve’s-Siinnetu Fi’ha”, 153.

2% Buhari, “Istiska”, 3; “Istiska”, MV.F., C. Ill, s. 306.

2% zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. |1, s. 368.
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namazi gibidir. Fakat istiska namazinda zevaid tekbirler yoktur. imam bayram
namazindaki gibi hutbe okur zevaid tekbirleri yerine istigfar getirir.”*® Ayni zamanda
Hanefilere gore istiska namazimi kildirma yetkisi Cuma namazinda oldugu gibi
devlet baskanina aittir. Bizzat kendisinin gelmesi miimkiin degilse namazi kildirma

yetkisi onun kendisi yerine tayin edecegi naibine aittir.>’

Safii ve Hanbeli mezhebine gore istiska namazi devlet baskan1 veya naibi ya da
toplumun liderinin imametiyle cemaatle bilirlikte kilinir. Kilinma sekli bayram
namazi gibidir. Birinci ve ikinci rekatta iftitah tekbiri disinda yedi tekbir alinir.
Hanbelilere gore tek, Safilere gore ise iki hutbe okunur. Daha sonra gizli ve agik

sekilde dua ve istigfarda bulunulur.”®

Incelendigi {izere doért mezhebin cogunlugu istiska namazinda imamet
gorevinin devlet bagkanina ait oldugu gériisiinii benimsemis, gelememesi durumunda
ise naibinin bu gorevi iistlenebilecegi konusunda hemfikir olmuslardir. Dolayisiyla
istiska namazinda niyabet uygulamasinin cumhur ulema tarafindan mesru

goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir.

2% Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. |, ss. 282-284; Savi, Bulgatii’s-sdlik [i-Akrebi’l-
mesdlik, C. 1, ss. 537-541.

27 Kasani, Bedaius-senai ' fi tertibi’s-gerai’, C. 1, s. 282.

2% Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. |, ss. 438-439; ibn Kudame, el-Mugni, C. Il, ss. 319-321; Ceziri, el
Fikh ‘ale’l-Mezdhibu'l-erbea, C. |, ss. 325-326.
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UCUNCU BOLUM
MALI IBADETLERDE NiYABET

Islam’a gore beden, Allah Teala’ya itaat ve boyun egme noktasinda ibadetlerin
baslica vasitasidir ve ibadetlerin bir ¢ogu bedeni olarak eda edilmektedir. Bunun
yaninda islam Miisliimanlardan bedenlerinin yaninda Allah Teala’nin kendilerine
vermis oldugu riziklardan, mallardan infak etmelerini istemekte boylelikle bir kisim
ibadetler bedeni olarak degil, mal vasitasiyla eda edilmektedir. Bu baglik altinda mal
ile yapilan ibadetler ele alinip niyabet acisindan durumlari irdelenecektir. Ancak
konu sirf mal ile yapilan ibadetlerde niyabet ve hem mal hem beden ile yapilan

ibadetlerde niyabet olmak iizere iki baslik altinda ele alinacaktir.
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l. SIRF MAL IiLE YAPILAN iBADETLERDE NiYABET

Bu kisimda sadece mal ile yapilan ibadetler olarak zekat, fitre ve sadaka

ibadetlerinde niyabet konusu ele almacaktir.”

A. Zekat
Zekat, Islam’a gore zengin sayilan Miisliimanlarm, mallarinin belli bir

boliimiinii, karsiliksiz olarak, dinen belirlenmis olan yardima muhta¢ kimselere

300

vermeleri demektir. Zekat, Kur’an-1 Kerim, siinnet ve icma delili ile sartlarini

301

tagtyan her miikellef i¢in farz-1 aymn olan mali bir ibadettir.™ Kur’an-1 Kerim’den

delil, Allah Teala’nin “Namaz kilin, zekati verin.”*% 4

5,303

yeti “Miiminlerin mallarindan

zekat al ki, onlar temizleyip mallarini ¢cogaltasin.
»304 5

ve “Hasat giinii tiriiniin hakkini

odeyin. yetleridir.

Siinnetten delil ise “Islam bes temel iizerine kurulmustur. Bunlardan biri de
zekat vermektir...”*® hadisi ile Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali
olarak gonderirken kendisine sdyledigi su sozlerdir: “...Onlara bildir ki, Allah Teala
kendilerine zekati farz kilmistir. Zekat, zenginlerinden alinip fakirlerine verilir. Sayet

sana itaat ederlerse insanlarin mallariin kiymetli olanlarini almaktan sakin.. e

Meselenin niyabet bakimindan iki yonii vardir. Birincisi miikellefin malinin
miistehak olan yerlere ulastirilmasinda niyabet, ikincisi ise miikellef disindaki bir

sahsin kendi mali ile zekati yerine getirmesinde niyabet.

2% Sirf mal iizerinde yapilmis adak ve mali keffaretler de bu konuya dahil olmakla birlikte, adak ve
kefaretlerin farkli ¢esitleri olmasi hasebiyle son kisimda incelenecektir.

%0 Zebidi, Tacu I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, C. XXXVI1I, s. 120.

0L Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. I, s. 645.

%2 Bakara, 2/110.

%% Tevbe, 9/103.

%4 En’am, 6/141.

%% Buhari, “iman”, 1.

%% Buhari, “Zekat”, 25.
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Malin miistehak olan yerlere ulagtirllmasinda baskasini naib tayin etmek dort
mezhebin ittifakiyla caizdir.**” Bu husustaki delil Muaz b. Cebel’in Yemen’e
gonderilmesi hadisesinde Hz. Peygamber’in kendisini zekat memuru tayin etmesidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in bu gorevlendirmesi ile zekatin edasinda niyabetin mesru
bir islem oldugu anlasilmaktadir. Hanefi mezhebine gore zekat1 vekil araciligi ile eda
ederken miivekkilin hilkmen bile olsa edaya mukarin bir niyet getirmesi sarttir.
Zekat veremim niyet etmeden fakire zekat malini vermesinin ardindan mal fakirin
elinde mevcutken niyet etmesi ya da miimin bir vekile ya da zimmiye zekat malini
vermesi i¢in teslim ederken niyet etmesi sarttir.*®® Safii mezhebi de ayni sekilde
miivekkilin vekile mali teslim ederken ve vekilin de zekat malin1 fakirlere, devlet
baskanina ya da zekat memurlarina teslim ederken niyet etmesi gerekir. Sayet ikisi
de niyet etmezse ya da miivekkil niyet etmez de vekil mali verirken niyet ederse bu
yeterli olmaz. Ancak miivekkil mali vekile verirken niyet eder vekil ise yerine teslim
ederken niyet etmezse iki goriis olmakla birlikte sahih olan goriis zekat ibadetini asil
eda edenin miivekkil olmasi itibariyle caiz olmasidir.*® Hanbeli mezhebine gore
miivekkil, vekil zekat malim1 6demeden az bir zaman Once niyet ederse caizdir.
Ancak miivekkilin muhakkak niyet etmesi gerekir.*’® Maliki mezhebine gore ise
miivekkilin vekalet verirken degil de zekat malini ayirirken niyet etmis olmasi

yeterlidir. 3"

Zekatin edas1 hususunda dikkat edilmesi gereken diger bir hususta vekil
olacak kisinin giivenilir kimselerden se¢ilmesidir. C)rnegin vekil miivekkile, zekati
fakire ulastirdigini soyleyip aslinda eda etmemis olsa durumu Ogrenmesi halinde
miivekkilin zekat ibadeti gecersiz sayilir. Tekrardan zekati eda etmesi gerekir tipki
zekat almaya ehil oldugunu zannederek zengine, akrabasina ya da Hz. Peygamber’in

312 Dort mezhebin zekat

soyundan birisine zekat vermesi durumunda oldugu gibi.
ibadetinin niyabeten edasi noktasinda ileri siirdiigii sartlar bu sekildedir. Ancak bu
hiikiimler hayatta olan bir kimse adma zekat ibadetinin edas: icin gegerlidir. Olen
kimse adina 6dememis oldugu zekat borcunun eda edilip edilemeyecegi konusunda

mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Maliki,®*® Safii*** ve Hanbeli®*® mezhebine gore

%07 zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 798.

%% Ali b. Muhammed el-Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtar fi serhi Tenviri’I-Ebsar Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 2002, c. I, s. 127.

Nevevi, el-Mecmu’ serhu’I-Miihezzeb, C. V, s. 148.

319 jbn Kudame, el-Mugni, C. Il, s. 477.

1 Savi, Bulgatii’s-sdlik li-Akrebi’l-mesdlik,, C. | s. 665.

812 «zekat”, MV.F., C. XXIII, ss. 333-334.

33 Ruayni, Mevahibu I-celil li-serhi Muhtasari Halil, C. V1, s. 408.

314 Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. 111, s. 81.
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6len kimse i¢in vasiyet etmis olsun veya olmasin mutlak olarak geride birakmis
oldugu mirasiin tiimiinden zekatinin 6denmesi gerekir. Geride kalan mirascilar
onun adina naib olmus olurlar. Hanefi mezhebinin bu husustaki goriisii ise Olen
kisinin zekatinin varisleri tarafindan 6denebilmesi i¢in kisinin 6lmeden 6nce zekat
borcunun 6denmesini vasiyet etmesi gerekir ve bu da geride birakmis oldugu malin

iicte birlik kismindan eda edilir.>!®

Miikellef disindaki bir sahsin kendi mali ile baskasinin zekatini1 yerine
getirmesinde niyabet konusunda ise bir kimsenin baskas1 adina onun iznini almadan
zekatim1 vermesi dort mezhebin ittifakiyla caiz degildir. Nitekim, zekat vermek
belirtildigi lizere niyete ihtiyag¢ duyan bir ibadettir. Bu sebeple sahibinin niyeti ve izni
olmadan onun zekatin1 vermek dogru olmaz ve bu kisinin zekati eda edilmis de
sayllrnaz.317 Ancak izin vermesi halinde vekilin ikramini (hibe) kabul etmis ve kendi

adina ikram edeni vekil tayin etmis sayilacagindan zekat yerine gelecektir.

B. Fitre
Islam fikhina gdre ramazan aymin sonuna yetisen ve nisap miktar1 mala sahip
olan hiir Miislimana vacip olan sadakaya fitir sadakas1 ya da fitre denir.**® Fitir
sadakasimin  hiikkmii fakihler arasinda tartismalidir. Maliki,*'® Safii*® ve
Hanbelilere®? gore fitre vermek farzdir. Clinkii bir hadiste Restlullah’in hiir, kéle,
erkek, kadin her miisliimana fitir sadakas1 vermeyi farz kildigi belirtilir.*?? Diger bazi
karineleri de goz Oniine alan bu ii¢ mezhebin imamlar1 bu hadiste gecen “faraza” ve

7323 kelimelerine “farz kild’” manasini

baz1 rivayetlerde yer alan “emere
vermislerdir.*** Hanefiler ise fitrenin vacip oldugu goriisiindedir. Ciinkii onlara gore

bu konudaki hadisler gerek siibiit gerekse delalet bakimindan katiyyet ifade etmez.>?

315 fbn Kudame, el-Mugni, C. VI, ss. 237-238.

%18 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11, s. 72.

317 «Deyn”, MV.F., C. XXI, ss. 145-146.

818 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, C. IV., s. 1.

319 fbn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, C. 11, s. 40.

0 Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, et-Tehzib fi Fikhi’l-Imam es-Safii, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1997, C. 11, s. 120.

Muhammed b. Ebi Musa El-Hasimi, Kitabii'l-Irsad ila Sebili'r-Resad, Miiessesetii'r-Risale, yy.,
1998, s. 139.

%22 Miislim, “Zekat”, 12.

%23 Miislim, “Zekat™, 15.

324 «zekatw’l-Fitr”, Mv.F., C. XXIII, s. 336.

2% ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11., s. 358.

321

53



Dort mezhebe gore mali ibadet olmasi sebebiyle fitir sadakasini niyabeten eda

etmek caizdir.>?

Ayn1 zamanda mali bir ibadet olmasi sebebiyle miikellefe vacip
olduktan sonra fitir sadakasi kisinin zimmetinden diismez. Hanefilere goére fitir
sadakas1 borcu bulunan kimse eda etmeden Oliirse bu borcu terikesinden ancak
varislerin izni olursa onun adina Odenebilir. Ciinkii varisler malin sahipleri
olmusglardir. Eger 6demek istemezlerse buna zorlanamazlar. Ancak eger 6lmeden
once 6denmesini vasiyet ederse malinin {igte birlik bdliimiinden fitir sadakas1 borcu
dlen adma o6denir.**’ Cumhura gbore ise lzerine fitre vacip olan kimse bunu
o6demeden oliirse mutlak olarak biraktigi malindan onun adina 6denir. Nitekim kul
hakkina iliskin bir ibadet olup tipki bir insana olan bor¢ gibidir dolayisiyla 6lim

sebebiyle diigmez.%?®

Miikellef disindaki bir sahsin kendi mali ile baskasinin fitir sadakasini yerine
getirmesinde niyabet konusunda ise kaynaklarda agik¢a bilgi bulunmamaktadir.
Ancak durumun zekat ibadetiyle paralellik arz ettigini soyleyebilmek miimkiindiir.
Dolayisiyla fitir sadakasi niyete ihtiya¢ duyulan ibadetlerdendir. Bu sebeple
sahibinin niyeti ve izni olmadan onun sadakasini vermek dogru olmaz ve bu kisinin

sadakasi eda edilmis de sayilmaz denilebilir.3*

C. Sadaka
Sozliikte “(haber) ger¢cek olmak; dogruluk™ gibi anlamlara gelen sidk kokiinden
tireyen sadaka kelimesi, Allah’in hosnutlugunu kazanmak ig¢in ihtiyag sahiplerine
yapilan goniillii veya dinen zorunlu maddi yardimlari, bu gercevede verilen para ve

esyay1 ifade eder.3®

Fakihler tarafindan ayet ve hadislerdeki kullanimlar1 dikkate alinarak bes tiir
sadakadan sdz edilmistir. Birincisi Islam’m sartlarindan ve farz ibadetlerden birini
ifade eden sadaka birgok ayet ve hadiste bu kelime zekat anlamiyla kullanilmstir.
Ikincisi bedenin zekat: olmak {izere ramazan aymin sonunda yerine getirilmesi vacip
olan sadaka-i fitir yani fitre manasinda kullanilmistir. Ugiinciisii kisinin kendi
iradesiyle {istlendigi yiikiimliiliik anlamindaki nezir gere8ince hayir yolunda

yapilmasi vacip olan harcama adak adanan tasadduk anlamina gelir. Dordiinciisii

326 «Eda”, Mv.F., C. I, s. 334.

327" Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii n-neyyire, Matba’atu’l-Hayriyye 1904, C. 1, s. 135.
328 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, C. 11, s. 57.

329 “Deyn”, MV.F., C. XXI, ss. 145-146.

330 Ali Duman “Sadaka”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXV, s. 383.
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belirli su¢ veya hatalarin telafisi amaciyla Allah hakk: olarak ifas1 farz olan fidye ve
kefaret kapsamindaki sadakalardir. Besincisi ise tatavvu sadakasi goniillii olarak
verilen maddi yardim manasinda kullamlmlstlr.331 Bu baslik altinda tatavvu
sadakasinda niyabet konusu ele alinacak sadakanin ihtiva etmis oldugu diger

manadaki terimlere ise ilgili bagliklarda deginilecektir.

Tatavvu olarak verilen sadaka siinnet bir ibadettir. Mesruiyeti hususunda
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bir ¢ok nas mevcuttur. Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in
kat kat fazlasiyla geri 6deyecegi giizel bir borcu Allah’a verecek olan kimdir? Allah

o verileni alir ve dilerse kat kat fazlasiyla geri verir.”3%

ayetinde ve ‘“Namazi
dosdogru kilin, zekati verin, Allah’a giizel bir bor¢ verin. Kendiniz i¢in dnceden ne
tyilik gdnderirseniz, onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik ve daha biiyiik miikafat

olarak bulursunuz.”*%

ayetinde gecen Allah’a bor¢ vermek, Allah adina fakir ve
ihtiya¢ sahiplerine sadaka vermek manasma gelmektedir.®®* Hadiste ise Hz.
Peygamber “Bir miimin, a¢ bir miimini doyurursa, Allah da o kimseyi cennet
meyveleriyle doyuracaktir. Yine bir miimin, susuz kalan bir miimine bir seyler igirip
susuzlugunu giderirse, Allah kiyamette ona (misk ile miihiirlenmis lezzetli bir icecek
olan) rahik-1 mahtimdan igirecektir. Yine bir miimin, elbiseye ihtiyacit olan bir
miimini giydirirse, Allah da ona cennetin yemyesil elbiselerinden giydirecektir.”*®

buyurarak sadaka vermeye tesvikte bulunmustur.

Sadaka ibadetinin niyabeten eda edilmesi hususunda dort mezhebin goriisii,
mali olarak eda edilen ibadetler sinifinda bulundugundan dolayr mutlak olarak
baskasinin yerine niyabeten sadaka vermenin caiz olmasi yoniindedir.®*® Nitekim bir
adam Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Restlallah! Annem ansizin 6ldii, vasiyet de
etmedi. Oyle zannederim ki konusmus olsa sadaka verilmesini vasiyet ederdi. Acaba
onun adina ben sadaka versem, anneme sevap olur mu?” diye sormus Allah Resulii

337

karsilik olarak “Evet” cevabini vermistir.”>" Mali ibadetlerde maksat ibadeti yerine

getirecek olan kisinin mali kiymeti fakir, ihtiyag sahibine ulastirmasidir. Dolayisiyla

381 «gadaka”, Mv.F., C. XXVI, s. 325.

%32 Bakara, 2/245.

333 Miizzemmil, 73/20.

34 Muhammed el-Mefiri b. el-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, C. I,
s. 306.

335 Tirmizi, “Kiyame”, 18.

36 «Eda”, Mv.F., C. Il, s. 334.

337 Buhari, “Vasaya”, 19; Miislim, “Zekat”, 15.
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sadaka tasadduk eden tarafindan bizzat da verilse naib tarafindan niyabet yoluyla da

verilse ibadet yerine getirilmis olur.

II. HEM MAL HEM BEDEN iLE YAPILAN
IBADETLERDE NIYABET

Hem mal hem de beden ile yapilan ibadetler konusunu esas itibariyle miistakil
bir baglik altinda incelemek uygunken biz bu ibadetin mali yoniiniin agirlikli oldugu
diisiincesini  gbéz Oniinde bulundurarak ve arastirmamizin bolim  sayisini
cogaltmamak agisindan mali ibadetlerde niyabet basligi altinda degerlendirmeyi daha

uygun gordiik.
A. Hac

Hac ibadetini eda etmek i¢in mikat bolgelerinin disindan gelen Miisliimanlara
afaki, mikat bolgelerinin iginden gelenlere ise mikati denilir.**® Arastirmamizin
birinci bolimiinde degindigimiz {izere ibadetlerin tasnifi bazi alimler tarafindan
yalnizca mali ve bedeni olarak degerlendirilmekte, hac ibadeti de mikat bolgesinin
iginden gelen Miisliimanlarin mali harcama yapmaksizin haccetmeleri goz oniinde
bulundurularak bedeni ibadetler smifina dahil edilmekteydi.**® Her ne kadar afakiler
ile mikatiler agisindan hac ibadetinin eda bakimindan farkliligi olsa da bizler
aragtirmamizda ulemanin ¢ogunlugunun ti¢lii tasnif goriisiinii benimseyerek hem mal
hem de bedenleri ile hac ibadetini eda eden afakileri, hem de yalnizca bedeni olarak
hac ibadetini eda eden mikatileri hac ibadetinde niyabet konusu altinda bir biitiin

olarak ele almay1 uygun gordiik. Bu diislincemiz Kur’an-1 Kerim’de hac ibadetinin

338 Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 12.

3% Karafi, ez-Zehira, C. 111, s. 193; Hattab er-Ruayni, Mevahibu’l-celil li-serhi Muhtasari Halil, C.
III, s. 3; Pacaci, “Bedeni-Mali Ibadet Ayiriminin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac”, ss.
376-377.
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oraya gitmeye yol bulabilenler iizerinde gérev oldugunu beyan eden ayetinin **°

zahirine de uygun diismektedir. Zira ayet timmetin kahir ekseriyetini olusturan
afakilerin miikellefiyetini merkeze almistir. Nitekim Hz. Peygamber de bir soru
lizerine ayette gecen “yol” ibaresini yol masrafim karsilayabilmek olarak

aciklamustir. "

Hac kelimesi liigatte “kastetmek, gelmek, yonelmek” manalarina
gelmektedir.3*? Terim olarak ise “Hususi bir takim amelleri, 6zel bir vakitte niyet
etmekle beraber harem bdlgesinde ve etrafinda yerine getirmektir.”>** Allah Teala
Miislimanlara hac ibadetini farz kilmigtir. Nitekim su ayetler buna delildir:
“Insanlarin arasinda hacci ilan et ki, gerek yaya olarak gerek uzak yollardan gelen
yorgun develer iizerinde sana gelsinler’***Yoluna giicii yetenlerin haccetmesi
Allah’mn insanlar iizerinde bir hakkidir.”** Bu ayetler ve Hz. Peygamber’in Kur’an-1
beyan 6zelligine sahip olan siinneti de hac ibadetinin farziyetine delalet etmektedir.
Bir hadislerinde Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “islam dini bes esas iizerine
kurulmugtur: Allah'tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in Resulii
olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek ve ramazan
orucunu tutmak.”* Yine Cibril hadisi diye meshur olan hadiste Hz. Peygamber
Islam’mn ne oldugu sorusuna cevaben : “islam, Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in el¢isi olduguna taniklik etmen, namazi dosdogru kilman,
zekat1 vermen, Ramazan orucunu tutman, yoluna gii¢ yetirebilirsen Kabe’yi ziyaret
etmen (hac yapman) dir”®**’ buyurarak hac ibadetini islam tanimlamasi igerisinde
zikretmis ve onun farziyetine isaret etmistir. Buna karsilik Cebrail de bu cevabi
tasdik etmistir. Hz. Peygamber’in siinneti beyan 6zelligi ¢evresinde ayette gecen
“yoluna giicii yetenler” ifadesindeki kapalilig1 gii¢c yetirmekten kastin azik ve binege

sahip olmak seklinde tefsir ederek agikliga kavusturmustur. >*®

Hac ibadeti her Miisliiman iizerine farz-1 ayn bir ibadettir. Ancak bu farzin

yerine getirebilmesi i¢in bazi sartlarin yerine gelmesi gerekir. Bu sartlar Miisliiman

0 Ali Imran, 3/97.

%1 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 4.

%2 [bn Manzfir, Lisanu'l-Arab, c.11, s. 257.

343 Kal’aci, Mu’cemu Lugati’l-Fukaha, s. 153.
34 Hac, 22/27.

%5 Al-i imran, 3/ 97.

%6 Buhari, “Iman”, 1.

el Miislim, “Imén”, 1.

8 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 4.
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olmak, akilli olmak, bulug ¢cagina ermis olmak, hiir olmak ve hac ibadetini yapmaya
giic yetirebilmek. Hac ibadetine gii¢ yetirebilme sarti genel bir sarttir. Bu sartin
icerisinde Hz. Peygamber’in tefsir etmis oldugu azik ve binek sartiyla birlikte
saglikli ve kuvvetli olmak da bu sartin igerisine dahildir. Ayni sekilde hac ibadetini
yapacak kisinin gidip gelmeye ve geride biraktig1 ailesinin nafakasina yetecek kadar
maddi durumunun olmasi azik sarti igerisindedir. Bu sartlar dort mezhebe gore hac

ibadetinin farz olmast hususunda ittifak edilen sartlardir.>*°

Hac, icerisinde miistakil ibadetler barindiran bir farizadir. Hac ibadetinin kamil
manada eda edilebilmesi i¢in barindirmis oldugu ibadetlerin miinasip bir sekilde ifas1
gereklidir. Haccin niyabeten edasi konusu baglaminda hem hac ibadetinin biitiiniinde
niyabet hem de hac ibadetinin ciizlerinde niyabetin mesrulugu giindeme gelmektedir.
Dolayisiyla konuyu haccin biitlinlinde ve ciizlerinde niyabet seklinde incelemeyi

gerekli gérmekteyiz.

1. Ibadetin Biitiiniinde Niyabet
Bu baglik altinda hac ibadetinin ciizlerine deginmeksizin bir biitiin olarak hac

ibadetinde niyabet konusunu dort mezhep merkezli olarak ele alacagiz.

a. Farz Hacda Niyabet

Hac ibadeti her Mislimanin sartlarini yerine getiremedigi hem mal hem de
beden ile eda edilen kiilfeti agir bir ibadettir. Gerekli sartlarin yerine getirilmesi
durumunda bagkasinin aciz olan kisi yerine bu ibadeti eda etmesi mesru
kilmmustir.*® Hac ibadetinde niyabetin mesruiyetinin delili siinnettir. Ancak bu
hususta fukaha arasinda ihtilaf bulunmaktadir.®** Caiz goren fakihlere gore delil Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerdir. Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore
“Has’am kabilesinden bir kadin gelerek: “Ey Allah’in Resulii! Babam, Allah’m hac
ile ilgili farizasinin bor¢lusu oldu, fakat ¢ok yasli durumda, devesinin sirtinda
durabilecek giicte degil. Bu durumda ben onun adina haccedebilir miyim?” dedi.

Allah Resulii ona : “Evet” buyurdu. Bu olay veda hacci zamani oldu.**?

Yine Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadise gore “Ciiheyne’den bir kadin

Peygamber (a.s)’a gelerek “Annem hac adaginda bulundu, fakat haccetmeden 6ldii.

9 {bn Kudame, el-Mugni, C. 111, s. 213.
%0 Byhari, “Kitabu’l-Hac”, 1.

31 «Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 31.

%2 Buhari, “Kitabu’l-Hac”, 1.
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Bu durumda ben onun adina haccedebilir miyim?” dedi. Bunun iizerine Allah resulii
sOyle buyurdu : “Evet, onun adina haccet. Hem annen lizerinde bor¢ bulunsaydi sen
0demeyecek miydin? O halde, Allah’a olan borglar1 da 6deyin, Allah vefaya en layik
olandir.”**® Bu hadisi, ibn Abbas’tan Kiitiib-i sitte ve onlarla birlikte Ahmed b.
Hanbel de rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi rivayetin bir benzerini Hz.
Ali’den rivayet etmistir ve sahih olduguna hiikmetmistir. Ayni sekilde Ahmed b.
Hanbel ve Nesai bu manada Abdullah b. Zibeyir’den “Has’am’dan bir adam

geldi...” seklinde bu hadisi rivayet etmislerdir.*>*

1) Farz Hacda Niyabetin Sartlari
Hac ibadetinde niyabetin caiz olmasi igin bir takim sartlar vardir. Mezhep

imamlar1 bu sartlarin bazisinda ittifak bazisinda ise ihtilaf etmislerdir.

a) lttifak Edilen Sartlar

) Asilin Haccetmekten Aciz Olmasi

Kisinin mali ve hac yapmaya kudreti olursa o zaman farziyet bizzat kendisine
taalluk eder ve tipki sirf bedeni ibadetlerde oldugu gibi baskasinin onun yerine naib
olmasi caiz olmaz. Bu sart mezhepler arasinda ittifak edilmis bir sarttir. Ayni
zamanda kisinin hac yapmaya kudreti olur da hac yapmak i¢in yeterli mali durumu
olmazsa yine baskasinin onun yerine hac yapmasi caiz olmaz. Ciinkii bu kimse
haccin farziyet sartlarina sahip degildir. Ancak kisinin mali mevcut olup da hacca
gitmekten aciz olmasi durumunda ise zikredilen deliller ¢ergevesinde baskasinin

onun yerine hac yapmasi caizdir.**®

i) Miisliiman ve Akillh Olmak
Naibin de asilin de Miisliiman olmast ve akil bakimindan eksiksiz olmasi
gerekir. Bu sebeple bir Miislimanin, kafir, deli ve akilsiz i¢in haccetmesi
diisiiniilemeyecegi gibi bunun aksi de miimkiin degildir. Nitekim kafir ve akildan

yoksun olan kimseler ibadetle miikellef degillerdir.356

iii)  Thrama Girmeden Once Niyet Etmek
Niyet biitlin ibadetlerin sihhat sartidir. Niyetsiz amel ya da ibadet yapilamaz.
Nitekim Allah Resulii soyle buyurmustur “Ameller niyetlere goredir. Herkes igin

%53 Buhari, “Kitabu-Cezai’s-Sayd”, 22.

354 Sevkani, Neylu'I-Evtdr, C. IV, s. 338.

5 “Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 32.

%8 zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, c. 111, s. 118.
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niyet ettigi vardir.”*’ Aym sekilde ibadetler niyet ile birbirinden ayirt edilir,
Dolayistyla baskasinin naibi olarak hac yapacak bir kimsenin bu ibadeti yerine
getirirken buna niyet etmesi gerekir. S6z gelimi bu hac falanca kimse yerinedir ya da
falan adina lebbeyk diyerek bunu belirtmesi gerekir. Eger kisinin adin1 unutsa amirin
ya da asilin yerine diyerek niyet edebilir. Niyetin ise dil ile olmasi sart1 yoktur. Niyet

kalbin amelidir.®*®

iv) Tek Hac i¢in Thrama Girmek
Naibin asil adina ithrama girerken tek bir hacca niyet etmesi gerekir. Asil adina
thrama girmekle birlikte kendi adina ya da bir baska kisi adina daha ihrama giremez.
Dolayistyla iki hacca birden niyet etmesi caiz degildir. Naib ayr1 ayr1 iki kisiden hac

teklifi almig olsa bunlardan birini tercih etmesi gerekir.?’s9

b) ihtilaf Edilen Sartlar

i) Asilin Acziyetinin Oliime Kadar Devam Edecek Olmasi
Kendisi yerine hac yapilacak olan kisinin acziyetinin kendisinden {imit
kesilmis yani iyilesmesi miimkiin olmayan -yaslilik ya da kronik hastalik gibi-
acizlik halinde olmas1 gerekir. Kiginin kendisi yerine hac yapildiktan sonra

iyilesmesi durumunda ise mezhepler arasinda ihtilaf vardir.

Hanefi ve Safii mezhebi bu hususta kendisi yerine hac yapilan kimsenin ikinci
bir hac yapmas1 gerektigini ve baskasinin onun adina hac yapmasinin caiz olmadigi
gorlisiinii benimsemislerdir. Ciinkii hac ibadetinde niyabete kendisinden {imit
kesilmis seviyede aciz olan kimse i¢in ruhsat verilmistir. Kisi acziyet halinden beri
oldugu zaman onun siirekli aciz olmadig1 acgiga ¢ikmis olur. Dolayisiyla iyilestigi

takdirde hac ibadetini bizzat kendisinin eda etmesi gerekir.>*

Hanbeli mezhebi ise bdyle bir durumda kendisi adina hac yapilan kimsenin
tekrar hac yapmasinin gerekmedigi goriisiinii benimsemislerdir. Ciinkii asil kendisine
emredilen hac ibadetini naib ile de olsa yerine getirmistir ve tipki iyilesmemesi
durumunda olacagi gibi sorumluluktan kurtulmustur. Kendisi hacci yapmis yerine

gecer ve ikinci bir hac yapmasina gerek yoktur.**

%7 Buhari, “Kitabu Bed’i-1 Vahyi”, 1.

%58 “Niyabet”, MVv.F., C. XLII, s. 34.

9 zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve Edilletuhu, c. |11, s. 119.

30 Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C.l, s. 212. ; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. |, s. 625.
1 Buhuti, Kessdfii'I-kind * ‘an memi’l-Iknd‘, C. VI, s. 46.
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i) Asilin Niyabeten Hacca Izin Vermis Olmasi

Izni olmaksizin baskasinin yerine hac yapmak caiz degildir. Ciinkii bu eylemin
caiz olmasi niyabet yolu ile gerceklesir. Niyabetin sabit olabilmesi i¢in de ancak
sahsin buna izin vermis olmasi gerekir.362 Bu sart hayattaki bir kisi i¢in yapilacak hac
hususunda gegerlidir. Ancak 6lii bir kimse adina hac yapilmasi hususunda bu sartin
gerekli olup olmadiginda ihtilaf edilmistir. Bu hususta Hanefi ve Maliki mezhebi
Olen kisi sayet vasiyet etmemisse kendisi adina hac yapilamayacagi goriisiini
benimsemislerdir.363 Hanefiler buna ek olarak kisi eger murisinin izni olmaksizin
onun yerine hacceder ya da bagkasina haccettirirse bu gecerli olur ve Allah’in izniyle
6liinlin zimmeti bu bor¢tan kurtulur goriistinii benimsemislerdir.*** Safii ve Hanbeli
mezhebi ise hac borcu varken 6len bir kimsenin vasiyet etsin veya etmesin tipki
kalan malindan borg¢larinin 6dendigi gibi Allah’a olan hac borcunun da 6denmesinin
gerekli oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Dolayisiyla varislerden birisinin kalan
maldan almak suretiyle murisi adina haccetmesi ya da bagkasina haccettirmesi
vaciptir. Haccedenin varis ya da yabanci birisi olmasi arasinda fark yoktur. Ciinkii
varisin izni olmaksizin yabanci birisi 6len murisin borcunu 6deyebilir ve bu kiyas ile
Allah’a olan borcu da bir yabancinin 6demesinde bir beis yoktur. Eger 6lenin
biraktig1 mal haccetmeye yeterli degilse varisinin kendi malindan harcayarak murisi

adina haccetmesi miistehaptir.*®

iii) Hac Masraflarinin Asil Tarafindan Karsilanmasi
Hac yolculugunun, ibadet esnasinda yeme, i¢gme barinma gibi ihtiyaglarin
masraflar1 hac yapilan kisi tarafindan karsilanmalidir. Ancak naibin hac masraflarim
iistlenip iistlenemeyecegi konusunda ihtilaf vardir. Hanefi mezhebi bu hususta hac
masraflarinin hepsinin ya da ¢ogunun hacci yaptiran kisiye temettii ya da kiran
kurbaninin masraflarinin ise naibe ait oldugu goriisiinii benimsemislerdir.**® Ancak
varis murisinin vasiyeti olmaksizin kendisi masraflar {stlenerek murisi yerine hac
.367

yaparsa Allah’in izni kaydi ile meyyitin zimmeti borgtan kurtulmus olur. Safii™" ve

Hanbeli**® mezhebi ise bu hususta hac yapan kisinin masraflari kendisinin

%62 «Hac”, MV.F., C. XVII, s. 75.

%3 Bagdadi, Abdulvehhab b. Ali, el-Israf ‘ala Niiket 'i-mesaili’I-hilaf, Daru Ibn Hazm, yy., 1999, c. I,
s. 458.

%4 [bn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11, s. 606.

35 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, s. 75. ; ibn Kudame, el-Mugni, C. 111, ss. 226-227.

%6 [bn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. 11, s. 610.

%7 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, s. 64.

%8 Buhuti, Kessdfii'I-kind * ‘an memi’l-Iknd‘, C. VI, s. 51.
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kargilamasinin tipki Sliiniin borcunu 6demek gibi oldugunu kabul etmisler ve bu

durumda yapilan haccit mutlak manada gegerli ve caiz gormiislerdir.

Iv) Naibin Kendi Yerine Hac Yapmis Olmasi
Safii*®® ve Hanbeli®”® mezhebi baskasi yerine hac yapacak olan kisinin, kendisi
yerine hac yapmis olmasi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir. Eger kisi kendisi
adina hac yapamadan baskasi adina hac yapacak olursa onun yapmis oldugu hac
kendi adma yapmis oldugu hac yerine gecer. Hanefi mezhebi ise bu hususta bagkasi
yerine hac yapacak kisinin kendisi i¢in hac yapmis olsun veya olmasin gecerli
olacagini, ancak kendisi adina hac yapan kimsenin baskasina naib olmasinin daha

efdal oldugu kanaatindedir.3™

Ifade edilen bu sartlar, farz olan hac ibadetinin hayatta, saglikli ve kuvvetli bir
kisi adina niyabeten eda edilmesinin caiz olmadigini gostermektedir. Saglikli kiginin
hac ibadetini bizzat kendisinin eda etmesi gerekir. Bununla birlikte Safii®’® ve
Hanbeli®"® mezhebine gore hac yapmaktan aciz olan kimse adina niyabeten farz hacci
eda edilebilir. Hanefi mezhebine gore ise kisinin 6liime kadar siirecek olacak bir
acizligi ya da sifast umulmayan bir hastalig1 varsa o takdirde o kisi adina niyabeten
hac yapllabilir.374 Aksi takdirde mal sahibi olup iyilesebilecek sekilde hasta olan
birisi i¢in iyilesinceye kadar hacca gitmesi kendisine farz olmayacagindan onun
adma niyabeten haccin eda edilmesi de caiz olmaz. Maliki mezhebinin bu konuda
goriisii ise mutlak manada giicii yetiyor olsun olmasin baskasi adina niyabeten hac
yapmak caiz degil, mekruhtur.®" Hayatta olan bir kimse i¢in niyabeten hac yapmanin
hiikiimleri bu sekildedir. Olen bir kisi adina niyabeten farz hacci eda etme hususunda
ise Hanefi*"® ve Maliki*”” mezhebine gore sayet kisi 6lmeden dnce zimmetindeki farz
olan hac ibadetinin geride birakmis oldugu maldan harcanmak suretiyle eda
edilmesini vasiyet ederse o takdirde onun adina geride birakmis oldugu malin igte

-378 379

birlik kismindan alinmak suretiyle haccedilebilir. Safii®"” ve Hanbeli*"™ mezhebine

%9 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’'l-Miihezzeb, C. VI, s. 80.

370 fbn Kudame, el-Mugni, C. Il, s. 235.

31 Mevsili, el-Ihtiyar li-ta’lili’I-Muhtar, C. |, s. 374.

372 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. |, s. 624.

373 Buhuti, Kessafii’l-kind * ‘an metni’l-Iknd , C. VI, s. 45,
74 [bnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, C. |1, s. 144.

5 Desiiki, Hagiyetu’d-Destiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 17.
%78 [bnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, C. I, s. 155.

37 Desiiki, Hasiyetu’d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11,s. 19 .
38 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, s. 72.

% Buhuti, Dakaiku uli 'n-nuha li serhi’l-miinteha, C. 1, s. 519.
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gore ise zimmetinde farz hac borcu varken dlen bir kimse adina vasiyet etmis olsun
olmasin geride kalan malinin timiinden harcanmak suretiyle niyabeten hac ibadeti

eda edilir.

2) Nafile Hacda Niyabet
Nafile ve nefl kelimeleri, genis anlamiyla dinen farz ve vacip niteliginde
olmaksizin miikelleften yapilmasi istenen mali ve bedeni ibadetleri, dar anlamiyla
farz, vacip ve siinnet ibadetler disinda kisinin daha fazla sevap kazanmak i¢in kendi

%80 Bu baglamda nafile olarak

istegiyle yaptig1 mali ve bedeni ibadetleri ifade eder.
eda edilen hac ibadetinde niyabetin hiikiimleri farz hacdaki niyabetin hiikiimlerinden
farklilik arz eder.

Hanefi®* ve Hanbeli®®* mezhebine gore mutlak manada baskasimin yerine

niyabeten nafile hac yapmak caizdir. Ciinkii nafile ibadet farz ibadet gibi degildir.
Nafile ibadetlerde genislik vardir. Maliki mezhebine gore nafile de olsa baskasi1 adina

383

hac yapmak mekruhtur.”™® Safii mezhebine gore ise hayatta olup aciz olmayan kimse

adima ve vasiyet etmeden lmiis olan kimse adina nafile hac yapmak caiz degildir.*®*

2. Ibadetin Ciiziinde Niyabet
Bu baslik altinda hac ibadetinin ihtiva etmis oldugu tavaf, sa’y ve remy-i cimar

gibi ibadetlerde niyabetin caiz olup olmadig1 konusu ele alinacaktir.

a. Tavafta Niyabet

3 tavaf

Sozliikte “bir seyin c¢evresinde donmek, dolagsmak” anlamindaki
kelimesi fikih terimi olarak usuliine uygun sekilde Kabe’nin etrafinda donmeyi ifade
eder. Kabe sol tarafa alinarak Haceriilesved hizasindan baslanip ayni noktada

tamamlanan her doniise “savt” ve yedi savta tavaf adi verilir. %%

Tavaf ibadeti, hac ibadetinin riikiinlerinden birisidir. Tavafin eda edilmesi i¢in
gereken bir takim sartlar vardir. Tavaf ibadetinin eda edilebilmesi i¢in hacinin yedi
savt1 kabe etrafinda donmesi gerekir. Yedi savtin gergeklestirilmesi hacinin bizzat

kendisinin tavaf etmesiyle ya da saglikli oldugu halde baskasinin onu tavaf ettirmesi

%80 Fahrettin Atar, “Nafile”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXI1, s. 290.
%! [bnii'l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, C. I, s. 146.

%2 bn Kudame, el-Mugni, C. 3, s. 227.

%3 Desiiki, Hasiyetu’d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 18.

384 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. VI, s. 77.

%5 {brahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-Vasit, Daru’l-Da’ve, yy., ty., C. II, s. 570.

%8¢ Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkiye Diyédnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XL, s. 178,
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ile gergeklessin fark etmez. Tavaf farzinin eda edilmesi ve zimmetten diismesi icin

yeterli olur.®®’

Ancak eger hastalik, yaslilik gibi sebeplerden dolay:r kendisi eda
etmekten aciz olursa o takdirde baskasinin onun yerine niyabeten tavaf edemeyecegi
hususunda dért mezhebin ittifaki vardir.®® Nitekim niyabette bir isi bagkasi yerine
onun adma yapmak vardir, ancak tavafta bu s6z konusu degildir. Tavafi eda
etmekten aciz olan kisi, diger hacilar tarafindan tasinmak ya da binege bindirilmek

suretiyle tavaf ettirilebilir.

Tavafin, haccin ciizii olarak degerlendirilmekle beraber nafile ve adak olarak
eda edilmesi durumunda miistakil bir ibadet olarak degerlendirilmesi de miimkiindiir.
Nafile ibadetlerde niyabeten edanin aslinda yapilan sevabin bagislanmasi oldugu
kanaatinden hareketle nafile niyetiyle eda edilecek tavafin niyabeten eda edilmesinin
caiz oldugunu soyleyebiliriz. Ayn1 zamanda adak olarak niyet edilmesi durumunda
ilgili basliklar altinda agiklandigi iizere ibadetin ¢esidiyle dogrudan baglantili

oldugundan adak adanan tavafata niyabetin caiz olmayacagi kanaatindeyiz.

b. Sa’yda Niyabet

Sozliikkte “calismak; yiirtimek, kosmak™®°

gibi anlamlara gelen sa‘y, fikih
terimi olarak hac ve umre tavaflarindan sonra Safd tepesinden baslayarak dordii
gidis, li¢li doniis olmak {izere Safa ile Merve tepeleri arasinda toplam yedi defa gidip
gelmeyi ifade eder.*® Sa’y, Hanefi mezhebine gore vacip, cumhura gore ise haccin

riikunlarindan bir rukiin yani farz bir ibadettir.>**

Sa’y ibadetinin eda edilebilmesi i¢in gerekli bazi sartlar vardir. Bunlardan biri
gii¢ yetirebilenler igin yiiriiyerek eda edilmesidir. Hanefi*** ve Maliki*** mezhebine
gore Ozrii olmadigr halde binek {izerinde ya da tasinmak suretiyle sa’y yapan birisi
vacibi Oziirsiiz terk etmesinden 6tiirii kan akitmasi ya da sa’yin1 iade etmesi gerekir.
Safii®®* ve Hanbeli**® mezhebine gore herhangi bir ceza ddemesi gerekmez, ancak

efdal olani terk etmis olur. Hasta ve aciz olan kisinin sa’y yapmaktan mahrum

387 «Tavaf’, Mv.F., C. XXIX, s. 123.

%8 fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. Il, s. 526; Savi, Bulgatii’s-salik li-Akrebi’l-
mesdlik, C. Il, s. 10; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. |, ss. 614-615; Buhuti, Kessdfii’l-kind* ‘an
metni’l-Ikné , C. VI, s. 26.

%9 ibrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’l-Vasit, C. 1, s. 431.

3% Salim Ogiit, “Sa’y”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXVI, s. 206.

31 «ga’y”, MV.F., C. XXV, s. 12.

%% fbnii'l-Hiimam, Fethu I-Kadir, C. Il, s. 495.

% Desiiki, Hasiyetu’d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 40.

3% Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. |, s. 657.

% Tbn Kudame, Mugni, C. Il, s. 358.
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kalmas1 durumunda tavaf ibadetinde oldugu gibi bagkalar1 tarafindan tasinmak ya da
binege bindirilmek suretiyle sa’y yaptirilir. Onun adina niyabeten sa’y ibadetin eda

edilmesi dort mezhebin ittifakiyla caiz degildir.>®

c. Arafat Vakfesinde Niyabet
Sozliikte®®” “durmak, ayakta durmak, bir yerde beklemek™ anlamindaki vakfe
terim olarak hac ibadetini yerine getiren kisinin belirli bir zaman diliminde belirli
yerlerde bir slire durmasinmi ifade eder. Vakfenin yapildigi Arafat ve Miizdelife

bolgelerine mevkif denilir.*®

Arafat vakfesinin haccin esas riiknii oldugu kitap, siinnet ve icma deliliyle

sabittir.3%

Kitaptan delil Allah Teala’nin “ Sonra insanlarin akin ederek indigi yerden
siz de inin...” ayetidir. Nitekim ayette gegen inme ifadesinden maksat Arafat’tan
inmek manasinda olup ifade emir formunda geldiginden farziyet manasini
icermektedir.*® Siinnetten delil ise Hz. Peygamberin “Hac Arafat’tir.” hadisidir.*%*
Hz. Peygamber’in ve sonrasindaki sahabilerin ve tabiinin uygulamalar1 Arafat’ta

vakfenin haccin riiknii oldugunda icmam bulundugunu gostermektedir.**

Avrafat vakfesinin gegerli olmasi i¢in dort mezhebin ittifakiyla hac igin ihrama
girmis olma, belirlenen yerde ve vakitte vakfeye durma sartlarinin bulunmasi gerekir.
Hanefi*®® ve Malikiler’e*** gére muhrimin Arafat vakfesini uyanik, uykuda ve baygin
vaziyette gecirmesi, vakfeye niyet edip etmemesi vakfenin sihhatine zarar vermez.
Abdestsiz, cliniip, hayiz veya nifas halinde olan kimselerin vakfesi de gecerlidir.
Nitekim Hz. Peygamber vakfe giinii ay basi1 halindeki Hz. Aise’ye, “Kabe’yi tavaf
disinda hacilarin yaptig1 diger hac ibadetlerini sen de yap” buyurmustur.405 Safi‘® ve

Hanbeliler’e*"’

gore vakfenin gecerli olmasi igin ibadet ehliyetinin var olmasi
gerekir; bu nedenle vakfe siiresi i¢cinde bayilan veya aklini yitiren kimsenin vakfesi,

dolayisiyla hacci sahih olmaz ve kaza edilmesi gerekli olur.

%% 1hlil, en-Niyabetu fi 'I-Ibadat, s. 341.

%97 brahim Mustafa vd., el-Mu 'cemu’I-Vasit, C. Il, s. 1051.

%% Menderes Giirkan, “Vakfe”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, s. 463.
39 “Hac”, Mv.F., C. XLIX, s. 17.

0 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 1, s. 375.

L Tirmizi, “maceTefir”, 3.

402 «Hac”, MV.F., C. XLIX, s. 17.

%08 K asani, Bedaius-senai’ fi Ttertibi’s-serai’, C. I, ss. 125-127.
404 Karafi, ez-Zehira, C. ll, ss. 257-258.

%5 Byhari, “Hac”, 81.

% Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’I-Muhezzeb, C. VI, ss. 462-463.
7 fbn Kudame, el-Mugni, C. Il, s. 239.
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Kaynaklarda Arafat’ta vakfenin niyabeten durumu beyan edilmemis olsa da
dort mezhebin vakfenin sihhat sartlar1 hususundaki goriisleri esas alindiginda
niyabeten vakfe yapmanin caiz olmadigi goriinmektedir. Goriildiigii iizere Hanefi ve
Malikilere gore uyku ve bayginlik halinde olanlarin vakfesinin sihhati yine vakfede
bulunmalariyla gergeklesmektedir. Kendilerinin igerisinde bulunduklari arizi haller
bu ibadeti onlarin yerine bagkasinin eda etmesine izin vermemektedir. Safi ve
Hanbeliler’in ise orada bulunsalar dahi uyuyan ya da baygin kimsenin vakfesinin
sahih olmayacag yoniindeki goriisleri onlar adina niyabeten vakfe yapmanin

evleviyetle caiz olmayacagini géstermektedir.

d. Remy-i Cimarda Niyabet
“Remy” kelimesi sozliikte “atmak, firlatmak” manalarina,*®® cemre kelimesi ise
“kor pargast; ¢akil tas1” gibi manalara gelmektedir.*® Bir fikih terimi olarak hacilarm
kurban bayrami giinlerinde Mina’da attiklar kiiclik taslarin her birini ve bu taslarin

atildig1 ti¢ ayr1 yeri ifade eder. Bu yerlere tas atilmasi isine de remy-i cimar denir.**°

Haccin bir parcast olan remy-i cimar ibadeti ulemanin ittifakiyla haccin

vaciplerinden kabul edilmektedir.***

Haccin vaciplerinden olmasinin delili slinneti
seniyyedir. Nitekim Allah Resulii kendisine gelip “ Bilemedim de seytan taglamadan

once kurban kestim” diyen sahabeye “ Tas at, giinah1 yok” buyurmustur.412

Vacip olmasi sebebiyle seytan taslama ibadeti haccin olmazsa olmaz
parcalarindan biridir. Taslamanin eksik kalmasi hac ibadetinde noksanliga sebep
olur. Bu sebepledir ki dort mezhebe gore baskasinin yerine seytan taslamak ruhsat
olarak caiz goriilmiistiir. Bizzat kendisi seytan taslamaya gii¢ yetiremeyen bir
kimsenin bir baskasinin kendisi yerine seytan taglamasini istemesi gerekir. Ancak
naibin kendi yerine seytan taslamis olmasi gerekmektedir. Eger kendisi adina seytan
taslamamigsa once tlimiiyle kendisi tizerine vacip olan taslama islemini gerceklestirip
daha sonra naib oldugu kisi adina seytan taglayabilir ve bu menubun anh adina

gecerli olur. Hanefi**® Safii** ve Hanbeli*'® mezhebinin gériisii bu dogrultudadur.

%8 fbrahim Mustafa vd., el-Mu 'cemu’l-Vasit, C. 1, s. 374.

99 {brahim Mustafa vd., el-Mu cemu’l-Vasit, C. 1, s. 134.

M0 M. Ozgii Aras, “Cemre”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VI, s. 340.
M1 «Ramy”, Mv.F., C. XXIII, s. 150.

M2 Buhari, “Ilim”, 24.

413 Serahsi, el-Mebsut, C. 1V, s. 69.

M4 Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. 1, s. 615.

% fbn Kudame, Mugni, C. 3 s. 242
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Maliki mezhebine gore de niyabeten seytan taslamak caizdir, ancak bu menubun
anhin iizerinden giinah1 diistirmek i¢indir. Nitekim aciz olan kisiden niyabeten seytan
taslanigmis olsa da seytan taslama ibadetinin bizzat yerine getiremediginden 6tiirli bu

kimsenin kan akitmasi gerekir.416

3. Niyabeten Haccin Edasinda Tali Meseleler
Hac ibadetinin niyabeten edasi esnasinda ortaya ¢ikabilecek bir takim durumlar
vardir. Bunlar naibin ihrama nereden girecegi, asile muhalif davranmasi, hac
yasaklarint ¢ignemesi ve muhsar kalmasi gibi vakalardir. Hem asili hem naibi
ilgilendiren bu Onemli mevzularin degerlendirilmesinin  O6nem arz ettigi

kanaatindeyiz.

a. Naibin Thrama Girmesi
Hac ibadetinin niyabeten eda edilmesi noktasinda naibin niyabete nerden
baslayacagi konusu onem arz etmektedir. Mikat sinirindan mi yoksa asile hac
ibadetinin farz oldugu yerden yani evinden mi baglayacagi ulema arasinda ihtilafa

sebep olmustur.

Naibin hacca asilin bolgesinden baslamasi gerekir. Ciinkii hac gerek acizin
gerekse Oliiniin kendi bolgesinden baslamasi farz olmustur. Dolayisiyla naibin de
asile oradan naiblik etmesi gerekir. Eger asilin iki vatani varsa bunlarin en
yakinindan naib tayin edilir. Hacca ¢ikan biri yolda 6ldiigii takdirde 6ldiigii yerden
onun adina hacca devam edilir. Ciinkii 6len kisi bdylece iizerine diisenin bir
boliimiinii  gergeklestirmis  oldugundan  aym1  hususlarin  tekrarlanmasi
gerekmemektedir. Ayni sekilde naibi yolda 6lmiis olsa hacca onun kaldig1 yerden
devam edilir. Hanbelilerin bu durumdaki gbriisii bu sekildedir.**” Hanefiler de bu
baglamda naibin ihrama asilin bolgesinden girmesi gerektigi goriisiindedir. Ayni
zamanda kendisi adina hac yapilan kisi 6lmiis olsa ve 6lmeden once masraflari,
mekani belirlese uygulama onun belirledigi ve istedigi sekilde gerceklesir. Ancak
herhangi bir belirleme yoksa asilin bolgesinden ihrama girmesi sarttir.*® Safiler ise
naibin asilin mikatindan ihrama girmesinin gerektigi goriisiinii benimsemislerdir.

Ciinkii hac ibadetleri mikattan itibaren lazim gelir.419

M8 Desfiki, Hasiyetu’d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 48.

7 fbn Kudame, el-Mugni, C. IIl, s. 234.

“18 {bn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. 11, s. 600.
19 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. VI, s. 84.
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b. Naibin Asile Muhalif Davranmasi

Baskasi yerine hac ibadetini ifa edecek kisi, asilin emir ve talimatlarini oldugu
gibi yerine getirmekle yiikiimliidiir. Eger yerine getirmezse asile karsit mubhalif
davranmis sayilir. Bu baglamda naibin hangi durumlarda asile muhalif davranmis
sayilip sayilmayacagi hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir. Malikiler
niyabeten hacci genel olarak mekruh gordiiklerinden otiirli kaynaklarda konuyla ilgili
malumat tespit edilememistir. Dolayisiyla bu husustaki ihtilafi Hanefi ve Hanbeli
mezhebi merkezli izah edip yeri geldik¢e Safii mezhebinin goriislerine de yer

verecegiz.

1) Hanefi Mezhebine Gore Naibin Muhalif Olmasi
Asil tarafindan naibe ifrad hacci yapmasi emredildigi halde naib ifrad yerine
kiran hacct yaparsa Ebu Hanife'ye gore asile muhalif davranmis olur ve hac
masraflarin1 karsilamak zorunda kalir. Cilinkii emredileni yerine getirmemistir. Belli
bir yolculuk ve uygulamadan sorumlu iken bu sorumlulugu kendisine yiikleyenin

420 Muhammed es-

emrine uymamistir. Dolayisiyla tazmin etmek durumundadir.
Seybani ve Ebu Yusuf’a gore naibin bu uygulamasi istihsanen asilin emri yerine
geger. Dolayisiyla s6z konusu uygulama hacci ve umreyi bir arada yapma sebebiyle
asile muhalif olmus olmaz. Ciinkii o emredileni yaptig1 gibi ayrica fazla bir hayir da
yapmistir. Esasen fazla hayir konusunda izinli de sayilir. Netice itibariyle onun

muhalefeti hayir yoniindedir.**

Kendisine haccetmesi emredildigi halde umre yaparsa masraflar1 tazmin eder.
Ciinkii emre uymamistir. Sayet asil durumundan haberdar olursa hac ibadeti
zimmetinden diismiis sayilmaz. Baska bir giivenilir naib araciligi ile hac ibadetini
niyabeten eda ettirmesi gerekir. Ancak durumdan haberi olmazsa kendisinden
sorumluluk diismiis sayilir. Naib umre yapsa da sonra Mekke'den baglayarak
haccetse, Hanefilerin ittifaki ile masraf bedellerini karsilar. Ciinkii kendisine
yolculuk yaparak haccetmesi emredilmisken o, bu hacct yolculuk yapmadan

gerceklestirmis olmaktadir.*??

Asil, haccin binekli veya yaya olarak yapilmasi konusunda herhangi belirleme

yapmadigr halde naib hacci yiiriiyerek gergeklestirirse muhalif sayilir ve Yol

*2 fbn Niiceym, Bahru r-Raik SerhuKenzi’d-Dekaik, C. Il, s. 68.
21 Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. I, s. 213.
22 Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. I, s. 214.
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masraflarini tazmin etmek zorunda kalir. Ciinkii belirleme yapilmadig: takdirde hac
konusundaki emir ser’i dilde binekli olarak haccedilmesi gerektigi anlamina gelir.
Nitekim Allah Teala’nin emri bu sekilde gelmistir. Dolayisiyla mutlak olarak hac
yapilmasiin istenmesi binekli olarak yapilmasi gerektigi anlamina gelir ve

yiiriiyerek hacceden naib emre uymamis olacagindan muhalif sayilir.*?®

Naibe iki kisi birden kendi yerlerine hac yapmasini teklif etseler ve o da ikisi
adina birden ihrama girse aykir1 hareket etmis sayilir. Sayet onlarin malindan masraf
yapmissa her ikisine de hem dinen hem de hukuken masraflarini iade etmesi gerekir.
Nitekim asillerin her biri naibe eksiksiz bir hac yapmasmi emretmigken 0 bunu
yapmamis ve emirlerini yerine getirmemistir. Boyle olunca da adlarina yaptig1 hac
yerini bulmamakta ve masraf bedellerini karsilamak durumuna diigmektedir. Burada
yaptig1 hac kendi adina gergeklesmis olmaktadir. Ciinkii esas olan her igin onu yapan
adina gergeklestigidir. Bagskasi adina ger¢eklesmesi onun bunu istemesi ile
miimkiindiir. Béylece bu kisi aykir1 davranisi ile yaptigi isi bagkasina ait kilmamakta

2% ki kisiden biri hac, digeri umre

ve netice itibariyle fiili kendine kalmaktadir.
yapmasini emretse, eger her ikisini birlikte yapmaya, yani kiran hacci yapmaya izin
vermemislerse tercih edilen goriise gére muhalif olmus olur. Cilinkii bu durumda naib
yalniz hac seferine gorevlendirilmisken o buna umreyi eklemekle aykirt davranmis

olur.*?®

Naibin asilden hac masraflarin1 tahsil edip haccetmedigi halde hacci eda
ettigini sdylemesi durumu diisiiniilecek olursa asilin durumdan haberi olmamasi
halinde zimmetinden hac borcu diismiis sayilir. Ancak asil durumdan haberdar olursa
naibin tam manasiyla asile muhalif davranisi sabit oldugundan hac ibadeti
zimmetinden diismiis olmaz. Asilin hac ibadetini bagka bir naib araciligi ile eda
etmesi gerekir. Bu durum her ne kadar Hanefi mezhebi kaynaklarinda belirtilen
sekliyle ele alinmamis olsa da zamanin fesada ugramasi ve insanlarin birbirlerine
olan giivenlerinin zayiflamasi sebebiyle gerceklesmesi miimkiin olabilecek bir
davranigtir. Burada zikredilen hiikmiin zekat bahsinde vekilin zekati ehli olmayan

birisine vermesi durumunda ortaya ¢ikacak hiikiimlere kiyasla varsayilabilir.*?®

423 Kasani, Bedaius-senai fi tertibi’s-gerai’, C. 1, s. 215.
2% Zihni Efendi, Ni ‘met-i Islam, s. 364.

2% Kasani, Bedaius-senai’ fi tertibi’s-serai’, C. I, s. 216.
426 «zekat”, MV.F., C. XXIII, ss. 333-334.
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2) Hanbeli Mezhebine Gore Naibin Muhalif Olmasi

Hanbeli ve Safiilere gore asil tarafindan naibe ifrad hacci yapmasi emredildigi
halde naib ifrad yerine kiran hacci yaparsa muhalif davranmis olmaz ve bir sey
tazmin etmesi gerekmez. Hanbeli ve Safiilerin bu olaya bakis acis1 Imam
Muhammed ve Imam Ebu Yusuf’un bakis agis1 gibidir. Séyle ki naib emredileni
yaptig1 gibi bir de fazladan hayra vesile oldugu goriisiinden hareketle bdyle bir
haccin  sihhatine ve hi¢ bir sekilde tazmin durumunun dogmadigina
hiikkmetmektedirler. Nitekim, bu durum bir dinarla bir koyun almak ig¢in

gorevlendirilen kimsenin o dinarla iki koyun almasina benzer.*?’

Baskas1 adina haccetmekle gorevlendirilen bir kimse mikattan kendisi adina
temettli haccit veya umre yapsa daha sonra da {iistlendigi hacci yerine getirse, bu
durumda eger mikata ¢ikmis ve orada hac ihramina girmigse muhalif davranmig
olmaz ve bir sey tazmin etmesi gerekmez. Sayet ihrama Mekke’de girerse mikati terk
etme cezasit olarak kan akitmasi gerekir. Ayrica mikat ile Mekke arasindaki
ihramsizlik farkini masraf bedelinden diismek ve iade etmek zorundadir. Mikati
ihramsiz olarak ge¢mesinde de daha sonra ihrama girmesi halinde de dogacak sonug

ayni olur.*® Bu ayni1 zamanda Safii mezhebinin géﬁjsiidijr.429

Naib kendisine temettii hacc1 emredildigi halde kiran hacci yaparsa bu hac asil
adina gecerli olur. Ciinkii her ikisini de yapmaya gorevlendirilmistir. Ikisinin
birbirinden ayrildigi nokta, asilin naibe hac i¢in ihrama Mekke’den girmesini
emretmis olmasina ragmen naibin ithrama mikattan girmis olmasidir. Buna gore
masraf bedeli olarak aldigindan hi¢bir sey iade etmez.**° Safi mezhebi de bu gorlsi

benimsemistir.***

Biri hac digeri umre i¢in olmak iizere iki kisi adina naiblik yapacak bir kimse
asillerin izin vermesiyle bu iki ibadeti birlestirerek yapsa muhalif davranmis olmaz.
Ancak asillerin izinleri olmadigi halde birlestirerek eda ederse yine gecerli olur fakat
her iki kisiden aldigi masraf bedellerinin yarisin1 tazmin etmesi gerekir. Emredileni

yapmakla birlikte asil itibariyle degil, ancak sifat bakimindan muhalefette bulundugu

27 fbn Kudame, el-Mugni, C. I, s. 228; Nevevi, el-Mecmu’ serhu’I-Miihezzeb, C. V1, s. 99.
8 [bn Kudame, el-Mugni, C. IIl, ss. 227-228.

429 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, ss. 138-139.

0 fbn Kudame, el-Mugni, C. I, s. 228.

1 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, ss. 138-139.
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ve boylece onlar adina izinsiz yolculuk yaptig i¢in iade etmek zorundadir. Temettii

yapmast gerekirken kiran hacc1 yapan kimse i¢in de hiikiim bdyledir.*

C. Naibin Hac Yasaklarin1 Cignemesi
Naibin asil tarafindan emredilene muhalif davranmasi disinda bir de emredileni
yerine getirirken haccin ya da umrenin fiillerine aykir1 davranmasi durumu s6z
konusu olabilir. Aykir1 davranmasindan kastedilen hac ibadeti ifa edilirken ihram
yasaklarini iglemek, vaciplerini terk etmek ya da ibadeti ifsat edecek seyler

yapmaktir.

Ihrama girmis olan bir Miisliiman erkegin 6ziirsiiz olarak dikisli elbise giymesi
veya basini Ortmesi, kadinin yliziinii 6rtmesi, her ikisi i¢in de viicuttaki sacin
kesilmesi, killarin giderilmesi, tirnaklarin kesilmesi, giizel koku siiriilmesi,
avlanilmasi, harem smirlar1 igerisindeki aga¢ veya bitkilerin kesilmesi ya da
koparilmasi ve son olarak da cinsi miinasebette bulunulmasi yasatktlr.433 Bu yasaklar
islendiginde miktar1 ve ¢esidine gore sadaka ya da kurban kesme cezasinin 6denmesi
gerekir. Boyle bir durumda hac igin gorevlendirilen bir kisi kurban kesmeyi
gerektiren bir harekette bulundugunda, bundan tamamen kendisi sorumlu olur. Ayni
zamanda bagkasi yerine hacceden bir kimse Arafat'ta vakfeden once cinsel iligskide
bulunsa hacci bozulur asilin her ne kadar bir sorumlulugu olmasa da haccin iade
edilmesi gerekir. Naib daha 6nce adina haccettigi kisi hesabina yaptig1 harcamalari
iade eder ve kazas1 sirasindaki giderleri de kendisi dder. Ozetlersek diyebiliriz ki, hac
ibadeti eda edilirken naibten kaynakli olarak &denmesi gereken cezalar naibin,

kaynaklanmayanlar ise asilin hesabinadir.***

d. Naibin ihsar

435

Thsar liigatte "menetme, engelleme™ demektir.™> Ser'i' manast ise ihrama girmis

olan bir Miislimanin ister diigman korkusu ister hastalik isterse hapsedilmekten

dolay1 hac fiillerinden engellenmesi ya da geri kalmasidir.**®

Bu engel, Hanefi mezhebine gore, diisman, hastalik, nafakanin tiikenmesi,
hapis, bir uzvunun kirtlmasi, topal olmasi gibi ihramhyr girdigi ihranu

tamamlamaktan hakikaten veya ser'an alikoyan sebeplerden biri olabilir. Mekke'de

2 Jbn Kudame, el-Mugni, C. IIl, s. 228.

3 Salim Ogiit, “ihram”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, s. 540.
3% zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 120.

*® Tbrahim Mustafa vd., el-Mu 'cemu’l-Vasit, C. 1, s. 178.

% Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, s. 69.
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bulunup da iki riiknii yani tavaf ve vakfeyi eda etmekten menolunan kimse de
muhsar sayilir. Sayet bunlardan birini yapabilirse muhsar olmaktan ¢ikar. Ciinki
tavaf etmeye muktedir olursa tavaftan sonra ihramdan ¢ikabilir. Vakfe yapma imkani

bulmussa hacci tamam olmus, muhsar olmaktan ¢ikmis olur. ¥’

Cumhurun nazarinda ihramlinin muhsar sayilabilmesi i¢in engelin bir diisman
olmas1 lazimdir. fhrama girdikten sonra bir diisman tarafindan yapilan engelleme
icma ile tahalliilii (ihramdan ¢ikmay1) miibah kilar. Hastalik, 6deyebilecegi bir borg
yiiziinden hapsolma, nafakasimin kaybolmasi gibi Oziirler sebebiyle tahalliil caiz
degildir. Hastalanan kimse iyilesinceye kadar sabreder, iyilesince ihramina girdigi
hac veya umreyi tamamlar. Bor¢lu, borcunu 6dedikten sonra haccina devam eder.
Eger hapisteyken hacci kagirirsa Mekke'ye kadar gidip umre yaptiktan sonra
thramdan ¢ikmasi, haccr da kaza etmesi lazimdir. Nafakasini kaybeden kimse ise
eger yaninda hedy (kurbanlik hayvan) varsa kesilmesi i¢in onu Mekke'ye gonderir,
kendisi ise Mekke'ye ulasincaya kadar ihramli olarak kalir. Hasili, diisman diginda
hastalik, topallik, nafakasini yitirme, yolunu kaybetme gibi sebeplerle Mekke'ye
varamayan kimsenin ihramdan ¢ikmasi caiz olmaz. Sabredip Ozriiniin ortadan

kalkmasini beklemesi gerekir.438

Mubhsar olan birinin ihramdan ¢ikabilmesi i¢in harem bolgesine kesilmek tizere
bir kurban gondermesi gerekmektedir. Baskasi yerine hac ibadetini ifa ederken
muhsar olan naibin génderecegi kurbanin bedelini asil karsilamak zorundadir. Ciinkii
bu kurban adina hac yapilanin hesabiadir. Dolayisiyla haciy1 bu sorumluluga iten,

asilin kendisi olmaktadir. Oyle oldugu i¢in de karsiligini yine kendisi tideyecektir.439

B. Umre
Sozlikte “ziyaret, Kabe ziyareti; imar” anlamlarina**° gelen umre fikihta
thrama girerek Kabe’yi tavaf edip Safd ile Merve arasinda sa‘y yapmayi ifade

eder.**

Gerek eda mekani gerekse adab ve erkani bakimindan hac ve umrenin birgok
ortak noktast vardir. Ancak hac hicri takvimin belirli ay ve giinlerinde eda edilen,
umrede yapilanlarin yaninda Arafat ve Miizdelife vakfeleri, Mina’da geceleme,

seytan taslama gibi baska fiilleri de igeren kapsamli bir ibadet ve Islam’in temel

7 Mevsili, el-fhtiyar li-ta lili"I-muhtar, C. |, s. 235.

48 «jhsar”, Mv.F., C. Il, s. 197.

9 7uhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 120.
0 {brahim Mustafa vd., el-Mu cemu’I-Vasit, C. 11, s. 626.
441 Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Ilmihali, C. IV, s. 265.
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sartlarindan biri olmasi dolayisiyla hac ve umreyi birbirinden ayirmak i¢in hacca

29442

“bityiik hac™**? umreye “kiigiik hac™**® denilir. Umre kelimesi Kur’an-1 Kerim’de

ayn1 ayet i¢inde iki defa* bir ayette de fiil seklinde gecer.**°

Bagkasimin yerine umre ibadetini ifa etme noktasinda dort mezhebin genel
goriisii niyabeten hac ibadetini ifa etme hususundaki goriisleri ile paralellik arz
etmektedir. Nitekim umre ibadeti de hac ibadeti gibi hem mal ile hem de beden ile
eda edilen bir ibadettir. Hanefi mezhebine gore baskasinin yerine o kisinin emri
olmak kaydiyla umre ibadeti yerine getirilebilir.447 Safi mezhebine gore de Olen
adina ya da ibadeti yerine getirmekten aciz olan kimse adina umre ibadeti eda
edilebilir. Ayn sekilde kendi zimmetinde vacip olan umre ibadetini eda etmeye firsat
bulup oliinceye kadar eda etmeyen kisi adina da geride biraktigi malindan kendisi
adina umre ibadeti yapilabilir. Bu meselelerin tiimiinde umre ibadeti Safii mezhebine
gore hac ibadeti gibidir.**® Hanbeli mezhebine gore ise izin vermesi kaydiyla hayatta
olan bir kimse adina umre ibadeti eda edilebilir. Cilinkii bu niyabeti kabul eden bir
ibadettir. Olen kimse adina da umre ibadeti eda edilebilir. Bunun i¢in ise dlen kisinin
hayattayken vasiyet ya da iznine gerek yoktur.**® Son olarak Maliki mezhebine gére
umre ibadetinin niyabeten eda edilmesi her ne kadar sahih olarak gerceklesse de

mekruhtur.**®

C. Kurban
Arapga’da gerek maddi gerekse manevi her tiirlii yakinligi ve yakin olmay1
kusatacak bir anlam yelpazesine sahip olan kurban kelimesi terim olarak kendisiyle
Allah’a yaklagilan seyi, ozel olarak da Allah’a yakinlik saglamak, yani ibadet
(kurbet) amaciyla belli vakitte belirli cinsten hayvanlari kesmeyi ve bu amagla

451

kesilen hayvani ifade eder.”™ Kurban ibadeti, zekat ve bayram namazlar1 gibi

hicretin ikinci senesinde mesru kilinmis, mesruiyeti kitap slinnet ve icma ile sabit

42 Teybe, 9/3.

#% Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-/hsan fi takribi sahihi Ibn Hibbdn, Miiessetu’r Risale,
Beyrut 1988, C. X1V, s. 504.

444 Bakara, 2/196.

5 Bakara, 2/158.

8 Mehmet Boynukalin, “Umre”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, s. 150.

“7 Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecmaii’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, yy., ty., C. I, s. 307.

8 Sirbini, Mugni I-Muhtac, C. 1, s. 624.

9 bn Kudame, el-Mugni, C.111, ss. 226-227.

0 s, Minehu "I-celil ‘ald Muhtasari’s-Seyh Halil, C. 1., s. 213.

1 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, s. 433.
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olmustur.** Kur’an-1 Kerim’den mesruiyetinin delili Allah Teala’nin “Rabbin i¢in

namaz kil ve kurban kes’*®

k”454

ayeti ile “Kurbanlik develeri de size Allah’in
nisanelerinden kildi ayetidir. Stinnetten mesruiyetinin delili bir takim hadislerdir
ki, Hz. Aise’nin rivayet etmis oldugu su hadis bunlardan biridir: “ Ademoglu kurban
bayrami giinlinde kan akitmaktan daha sevimli bir is ile yiice Allah’a yaklasabilmis
degildir. Kanin1 akittigi hayvan kiyamet giinii boynuzlari, ayaklari ve killari ile
gelecektir. Akan kan yere diismeden Once yilice Allah katinda yiiksek bir makama
erisir. O bakimdan géniil hoslugu ile kurbanlarimzi kesiniz.”**® Bir diger hadisi Hz.
Enes’in rivayet ettigi su hadistir: “Allah resulii beyaz1 siyahindan ¢ok, boynuzlu iki
ko¢ kurban etti. Onun ayagini hayvanin yanlarina koydugunu, besmele cekip tekbir

getirdigini ve eliyle onlar1 kestigini gé’)rdﬁm.”456

Kurban ibadetinin teklifi hitkmii hususunda mezhepler arasinda ihtilaf vardir.
Ebu Hanife’ye gore kurban ibadeti, Miisliiman, hiir, mukim ve zengin kimseye
vaciptir. Zenginden maksad, temel ihtiyaglarindan baska, ndmi yani artici olmasina
bakilmaksizin, {izerinden bir y1l ge¢mis olsun olmasin kurban bayrami giinii en az iKi
yiiz dirhem giimiis degerinde bir mala sahip olan, fitre vermekle yiikiimlii olan
kimselerdir.**” Muhammed es-Seybani ve Ebu Yusuf'un ise kurban kesmenin
miiekked silinnet oldugu goriisiine sahiptirler. Diger mezheplere gore ise kurban
kesme ibadeti silinnet-i miiekkededir. Giicli yeten kimsenin onu terk etmesi ise

mekruhtur.**®

Kurban kesmenin vacip olusuna dair Hanefilerin delili Hz. Peygamber’in su
hadisidir: “Kim genislik ve imkan buldugu halde kurban kesmezse bizim
namazgahimiza yaklasrnasm.”459 Hanefiler boyle bir tehdidin ancak vacibin terki
hakkinda sdylenecegi kanaatindedirler. Ayni1 zamanda “Rabbin i¢in namaz kil ve
kurban kes” ayetinin de Hz. Peygamber ve iimmete bir emir oldugu emrin de
vaciplik ifade ettiginden dolayr kurban ibadetinin vacip oldugu gorisini

benimsemislerdir.**°

2 7uhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, 5. 596.

%3 Kevser, 108/2.

** Hacc, 22/36.

*° bn Mace, “Edahi”, 3.

¢ Buhari, “Edahi”, 7.

7 Sefiku'r-Rahman en-Nedvi, el-Fikhu I-Miiyesser, Daru ibn Kesir, Beyrut 2000, ss. 257-258.
8 zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 597.

%9 ibn Mace, “Edahi”, 2.

0 7evylai, Tebyinu’l-Hakayik ala Kenzi’d-Dekayik, C.V1, ss. 2-3.
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Cumhura gore giicii yetenin kurban kesmesinin siinnet-i miickked olduguna
dair delili ise bir takim hadislere dayanir. Bunlardan birisi Ummii Seleme’nin rivayet
ettigi su hadistir: “Allah Rasulii buyurdu ki: Zilhicce’nin hilalini goriip sizden
herhangi birisi kurban kesmek isterse, saglarini ve tirnaklarini kesmesin.”*** Bir diger
delil Ibn Abbas’in rivayet ettigi su hadistir: “Resulullah sdyle buyururken isittim:
“Ug sey vardir ki bana farzdir, sizin igin nafiledir: Vitir, kurban kesmek ve kusluk
namazt.”*®® Bu hadislerin ilkine gore kurban kesmek iste§e bagli birakilmustir
ikincisinde de bizzat nafile oldugu beyan edilmistir. Dolayisiyla kurban kesmenin

hiikmii siinnet olmalidir.*®3

Kurban ibadeti hem mali hem de bedeni ibadetler smifina dahildir.*** Ciinkii
hem kurbanda ibadete konu olan mali bir degeri olan belli 6zellikteki hayvanlar hem
de bu hayvanlarin belli usule gore kesilmesi zorunlulugu (irakatu’d-dem) vardir. Bu
sebeple sadece belli hayvanlarin veya bedellerinin fakire tasadduku bu ibadetin ifas1
icin yeterli degildir. Bu itibarla kurban ibadetini eda edecek olan kisi hayvanin
bedelini karsilar ve eger kesmeyi iyi yapabiliyorsa faziletli olan bizzat kendisinin
bogazlama iglemini gergeklestirir.465 Buna gore kurban ibadetinde niyabet konusunda

mali ve fiili bakimdan iki nokta bulunmaktadir.

Arastirmada ibadetlerin Uglii tasnifine itibar edilmesi, kurban ibadetinin mali
yoniinlin miistakil sekilde ele alinmasini gerektirmektedir. Kurban edilecek hayvanin
satin alinmasi kurban ibadetinin mali yoniinii ifade eder. Miikellefin diginda birisinin
kurban bedelini niyabeten 6deyip 6deyemeyecegi durumu kurban ibadetinin mali
yoniiyle ilgilidir. Bu baglamda kaynaklarda belirtilen durumla ilgili agik¢a malumat
bulunmamaktadir. Ancak ulemanin mali ibadetlerde niyabeti umumi manada caiz
kabul etmelerinden® yola cikarak kurbanlik hayvanin satin alinmasi isleminin
vekalet yoluyla caiz olacagint séylemek miimkiindiir. Nitekim ozellikle vakif ve
dernekler aldiklar1 vekalete dayanarak asil adina kurbanlik hayvani satin
almaktadirlar. Burada s6z konusu edilen kurban bedelinin miikellef tarafindan
O6denmesi durumudur. Diger yandan kurban bedelinin bagkasi tarafindan 6denmesi ve

bu halde kurban satin alinmasi meselesine gelince ibadetin miikellefin zimmetindeki

! fbn Mace, “Edahi”, 11.

“2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, C. 11, s. 485.

8% zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 598.

4 Farkh diisiince igin bkz. Pagaci, “Bedeni-Mali ibadet Ayiriminim Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve
Bedel Hac”, s.375, 376.

%% 7uhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 623.

%6 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuhu, C. I, s. 798.
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bir gérev olmas1 hasebiyle baskasinin miikellefin izni olmadik¢a kendi kendine bedel
O0deyerek kurban ifasi yeterli olmayacaktir. Bu itibarla miikellefin izin vermesi
halinde, diger sahsin hibesini onaylamis ve hibe yoluyla zimmetine gegen bedel

lizerinden satin alma vekaleti gerceklesmis olacaktir.

Kurban ibadeti mali yonii olan satin alma isleminin ardindan bedeni yoniinii
ifade eden kesim islemi (irakatu’d-dem) ile tamamlanmis olur. Kesim islemi biitiin
ibadetlerde oldugu oOncelikle miikellefin bizzat kendisi tarafindan yerine
getirilmelidir. Ancak bu uygulama herkesin mahir olamayacagi bir konu oldugundan
ehil olmayan kimseler tarafindan hayvana eziyet edilmemesi ve ibadetin manevi
ruhunun kaybolmamasi agisindan niyabeten gergeklestirilmesi uygun olacaktir. Ayni
zamanda kesilecek kurban sayisi oldukg¢a fazla ise bu noktada bir bagkasina vekalet
vermek suretiyle onun adina bu islem yerine getirebilir. Nitekim Allah Resulii
kurbanlik olmak {izere harem bdlgesine yiiz adet biiyilkk bas hayvan sevk etmis
bunlarin altmis tanesinden fazlasini bizzat kendisi kesmis kalanin1 da Hz. Ali’ye
kestirmistir.*” Hz. Peygamber’in bu fiili baglaminda dort mezhebe gore bir
Miisliimanin yerine niyabeten bir baska Miisliimanin kurban kesmesi ittifakla
caizdir.*® Ancak naib olacak kisi ehl-i kitaptan olursa bu durumda Malikiler disinda

469

cumhura gore kerahetle birlikte niyabet caizdir. Malikiler ise bu hususta ehli

Kitaptan birisinin kestigi hayvan helal olsa da bir Miisliiman adina kurban kesmeye

naib olmasmin caiz olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.*”

Olen kimse adma kurban kesilip kesilemeyecegi hususuna gelince bu noktada

da eger Olen kisi kendi adina kurban kesilmesini vasiyette bulunmussa doért mezhebin

ittifakiyla 6len adina kurbanin kesilmesi caizdir.*™*

bulunmamus ise bu durumda Hanefi*’? ve Hanbeli*’® mezhebine gore dlenin varisi ya

Ancak olen kisi sayet vasiyette

da bir baskas1 o6len kisi adina kendi malindan kurban kesebilir. Malikiler ise bunun

kerahetle birlikte gecerli olabilecegini Oliimiin kurbete mani olmadigi goriisiinii

7 Miislim, “Hacc”, 15.

88 «Udhiyye”, Mv.F., C. V, s. 105.

* fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. VI, s. 328; Ali b. Hacer el-Heytemi,
Tuhfetii’I-muhtdc bi-gerhi’l-Minhdc, Mektebetu’l-Ticariyyetu’l-Kiibra, Beyrut 1983, C. 1X, s. 348;
Sad b. Abdeh Suyuti er-Ruheybani, Metalibu Uli’'n-nuha fi serhi gayeti’l-munteha, Mektebetu’l-
Islami, y.y., 1994, C. 11, s. 469.

% Desiki, Hagsiyetu'd-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 102.

41 «UJdhiyye”, MV.F., C. V, s. 106.

2 fbn Abidin, Reddu’I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. VI, s. 326.

8 Ruheybani, Metalibu Uli’n-nuha fi serhi gayeti’l-munteha, C. I, s. 472.
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benimsemislerdir.*’* Safii mezhebine gore de 6len kisi adina kurban kesmek yalnizca

vasiyet ya da vakfetme durumunca caizdir.*”

Gliniimiizde tiizel kisilikler, kurumlar tarafindan vekalet araciligi ile kurban
kesme islemi yapilmaktadir. Bu hususta giincel fetva kurumlarindan olan Din Isleri

Yiiksek Kurulu’nun fetvasi su sekildedir:

Kisi, kurbanini bizzat kesebilecegi gibi vekalet yoluyla bagkasina da kestirebilir.
Zira kurban, hac ve zekat gibi mal ile yapilan bir ibadettir; mal ile yapilan ibadetlerde
ise vekalet caizdir (Kasani, Bedai‘, V, 67; Mevsili, el-Thtiyar, IV, 263-265; Remli,
Nihayetti’l-muhtac, VIII, 132). Nitekim Hz. Ali’nin (r.a.) s0yle dedigi rivayet edilmistir:
“Restilullah (s.a.s.), develer kesilirken basinda durmami, derilerini ve sirtlarindaki
cullarin1 paylastirmami emretti ve onlardan herhangi bir seyi kasap iicreti olarak
vermeyi bana yasakladi ve ‘kasap {icretini biz kendimiz veririz’ buyurdu.” (Buhari, Hac,
120; Ebd David, Menasik, 19) Vekalet, sozlii veya yazili olarak ya da telefon, internet,
faks ve benzeri iletisim araglart vasitasiyla verilebilir. Vekil tayin edilen kisi veya
kurum aldig1 vekaleti geregi gibi yerine getirmelidir. Kurbanda 6nemli olan, kisinin
niyetinin Allah igin olmasi ve vekéleten kendisi adina kurbanin kesilmesidir.
Dolayistyla kurbanin yurt iginde baska bir ilde ya da yurt disinda kesilmesinde sakinca
bulunmamaktadir. Kurban fiyatlarinin kesilen iilkeye gore az veya ¢ok olmasi bu
durumu degistirmez. Ancak yasadigi yerde muhtac¢ ve fakirler varsa kisinin, kurbanini
orada kesip dagitmasi daha uygun olur. Ciinkii kisinin yasadigt yerdeki fakirlerin ve

komsularin onun iizerinde haklar1 vardir.*’®

" Desiki, Hagiyetu'd-Desiiki ala serhi’l-kebir, C. I, s. 122.
% Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. 1V, s. 337.
*® Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, s. 348.
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DORDUNCU BOLUM

ADAK VE KEFARETLERIN iFASINDA NiYABET

Adak hem sozliikteki manasi itibariyle hem de fikhi terim olarak “azmetmek”
ve “karar vermek” anlamini icine almaktadir.’’” Ciinkii adaklar belirli bir hedefi
gerceklestirmek maksadi ile adakta bulunan kimsenin bagli kaldigi hususlardir.
Kefaret ise bagl kalinmasi kararlastirilan, fakat uyulmayan ve bozulan kararin bir
cezast niteligindedir.478 Bununla birlikte ulema kefaretin ibadet sinifinda mi1 cezalar
simifinda m1 degerlendirilecegi noktasinda tartismiglar ve genel anlamda su kaniya
varmiglardir: Adakta Allah Teala’ya karsi bir bagliik ve tazim s6z konusu
oldugundan ve ayn1 zamanda kefaretin ceza olarak nitelendirilse de bedeni ya da
mali olmak suretiyle bir ibadete yonlendirmesi agisindan kendisinde ibadet manasini
barindirmas: sebebiyle adak ve kefaretler ibadetler siifinda degerlendirilmektedir.
Ibadetler siifindan degerlendirilmesi sebebiyle adak ve kefaretler ne tam olarak
bedenen eda edilen ibadetler sinifina ne de mali olarak eda edilen ibadetler sinifina
dahil degildirler. Soylenen soze, kurulan akde gore kimi zaman bedenen kimi zaman
mali olarak kimi zaman da her ikisi ile eda edilmeleri sebebiyle ibadetlerin tasnifi

acisindan miistakil olarak ele alinmalar1 gerekmektedir.

" Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 174.

48 zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 375.

419 «Keffaret”, MV.F., C. XXXIX, s. 39. Ayrica Bkz., ibn Niiceym, Bahru'r-Raik SerhuKenzi'd-
Dekaik, C. Il, s. 286; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. IV, s. 124; Rahmi Yaran, “Kefaret”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, s. 180.
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I. ADAGIN iFASINDA NiYABET

Tirk¢e adak kelimesinin karsilig1 “nezr” kelimesi olup sozliikte “insanin yerine
getirmeyi kendisine borg (vacip) kildigi, vaad ettigi sey” manasina gelmektedir.480
Bir fikih terimi olarak adak “dinen miikellef olmadig1 halde, kisinin farz veya vacip
tiriinden mesru bir ibadeti yapacagina dair Allah’a séz vermesi” seklinde

tanlmlanmlstlr.481

Fakihler arasinda adagin mesruiyeti ve adandiktan sonra vefa gosterilmesi
gerektigi hususunda ihtilaf yoktur. Adak Kitap, slinnet ve icma ile mesru

kilinmistir.*® Kitaptan mesruiyetinin delili “Sonra kalan hac fiillerini tamamlayp

temizlensinler, adaklarim yerine getirsinler ve o kadim evi tavaf etsinler.”*** 4

yeti ile
“Onlar verdikleri sozii yerine getirirler ve dehseti her yerde hissedilen giinden

484 ayetidir. Siinnetten delili ise Hz. Peygamber’in “Her kim Allah’a itaati

99485

korkarlar.
adarsa ona itaat etsin, her kim de Allah’a isyan1 adarsa ona isyan etmesin.

hadisidir.

Adagin taniminda gectigi tizere adak adanan seyin Allah rizasina vesile olacak
bir davranis, bir ibadet cesidi olmas gerekir. icki igmek, zina etmek gibi giinah olan
bir seyi adamak, biitiin alimlere gdre haram olup gecersizdir.*®® Ayni zamanda dort
mezhebe gore farz olan bir ibadeti 6rnegin bes vakit namazi, zekat1 herhangi bir sarta
bagli olsun olmasmn adak olarak adamak gecersiz olup baglayicilik arz
etmemektedir.*®’

“88 plsa da tezimizin ana

Dort mezhep arasinda adak hususunda farkl tasnifler
temasi olan baskasinin yerine ibadet etme konusu gergevesinde adak ibadetini ii¢ ana

baslikta incelemek yerinde olacaktir.

A. Bedeni ibadetlerin Adanmasinda Niyabet
Bedeni olarak eda edilen namaz, orug, itikaf gibi ibadetlerin farz, vacip, siinnet

ya da adak olarak eda edilmesi arasinda niyabet konusunda her hangi bir ayirim

8 Ciircani, Kitabu 't-Ta rifit, s. 240.

81 Bereketi, et-Ta'rifatii'l-Fikhiyye, s. 227.

82 «Nezr”, MV.F., C. XL, s. 137.

3 Hac, 22/29.

8 [nsan, 76/7.

“85 Buhari, “Eyman ve'n-Nuziir”, 28.

86 Ahmet Ozel, “Adak”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 1, s. 338.
87 «“Nezr”, Mv.F., C. XL, s. 156.

488 «Nezr”, MV.F., C. XL, s. 141.

79



yoktur. Dort mezhebin ittifakiyla hayatta olan bir sahis i¢in bedeni olarak eda edilen
ibadetlerde niyabet caiz degildir.*®® Ancak 6len kisi adina adak olarak adanmus
bedeni ibadetlerin hayatta olanlar tarafindan niyabeten eda edilmesi noktasinda

mezhepler arasinda ihtilaf vardir.

1. Namaz

Hanefi,**® Maliki*"* ve Safii*®* mezhebine gore gore nafile namaz kilmay1 adak
olarak adayan bir kimse bu ibadeti eda edemeden oliirse ne velisi ne de bir bagkasi
onun yerine bu namazi eda etmeye hak sahibi degildir. Clinkii namaz bedeli olmayan
bir ibadettir 6len adina bir baskasi tarafindan eda edilemez. Hanbeli mezhebinin bu
hususta iki goriisii vardir. Mezhebin genel kabulii olan goriisii velinin 6lenin
tizerindeki nezir namazini eda etmesinin caiz oldugu goriisiidiir. Hanbeli mezhebinin
bu goriisii benimsemesinin sebebi Sa’d b. Ubade’nin Hz. Peygamber’e gelerek
annesinin adak adayip yerine getiremeden 6lmiis oldugunu, bu adagi onun adina
yerine getirmek i¢in izin istemesi ve Allah Rasulii’nlin de kendisine izin vermesi,
aym zamanda ibn Omer’in annesi Kuba’da namaz kilmay1 nezretmis olan bir kadina
annen adina bu adag yerine getir demis olmasi ve yine Ibn Abbas’tan benzeri
sOzlerin rivayet edilmis olmasidir.*®® Her ne kadar Sa’d b. Ubade’nin annesinin
adamis oldugu adagin mutlak adak, orug, sadaka ya da kole azat etme oldugu
hususunda ihtilaf olsa da Hanbeliler ibn Omer ve Ibn Abbas’in kavillerinden yola
cikarak Olen adina nezir namazi kilmanin caiz oldugu hiikmiini vermislerdir.***
Ayrica Hanbelileler aklen de adak olarak adanan namazin seriatin farz kildig: bir
namaz gibi olmayacagini miikellefin kendine vacip kildigi bir ibadetin niyabete
miinasip olacagini aym1 zamanda siinnette boyle bir ruhsatin verilmis olmasi
sebebiyle Olenin velisi i¢in niyabeten eda etmenin miistehap olacagi goriisiini

benimsemislerdir.**®

2. Orug
Adak olarak adanan orug ibadetinin 6len adina eda edilmesi hususunda Hanefi

ve Maliki mezhebi 6len kisi adina orug tutulamayacagi, ancak sayet adakta bulunan

8 «Njiyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 30.

0 fbnii'l-Himam, Fethu'l-Kadir, C. |1, s. 145.

1 Ruayni, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil,C. |, ss. 543-544.
492 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V, s. 376.

%93 Buhari, “Eyman ve'n-Nuzir”, 30; ihlil, en-Niyabetu fi I-Ibadat, s. 63.
% Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahih-i Buhdri, C. XXIII, s. 210.

% Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti’r-racih mine’I-hildf, C. 111, s. 340.
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kisi 6lmeden Once vasiyette bulunmugsa mirasinin {igte birlik bolimiinden adakta
bulundugu her oru¢ i¢in bir fakire fidye verilebilecegi goriisiinii benimsemistir.
Bununla birlikte sayet vasiyette bulunmamissa herhangi bir fidye 6demeye liizum
yoktur, ancak varisleri teberru olarak dderlerse bu caizdir ve 6len adina yeterli olur.
Bu durum adakta bulunan kisi adak oruclarini tutmaya imkan bulduktan sonra
oruclarint tutmadan Olmiigse gecerlidir. Sayet hastaligi siiresince ve yolculugu
boyunca sihhatine kavusamadan, mukim olamadan dolayisiyla adamis oldugu
oruglar1 tutmaya imkan bulamadan 6lmiisse o zaman her hangi bir sey yapmaya

gerek yoktur.**®

Safi mezhebinin bu hususta iki goriisii olmakla birlikte mezheb-i
cedid ve meshur olan goriisii 6lenin adina orucun tutulamayacagi, ancak 6lmeden
Once vasiyet etmis olsun olmasin 6len adina adakta bulundugu her bir orug icin fidye
verilmesinin caiz oldugu goriisiidiir. Ayni sekilde bu durum kisi adak oruglarimi
tutma imkan1 buldugu halde tutmamissa bdyledir eger adak oruglarini tutmaya sefer
ya da hastalik gibi sebeplerden dolayr imkan bulamamigsa herhangi bir sey

gerekmez.**’

Hanbeli mezhebine gore ise Olen bir kimsenin zimmetindeki adak
oruclarinin bizzat velisinin kendisinin tutmasi gerekir. Sayet kendisi tutmayacaksa
onun adina orug tutacak birisine fidyesini vermesi gerekir. Ayni1 zamanda bu bir borg
niteliginde oldugu i¢in velisi disinda birisinin de dlenin yerine orug tutmasi velisi

izin versin ya da vermesi 6len adina gegerli olur.*®

3. itikaf

Itikaf ibadetiyle ilgili hiikiimlere bedeni ibadetler baglhg altinda deginmistik.
Bedeni ibadet olmasi sebebiyle itikafin mutlak manada niyabeten edasi caiz degildir.
Ancak miikellef itikaf ibadetini adak olarak adar ve yerine getiremeden vefat ederse
0 zaman niyabeten eda edilmesi noktasinda mezhepler arasinda ihtilaf vardir.
Hanbeli mezhebine gore Olenin zimmetinde bulunan adak olarak adanmis itikaf
ibadetinin velisi tarafindan eda edilmesi caizdir. Bu durum velinin iizerine vacip
degil, miistehap cihetindendir. Ancak varisinin bu borcu 6demesi daha evladir.
Ciinkii bu miikellefin kendine vacip kildigi bir borgtur. Dolayisiyla bir bagkasi

499

tarafindan eda edilmesi de adak adayan i¢in yeterli olmus olur. Bir kavle gore

Safii mezhebine gore velisi onun yerine itikaf ibadetini yerine getirebilir. Ayni

% gSerahsi, el-Mebsut, C. 11, ss. 90-91; Desiki, Hasiyetu d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, ss. 18-19.
7 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. VI, ss. 168-169.

%8 fbn Kudame, el-Mugni, C. X, s. 28.

9 bn Kudame, el-Mugni, C. X, s. 28; Buhuti, Kessdfii’l-kind‘ ‘an metni’l-Iknd ", C. V, s. 307.
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zamanda velisi onun adima her bir giin i¢in fidye verebilir. °° Bununla birlikte Safii
mezhebinin bu husustaki meshur goriisii 6len kimse adina itikaf ibadetinin eda

edilemeyip yerine fidye vermenin de caiz olmamasidir.”*

Hanefi mezhebine gore o6len adina velinin itikaf ibadetini eda etmesi caiz
degildir. Ancak adak olarak adanan her bir giin i¢in fidye verebilir. Ciinkii vacib olan
itikaf, orucun bir parcasidir. Onun icin oructaki fidye, bunda da gerekli olur.°* Bu
durum ise 6len kisi 6lmeden 6nce adak olarak adamis oldugu itikaf ibadetinin yerine
getirilmesini vasiyet ederse gecerlidir. Vasiyet etmigse varis 6lenin terekesinin tigte
birinden fidye vermeye zorlanir. Eger vasiyet etmemisse herhangi bir sey yapmaya

503

gerek yoktur.”™ Maliki mezhebi de bu hususta Hanefi mezhebi ile ayni goriisii

. . - 504
benimsemistir.

B. Mali ibadet Olan Sadakanin Adanmasinda Niyabet
Adak olarak adanan sadaka ibadetinin mutlak manada baskasi tarafindan
niyabeten eda edilmesinde her hangi bir sakinca yoktur. Nitekim ilgili yerde gectigi
tizere sirf mali olan ibadetlerde kisi ister ibadeti eda etme giicline sahip olsun isterse
olmasin niyabet caizdir.’® Sadaka adaginda bulunan kisi sayet adagim yerine
getiremeden vefat etmisse sadakanin niyabeten eda edilmesi hususunda mezhepler

arasinda ihtilaf vardir.

Hanefi®® ve Maliki®® mezhebine gore adakta bulunan kisi 6lmeden énce
adaginin yerine getirilmesini vasiyet ederse o takdirde tipki diger vasiyetlerinde
oldugu gibi malinin iigte birlik kismindan adagi yerine getirilir, ancak eger 6lmeden
Once vasiyette bulunmamigsa adagi diinya hukuku a¢isindan diigmiis olur yalniz

varisleri dilerlerse adag: kendileri yerine getirebilirler.

500 Sjhabuddin Ahmed b. Siilame Ebu’l-Abbés el-Kalyubi, Sihabuddin Ahmed el-Umeyra el-
Burullesi, Hasiyetu'l-Kalyubi ve'l-Umeyrd ala serhi'l-Allameti Celaliddin el-Mahdlli ala
Minhdci't-Talibin, Daru'l-Fikr, Beyrut 1995, C. 11, s. 85.

0 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’l-Miihezzeb, C. V, s. 376.

%02 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 386.

503 Serahsi, el-Mebsut, C. 111, ss. 123-124.

%04 Said b. Habib et-Tendhi, el-Miidevvenetu I-Kubra, Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1994, C. I, ss.
296-297.

%05 «“Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 28.

%06 {bn Abidin, Reddu 'I-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. VI, s. 760.

7 Abdiilbaki b. Yusuf b. Ahmed ez-Ziirkdni, Serhu Muhtasari Halil, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2002, C. 111, s. 161.
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Safii®® ve Hanbeli®® mezhebine gore ise kisi 6lmeden dnce vasiyette bulunsun
bulunmasin tipki diger borglarinda oldugu gibi adamis oldugu mali adagin geride
biraktigi malinin tiimiinden varisleri tarafindan eda edilmesi gerekmektedir.
Dolayisiyla Safii ve Hanbeli mezhebine gore mali olarak eda edilmesi gereken bir
ibadet adakta bulunan kisinin 6lmesiyle diismez niyabeten varisleri tarafindan eda

edilmesi gerekir.

C. Hem Mali Hem Bedeni ibadetlerin Adanmasinda Niyabet
Hem bedenen hem de mali olarak eda edilen ibadetler hac, umre ve kurban
ibadetleridir. Hem bedenen hem de mali olarak eda edilen ibadetler adak olarak
adanmalar1 durumunda niyabeten eda edilip edilmeyecekleri diger durumlardaki

hiikkiimlerinden farklilik arz etmektedir.

1. Hac
Mutlak manada hac ibadetinde niyabetin caiz olup olmadigin1 hangi sartlara
bagl oldugunu izah etmeye gayret ettik. Bununla birlikte hem bedeni hem de mali
olarak eda edilen bir ibadet olan hac ibadetinin, adak olarak adanmasi durumunda

niyabete miinasip olup olmadigini1 dort mezhebe gore inceleyecegiz.

Hayatta olan saglikli kisi i¢cin niyabeten hac ibadetini eda etmenin dort
mezhebin ittifakiyla caiz olmadigini belirtmistik. Ayni sekilde cumhura gore adak
olarak adanan hac ibadetini de hayatta olan saglikli bir kimse yerine eda etmek caiz
degildir.510 Yalniz Maliki mezhebine gore hayatta olan saglikli birisi adina adak
hacc1 yapmak mekruh olarak degerlendirilmistir.511 Hayatta olan bir sahsin adak
olarak adamis oldugu hac ibadetinde niyabetin durumu bdyledir. Bununla birlikte hac
ibadetini adak olarak adayip Olen kimsenin yerine hac ibadetinin eda edilip

edilemeyecegi konusu iki durumda degerlendirilmistir.

a. Nezredenin Haccetmeye imkan Bulamadan Olmesi Halinde
Hanefi, meshur goriisiine gére Maliki ve Safii mezhebine gore bir kimse nafile
hacct kendisine adak adamak suretiyle vacip kilarak onu eda etmeye imkan

bulamadan 6liirse o takdirde zimmetinden bu borg diiser. Nitekim Hz. Peygamber’in

508 Remli, Nihdyetii I-muhtdc il serhi’I-Minhdc, C. VI, s. 6.

509 Buhuti, Kessafii’l-kind * ‘an metni’l-Ikné , C. X, s. 330.

510 “Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 36; Ibn Kudame, el-Mugni, C. Ill, s. 224; ibn Abidin, Reddu’l-
Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. 11, s. 598; Nevevi, el-Mecmu’ serhu’I-Miihezzeb, C. VI, s. 166.

1 Desiki, Hasivetu d-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.11, s. 18.
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“Size bir sey emrettigim zaman giiciiniiz yettifince onu yerine getirin.”*** hadisi
imkan bulamayanlarin mesul olmayacagina delalet etmektedir. Onun adina adamis
oldugu hac ibadeti eda edilmez. Hanefi ve Maliki mezhebine gore vasiyette
bulunmussa o takdirde malinin iicte birinden alinmak suretiyle niyabeten hac ibadeti
yerine getirilir. Velisinin ya da varisinin kendi malindan harcamak suretiyle bu
ibadeti yerine getirme zorunlulugu yoktur. Ayni1 zamanda Maliki mezhebi bu

niyabeti kerahetle caiz gormiistiir.>*>

Hanbeli mezhebine gore ise vasiyet etmis olsun ya da olmasin 6len kisinin
adak olarak adamis oldugu hac ibadetini eda etmeye imkan bulamamis olsa da geride
kalan malindan alinmak suretiyle onun adina eda edilir. Ciinkii miikellefin kendisine
vacip kilmis oldugu bu ibadet insanlardan birinden almis oldugu bor¢ gibidir ve
6lmek suretiyle zimmetinden diismez bilakis 6denmesi gerekir. Borcun da veli, varis

ya da yabanct bir sahis tarafindan 6denmesi arasinda bir fark yoktur.>*

b. Nezredenin Haccetmeye Imkan Bulduktan Sonra Olmesi Halinde

Safii°™® ve Hanbeli®*® mezhebine gore hac ibadetini adak olarak adayan birisi
bu adagi1 eda etmeye imkan bulduktan sonra eda edemeden Oliirse vasiyet etmis olsun
olmasin geride birakmis oldugu malindan harcanmak suretiyle onun adina adamis
oldugu hac ibadeti eda edilir. Olmesiyle zimmetinden diismiis olmaz. Sayet geride
hac yapmaya yetecek kadar bir mal birakmamigsa varisinin onun adina hac yapma
zorunlulugu yoktur. Ancak varis kendi malindan harcamak suretiyle bizzat kendisi
murisinin adina hac ibadetini yapabilecegi gibi bir baskasina {icretini vererek onun
adina hac yaptirabilir. Bu 6len kisinin zimmetindeki adak borcunun edasi i¢in yeterli

olur.

Hanefi®"" ve Maliki®*® mezhebine gére hac ibadetini adak olarak adayan birisi
adag1 eda etmeye imkan bulduktan sonra eda edemeden Gliirse adamis oldugu adak
zimmetinden diiser. Ancak sayet kendisi adina adamis oldugu hac ibadetinin eda

edilmesini vasiyet etmigse o zaman geride birakmis oldugu malinin iigte birinden

512 Byhari, “I’tisam”, 2.

*3 ibn Niiceym, Bahru r-Raik Serh u-Kenzi’d-Dekaik, C. Ill, ss. 72-74; Nevevi el-Mecmu’ serhu’l-
Miihezzeb, C. V1, s. 73; Ruayni, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasari Halil,C. 111, s. 3.

514 Buhuti, Kessafii’l-kind * ‘an metni’l-Ikné , C. V, s. 306.

515 Nevevi, el-Mecmu’ serhu’[-Miihezzeb, C. VI, s. 72.

516 Buhuti, Kessafii’l-kind * ‘an metni’l-Ikné , C. V, s. 306.

> fbn Niiceym, Bahru 'r-Raik SerhuKenzi’d-Dekaik, C. I11, ss. 72-74.

*18 Ruayni, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil,C. 11, s. 3.
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harcanmak suretiyle onun adina hac ibadeti eda edilebilir. Velinin ya da varisin kendi

malindan harcayarak bu ibadeti eda etme zorunlulugu yoktur.

2. Umre

Umre ibadeti hac ibadeti gibi hem bedeni olarak hem de mali olarak eda edilen
bir ibadettir. Genel itibariyle dort mezhebin niyabet ag¢isindan umre ibadetine bakisi
hac ibadetiyle aynidir. Bununla birlikte Hanefi ve Maliki kaynaklarinda adak olarak
adanan umre ibadetinde niyabetin caiz olup olmadigina dair sarahaten bir ifade tespit
edilememistir. Ancak Hanefilere gore belirli sartlar ¢ercevesinde hem bedeni hem de
mali olarak eda edilen ibadetler de mutlak olarak niyabetin caiz olacagi goriisii
benimsenmistir.”*® Malikilere gre de genel olarak hac ve umre ibadetinde niyabetin

mekruh oldugu goriisii hakimdir.>*

Safii mezhebinin bu hususta goriisii de umre ibadetinde 6len ya da kendisi eda
etmekten aciz olan kimse adina niyabetin caiz oldugu yoniindedir. Sayet bir kimsenin
zimmetinde vacip kildig1 umre ibadeti varsa ve onu eda etmeden 6lmiisse onun adina
kalan malindan umre ibadeti eda edilebilir. Varisi ya da baskasinin eda etmesi fark

521

etmez.””" Hanbeli mezhebine gore adak olarak adanan hac ibadetiyle ilgili hiikkiimler,

adak olarak adanan umre ibadeti i¢in de gec;erlidir.522

3. Kurban

Kurban ibadeti, kurban edilecek hayvanin mali kiilfeti ve bogazlama isleminin
yerine getirilmesi geregince hem mali hem de bendeni olarak eda edilen
ibadetlerdendir. Allah i¢in yapilan bir ibadet olmasi hasebiyle kurban kesmeyi
adamak ulemanin ittifaki ile caizdir.®*® Kurban ibadetinde niyabet konusunda én
plana c¢ikan bogazlama islemidir ki hayvanin bogazlanmasi noktasinda niyabet
konusunun kesilen hayvanin adak hayvani olup olmasi ile ilgili olmadigini
gozlemlemekteyiz. Nitekim dort mezhebin kaynaklarina gére genel anlamla kurban
ibadetinde niyabetin kesilen hayvanin vacip, siinnet ya da miistehap olarak
ayrilmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla adak olarak kurban hayvaninin kesiminde de

dort mezhebe gore bir Misliimanin yerine niyabeten bir baska Miisliimanin kurban

59 {bn Niiceym, Bahru r-Raik SerhuKenzi’d-Dekaik, C. IIl, s. 64.

5 Ruayni, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil,C. 111, s. 3.

521 Sirbini, Mugni’I-Muhtac, C. IV, s. 419.

%22 Byhuti, Mansur b. Yunus, Kessdfii I-kind * ‘an metni’l-Iknd ‘, C. V/, s. 306.
%23 «Udhiyye”, MV.F., C. VI, s. 78.
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kesmesi ittifakla caizdir.®** Ancak naib olacak kisi ehl-i kitaptan olursa bu durumda
Malikiler disinda cumhura gére kerahetle birlikte niyabet caizdir.’*> Malikiler ise bu
hususuta ehl-i kitaptan birisinin kestigi hayvan helal olsa da bir Miisliiman adina

kurban kesemeye naib olmasinin caiz olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir.>?®

Olen adina kurbanmin kesilip kesilemeyecegi konusunda mezhepler tarafindan
adak kurbani hususunda niyabetle ilgili agik¢a bir hiikiim belirtilmeyip genel olarak
Olen adina kurban kesmenin caiz olup olmadigi izah edilmistir. Bu durumda eger
Olen kisi kendi adina kurban kesilmesini vasiyette bulunmussa dort mezhebin

527

ittifakiyla 6len adina kurbanin kesilmesi caizdir.>" Ancak 6len kisi sayet vasiyette

528 :529

bulunmamis ise Hanefi® ve Hanbeli®” mezhebine gore o6lenin varisi ya da bir
bagkas1 olen kisi admma kendi malindan kurban kesebilir. Malikiler ise bunun
kerahetle birlikte gecerli olabilecegini  goriisiinii benimsemislerdir.530 Safii
mezhebine gore de 6len kisi adina kurban kesmek sadece vasiyet ya da vakfetme

durumunca caizdir.>*

524 «UJdhiyye”, Mv.F., C. V, s. 105.

52 ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’l-Muhtar, C. VI, s. 328; Heytemi, Tuhferii’l-muhtdc bi-
serhi’l-Minhdc, C. I1X, s. 348; Ruheybani, Metalibu Uli’'n-nuha fi serhi gayeti’l-munteha, C. Il, s.
469.

6 Destiki, Hagiyetu 'd-Desiiki ala serhi’l-kebir, C.I1, s. 102.

527 «(Jdhiyye”, Mv.F., C. V, s. 106.

528 [bn Abidin, Reddu’l-Muhtar ‘ala Diirri’I-Muhtar, C. VI, s. 326.

529 Ruheybani, Metalibu Uli’'n-nuha fi serhi gayeti’l-munteha, C. Il, s. 472.
530 Desiiki, Hasiyetu’d-Destiki ala serhi’l-kebir, C. 11, s. 122,

>3 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, C. IV, s. 337.
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Il. KEFARET

Sozliikte “ortmek, gizlemek, inkar etmek” manalaria gelen kefaret®? dinin
belirli yasaklarini ihlal eden kimsenin hem ceza hem de Allah’tan magfiret dilemek
maksadiyla yiikiimli tutuldugu kole azat etme, orug tutma, fakiri doyurma ve

giydirme gibi mali veya bedeni nitelikli ibadetlerin genel adidir.”*

Kefaret konusunun kefaret cesitlerinin izah edilmesinin ardindan kefaretlerde
niyabet basligi altinda incelemesi meselenin daha 1yi irdelenmesi agisindan 6nem arz

etmektedir.

A. Kefaret Cesitleri
Genel olarak dort ¢esit kefaret vardir. Oru¢ bozma kefareti, zihar kefareti,

yemin kefareti ve hataen 6ldiirme kefareti.”*

1. Oruc¢ Bozma Kefareti
Orug ibadeti bedeni yemekten igmekten de cinsel birliktelikten alikoymaktir.
Bu ibadetin edasi esnasinda orucu muhafaza etmek Onem arz etmektedir. Orug
ibadetini bozan ona zarar veren durumlar olduk¢a kapsamli oldugundan burada
konumuzla dogrudan baglantili olan kismi ele almanin daha dogru olacagim

diisiinmekteyiz.

Dort mezhebin ittifakiyla ramazan ayinda giindiiz vakti cima etmek orucun
bozulmasini ve kefaret 6denmesini gerektirir.535 Mesruiyeti siinnetten su hadis ile
sabit olmustur: “Bizler, Hz. Peygamber’in yaninda otururken ansizin bir adam
cikageldi ve: Ey Allah'in elgisi! Heldk oldum! dedi. Hz. Peygamber Seni heldk eden
nedir? diye sordu. Adam: (Ramazan'da) oruglu oldugum halde esimle cinsel iligkiye
girdim, dedi. Bunun {izerine Allah Resulii: Bir kole azat edebilir misin? diye sordu.
Adam: Hayr, kéle azat edemem, diye cevap verdi. Rastilullah: Oyle ise araliksiz iki
ay Ust iiste orug tutabilir misin? diye sordu. Adam: Hayir, tutamam, diye cevap verdi.
Rastlullah:  Altmis yoksulu doyurabilir misin? diye sordu. Adam: Hayrr,
doyuramam, diye cevap verdi. Ebu Hureyre dedi ki: Hz. Peygamber bir siire dyle
bekledi. Bizler bu hal iizereyken Allah Resuliine igerisinde hurma dolu bir sepet

getirildi. Hz. Peygamber: Bunu al ve sadaka olarak dagit, buyurdu. Adam: Benden

532 fbrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’I-Vasit, C. Il, s. 792.

53 Rahmi Yaran,“Kefaret”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXV, s. 177.
>34 zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve Edilletuhu, C. 111, s. 488.

5% «Kefaret”, MV.F., C. XXXV, s. 55.
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daha fakir birisine mi sadakay1 vereyim ey Allah'in elgisi! Allah'a yemin ederim ki,
Medine'nin bir ucundan diger bir ucuna kadar aile halki benden daha fakir hi¢ kimse
yoktur, dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber azi disleri goriiliinceye kadar giildii.
Sonra o adama: (Oyleyse) kendi ile halkina yedir, buyurdu."536 Hadisten anlasildigi
lizere oru¢ bozma kefareti, imkanlar ¢er¢evesinde hem mali hem de bedeni olarak

eda edilmesi miumkiin bir ibadettir.

2. Zahar Kefareti
Sozliikte “sirt, arka, ylizey” gibi anlamlari bulunan zahr kelimesiyle iligkili
olan zihar terimi kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisin1 veya karisinin
bas, yliz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan yakini

(mahrem) bir kadia benzetmesi demektir.”®’

Zihar kefaretinin mesruiyeti Kur’an-1
Kerim’deki su ayetlerdir: “Eslerinden zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
sOylediklerinden donenlerin esleriyle temas etmeden o6nce bir koleyi hiirriyetine
kavusturmalar1 gerekir. Size dgiitlenen budur. Allah, yaptiklarinizdan haberi olandir.
Buna imkan bulamayan kimse, temas etmeden Once araliksiz olarak iki ay orug tutar.
Buna da giicii yetmeyen, altmig fakiri doyurur. Bu kolaylik, Allah’a ve peygamberine
inanmis olmanizdan tiiriidiir; bunlar Allah’m koydugu sinirlardir. Inkar edenler icin
cok yakic1 azap vardir.”>%® Goriildiigl tizere zihar yapmanin kefareti dncelikle kdle
azadi, imkan yoksa araliksiz iki ay oru¢ tutmak bunu da yapamazsa altmig fakiri

doyurmak seklinde ifade edilmistir. K6le azad1 ve fakir doyurmak mali sekilde orug
tutmak da bedeni olarak eda edilen ibadetlerdendir.

3. Yemin Kefareti
Yemin kelimesi sozliikte, “sag taraf, sag el, hakikat, kuvvet” anlamlarina

gelmekte olup®*®

terim olarak bir kimsenin verdigi karar1 kuvvetlendirmek ve
bagkalarin1 buna inandirarak ikna etmek maksadiyla s6z ve beyanini Allah’in adini

veya bir sifatin1 anarak desteklemesini ifade etmektedir.>*°

Yeminin mesruiyeti Kur’an ve siinnete dayanir. Ciinkii Allah Teala kendisi

yemin ettigi gibi Hz. Peygamber’e de yemin etmesini emretmistir. *“ Battig1 vakit

5% Buhari, “Styam”, 9.

537 Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyénet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLIV, s. 387.

5% Miicadele, 58/3-4.

> fbrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’l-Vasit, C. 11, s. 1067.

0 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkive Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLIIl, s. 417.
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yildiza yemin olsun.”*", * Incire ve zeytine yemin olsun.”* ayetleri Allah Teala’nmn
yeminin ornekleridir. Ayni sekilde “ Sana o (azap) ger¢ek mi? diye soruyorlar. De ki:
Evet, Rabbime andolsun ki o muhakkak ki gergektir ve sizler de (Allah’1) aciz

birakamazsimiz.”>* ayetinde ve “ De ki: Asla dyle degil! Rabbime yemin olsun ki

elbette tekrar diriltileceksiniz.””>**

ayetinde Allah Teala Hz. Peygamber’den yemin
etmesini istemistir. Yemininin mesruiyetinin stinnetten delili ise Hz. Peygamber’in “
Muhakkak ben Allah’in izniyle herhangi bir yemin ettikten sonra, bagkasinin ondan
hayirli oldugunu da gorecek olursam mutlaka o hayirli olam1 yaparim ve yeminin

kefaretini de yerine getiririm.”>*® hadisidir.

Yemin, kararlilik ve azmi gosteren Allah adina verilmis bir sdzdiir. Verilen
sOziin yerine getirilmemesi durumunda kefaret 6demek gerekir. Yeminin bozulmasi
durumunda kefaret 6denmesi gerektiginin delili Kur’an-1 Kerim’deki su ayettir:
“Allah, kastetmeksizin yaptiginiz yeminlerden dolay1 sizleri yiikiimli tutmaz. Ama
bilerek, kastederek yaptiginiz yeminlerle sizi mesul tutar. Boyle bir durumda
yeminin kefareti, ehlinize yedirdiginizin orta derecesinden on tane yoksulu
doyurmak, ya da onlar1 giydirmek veyahut kole azat etmektir. Kim bunlara gii¢
yetiremezse, onun Kkefareti ii¢ giin orug¢ tutmasidir. Iste yemin ettiginiz zaman
yeminlerinizin kefareti budur. Yeminlerinizi sadik kalin. Allah, size ayetlerini iste

bdyle agikliyor, umulur ki siikredersiniz.”>*

4. Hataen Oldiirme Kefareti

Kur’an’da, hata etmek suretiyle bir Misliimanin katledilmesi durumunda
maktuliin akrabalarina 6denmesi gereken diyete ilave olarak katilin ayriyeten kefaret
olarak bir miimin kole azat etmesi, sayet imkanlar dahilinde degilse, tovbesinin kabul
edilmesi igin pes pese araliksiz iki ay oru¢ tutmasi gerekir. Yanlislikla 6ldiirmenin
kefareti Kur’an ile sabittir. “Bir miiminin bir miimini Katletmesi olacak sey degildir.
Ancak hataen olmasi1 miistesna. Her kim bir miimini hataen 6ldiiriirse, miimin bir
koleyi azat etmesi ve affetmedikleri miiddetge ehline diyet 6demesi gerekir. (Maktul)
miimin olur ve diismaniniz olan bir cemiyetten bulunursa, miimin bir kole azat etmek

gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda anlagsma bulunan bir topluluktan ise ehline

1 Necm, 53/1.

2 eyl, 92/1.

2 Yunus, 10/53.

4 Tegabun, 64/7.

>> Byhari, “Eyman ve'n-Nuzar”, 1.
%6 Maide, 5/89.
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verilecek bir diyet ve miimin bir kdle azat etmek gerekir. Bunlara imkan
bulamayanin, Allah tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay pes pese orug tutmasi

gerekir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”>*’

B. Kefaretlerde Niyabet

Kitap ve siinnetin delillerinden anlasildigi iizere kefaretler li¢ sekilde eda
edilmektedir. Kole azad ederek, orug tutarak ve fakir doyurarak. Bu eda ¢esitlerinden
oru¢ bedeni olarak eda edilmekte kole azadi ve fakir doyurmak mali olarak eda
edilmektir. Dolayisiyla oru¢ ibadetinde niyabet konusu hakkinda gecerli olan
hiikiimler kefaret olarak tutulan orugta niyabet konusunda da gecerlidir. Bu hiikiimler
orug bashg altinda beyan edilmistir. Kéle azadi ve fakir doyurmak ise mali olarak
eda edilen eda ¢esitleri olmasi hasebiyle ulemanin mali ibadetlerde ittifakla niyabetin
caiz oldugu goriisii meveuttur.>*® Buna ek olarak mali olarak eda edilen kefaretin
niyabeten eda edilecegi hususunda siinnetten agikga nas mevcuttur. Delil olan nas
Allah Resuliiniin esi tarafindan zihar yapilan Huveyle b. Malik Sa’lebe’ye soylemis
oldugu su hadistir: (O halde kocan) bir kole azad eder" buyurdu. (Huveyle de); O,
(kole azad edecek giicii kendisinde) bulamaz, dedi. (Allah Resulii de); "(Oyleyse)
Pesi pesine iki ay orug¢ tutar," buyurdu (Huveyle); -Ya Rasilallah o yash bir
kimsedir. Onda orug (tutacak bir gii¢) yoktur diye cevap verdi. (Rastl-i Ekrem de);
"Oyleyse altmis yoksulu doyursun" buyurdu. (Huveyle de); Onun yaninda (zihar
keffaretine yetecek kadar) dagitabilecegi (bir mal) yoktur. (Daha sonra Huveyle
sunlar1) rivayet etti; Hemen o anda (Rastlii Ekremin emriyle) bir arak hurma
getirildi. Bende; Bir arakla ona ben de yardim edebilirim, dedim. Aferin sana git o iki
arak (hurmayi) onun admna altmis yoksula yedir ve amcanin ogluna don,"

99549

buyurdu.

Kefaretlerde niyabet konusunda odak nokta kefaretin hangi yolla eda
edilecegidir. Sayet bedeni olarak eda edilen orug ile kefaret ibadeti yerine
getirilecekse orug ibadetinde niyabetin hiikiimleri gegerlidir. Mali olarak eda edilen
bir ibadetle kefaret yerine getirilecekse o zaman mutlak manada niyabetin caiz

oldugu anlasilmaktadir.

7 Nisa, 4/92.
8 “Niyabet”, Mv.F., C. XLII, s. 28.
%9 Ehu Davud, “Talak”, 17.

90



SONUC

Bagkasinin yerine ibadet etme sorunu ele alinan bu ¢alismada dort mezhebin bu

husustaki goriisleri derlenmeye ¢aligilmistir.

Klasik kaynaklar incelendiginde ibadetlerin niyabet yoluyla ifasinin cevazinin
yapilan dua ve ibadetin sevabin1 baskasina bagislamanin Islam akaidine uygunlugu
ve ilgili rivayetlerin hac basta olmak iizere bazi ibadetlerin acziyet halinde bagkasi
tarafindan ifa edilebileceginden hareketle, belli ibadetlerde ve belli sartlarla da olsa
miikellefin kendi iradesiyle de bu gorevi bagkasina tevdi edebilecegi anlasilmaktadir.
Ancak bu yaklagima mevcut delillerin sevap bagislamadan 6te olmadigini, son
noktada akraba arasinda ibadetin ifas1 s6z konusu oldugunu, bunun Kisinin ticret ile
birini gorevlendirmesine delil alinamayacagini ileri siiren arastirmacilar da vardir.
Kanaatimize gore akraba arasinda bile olsa baskasmin sorumlulugunda olan bir
ibadetin acziyet halinde iskati caiz olduguna gore bunun iicret ile talep edilmesinin
asla zarar vermeyecegi, bu nedenle cumhurun goriisliniin yerinde oldugu

anlasilmaktadir.

Ibadetlerde niyabet konusu etrafinda gogunlugun kabul etmis oldugu bedeni
ibadetler, mali ibadetler ve hem bedeni hem de mali ibadetler tasnifi esas alinmistir.
Bu agidan degerlendirildiginde dort mezhep fakihlerinin bedeni ibadetlerin hayatta
olan kimse yerine eda edilmesini ittifakla caiz gérmedikleri tespit edilmistir. Hanefi
ve Maliki mezhebi bedeni ibadetlerde niyabet konusunda 6len kisi yerine yapilacak
bedeni ibadetleri de caiz goérmemistir. Safii mezhebi icerisinde ihtilaf olmakla
birlikte mezhebin kabul etmis oldugu goriis, 6len kimse adma niyabeten orug
tutmanin caiz oldugu yoniindedir. Hanbeli mezhebine gelince 6len adina niyabeten
yapilacak bedeni ibadetlerin &lenin zimmetinde nezir olarak mevcut ise eda

edilebilecegi goriisiinii benimsemistir.

Mali ibadetlerde niyabet konusu iki yoniiyle incelenmistir. Birincisi
miikellefin malinin miistehak olan yerlere ulastirilmasinda niyabet, ikincisi ise
miikellef disindaki bir sahsin kendi mali ile mali ibadeti yerine getirmesinde niyabet.
Dort mezhep fakihlerinin miikellefin malinin miistehak olan yerlere ulastirilmasinda
niyabeti ittifakla kabul ettigi goriilmiistiir. Mali ibadetlerde maksadin ihtiyag
sahiplerine yardimin ulastirilmasi gayesi bu tiir ibadetleri niyabeten yapmanin

caizligi hususunda onemli rol oynamaktadir. Ancak miikellef disindaki bir sahsin
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kendi mali ile mali ibadeti yerine getirmesinde niyabet hususunda ise miikelleften

izin alinmaksizin bunu ger¢eklestirmemin caiz olmadig ittifakla kabul edilmistir.

Hem bedeni hem mali olarak eda edilen ibadetlerde niyabet hususunda Hanefi,
Safii ve Hanbeli mezhebi gerekli sartlar ¢cergevesinde bu tiir ibadetlerin niyabeten eda
edilebilecegi goriisiinii benimsemistir. Bu hususta Maliki mezhebi hem bedeni hem
mali olarak eda edilen ibadetlerde niyabeti caiz gérmemis, vasiyet edilmesi suretiyle

yapilabilecegini, ancak bunun da kerahetle gerceklesecegi goriisiinii ileri siirmiistiir.

Adak ve kefaretler zimmette bulunmasi agisindan ukubat bashgi altinda
degerlendirilse de cogunluk da goriisii olan yaptirim ve eda edilmesi agisindan ibadet
smifinda ele alinmasi esas alinmigtir. Bu baglamda ibadetlerin adanmasi ve kefaret
cesitleri igerisinde de ibadetlerin bulunmasi bu ibadetlerin baskasinin yerine eda
edilip edilemeyecegi sorununu gilindeme getirmistir. Calismamiz igerisinde dort
mezhebin genel manada ibadetlerde niyabete olan bakis agis1 adak ve kefaretlerde de
paralellik gosterdigi goriilmiistiir. Bununla birlikte Hanbeli mezhebinin farz olan
bedeni ibadetlerde niyabeti uygun gérmeyip adak olarak adanan bedeni ibadetlerde
niyabeti, gerekli naslar ve Sari’nin degil, miikellefin kendini sorumlu tutmasindan
otiri hikkiim bakimindan genislik ifade edecegine binaen caiz gordigii tespit

edilmistir.

Tespit edilen malumat ¢ergevesinde dort mezhebin genel anlamiyla ibadetlerde
niyabeti gerekli sartlar ve gecerli mazeretler dogrultusunda mesru kabul ettigi
anlasilmaktadir. islam’a gore Allah’a ibadet etmek iizere yaratilan insanin yine
dogasindan kaynaklanan hastalik, yaslilik ve acizlik vb. durumlarda bile yaratilis

gayesiyle tenakuza diigmeksizin bu gorevi ifa edebilecegini sdylemek miimkiindiir.
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