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OZET

MEHMED ARIF BEY’IN BINBIR HADIS-i SERIF SERHi OZELINDE
TOPLUMSAL HADIS SERHCILIGI

Rumeysa OKUTAN
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Kasim/2020
Danisman: Dr. Ogretim Uyesi Bekir OZUDOGRU

Hadis ile toplum arasindaki bag Ras(lullah’in (s.a.v) teblig ile gorevlendirildigi
an ile baslayan, zamana veya zemine gore yasadigi degisimlere ragmen, toplumun
var olacagi kiyamete kadar siirecek olan saglam bir iliskidir. Mehmed Arif Bey,
Osmanl Devleti’nin en hareketli dénemlerinden biri olan XIX. yiizyilda, Islam
devletlerinin diinyadaki hizli ilerleyisi takip edemedigi ve Bati’min yayilmact
politikalar1 ile karsi karsiya kaldigi bir ¢agda yasamustir. Devletinin pek ¢ok
kademesinde gorev almis bir hukuke¢u ve disiiniir olarak, yasadigi toplumda
karsilastig1 aksakliklar ve yozlagmalara karsi sessiz kalmamis goriislerini toplumu
inga eden ve doniisiiren unsurlardan olan aile, yonetici, ulema ve egitim sistemi
lizerinde yogunlastirarak tespit ve elestirilerde bulunmus, neticede Islami ahlak ve
siyasete dair derledigi Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eserini telif etmistir.

Hadisleri serh etme yoOntemiyle hadislerle bulundugu c¢aga 1s1k tutmayi
amaglamisg, ilmi bir gaye giitmeksizin toplumsal faydayr oncelemistir. Eserini telif
ederken klasik ve akademik hadis serhlerinin aksine hadisle alakali teknik meseleler
tizerinde durmayarak hadislerin isnadina yer vermemesi, sthhatleri iizerinde
durmadan nakil yapmasi, toplumun her kesimi tarafindan anlagilmak i¢in ilmi dil
yerine halk dilini ve vaazi dili kullanmasi, 6giitlere, dualara, beyit ve atasozlerine
basvurmasi, anlatimi1 somut ve akici hale getirmek i¢in fikra ve anilara yer vererek
anlatimm gii¢lendirmesi sebebiyle Mehmed Arif Bey klasik bir hadis sarihi degildir.

Binbir Hadis-i Serif Serhi, serh gelenegi baglaminda hadisleri ele alis yontemi,
ele alindig1 giine ve topluma soyledikleri konusunda ve ¢agiyla hadis arasinda bir ilgi
kurup kurmamasi agisindan degerlendirildiginde, eserin ictimai hadis serhlerinin en
guzide orneklerinden biri oldugu goriilmektedir. Calismanin sonucunda, eserde ele
alinan hadisler ve konular detayli olarak tahlil edilecek bdylece miiellifin hadis ile
yasadigi cag ve toplum arasinda kurdugu bag tespit edilecektir.

Anahtar kelimeler: hadis, Mehmed Arif Bey, toplumsal sorun, toplumsal
hadisgilik.



ABSTRACT

MEHMED ARIF BEY'S SOCIAL HADITH COMMENTARY IN THE
CONTEXT OF HIS WORK NAMED BINBIR HADIS-I SHERIF SHERHI

Rumeysa OKUTAN
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences
Master, November/2020
Supervizor: Asst. Prof. Bekir OZUDOGRU

The connection between the hadith and the society is a solid relationship that
begins with Prophet (PBUH ) was assigned with the proclaiming and will continue
until the doomsday that society will last, despite the changes in time or place.
Mehmed Arif Bey who has served at many levels of his state as a lawyer and thinker
did not remain silent against the problems and corruption he encountered in the
society he lived in and focused on the family, ruler, ulama and the education system,
which are the elements that build and transform the society, and as a result, he
compiled the book Binbir Hadith-i Sherif Sherhi by the collections on Islamic
morality and politics.

He aimed to shed light on the era he lives in with his method of interpreting
hadiths and prioritized social benefit without pursuing a scientific purpose. In the
process of compiling his work not focusing on technical issues related to hadiths in
contrast to the classical and academic hadith commentaries and not including the
chain of transmission of hadiths, not focusing on their authenticity of hadiths while
narrating them, using public language and sermon language instead of scientific
language to be understood by every segment of the society, and by including funny
stories and his memories to enrich his expressions and making his speech perceptible
and fluid distinguish him from classical hadith commentators.

When the commentary of Binbir Hadith-i Sherif is evaluated in terms of
connecting or not connecting hadiths with the time and society that hadiths address,
it is seen that this work is one of the most outstanding examples of social hadith
commentaries with its approach to hadiths in the context of the commentary
tradition.

In the conclusion of the study, the hadiths and subjects discussed in the work
will be analyzed in detail, so that the link between the hadith and the age in which
the author lived and society will be determined.

Keywords: hadith, Mehmed Arif Bey, social problem, social hadithism.



ON SOz

Slnnet, Kur’an-1 Kerim’in bireysel ve toplumsal diizlemde yagsanmasi yani
vahyin Ras(lullah’in (s.a.v) sahsinda iimmet (toplum) icinde hayat bulmasidir. Bu
anlamda sunnet, Kur’an-1 Kerim’in sosyal hayata kendisini agmasidir ki kendisine
vahiy gelen bir toplumun, vahyi hayatina nasil tatbik edecegi konusunda bir
Ornekliktir. Hadis hayatin her alanina dokunan ve onu kusatan, muhatabi oldugu
bireyi ve toplumu degistiren bir giictiir. Bu anlamda hadis ile hayat arasinda kurulan
bag, Rasllullah’in (s.a.v) teblig ile gorevlendirildigi an ile baslayan, zamana veya
zemine gore yasadiglr degisimlere ragmen, toplumun var olacagi kiyamete kadar

stirecek olan saglam bir iligkidir.

Hadislerle birebir muhatap olan sahabe nesli, hadis ile hayat arasindaki bagi
kurarak hadisleri anlama amacina yonelik yasamiglardir. Bu anlamda diinyaya olan
bakis acilarint Kur’an ve siinnete gore belirleyerek, hadisi hayatlarini kusatan ve
gelecege hazirlayan bir gii¢ olarak yorumlamislardir. Ancak Ras(lullah’in (s.a.v)
vefatindan sonra Kur’an-1 Kerim’in varligimma ragmen Mislimanlar arasinda c¢ok
ciddi ihtilaflar yasanmis ve tam bu noktada, farkli yorum ve ¢dzlimlerin toplumsal
¢ozlilmeye yol agmamasi i¢in hakem rolii oynayacak bir merci olan hadisler ve
sinnet O’nun saghgindaki otoritesini yeniden saglayarak Islam toplumunu

korumustur.

Hadisleri koruma ve sonraki nesillere aktarma amaciyla rivayetler tedvin ve
tasnif edilmeye baslanmis bdylece muteber eserler olusmustur. Sonrasinda ise
anlama ve tatbik agisindan bir uygulama olan serhcilik faaliyetleri bagslamis,

hadislerle yazildigi donem arasinda bag kurma ameliyesi devam ettirilmistir.

Mehmed Arif Bey de yasadigi cagda nebevi siinnetten uzaklasildigini gormiis
ve bunun sonuglarini tespit etmis, bu kaygilar ile eseri Binbir Hadis-i Serif Serhi’ni
ele almistir. Bu calismada Mehmed Arif Bey ve eseri akademik/ilmi hadis
serheciliginden farkli olarak sosyolojik hadis serhgiligi acsindan incelenmistir. Bu
acidan sosyolojik hadis serhg¢iligi metot ve muhteva agisindan nasil yazilmali
sorusuna Mehmed Arif Bey 6zelinde cevap aranmus, ilmi serhlerden farkini ortaya
koymak i¢in bazi1 hadisler 6zelinde klasik ve modern déonemde yazilan serhlerle

mukayese edilmistir.



Calismanin giris boliimiinde toplumsal hayatta hadisin islevini fakli agilardan
ele alindiktan sonra birinci boliimde miiellifin yasadigi ortam, hayati, ailesi, Misir ve
Avrupa’ya seyahatleri, bu seyahatler ve tecriibeler sonucunda olusan fikr1 kisiligi ve
eserleri tizerinde duruldu. ikinci bolimde ise Mehmed Arif Bey’in en 6nemli eseri
olan Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin yazim seriiveni ve ilmi degerinin izah edilmesi
icin yazilma nedeni, kaynaklari ve Onceki nesirleri iizerinde durulduktan sonra
sosyolojik hadis serh¢iligi baglaminda eserin metodu ayrintili olarak ele alindi.
Uclincii ve son boliimde ise eserin toplumsal hadisgilik agisindan konumunu
vurgulamak i¢in bes farkli hadisin tahricini yapildiktan sonra hadis serh literatiiriinde

muteber goriilen alt1 farkli eser baglaminda mukayese edilerek tespitlerde bulunuldu.

Calismamin her asamasinda tecriibeleri ve degerli fikirleri ile bana yol
gosteren, tesviki ile ilim yolculugunda destegini hi¢bir zaman esirgemeyen kiymetli
hocam Dr. Ogr. Uyesi Bekir OZUDOGRU’ya tesekkiirii bor¢ bilirim. Calismammn
konusunu belirleme sirecinde yardimer olan Dog. Dr. Salih KESGIiN'e, degerli
tavsiyeleri ile calismama yapmis olduklar1 katkilarindan dolayr Dog. Dr. Hiseyin
AKGUN ve Dog. Dr. Hasan YERKAZAN hocalarima, ¢alismam boyunca destekleri
ile her zaman yanimda olan ve her agidan 6zverili tavirlariyla bu siireci kolaylastiran
esim Ubeyde Ensar OKUTAN’a, bu siiregte destekleri ile her zaman yanimda olan
aile bulyuklerime ve kendileri ile ayni yolu yiirimekten mutluluk duydugum

dostlarima tesekkiir ederim.
Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Rumeysa OKUTAN

Samsun, 2020
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Baglami

Islam, ferdin ve toplumun menfaati dogrultusunda sosyal hayatin
duzenlenmesi, toplumu olusturan unsurlar arasindaki uyum ve bu unsurlarin
birbirlerine karsi sorumluluklarinin belirlenmesi konusunda net prensiplere sahiptir.
Bu anlamda hem Kur’an-1 Kerim’de, hem de Rasllullah’in (s.a.v) hadislerinde bu
mesele agikc¢a izah edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in yasayan hali olan RasUlullah (s.a.v) da peygamber olarak
gonderildigi toplumda bu ornekligi en giizel sekilde yerine getirerek insanlig
toplumsal bir doniisiime sahit kilmistir. Peki, gecmiste toplumu doniistiirme giiciine
sahip nebevi mesajin, biiyiikk bir toplumsal degisim ve ¢Okis yasayan giinlimiizde
topluma yol gostermesi ve onu doniistiirmesi mimkin midir? Veya hadislerin virad
oldugu toplum disindaki toplumlara etki etme giic ne dizeydedir?

Mehmed Arif Bey bu kaygilarla Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eserini telif
etmis, eserine aldig1 hadisleri kendine 6zgili bir metotla serh ederken toplumun pek
cok kesimiyle alakali tespit ve elestirilerde bulunmus, onlara nebevi siinnetten ¢oziim
Onerileri sunmustur.

Bu ¢alismada, Mehmed Arif Bey’in hayati, memuriyetleri, yetistigi ortam ve
caginin sartlart tanitildiktan sonra, muellifin eseri metod ve muhteva agisindan
ayrintili bir sekilde tahlil edilmis boylece miiellifin géziinden toplum ve hadis
arasindaki bag incelenmistir.

Eser muhteva ve metot olarak, karsilastirma amaciyla ele alinan hadis serh
literatiiriiyle farkliliklar arz etmesiyle Ozgiinliigiinii korumaktadir. Bu anlamda
muellif hadislerin senedlerini ve sthhat durumlarin1 géz ardi ederek, ahlakin islah
edilmesi, Islam toplumunun birliginin saglanmasi, din ve diinya dengesinin
saglanmast ve asrin gereklerine gore davranilmasi gibi konular etrafinda
yogunlasarak tamamen anlam ve yoruma odaklanmustir.

Mehmed Arif Bey’in Osmanli Devleti’nin siyasi ve sosyal anlamda en kritik
donemlerinden birinde yasamis olmasi, yasadigi cagda saygin ve etkin bir sahis
olarak toplumsal meseleler hakkinda elestiri ve ¢6ziim Onerilerinde bulunmasi ve
miisliiman toplumunun var olma g¢abasina sahitlik etmesi agisindan eseri dikkat
cekmektedir. Bu anlamda Mehmed Arif Bey’in eserinin cevabini aradigimiz sorular

icin nitelikli bir kaynak oldugu kanaatine varilabilir.
1



2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Osmanl1 Devleti’nin son doneminde yasamis olan Mehmed Arif Bey’in hayati,
fikri kisiligi ve eseri Binbir Hadis-i Serif’ Serhi toplumsal hadis¢ilik baglaminda
farkli agilardan ele alimp eserde takip edilen iislup ve muhtevanin belli kriterler
cercevesinde tahlil edilmesi tezimizin temel konularindandir. Bu baglamda amag,
Mehmed Arif Bey’in eseri cercevesinde, ferdi hayati diizenleyen hadislerin
toplumsal hayattaki islevinin vurgulanmasidir. Zira ad1 gegen eser bu minvalde telif
edilmistir ve Uzerinde durulan konu hakkinda bizler i¢in bir Oneri ve bakis agisi

sunmaktadir.

Calismamizda Mehmed Arif Bey’in yasadigir donemin toplumsal problemleri,
serh iislibu ve metodunun anlasilmasi ve zerinde durulan toplum unsurlart gibi
konular cercevesinde toplumsal hadisgilik iizerine bir degerlendirme yapilacaktir.
Goriildiigi tizere toplumsal hadiscilik baglaminda bir eserin tahlili ve telif edildigi
donemin sartlarina dair somut bir c¢alisma heniiz yapilmamistir. Bu baglamda
calismamizin temelini olusturan eser lizerine de kisitli ¢aligma yapildiginin ifade

edilmesi yanlis olmayacaktir.

Yapilacak bu calisma ile donemin sartlarinin, tslup ve muhteva baglaminda
serh geleneginde ortaya ¢ikan yeniliklerin anlasilmasi noktasinda az da olsa alana
katki saglayacagi umulmaktadir. Ayrica Mehmed Arif Bey’in ve eseri Binbir Hadis-i
Serif Serhi’nin akademi camiasina tanitilmasi, degerlendirme ve karsilastirma imkani

saglamasi da ¢aligmanin 6nemini ortaya koymaktadir.
3. Arastirmanin Yontemi ve Temel Kaynaklar:

Calismamiz toplumsal hayatta Is1Am’1 bir biitiin olarak yeniden hakim kilmak
ve Islam diinyasim1 Bati diinyasini taklitten, onlarin somiiriisiinden ve baskisindan,
liyakatsiz yoneticilerden ve hurafelerden kurtarmak, toplumdaki rol karmasasini
cozerek 6ze donulmesini saglamak i¢in hadislerden ¢oéziimler iireten ve bu konuda
ilm? ve fikri caba iginde olan Mehmed Arif Bey’in Binbir Hadis-i Serif Serhi adh

eserinin anlasilmasi ve tanitilmasi i¢in kaleme alinmustir.

Calismamizin muhtevasi toplum ve hadis konular1 {izerinde yogunlastig: igin,
hadis ve sosyoloji alanlariyla ilintilidir. Bu anlamda iki alan Uzerine de okuma
yapmak durumunda oldugumuz igin tezimizin disiplinler arasi bir ¢alisma oldugunu
ifade edilebilir.



Calismamiz giris ve Ui¢ ana bolim olarak ele alinmistir. Giris boliminde
“Toplumsal Hayatta Hadisin Islevi” basligi altinda hadisin hayatin her alanina
dokunan ve onu kusatan, muhatab1 oldugu bireyi ve toplumu degistiren, toplumu
duraganliktan c¢ikarip ona dinamizm vererek gelistiren, ¢agin sartlarina ve
yenilgilerine kars1 koruyan ve biitiinlestiren, toplumda anlayis, fikir ve toplumsal
hafiza olusturan bir gii¢ oldugu ifade edildikten sonra tezin konusunu olusturan

problem ve cercevesini iizerinde durulacaktir.

Birinci bolimde “Toplumsal Bunalimin Yasandigi XIX. Yiizyilda Osmanli
Devleti ve Mehmed Arif Bey” bashigi altinda miiellifin yasadig1 donemin ozellikleri,
hayati, memuriyetleri, seyahatleri, fikri kisiligi ve eserleri gibi konular
incelenecektir. Bu anlamda Mehmed Arif Bey’in yasadigi déneminin 6zellikleri tarih
kaynaklarindan faydalanilarak konu baglamindan ¢ikmayacak 6l¢iide ana hatlari ile
kisaca yer verildikten sonra miiellifin hayati, ailesi, Misir ve Avrupa’ya seyahatleri,
bu seyahatler ve tecriibeler sonucunda olusan fikrT kisiligi ve eserleri gibi konular ile

ilgili gesitli kaynaklardan ulasilan bilgiler derlenip nakledilecektir.

Mehmed Arif Bey icinde bulundugu toplumda karsilastigi aksakliklar ve
yozlagmalar ile ilgili goriislerini toplumu insa eden ve doniisliren unsurlardan olan
aile, yoneticiler, ulema ve egitim sistemi iizerinde yogunlastirarak tespit ve
elestirilerde bulunmus, onlara nebevi siinnetten ¢6ziim Onerileri sunmustur. Birinci
bolimiin kapsaminda miellifin goriisleri mezkdr kavramlar baglaminda tespit

edildikten sonra nakledilecektir.

Ikinci boliimde “Toplumuna Isik Tutmasi Acisindan Binbir Hadis-i Serif Serhi
Adl1 Eser” baghgi altinda Mehmed Arif Bey’in en 6nemli eseri olan Binbir Hadis-i
Serif Serhi detayli olarak incelenecektir. Bu anlamda eserin yazim seriiveni ve ilmi
degerinin izah edilmesi i¢in yazilma nedeni, kaynaklar1 ve 6nceki nesirleri tizerinde
durduktan sonra sosyolojik hadis serhgiligi baglaminda eserin metodu Uzerinde
durulmus, eserin diger hadis serhlerinden ayirici 6zellikleri arasinda sayabilecek;
hadislerin isnadina yer vermemesi, sihhatleri iizerinde durmadan nakil yapmasi,
serhinde ilmi dil yerine halk dilini ve vaazi dili kullanmasi, ogiitlere, duélara, beyit
ve atasozlerine yer vermesi, fikra ve anilaria yer vererek anlatimini giiclendirmesi

gibi basliklar ¢ercevesinde eser tahlil edilecektir.



Uclincli ve son bélimde “Hadis Serh Gelenegi Baglaminda Binbir Hadis-i
Serif Serhi Adli Eser” bagligi ile bes farkli hadisin tahricini yapildiktan sonra hadis
serh literatiirinde muteber goriilen alt1 farkli eser baglaminda arastirilacak ve Binbir
Hadis-i Serif Serhi ile tislup ve muhteva agisindan karsilastirilip sonuglart
degerlendirilecektir. Bu bolimde hedef, eserin toplumsal hadiscilik agisindan
konumunu vurgulamak igin diger kaynaklarla mukayese edilmesi ve tespitlerde

bulunulmasidir.

Calismamizda gecen Arapga kelimelerin yazimi hususunda TUlrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkce kelimelerde ise Turk Dil Kurumu esas alinmustir.
Calismamizin omurgasini  olusturan Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin isminin
kullaniminda ise Prof. Dr. ibrahim Hatiboglu’nun “Hadisleri Anlamada Toplumsal

Boyut” adli caligmasi esas alinmustir.

Tezimizde toplumsal hadisgilik konusunu incelerken esas aldigimiz birincil
kaynak Mehmed Arif Bey’in “Binbir Hadis-i Serif Serhi” eseridir. Kahire’deki
memuriyeti sirasinda katildigi 93 Harbi’nde yasadigi ve sahid oldugu hadiseleri
kaleme aldig1 bir diger eseri olan “Basimiza Gelenler” de Mehmed Arif Bey’in
hayat1 ve hatiratlar ile ilgili dnemli malumatlara ulastigimiz bir diger kaynaktir.
Yine Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu'nun eserden sectigi kirk bir hadisi derleyip
tahriclerini yaparak “Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut” adiyla Darulhadis
Yaymevi’nden nesrettigi eseri de ¢alismamiz sirasinda bize kaynaklik etmis onemli

eserlerdendir.

Calismamiz boyunca istifade ettigimiz baslica kaynaklari; Mehmed Arif Bey
lzerine yazilan tek kitap olan Dog. Dr. Irfan Gorkas’in “19. Yiizyil Osmanh
Diigiiniirii Mehmed Arif Bey’in Ahlak Felsefesi” adli eseri, stinnet sosyolojisi tizerine
yaptig1 genis ¢alismalarindan istifade ettiimiz Prof. Dr. Mustafa Tekin’in
“Siinnet Sosyolojisinin Imkani- Islam Sosyolojisine Siinnet’ten Baslamak” ve
“Stinnet ve Toplumsal Dinamikler” adli ¢alismalari, toplumsal hadiscilik baglaminda
eseri ele alisiyla 6rnek olan Dog¢. Dr. Orhan Yilmaz’in “Toplumsal Sorunlarin
Giderilmesinde Hadislerin Rolii: Mehmed Arif Bey Ornegi” adli makalesi, Prof. Dr.
Ali Akyildiz’m yazdigi “Mehmed Arif Bey” bashkli DIA maddesi seklinde

stralanmast mimk{ndr.



Calismamizin konusuyla benzerlik godstermesi/ konusuna orneklik etmeleri
acisindan Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu’nun eseri ve Dog. Dr. Orhan Yilmaz’in
makalesi onem arzetmektedir. Hatiboglu, eser iizerine ¢alisarak eserden kirk bir
hadis se¢mis ve sectigi hadislerin sihhatlerini inceleyerek Kitlb-i Tis’a’
cercevesinde tahric etmistir. Ayrica eserin basina yazmis oldugu ‘“takdim”
bélimiinde Mehmed Arif Bey ve eseriyle ilgili kayda deger tahliller yapmus,
miiellifin son donem Osmanli toplumu ve ilmiye sinifina yonelttigi elestirileri ve
hadislerden hareketle ortaya koydugu c¢oziim yollarini izah etmistir. Calisma
ozellikle takdim kismiyla dikkat ¢ekmektedir.

Ancak Hatiboglu’nun, eserin kiigiik bir kismina karsilik gelen hadislerin
tahricini yaparak nakletmekle yetinmesi eserin ayrintili miitalaasina imkan
vermemistir. Bu anlamda ¢alismamizda, eserin metot ve muhtevasinin detayli analiz
edilerek ele alinmasi, hadislerin benzer konular etrafinda gruplandirilarak igtimai
hadis¢iligin vurgulanmasi ve eserin hadis serh gelenegi igerisinde degerlendirilmesi

ile daha kapsamli hale getirildigi sdylenebilir.

Dog. Dr. Orhan Yilmaz’in “Toplumsal Sorunlarin Giderilmesinde Hadislerin
Rolii: Mehmed Arif Bey Ornegi” adli makalesi ¢alismamiza 6rneklik eden en 6nemli
kaynaklardandir. Y1lmaz, makalesinin kisitli hacmine ragmen Mehmed Arif Bey ve
eseri lizerine dikkat ¢eken bir calisma yapmis, miiellifin farkli kesimlere yonelik
elestirilerini “alimler, yoneticiler, egitim sistemi ve cahiliye adetleri ve hurafelere
yonelik elestiriler” olmak (zere dort baslik altinda kisaca degerlendirmistir. Bu

anlamda ele aldig1 hadislerin tahriglerini yaparak sihhatleri iizerinde durmustur.

Ayni ama¢ dogrultusunda yapilan ¢alismamizda hadis ve toplum arasindaki
bag, Mehmed Arif Bey’in yasadigi doénemin sartlari, eserin yazim seriiveni ve
kaynaklik degeri, i¢timai hadis serh¢iligi baglaminda eserin yontemi ve hadis serh
gelenegi ¢ergevesinde eserin degerlendirilmesi gibi basliklar ile eserin daha kapsamli

olarak ele alindig1 sdylenebilir.

4. Toplumsal Hayatta Hadisin islevi

Allah Tedla yasanmasini istedigi hayat tarzini yani dinini, insanlar arasindan
secmis oldugu kullar1 olan peygamberleri vasitasiyla ulastirmistir. Insanlara bireysel
ve toplumsal hayati, ekonomik ve siyasal hayatin kurallarini, hayat ve 6liim0, cennet

ve cehennemi, Allah’in niza ve gazabina gotiiren tim yollar1 tanitmak
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peygamberlerin en Onemli gorevlerindendir. Rastlullah’in (s.a.v) bireysel ve
toplumsal yasantisinda bizim i¢in olan Ornekligi; yaptiklar, soyledikleri ve

onayladiklar1 olmak iizere {i¢ ana boliimde degerlendirilebilir.

Sozliikte yeni, haber anlamlarina gelen hadis, 1stilahi olarak; “S6z, fiil, takrir,
yaratilis veya huyla ilgili bir vasif olarak Hz. Peygamber’e (s.a.v) nisbet edilen her
seydir.”* Bu anlamda Rasilullah’in (s.a.v) yasayis tarzi® anlamina gelen siinnet,

hadis¢iler tarafindan hadis terimi ile es anlamli kullanilmaktadir.

Bireysel siinnetlerin oldugu ve Miisliimanlarin bireysel olarak Rastlullah’in
(s.a.v) baz1 davraniglarina ittiba edecekleri ve bundan ecir ve sevap kazanacaklari bir
hakikattir. Ancak siinnet, bir Miisliiman'in sadece bireysel hayatindaki tercihleri veya
RasOlullah’in (s.a.v) bireysel yasantidaki oOrnekligi degil, toplumsal yasantida

takindig tavir, getirdigi yenilikler ve drnekliklerdir.

Slnnet, Kur’an-1 Kerim’in bireysel ve toplumsal diizlemde yasanmasidir.
Kur’an’in teori, siinnetin de onun pratigi oldugunu soylersek —yasayan Kur’an®-
vahyin Rasilullah’in (s.a.v) sahsinda {immet (toplum) i¢cinde hayat bulmasidir. Bu
anlamda sunnet, Kur’an-1 Kerim'in sosyal hayata kendisini agmasi* ve kendisine
vahiy gelen bir toplumun, onu nasil yasayacagi konusunda bir 6rnekligidir.” Cunk
Kur’an realist bir kitaptir ve onu tatbik edecek bir 6rneklik olmadan, islam

anlagilamaz.’

Rastlullah’in (s.a.v) ornekligi ile idame ettirilecek bu yasam bir biitiindiir.
Bilindigi gibi IslAm’in ilk nesli diinyaya olan bakis agisim1 Kur’an ve siinnete gore
belirlemis, dindarligi havraya, manastira veya mescide 0zgii kilan diislinceyi
reddederek, diinyanin biitiin isleriyle mesguliyeti dinlerinin bir gerekliligi

saymiglardir.’

! Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 2013, s. 31.

2 Murteza Bedir, “Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, c. 38, Istanbul 2010, s. 152.

3 Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakus, Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 31.

* Mustafa Tekin, “Silinnet Sosyolojisinin Imkani-islam Sosyolojisine Siinnet’ten
Baglamak”, Stinnet Sosyolojisi, 2013, s. 34.

® Mustafa Tekin, “Siinnet ve Toplumsal Dinamikler”, Ilahiyat Akademi Dergisi, 7-8, 2018, s. 167.

6 Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, ¢ev. Salih Saban, Yarn Yayinlari, Istanbul 2011,
S. 257.

" Mehmed Said Hatiboglu, “Miisliiman Kiiltiirii Uzerine”, Kitabiyat Yaynlari, Ankara 2004, s. 106.
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Hadis ile hayat ve hadis ile toplum arasindaki baga bakilacak olursa; hadisin
hayatin her alanina dokunan ve onu kusatan, muhatabi oldugu bireyi ve toplumu
degistiren, toplumu duraganliktan ¢ikarip ona dinamizm vererek gelistiren, ¢agin
sartlarma ve yenilgilerine kars1 koruyan ve biitlinlestiren, toplumda anlayis, fikir ve

toplumsal hafiza olusturan bir gii¢ oldugu sdylenebilir.

Calismamizin bu boliimiinde hadis ve toplum iligkisini vurgulamak adina onun
toplum hayatindaki etkilerini belli bashiklar altinda kategorilendirerek ele aldik.
Hadisin toplumsal islevinin anlasilmasinin, toplumsal bunalimlarin daha kolay
kavranmasina ve onlara hadislerle ¢6ziim bulunmasimna yardimer olacagi
kanaatindeyiz. Zira bu, toplumsal donlisim ve ahléki ¢okiis yasayan gliniimiize

nebevi mesajin tasinmasinda 6nemli bir adim olacaktir.

4.1. Hayati Kusatan Bir GU¢

Hadis ile hayat arasinda kurulan bag, Rastlullah’in (s.a.v) teblig ile
gorevlendirildigi an ile baglayan, zamana veya zemine gore yasadigi degisimlere
ragmen, toplumun var olacagi kiyamete kadar siirecek olan saglam bir iligkidir.
Islam’in ilk yillarinda, heniiz RasGlullah (s.a.v) hayatta iken, onun kontroliinde
sekillenen bu bag sayesinde, hadis “hayati kusatan, giinii anlamli kilarak gelecege
hazirlayan bir gii¢” olmustur.® Zira hayat i¢inde hayat kuran bu gii¢, ilk muhataplari
igin inanip inanmama konusunda tereddudu olmayan, ilahi kaynakli bir hayat
tecriibesidir. Bu anlamda hadis salt bir bilgiden ziyade, hayati kusatan bir pratiktir ve

onun aktarimi da Islim toplumunun korunmasinda en énemli unsurdur.

Kardavi siinnetin bu kapsayiciligini uzunluk, genislik ve derinlik agilarindan
ele alarak, onun insan hayatini kusatic1 6zelligine dikkat ¢ekmistir. Kardavi uzunluk
kavramiyla insanin dogumundan Oliimiine kadar olan zaman dilimini yani hayat
slirecini, geniglikle bireyin aile fertleriyle, iliski kurdugu insanlarla, hayvan ve
bitkilerle olan miinasebetini yani hayatin her sahasini kusatmasini, derinlikle ise
beden-ruh, zahir-batin, sdoz-amel ve niyeti kapsayan i¢ hayati kastetmistir.® Bdylece
Rastlullah’in (s.a.v), insami ilgilendiren biitiin alanlarda ©6rnek oldugu ifade

edilmistir.

® Huriye Mart1, Hadis, Usiil ve Hayat, insan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 7. .
% Yusuf el-Kardawvi, Siinneti Anlamada Yéntem, ¢ev. Biinyamin Erul, Nida Yayinlari, istanbul 2009, s.
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Rastlullah’in (s.a.v) siinnetinde hayatin her alanina dair bir yonlendirme
oldugunu sdylememiz yanlis olmayacaktir. Zira O, toplum i¢inde ibadet, ahlak,
hukuk, muamelat ile ilgili her seyi kendisi yasayarak iimmetine gostermistir.
Ornegin; bekar yasamis, sonra evlenmis, bir aile reisi ve bir baba olmustur. Bdylece
her asamasiyla hayat seriivenine sahit olunmus; evliligin, anne baba olmanin, es

olmanin ve aile kurumunun nasil olmasi gerektigini bizzat gostermistir.™

Hayat1 kusatan bir gii¢ olarak hadis, onu hayatina aktarma ¢abasinda olan bir
Miisliimanin her aninda ve adiminda yaninda olarak ona yol gdsterici bir 6rnekliktir.
Sadece Rasiilullah’in (s.a.v) giin iginde ettigi dudlarina bakarak, onun siinnetinin
hayatin her anina dokundugu sonucuna ulasabiliriz. Zira O sevindiginde,
tiziildiigiinde, binege binerken, evden ¢ikarken kisacasi her hal tizerinde dud etmis ve

iimmetine de bu konuda 6rnek olmustur.

4.2. Degistiren ve Gelistiren Bir Gii¢

Degisim hem insan hem de toplumun bir gercegidir. insan, toplum ve her sey
belli oranda zaman, mekan ve sartlara gore degismektedir. Bu degisimin belli saikleri
oldugu goz oniinde bulunduruldugunda, toplumda kabul goren degerlerin kaynagi
olmasi bakimindan bu saiklerin en Onemlisinin din oldugunu vurgulamamiz
gerekmektedir. Cunku dinin, insan ruhuna hitap etmesi, inananlari i¢in bir diinya
goriisii ve algisi sunmasi giindelik ve toplumsal yasami sekillendirmesine neden

olmaktadir.

Din ve toplumsal degisim iligkilerine yakindan bakildiginda, dinin; zihinsel,
kalturel, siyasal, hukuksal, ahlaki, egitimsel, ailevi, ekonomik vb. toplumsal degisim
etkenlerinin hemen hepsiyle karsilikli iligki halinde oldugu goriiliir. Bu anlamda
hadisler de toplumsal degismede rol oynamakta, toplumsal gelisime katki

saglamaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v), Peygamber olarak gonderildigi toplumun yapisinda
koklii bir degisimin gerceklesmesinde ve bu degisimin etkisinin gliniimiize kadar
devam etmesinde etkili olmustur. Zira O, uygulamalari ile biitiin sosyal kurumlarda
degisimler gergeklestirmis bu degisimlerin liderligini yapmistir. Boylece insanlik

tarithinde goriilmemis bir toplumsal degisimin Onciisii olarak, cahiliye toplumundan

10 T.smet Altikardes, “Toplumun Zihinsel Doniisiimiinii ve Degisimini Saglayan Peygamber”, Ornek
Insan Hz. Muhammed, Corum 2006, s. 119.
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caglara orneklik edecek bir saadet toplumu olusturmustur. Ayni zamanda O’nun soz,
fiil ve takrirleri kendisinden sonraki dénemlerde de Mislumanlar igin, islam

toplumunda meydana gelen degisimlerde belirleyicilik vasfina sahip olmustur.™

O donemdeki degisimi anlatan Seyyid Kutup, miisliiman olan kisinin cahiliyye
donemindeki hayatini tamamen birakmasini, onun gelenek, goreneklerinden, dinya
goriisinden ve iliskiler sisteminden tamamen soyutlanarak adeta iki yolun
birbirinden ayrildig1 bir kavsak noktasindan yepyeni bir yolda yiiriimeye baslamasina
benzetir.”> Bu anlamda bu ¢ok biiyiik bir doniisiim ve dnceki hayatinda olmayan bir
biling ayrilig1 olmasiyla da bir gelisim olarak yorumlanabilir. insan bu bilingle hayat:
anlamlandirtp, benligini gelistirerek hem diinya hem de ahiret yasamim

giizellestirebilir.

Bu anlamda Islam'da hem bireysel hem toplumsal déniisiim ve gelisimi stinnet
temsil etmektedir. Yirmi ii¢ yillik isldm tesri tarihi, bize s6z konusu degisim ve
gelisimin seriivenini, yolunu ve yontemini izlemeye imkan verecektir. Bu yiizden
bireyin ve toplumun her agidan gelismesini saglayan, onlar1 denetleyen ve aksayan
yonleri onarmanin yontemini ortaya koyan siinnet olmadan insani bir gelisimin

saglanmasi imkansizdir."

4.3. Biitiinlestiren ve Koruyan Bir Gii¢

Rastilullah’in (s.a.v) ashabina karsi uygulamalari, hadislerindeki toplumun
tamamin1 kusatict ve herkesin anlayabilecegi acgiklikta anlatimlar1 toplumsal
birlesmeyi saglamis, toplumda bir biling olusmasina sebep olmustur. O’nun ifadeleri
toplumdaki hi¢ kimseyi disarida birakmayacak sekilde biitiinlestirici ve kimseyi
ayristirmayacak kadar toparlayicidir. Zira O’nun toplumunda “ben” duygusu yerine

“biz” duygusu hékimdir. Hadislerinde gecen bu vurguyu, “Bizden degildir.”",

! Ejder Okumus, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisim”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, [Islami [limler Dergisi Yaynlari], Gorum 20-22 Nisan 2007, s. 357.

12 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, cev. Abdi Keskinsoy, Pmar Yayinlari, istanbul 2010, s. 21.

13 {smail Liitfi Cakan, “Bireysel ve Toplumsal Gelismede Stinnetin Yeri ve Sahih-i Buhari”, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii -Sempozyum-, 11-12 Mayis 2007, Konya Ilahiyat Dernegi
Yayinlari, Konya 2008, s. 47.

¥ Miislim b. Haccac el- Kuseyri (6.261), el-Cami u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki, Darii’t-
Tiirasi’l Arabi, Beyrut ts., Iman, 168.
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“Mescidimize yaklagmasin!”®, “Sakininiz!”*®, “Birbirinize (sunlari) yapmayimn!”*’

gibi ifadelerinde gérmek mimkinddr.*

Rasilullah’in (s.a.v) hadislerindeki benzetmelerin de toplumu biitiinlestirdigini
gorilmektedir. Zira O, yeryiiziinde 6rnegi olmayan bir yol izleyerek toplumsal
degerleri insanlara kazandirmak ve toplum bilincini kavratmak i¢in mii’'minlerin aile
fertleri gibi dayamsma icinde olmalarma gayret etmistir. Oyle ki gesitli
benzetmelerle toplumu; bazen bir uzva®, bazen bir binaya®, benzeterek Ummeti
arasinda bir birliktelik kurmustur. Dolayisiyla kardeslik hukuku igerisinde iyi ve koti
ginde bir olmayr ve dayanismayi toplumsal hayatin ana mihveri yapmay1

amaclayarak islam’la asabiyetin ve toplumsal ¢dziilmenin 6niine gecmek istemistir.2*

Rastlullah’in (s.a.v) vefatindan sonra Kur’dn-1 Kerim’in varligina ragmen
Miisliimanlar arasinda ¢ok ciddi ihtilaflar yasanmistir. Rastlullah (s.a.v) zamaninda
Kur’an’da dogrudan yer alan hususlar O’nun diizenlemeleri ile toplumda
yerlesmisken ondan sonra ortaya ¢ikan her yeni durum ve problem, Kur’an-1 Kerim
ellerinde olmasina ragmen Miisliimanlar1 yorum sorunu ile yiiz yiize birakmis ve asr1
saadette olmayan ihtilaflar ve kamplasmalar ortaya ¢ikmustir. islam topraklarmin
hizla genislemesi, Ras@lullah’in (s.a.v) siinnetini igsellestiren sahabenin azinliga
diismesine neden olmus ve O’nun insa ettigi gelenegin devamini tehlikeye
diisiirmiistiir. Iste tam bu noktada, bu farkli yorum ve c¢oziimlerin toplumsal
¢oziilmeye yol agmamasi i¢in hakem rolii oynayacak bir merci olan hadisler ve
siinnet O’nun sagligindaki otoritesini yeniden iistlenmis ve Islam toplumunu

koruyarak dagilmaktan kurtarmigtir.?

1> Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. ismail (6. 256), el-Camiu’s-sahih, nsr. Mustafa Dib el-Buga,
I-IV, Daru Ibn Kesir el-Yemame, Beyrut, 1407-1987, Ezan, 160.

' Miislim, Birr, 103, 105.

" Buhari, Edeb, 57.

8 Osman Nedim Yektar, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Gegen -Biz- Vurgusu Baglaminda
Toplumdaki Birlestiriciligi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 20/1, Haziran 2016, s. 293.

19 Buhari, Edeb, 27. ("Mi’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta
bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple
rahatsizlanir." mealindeki hadis.)

20 Miislim, Birr, 65. (“Mii’minin mii'mine kars: durumu, bir parcas: diger pargasim kenetleyip tutan
binalar gibidir.” mealindeki hadis.)

?! Enbiya Yildirim, “Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu”, Diyanet Isleri Baskanhg: Yayinlar:, Ankara
2017, s. 117.

?2 Salahaddin Polat, “Siinnetin Hayata Intikalindeki Gerilim Noktalari, A¢mazlar ve Problemler”,
Sinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii -Sempozyum-, Konya 11-12 Mayis 2007, s. 188-
189.
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Hizla genisleyen Isldim cografyasi ile ortaya ¢ikan birbirinden farkli onlarca
kiiltiir siinnetin biitlinlestiriciligi ve koruyuculugu sayesinde bir potada eritilmis ve
O’nun siinneti  toplumsallagtirilarak  bir  birlik  saglanmistir.  Ancak bu
toplumsallastirma  farkliliklarin, ¢esitliligin, renkliligin, bireysel tercihlerin
onaylanmadig1 sonucuna gotiirmez. Aksine hepsi i¢in iistiinde duracaklar1 bir zemin,
istifade edecekleri bir referans noktasi, bir ana istikamet ve belli temel ilkelerin

sinirlar1 olarak yorumlanmalidir.

Gegmiste ve gilinlimiizde farkli kiiltiir ve cografyalarda yasayan mensuplari
arasinda ortak bir yasama bigiminin olusmasinda siinnet-i nebeviyyenin roli
incelendiginde stinnetin birlestirici fonksiyonu daha fazla dikkat ¢ekmektedir.
Hadisler ve silinnet farkli zamanlarda ve cografyalarda, kadim din ve kiltirlerin
etkisi stirmeye devam ederken yerli hayatin aligkanliklari, orf, adet ve geleneklerine
ragmen miisterek ve kendine 6zgii bir Isldm kiiltiiriiniin meydana gelmesinde en

etkili sebeptir.?

Miisliiman toplumlar1 birlestirmek konusunda, gilinlik hayatin en basit
hareketleri icin bile Rastlullah’in (s.a.v) 6rnekliginden daha biiyiik bir gii¢ yoktur.
Zira Cinli bir Miisliiman baz1 yonlerden Balkanlar’daki bir Miisliiman’in davranigina
benzeyen bir tutum ve davranis sergiliyorsa bunun en énemli sebebi, her ikisinin de
ayni Orneklige tabi olmalaridir. Ciinkii her ikisi de O’nun hadislerini ve siretini
okuyarak, giinliik hayatlarinda O’nu 6rnek almis, O nasil uyanmigsa dyle uyanmaya,

O nasil yemek yemisse dyle yemeye, nasil yiirlimiigse dyle yiirlimeye ¢alismislardir.

4.4. Anlayis, Fikir ve Toplumsal Hafiza Olusturan Bir Gii¢

Biitiin insanlik tarihi, insanin hayata ve evrene dair anlam arayisinin tarihidir.
Insanoglu varolusunu anlamlandirmak igin, kendisinin de i¢inde bulundugu varlik
aleminin “sirli” c¢ergevesini asarak zaman ve mekanin {stiinde bir varligin
karsisinda evren i¢indeki konumunu belirlemeye calismaktadir. Bu anlamda biitiin

dini, ahlaki ve felsefi doktrinler insanin anlam arayis seriivenini anlatir.

Siiphesiz ki insanda ve toplumda anlayis ve fikir olusturan en onemli etken
dindir. Islam toplumu s6z konusu olunca, toplumsal anlayisi olusturan en énemli iki

etmen Islam dininin iki temel kaynagi olan Kuran’i Kerim ve Hz. Peygamber’in

23 Komisyon, Hadislerle Islam, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2014, c.1, s. 131.
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(s.a.v) hadisleridir. Zira vahyin ve siinnetin temel amaci bir toplum olusturmak ve
onun normlarmi belirleyerek Miisliman toplumda bir anlayis ve hayat tarzi

belirlemektir.

Stinnetin islam toplumunu bireysel, toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin
her alaninda yonlendirme ve degistirme giicii oldugunu soylemistik. Bu anlamda
stinnet, musliman toplumlara tim zamanlar icin gecerli ilke ve prensipleri veren
tiimel degerleri kapsayan bir sosyal davranis modudur® Ki siinnet icin temeli vahiy
olan bir zihniyet ve diinya goriisiidiir demek yanls olmayacaktir.”®> Siinnetin
kazandirdigi bu diinya goriisi Misliman ferdi, hayata karsi bir tavir almaya

zorlamakta ve perspektif kazandirmaktadir.

Zira Ras(lullah (s.a.v), Miislimanlara bir bakis acis1 ve diinya gorisi
kazandirmay1 amaglayarak, saglam temeller iizerine oturmus bir islam toplumu ve
medeniyeti olusmasini hedeflemistir. Ancak belli bir anlayis, fikir ve toplumsal
hafizasi olan bir toplumun sartlar karsisinda 6z benligini korumasi miimkiin

olacaktir.

Bilindigi gibi icinde yasadigimiz diinyada farkli ideolojiler ve felsefi
diistinceler bulunmaktadir ve bu diigiinceler birbirinden insana, diinyaya ve evrene
bakis agilar ile ayrilmaktadirlar. Burada vurgulanmasi gereken nokta siinnetin bir
hayat tarzi ve diinya goriisii olarak okumanin gerekliligidir. Bu anlamda hadisleri ve
stinneti sadece dini dokiiman olarak degil, pratige dokiildiigiinde ihtiva ettigi kapsam
ile ortaya ¢ikan bir hayat tarzin1 insa edecek diinya goriisii olarak gormek gereklidir.
Zira O’nun siinneti ve rivayet edilen bir¢cok hadisi bize, O’nun hayata, insana ve
evrene bakis agisim gostermektedir.”® O’nun diinya goriisii immetine de 6rneklik
etmis tabiri caizse O’nun hadislerini ve siretini okuyan bir miisliiman onun bakis

acistyla hayat1 ve diinyay1 anlamlandirmistir.

Calismamizin konusu, baglami, amaci, Onemi, yontemi ve Kkaynaklari ele
alindiktan sonra giris mahiyetinde hadislerin toplumsal hayattaki islevlerini farkli
acilardan degerlendirilmistir. Bir sonraki boliimde ise Binbir Hadis-i Serif Serhi

cercevesinde ictimai hadisciligin ele alinacagi ¢alismamizin ilk boliimii olan Osmanli

24 Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin imkan1”, s. 37.

® M. Hayri Kirbasoglu, “Klasik Stinnet Tanimlarmin Elestirisi ve Yeni Bir ‘Siinnet Tanimi’
Denemesi”, Isldmi Arastirmalar, 5/1, 1991, s. 29.

28 Tekin, “Siinnet ve Toplumsal Dinamikler”, s. 172.
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Devileti icin her agidan bir doniim noktasi sayilabilecek ve toplumsal bunalimlarin

yasandig1 XIX. Yiizy1l ve Mehmed Arif Bey’in hayat: lizerinde durulacaktir.
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BIRINCi BOLUM
XIX. YUZYIL OSMANLI TOPLUMU ve MEHMED ARiF
BEY

1.1. XIX. Yiizyllda Osmanli Devleti’nin Durumu ve Diinyadaki Gelismeler

Kisinin i¢inde bulundugu sartlar onun fikri yapisinin olusmasina, sahsiyetinin
oturmasina katki saglar. Bu ylizden bir kimsenin tecriibe ve fikirlerini anlamaya
calisirken, onun yasadigi ¢agi ve sahitlik ettigi olaylar1 bilmemiz, olaylari daha

saglikli yorumlamamiza olanak saglayacaktir.

Mehmed Arif Bey, tarih kitaplarinda “en wzun yiizyil” ifadesiyle anilan,
Osmanli Devleti’nin yikilmaya yiiz tuttugu, ekonomik ve siyasi olarak zor durumda
oldugu, sosyal olarak ise toplumsal ¢oziilmenin had sathada oldugu, Bati’nin ise hem
siyasi olarak hem de ekonomik olarak yayilmaci politika izledigi bir dénem olan*
Sultan Abdilmecit déneminde”® Tanzimat Fermani’nin ilanindan alt1 y1l sonra 1845
yilinda Erzurum’da diinyaya gelmis ve Sultan Abdilaziz donemine® de sahit
olmustur. Omriiniin son yillarinda 1l. Abdiilhamid® déneminde 93 harbine katilmus
ve onemli vazifeler icra etmistir. Bu yillar, Osmanli Devleti i¢in her agidan Bati’nin
etkisinin net bir sekilde hissedildigi zor yillar oldugu igin, kendisi fikir ve aksiyon
hayatinda devletinin i¢inde bulundugu bu duruma ¢Oziimler iiretmeye calismis,

olanlara kayitsiz kalmayip dmriinii bu ugurda feda etmistir.

Biz de hem bir miinevver hem de bir hukukcu olarak hayati harp sahalarinda
gecmis ve devletin onemli noktalarinda gorev almis olan, Mehmed Arif Bey’in
hayati, seyahatleri ve tecriibelerine yer vermeden once, onun yasadigi yiizyilda

Osmanli Devleti’nin Siyasi, sosyal ve fikri hayati hakkinda kisaca bilgi verilecektir.
1.1.1. Siyasi ve Ekonomik Durum

Osmanli Devleti’nde ilk yenilesme siireci, Lale Devri ve sonrasindaki
islahatlarla  baslamis, III. Selim (1789-1807) ve Il. Mahmut (1808-1839)

donemlerinde ihtiyaca binaen askeri ve yonetimsel 1slahatlar oncelenmis, ancak

%" {brahim Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, Darulhadis Yaynlari, istanbul 2000,
s. 13.

?81839-1861 yillari arast.

29 1861-1876 yillar1 arast.

%0 1876-1908 yillar1 arast.
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Tanzimat DOnemi’nden sonra bu 1slahatlar siyaset, ekonomi, kiltir, sosyal ve egitim

gibi alanlar1 da kapsayacak bir yenilesme projesi halini almigtir.**

Osmanli da Bat1 tipi modernlesme hareketinin altinda yatan en onemli etken,
bilindigi gibi askeri anlamda yasanan sikintilardir ki Bati ile yapilan savaslarin,
Osmanli aleyhine doénmesi ve Siyasi sinirlarda daralma sonucunda Osmanli
birokrasisi gerek idari gerek askeri agidan pek ¢ok olumsuzlugun farkina varmistir.
Ozellikle, yasanan siyasi krizler ve XVIII. yiizyilin sonunda maruz kalman askeri

felaketlerin sebep oldugu buhran ¢ok biiyiik yaralar agmustir.

Inkar edilemeyecek hakikat sudur ki, parlak zaferlerle gelen siyasi biyime
politikas1 Osmanli Imparatorlugu'nun birinci lokomotif giiciiydii ve Osmanl
blrokrasisinin idari ve iktisadi yetersizliklerden kaygi duydugu bir ddinemde, toprak
kayiplar1 da ekonomik kayip anlamina gelmekteydi. Bu bakimdan gerilemenin
dehset verici bir sekilde fark edilisi, biitiin Osmanli reformlarinin gerisindeki itici

glicti teskil etmistir.*

Mehmed Arif Bey’in yasadigi XIX. yiizyil ise, Osmanli Devleti’nin hala
diinyanin en biiyiik topraklarina ve niifusuna sahip devletlerinden biri olmasina
ragmen diinyadaki gelismeleri takip edemedigi i¢in Siyasi ve ekonomik agidan bu
biiytikligii tasiyacak giictintin tikendigi ve toprak kayiplarinin yasandigi bir yiizyil

olmustur.®

Mali yetersizlikler ve yonetimdeki bosluklar ylizinden Sanayi inkilab1, Cografi
Kesifler ve kapitiilasyonlar ile ekonomik ve stratejik iistiinlik kazanmis Bati’nin
mudahalelerinin 6niine gecilememis, dahas1 Bati yOonetime bile mudahale edecek
konuma gelmistir. Yaymnlanan Tanzimat ve Islahat Fermanlari sadece gayr-i
miislimlere genis haklar vermekle sinirli kalmamis, Osmanli Devleti’nin yonetim
sekline miidahale ederek padisahin yetkilerini yasa ile sinirlandirmis, nihayet Sultan
II. Abdiilhamid’in déneminde ise 1876 yilinda Mesrutiyet ilan edilerek, padisahin

yaninda ikinci bir meclis yonetime ortak olmus ve ilk anayasa ilan edilmistir.

! Tarik Soydan ve Mahmut Tiincel, “Osmanli’da Ik Yenilesme Doéneminde Egitimin Kurumsal ve
Yonetsel Yapisinin Olusumu ve Gelisimi”, Milli Egitim Dergisi, 198, 2013, s. 110.

%2 Ersel Kiraz, “Osmanli Devleti'nde Modern Déniisim Evrelerinin Kamu Uzerindeki Etkileri”,
Academic Review of Humanities and Social Sciences, 1/1, Nisan 2018, s. 153-154.

% Edip Uzundal, “19. Yiizyil Tarih Yazicihg ve Ahmed Cevdet Pasa”, Tiirk Tarih Egitimi Dergisi,
2/3, 2013, s. 119.
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Olusturulan meclis 141 (yeden, uUyelerin 115’1 mebus, 26’s1 da ayan
uyelerinden olusmaktadir. Mebuslarin 67’si Miisliiman, 46’s1 gayr-i mislim tebaadan
secilmistir. Ancak biitiin bu haklara ragmen gayr-i mislim mebuslar konumlarini
kotiiye kullanmig, meclisi entrika ve miicadele sahnesine c¢evirmistir. Ayrica
anayasaya gore resmi dil Tirkce olmasina ragmen Ermeni ve Rum mebuslar kendi
dillerinin resmi dil olmasi igin bir miicadeleye girmislerdir.** Bitin bu olanlar
sonucunda meclisin faydadan ¢ok zarar1 oldugunu goéren Abdiilhamid Han meclisi

fesh etmis, otuz yillik monarsi yonetimine donmiistiir.

1877-1878 Osmanli-Rus savasit gibi yapilan biiyiilk savaslar ve imzalanan
antlagsmalar da toprak biitiinliigiinii tehdit edici durum arz etmis ve Osmanl
Devleti’nin dagilma siirecini hizlandirmistir. Y6netim ve ekonomideki bu olumsuz
gelismeler devlet otoritesinin zayiflamasi, ordu yapisinin bozulmasi, toprak ve vergi
sistemindeki aksakliklar, anarsi ve ayaklanmalar gibi birbirini takip eden
zincirlemenin oniinii kesmeyi zorlastirmistir.*®  Biitlin bunlarin farkinda olan
padisahlar ve miinevver yonetici kesim bu durumun onune gegmek igin, strekli
“sorun-¢0zum-islah” cergevesinde farkli 1slahat ve c¢alismalar yaparak toprak

biitiinligiini korumaya ve ekonomiyi iyilestirmeye ¢alismiglardir.

Mehmed Arif Bey de eserlerinde bu durumlara pek ¢ok elestiri yapmustir.
Kendisinin en fazla elestirdigi kesimlerden biri liyakatsiz yoneticilerdir ki Osmanli
Devleti’nin yikilmasinin en biiyiik sebeplerinden biri budur. Ona gore liyakatsiz

yoneticilerin tutumundan dolayr devlet zaafiyete diismiistiir.

Kisaca siyasi ve ekonomik durum hakkinda bilgi verdikten sonra, dénemin
sosyal ve Kkiiltiirel durumu ve degisimler ele alinacak, bu anlamda yapilan

caligmalardan bahsedilecektir.
1.1.2. Sosyal, Kulturel ve Fikri Durum

Osmanl, farkli etnik unsurlarin ahenkle bir arada yasadigi bir devlettir. Etnik

kokeni, dini ya da mezhebi ne olursa olsun, tebaanin tamami Osmanli Devleti’nin bir

3 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid I, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimnlari, c. 1, Istanbul 1988, s. 216.
% Mustafa Karabulut, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci, Sosyal ve Kiiltiirel
Durum”, Mecmua Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 2, 2016, s. 50.
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vatandag1 olarak kabul edilmis,® hepsi devlete karsi hak ve gorevlerini yerine
getirmekle sorumlu tutulmus, devlet de onlarin menfaatlerini ve haklarini korumakla

sorumlu olmustur.

Ancak XIX. yiizy1l Osmanli Devleti kiiltiirel ve sosyal durumu incelendiginde
onceki yiizyillara gore toplumsal yapida bir ¢atirdama oldugu dikkat ¢cekmektedir.
Ekonomik ve siyasi ¢okiintiiye bagl olarak refah seviyesinin diismesi, yapilan bazi
1slahatlarin halk tarafindan tepkiyle karsilanmasi® ve toprak kayiplari sebebiyle
halkin huzursuz olmasi, devlet-toplum arasindaki bagi zayiflatmis, i¢ isyanlara ve

bagimsizlik miicadelelerine sebebiyet vermistir.

Cok kiiltiirlii bir devlet olan Osmanli, 6zellikle Fransiz ihtilalinden sonra
yayilan milliyetcilik akimindan en fazla zarar goéren devletlerden biri olmustur.
Azinliklar, otorite boslugundan da faydalanarak bagimsizliklarini kazanmak igin

ayaklanmiglardir.

Bu dénemde devleti en gok mesgul eden isyanlardan biri de “Millet-i Sadika™*®
diye adlandirilan Ermenilerin isyanlaridir. Osmanli idaresinde ¢ok rahat bir
yasamlar1 olan Ermeniler, diger azinlik milletler gibi kendi dillerini, dinlerini ve
kiiltiirlerini ~ koruyarak biitiin  faaliyetlerini  serbest¢e yiiriitmiisler; devlet
kademelerinde Onemli noktalara gelmislerdir. Ancak XIX. yilizyilda ortaya ¢ikan
otorite boslugu, milliyetgilik akiminin etkisi ve Batili devletlerin de miidahaleleri ile
o giine kadar olmayan bir Ermeni meselesi ortaya ¢ikmistir. Ermenilerin bagimsiz bir
Ermeni Devleti kurmak i¢in ayaklanmalarina Osmanli Devleti i¢cinde bulundugu
durumdan dolay1 ¢cok gec¢ ve zor miidahale etmis, ancak aldig1r 6nlemlerle bu isyam

gecici de olsa bastirmay1 basarmustir.*

Mehmed Arif Bey 93 Harbinde gérev aldig icin, bu savasta cephede yasadig
tecriibeleri, Ermenilerle olan iliskileri ve sonucunda yasanan isyanlar1 Basimiza

Gelenler adli eserinde zikretmistir. Kendisi Ermeni ve Balkan isyanlarini tarih

% Cahit Kiilekgi, “Dini Miinasebetler Cergevesinde Osmanli Devleti’nde Toplumsal Catigma: Rum-
Ermeni Toplumu Ornegi (XIX. Yiizy1l)”, Inénii Universitesi Sarkiyat Mecmuast, 23, 2013, s. 66.

" Ahmet Giindiiz, “XIX. Yiizyiln ikinci Yarisinda Osmanli Devleti'nde Ortaya Cikan Geng (Yeni)
Osmanlilar Ve Onemli Sahsiyetleri”, Tiirk Diinyasi Arastirmalar:, 157, Temmuz-Agustos 2005, s.
42.

% Ramazan Hurg, “Osmanhlarda Son Devir Fikir Hareketleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2, Elaz1g 1997, s. 274.

% Yahya Baggeci, “XIX. Yiizyilin Sonlarinda Anadolu’da Cikan Ermeni Isyanlarina Karsi Osmanli
Devleti’inin Aldig1 Askeri Tedbirler ”, Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 24, 2008/1, s. 318.
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ilminin 6nemiyle agiklayarak, kendi tarihini bilen toplumlarin asil uyanis1 yapacagini
su sozleriyle vurgular:

Tarih bilmezlik, siyas? olarak, devletce blyik biylk noksan ve
hatalarin vukuuna sebep olurmus. Tarih, bir milletin varsa noksanlarini
gorup, diizeltmesi i¢in, bir ayna imis. Baskalarin1 ve eskilerini birakalim
da su yakin zamanlarn ele alalim. Daha doért gin oOnce, Devlet-i
Osmaniye’nin emr-0 fermammna mahkim olan ehemmiyetsiz bir Mora
Eyaleti’ni “Yunan” sekline sokan, tarihtir... Romanyalilari, Sirplari,
Karadaglilari, Bulgarlar1 birer miistakil hiikiimet seklinde, ‘“Balkan
Hiikiimetleri” namiyle dirilten yine tarihtir. Ermenilerin dili altinda
oteberi seyler bulunduran, yani onlarda, diinyanin Oniine kuvvetli bir
siyasi varlik olarak ¢ikip goriiniivermek hevesini, zamanin modasina
uygun olarak, milliyet agk1 ve kavmiyet sevdasi seklinde uyandiran, yine
tarihtir... Elhasil, bizim kolumuzu kanadimizi kirip hareketsiz birakan

bozgunlugun sebebi, hepimizin ve belki de is basindaki devlet
adamlarimizin gogunun, tarihten ibret almayisimizdir.*

Devlet otoritesinin zayifladigr bu ortamda topluma en fazla zarar veren bir
diger durum da toprak sisteminin bozulmasidir. Bu durum ordu yapisinin
bozulmasina, toprak ve vergi sistemindeki aksakliklara, anarsi ve ayaklanmalara
sebep olur. Ayrica timar sahiplerinin gorevlerini yapmamasiyla ayan sinifi ortaya
¢ikmis ve kOyli baski altina alinmis, topraklari gasp edilmis ve sOmiiriilmeye

baslanmigtir.*

Toplumun biiyiik tepkisine sebep olan bir diger durum, alafranga bir hayat
tarzini benimseyen zengin/aydin kesiminin ortaya ¢ikmasidir. Bu kesim Osmanli
toplumunun i¢inde Batili bir hayat tarzin1 benimseyerek halktan kopmus ve halkta bir

tepkiye yol agarak, halk-aydin iligkisinin zarar gérmesine neden olmustur.*

Bu donemde Bati taklidi bir yagsam -6zellikle Fransiz modasi- 6n plana ¢ikar. O
kadar ki Istanbul’a gelen Baron De Tott’un®® karisi ziyaretine gittigi IIl. Ahmet’in
kizinin sarayinin Fransiz dekoruyla désendigini ifade eder.* Yine Il. Abdilhamid de
Klasik Tiirk miizigini fazla karamsar bulmus ve Bati miizigini tercih etmistir.*
Biitiin bu 6rnekler hem Osmanli sarayinda hem de aydinindaki Bati etkisinin ve

Avrupai yasamin on plana ¢iktiginin gostergesidir. Halkin i¢inde bulundugu zor

* Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, haz. Ertugrul Diizdag, iz Yayincilik, istanbul 2014, s. 114.
! Karabulut, “Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci”, s. 51.
%2 Karabulut, “Osmanli imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Degisim Siireci”, s. 53.
8 1733-1793 yillar1 arasinda yasamis Macar asilli Fransiz subay ve diplomat, Osmanli ordusunda
uzman olarak ¢alismis ve Tirkiye hakkinda bilgiler veren bir hatirat yazmustir.
* Fatma Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet, iz Yaymncilik, istanbul 2013, s. 108.
** Barbarosoglu, Moda ve Zihniyet, s. 112.
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duruma ragmen zengin kesimin israf ve debdebe i¢inde yasamasi halkin tepkisini

cekmistir.

XIX. yiizyll Osmanli Devleti fikrT yapist i¢in de bir kirtlma noktasidir. Zira
Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet tecriibeleri Osmanli diislincesinde degisimleri
beraberinde getirmis yeni fikri olusumlar ve arayislarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Cagin genel dinamigine uygun olarak fikri yapida da 6ne ¢ikan kavramlar

“teceddiid”, “din-devlet-millet ihyas1” gibi kavramlardir.

XIX. yizyilin en karakteristik Ozelliklerinden biri Avrupa’ya ogrenciler
gonderilmesidir. Gonderilen 6grenciler orada olduklart siirecte Bati felsefesine agina
olup etkilenmisler, yurda donduklerinde de Batili filozoflarin eserlerini terciime
etmis ve halka tanitmak igin ¢aba harcamislardir. Ayrica bu kisilerin bilhassa (st
makamlarda gorev almalari halk Uzerindeki tesirlerini artirmistir. Bu yuzden bu devir
Osmanli diisiincesinin Dogu diisiincesinden Bati disiincesine evrildigi, gelenegin

disina ¢ikan fikirlerin ortaya ¢ikmaya basladigi bir dénemdir.

Mehmed Arif Bey de eseri Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin girisinde bu duruma
atifta bulunmus ve Bati’dan terciimeler yapan kalem erbabini 6zlerinden kopup
sadece Bati’y1 referans almalar1 agisindan elestirmistir. Muellifin ifade ettigine gore
son yirmi otuz senede kalem erbabi Voltaire, Fredrick, Jean Jack Rousseau,
Montesquie gibi kisilerden ¢okga ¢eviri yapmis bdylece halka bu kimseleri
tanitmislardir. Bu kimselerin amaci ilmi nerede goriir iseniz alin diisturuna uyarak
toplumun bilgilenmesi i¢in ¢caba harcamak oldugu i¢in saygt duyulacak bir durumdur

ki onlar sayesinde taninmayan bir¢ok diisiiniir ve fikirleri taninmstir.

Mehmed Arif Bey’in iizerinde durdugu bir problem vardir. Bu kalem
erbabindan dinimizin esaslarini igeren eserleri okuyamayanlar, her tarlt ilmi ve
hikemi ménay: Bati’ya ve Bat1 filozoflarina has kilarak yanlis bir fikre kapilirlar. Bu
fikir o kadar tehlikelidir ki, dinimizin temel eserlerinden habersiz olan pek ¢ok genc

bu kisilerin fikirlerini okuyarak fikri ve itikadT siiphelere diismektedir.*

Ayrica bu kimselerin bazi hikemi vecizeleri sirf bir miisliimana atfediliyor veya
ashi Arapga/ Tiirkge diye dikkate almamalari, onu ménasiz veya kiymetsiz gormeleri

de Mehmed Avrif Bey tarafindan teessiifle elestirilmektedir:

6 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis-i Serif Serhi, Istanbul Kitabevi, istanbul, 1966, s. 5-6.
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Din kardeslerimiz arasinda dyle kimseler biliriz ki... gibileri
mukabele de bulunarak, Arapga sOylenmis bazi miintahap ciimleler
sOylense veya climlelerin meal ve tercimeleri bildirilse, madem ki, o
kelamin asla Arapga veya Tiirkgedir, yahut o soz, bir Miislimana ispat
olunuyor, -s6ziin méana ve meéline kiymet verilmeyerek- mihmel ve
manasiz sayilmakta ve artik, o s6ziin o gibilerin nezdinde, kabule layik
goriilmeyerek, dikkat ibrete alinmaz. Bu takdirde, boyle hiikiim verenler
hakkinda, ne denir? Siiphesiz teessiiften baska elden bir sey gelmez.*’

Mehmed Arif Bey ¢ok defa Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gegen ayet ve
hadislerden veya ulemanin eserlerinde, Islam alimlerine nisbet edilen pek ok
goriisiin - Bat1 filozoflarina nisbet edildigini gordiigiinii 6rnekler gostererek ifade

etmektedir.

Islam alim ve miidekkiklerinden, bir fizila nispet edilen, bir
hikmet disturunun, bir ecnebi hakime nispet edildigi ve meali ayet ve
chadiste mevcut oldugu veya onlardan iktibas edilen nice hikemi
ciimlelere g6z yumulup, WVolterin ve emsalinin sozlerine, yine
Muslimanlar mahfellerinde istishad edilmek istenildigi, birgok kereler,
gorillmiis seylerdendir.

Iste bu ciimleden, Monteskiyoniin (Rfhii 1-Kavanin) adindaki
kitabinda (her kavim layik oldugu hiikiimeti bulur) meélinde sdylemis
oldugu bir soz, giiya diinyada emsaline tesadiif olunmasi miimkiin
olmayan bir diistur sayilarak, Avrupalilardan maada, tahsin ve istighad
marazinda, Miislimanlar nezdinde dahi, meclis meclis nakl olundugu
halde, bu climlenin daha bin kat Gstiinde parlak manidar bir tabir irad
buyrulmus olan (Kema tekind yuvella aleykiim) yani, bulundugunuz hale
gore, idare olunursunuz, hadis-i serifi kaale bile alinmaz. Ve bu meéle
pek yakin olan (Innellahe layugayyiru ma bikavmin hattd yiigayyirG ma
bienfiisihim) yani, bir kavim nefislerini bozmayinca, Allah onlar1 tagyir
etmez, dyet-i kerimesi, hi¢ hatira getirilmez. Boyle seyler, gayret-i
dinfyye olmasa bile, insanin uliivvii-cenabina dokunur.”

Mehmed Arif Bey elestirdigi bu durumun baslica iki sebepten oldugunu ifade
etmektedir. Bunlardan birincisine ikbal ve idbar* gibi husletlerden idbarin, yani
talihsizligin, bulundugu ¢agda, milletimize musallat olmasini, ikincisine ise, dine
hizmet etmek amaciyla bazi saf yaratiisli ve ifrat sahibi kimselerin Islam
muhakkiklerinin arasina girerek eser telif etmelerini saymistir. Zira ona gore ikinci
gruptaki miinekkid basiretli ise onlarin sdzleri kabul edilebilir. Ancak birinci duruma

diisen kimsenin sozleri ne kadar hikmetli olursa olsun iltifat edilemez.*

Mdellif ¢agin fikri yapisi hakkinda bilgiler vermekte, tespit ve elestirilerini
surdirmektedir. Zira daha énce de zikrettigimiz gibi XIX. yiizyil genelde Islam

*" Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 6.
8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 6-7.
* Talih ve talihsizlik

% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 6.
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diisiincesi 6zelde ise Osmanli diisiincesi i¢in bir kirtlma noktasidir. Bu anlamda
devleti i¢cinde bulundugu fikri buhrandan kurtarmak, bunun sebep oldugu siyasi ve
sosyal ¢oklise engel olmak, birlik ve biitiinliigii saglamak i¢in pek ¢ok devlet adami
ve aydin tarafindan fikri ¢Oziimler iiretilmistir. Bunlardan bir kismi1 Osmanlicilik
fikrini savunurken, bir kismi1 da Tiirkgiliik, Baticilik, Islamcilik gibi fikirler etrafinda
toplanmiglardir.®® Her bir akim kendi i¢inde temsilcileri olan ve devletin salahiyeti

icin ¢alisan, halki bilinglendirmek i¢in yayinlar yapan hiiviyete sahip olmustur.

Klasik déonemde Osmanli Devleti’nde egitim, dini egitimden ayr1 tutulmamis
camii, tekke ve medreselerde® yiriitiilmistiir. Bilindigi gibi, donemin pek ¢ok bilim
adami medreselerde yetismis, “Osmanli-Tiirk toplumunun diisiince hayatini
sekillendiren” kurumlar da medreseler olmustur.®®* Mehmed Arif Bey de bu sistem
dahilinde ilk tahsilini cami ve medrese gibi egitim kurumlarinda tamamlamis,
dénemin meshur hocalarindan dini ve beseri egitimini almistir.>® Ancak yenilesme
hareketlerinin hiz kazanmasi ile, geleneksel egitim kurumlarina ek olarak, liyakat
sahibi asker ve yOnetici yetistirilmesi arzusuyla, bati tipi egitim ve dgretim yapan
asker? kurumlar eklenmis, en neticede XIX. yiizyilda yapilan 1slahatlarla Bat1 tarzi

egitim veren okullar artirilmig, yabanci okul sayilarinda artig gézlenmistir.>

Egitim sistemi, medreselerin durumu ve ulema sinifindaki bozulmalar,
Mehmed Arif Bey’in eserlerinde en fazla iizerinde durdugu ve elestirdigi
konulardandir. Ona goére devletin zayiflaylp ¢okmesinin en temel sebepleri, egitim
sisteminin bozulmasi ile ulema ve idareci smiflarindaki liyakatsizliklerdir. Binbir
Hadis adli eserine “Ameller niyetlere goredir” hadisinden sonra konunun énemine
binaen, ikinci hadis olarak, “Dinin afeti ii¢tiir, birincisi fisk ve fiicur ile meluf fakih;
ikincisi zulum etmeyi adet haline getiren idareci; iictinciisti, cahil miictehittir.”
hadisini almis ve serh etmistir. Ona goére fakih ve idarecinin kotii 6zelliklerinin

getirdigi zarar Islim toplumunun bekasiyla ilgiliyken, dini ve uhrevi vecibeleri

*! Salim Cohge, “XIX. Yiizyilin Sonlarinda ve XX. Yiizyilin Baslarinda Osmanli Devleti’nde Fikir
Hareketleri”, Erdem Dergisi, 12/35, 2000, s. 331.

52 Cahit Baltaci, “Klasik Dénem Osmanli {lim Miiesseseleri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, 12/ 3-4,
1999, s. 260.

>3 Sedat Kanat, “19. Yiizyilda Osmanli imparatorlugu’nun Egitim Politikalar1 ve Toplumsal Zihniyet”,
Bingol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 8/15, 2018, s. 482.

> Orhan Yilmaz, “Toplumsal Sorunlarin Giderilmesinde Hadislerin Rolii: Mehmed Arif Bey Ornegi”,
Turkish Studies, 13/9, 2018, s. 319.

® Soydan ve Tiincel, “Osmanli’da ilk Yenilesme Doneminde Egitimin Kurumsal ve Yonetsel
Yapisinin Olusumu ve Gelisimi”, s. 110.
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bilmeden bos yere ¢alisan ve elinde sadece yorgunluk kalan cahil mictehidin sebep
oldugu zarar ¢ok daha biiyiiktiir. Clnku her amel kisinin diinya veya ahiretine fayda
saglamak tizere maksud bir sebebe mdistenittir. Ancak kisinin cehaleti yiiziinden
ameli kendisine fayda saglamayacagindan, dlnya ve ahirette, elinin bos kalmasina

sebep olur ki, insan i¢in bundan daha blyik bir afet bir afet tasavvur olunamaz.*

Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu siyasi, ekonomik, sosyal, kiltirel ve
fikr? durumu kisaca izah edildikten sonra Mehmed Arif Bey’in hayati, ailesi, egitim
hayati, askeri hayati, Misir ve Avrupa seyahatleri ve bu seyahatlerdeki tecriibe ve

tespitleri, vefat1 ve cocuklar1 hakkinda bilgi verilecektir.
1.2. Mehmed Arif Bey’in Hayat
1.2.1. Dogumu, Ailesi ve Egitimi

20 Rebiiilevvel 1261 (29 Mart 1845)’de Erzurum'da dogan Mehmed Arif Bey -
Muhammed Arif Bey Erzurumi® -yeniceriligin ilgas1 hareketinde yenigeri kislalarin
yikan Karacehennem Ibrahim Pasa’nin yegeni, Asakir-i Nizamiyye-i Sahane topgu
miralaylarindan Haci Omer Bey’in oglu,*® ilk Adalet Bakan1 Celaleddin Arif Bey’in
ise babasidir.”® Kendisi Basimiza Gelenler adli eserinde babasinin askerlik hayati
boyunca devletin girdigi biitiin harplere katildigini, miralayliga kadar terfi ettigini,
arada kendilerine bu harplerdeki hatiralarin1 anlattigini, baz1 hatalar1 da tenkit ettigini

ifade etmistir.®

Egitimini Erzurum’da camii ve medreselerde tamamlayan Mehmed Arif Bey
donemin meshur hocalarindan Arapga, Farsca, Tefsir, Hadis, Kelam, Cografya,
Mantik ve Matematik® gibi dini ve beseri dersler almistir. Kendisinin ifadesiyle
hocalarindan biri meshur Osmanli miiderrislerinden Solakzade Ahmed Efendi’dir.
Hocastyla ilgili bir anisin1 kitabinda soyle zikreder;

Fakirin, gen¢lik zamanimda Erzurum’da Solakzade Ahmed Efendi
naminda akli ve ilmiyle meshur bir hocam var idi. Bir giin dersinde, bir

% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 13-14.

*" Sadik Cihan, “Osmanh Devrinde Tiirk Hadiscileri Tarafindan Kirk Hadis Disinda Muayyen Saylda
Derlenen Hadis Mecmualart ve Bir Hadis Uzerine Yazilan Risaleler.”, Atatiirk Universitesi Isldmi
IlImler Fakiiltesi Dergisi, 2, Ankara 1977, s. 164.

% Ali Akyildiz, “Mehmed Arif Bey”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, c. 28, Ankara 2003, s. 443.

> M. Orhan Bayrak, Osmanli Tarihi Yazarlari, Osmanl Yaynevi, 1982, s. 146.

% Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 177.

®! Y1lmaz, “Toplumsal Sorunlarin Giderilmesinde Hadislerin Rolii”, s. 319.
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miinasebetle demisti ki; ‘Beni mahiyetimle, tamamen taniyan bir adamin
kulu esiri olmakligi, beni disimdan taniyan bir zatin sultanit ve efendisi
bulunmakhiga tercih ederim.” Hakikaten de boyledir. Seni hakikaten
tanimis olan bir adamin azarlamasi, yalniz dis goriiniisten tanryan sathi
nazarli bir adamn iltifatindan bin kat hayirlidir.®”

1.2.2. Memuriyet ve Askerlik Hayati

Mehmed Arif Bey’in hayat: incelendiginde pek ¢ok énemli devlet gorevinde
bulundugunu goérmekteyiz. Kendisi hem devlet dairelerinde basgkéatip ve adliye
mifettisi olarak iist mercilerde memuriyet yapmis, hem de Gazi Ahmet Muhtar
Pasa’yla (0. 1919) tanistiktan sonra 93 Harbi diye bilinen 1877-1878 Osmanli Rus
Savasi’nda Anadolu Ordu-yu Himayun’da mihimme baskatipligi gorevi yaparak
savagin her anina sahit olmustur. Daha sonralar1 Girit ve Misir gibi yerlerde katiplik
yapmis ve vefatindan dort yil once batinin durumunu yakinen gérmek i¢in Avrupa’ya
gitmis, sahit oldugu olaylar1 ve tecriibelerini kitaplastirmistir. Bu boliimde kendisinin
memuriyet hayat1 boyunca yaptigi gorevler kronolojik siraya gore detayli olarak ele

alinacaktir.

Mehmed Arif Bey’in hayatini Osmanli Miiellifleri adli eserine alan, Bursali
Mehmed Tahir Efendi, kendisinin islami ilimleri tahsil ettikten sonra, miilkiye,
adliye ve siyaset mecralarinda bilgisiyle, namusuyla ve ciddiyetiyle vazife yaptigin
ifade etmistir.®® Esref Edip Bey’in (6. 1971) idaresinde c¢ikan JIslam-Tirk
Ansiklopedisi’nde ise bulundugu memuriyetlerde sadakatiyle ve namusuyla otuz yedi
yil boyunca gorev yaptigi, bu memuriyetlerinde bir kere bile gorevinden

uzaklastirilmadig: gibi hakkinda bir kez bile sikayet gelmedigi vurgulanmistir.*®

Mehmed Arif Bey heniiz 17 yasindayken, 1861 y1li Agustos ayinda Erzurum 4.
Ordu Meclis-i Tahrirat Odasi miilazimlik gérevi ile memuriyet hayatina baglamis, bir
y1l sonra ordu merkezi Erzincan'a nakledilince Erzurum eyaleti tahrirat odasina
gecmistir. 14 Aralik 1865'te Erzurum Vilayeti Meclis-i Temyiz-i Hukuk
baskitabetine, 13 Mart 1867'de yeni olusturulan Meclis-i Deavi bagkitabetine ve
ertesi yil meclis sorgu hakimligine tayin olunmustur. 9 Eylil 1869 tarihinde Divan-1

Temyiz-i Vilayet bagkitabetine tayin edilmistir.

%2 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 334. )

% Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Meral Yaymevi, Istanbul 1972, c. 2, s. 40.

® Esref Edip, Islam-Turk Ansiklopedisi, istanbul Asari Ilmiye Kiitiiphanesi Nesriyati, Istanbul 1941, s.
501.
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Mehmed Arif Bey bu resmi goérevlerinin yaninda 1877-1878 Osmanli Rus
Savasi igin hazirlik yapilirken mahkeme reisi Nafiz Pasa ile birlikte yerli halktan iki
tabur olusturulmasmma yardimct olmustur. Bu hatirasin1  eserinde  sdyle

nakletmektedir:

Baz1 dostlarin ve bilhassa mahkeme reisi bulunan merhum Nafiz
Pasa’nin tegvikiyle, yerli halktan iki tabur goniillii asker teskil eyledik.
Taburlardan birisi ‘Milliye” ve digeri medreselerdeki talebe-i ulumdan
miitesekkil oldugundan ‘Ilmiye’ idi. Halkin yardimu ile, devlet hazinesine
yik olmadan, bu askerin fakir olanlarini da tek tip olarak giydirdik. Her
sabah talime devam edilerek birkag¢ ay zarfinda, her tiirli manevraya
girilebilecek sekilde iki tabur muallem askere sahip olduk... Fakir,
Milliye taburunda ‘sag kolagas:’ riitbesinde bulunuyordum.®

Savas hazirliklart igin bu gibi goniilli islerle ilgilenirken, Anadolu ordusu
bagkumandan1 Gazi Ahmet Muhtar Pasa Erzurum'a gelmis ve Milliye taburuyla
kendisini karsilamaya gittiklerinde, Mehmed Arif Bey'e miihimme baskatipligini
teklif etmistir. Hatiratinda bu olay1 soyle anlatir:

Muhtar Paga, Nisan’in birinci gilinii Erzurum’a geldi. Karsilamak
icin hep beraber sehrin disina c¢ikildiginda bizim Milliye taburunu da
gotiirmiistiik... Hos geldinize ve mevkiini tebrik i¢in yanma girildigi
sirada, fakir de taburumuzun zabitlerini huzuruna gotiirmiis idim.
Memnun oldu. Ogiit verici bir konusma yaparak zabitlere, askerlik
vazifesinin ne oldugunu anlatt1. Biitiin zabitlerle birlikte odadan ¢ikarken
beni arkamdan ¢agirtti... Buyurdular ki;

‘Pekala! Bu askerliginize diyecek yok. Ama su kilic1 biraksaniz ve
yine kalemi elinize alsaniz da birlikte sahici bir harbin icrasinda bulunsak,
fillen bir askeri vazife fa eylesek, daha iyi olmaz mu?... Siz hemen
kiyafetinizi degistiriniz, buraya geliniz. Zira yazilacak pek cok seyimiz
var.

Bu emri alinca digart ¢ikarak... elbisemi degistirip, Miisir Pasa
hazretlerinin yanina gelerek gosterdigi yeni vazifeyi ifaya basladim...*

Mehmed Arif Bey boylece Ahmet Muhtar Pasa ile tanismis ve Nisan 1877'de
Anadolu Ordu-yu Himayunu Mihimme baskatipligi gorevine getirilmistir. Savas
esnasinda ve savastan sonra Cekmece ve Catalca'daki ordu merkezinde pasanin

hizmetinde bulunmustur.

Savasin ardindan pasanin Istanbul’a dénmesi ile birlikte o da dénmiis,” 30
Nisan 1878 tarihinde istanbul Temyiz Mahkemesi Hukuk Dairesi zabit Katipligine

tayin edilmis, ancak Girit'te ¢ikan ihtilal Uzerine tekrar Gazi Ahmet Muhtar Pasa'nin

% Mehmed érif Bey, Basimiza Gelenler, s. 139.
% Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 139-140.
®7 Esref Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, s. 501.
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maiyetinde gorevlendirilmis ve olusturulan heyette Girit Tahrir Isleri baskatipligine

getirilmistir.

Osmanl1 Devleti ile Yunanistan arasinda Preveze'de baslayan sinir goriismeleri
icin kurulan Tashih-i Hudud Komisyonuna birinci delege tayin edilen Ahmed
Muhtar Pasa'nin yaninda hizmete devam etmis, goriismeler bittikten sonra eski
vazifesi olan zabit Katipligine donmiistiir. Ancak aradan bir ay bile gegmeden 13
Mayis 1879'da iki gorevi birden Tfa etmek iizere baskatiplik ilavesiyle Adliye

Enciimeni miimeyyizligine getirilmistir.

13 Haziran 1880'de Istanbul Bidayet Mahkemesi savciligina, 14 Mayis 1881'de
Istanbul Bidayet Mahkemesi Birinci Hukuk Dairesi iiyeligine, 24 Eylil 1883
tarihinde Istanbul Istinaf Mahkemesi iiyeligine tayin edilmis, 1884’de ise Kastamonu
vilayeti Adliye Mifettisligine gonderilmistir.®® Ayni yil Ahmet Muhtar Pasa ile

beraber Misir’a gidene kadar bu gorevde kalmustir.

Mehmed Arif Bey kendisine verilen her tiirlii gorevi liyakatle yerine getirmis
ve gorevi sirasinda basarilarindan dolay1 kendisine pek ¢ok riitbe ve nisan verilmistir.
1870'te iiclincili sinif, 1877'de ikinci sinif ve temayiiz edenler sinifi riitbesi verilmis,
26 Subat 1885'te ikinci sinifin birincisi, 15 Nisan 1888'de birinci sinifin {ist riitbesine
(ula sinif-1 evveli) terfi etmistir. Mehmed Arif Bey ayrica 1877'de dérdiincii riitbeden
“Osmani Nisam1” 1ile 1891'de de ikinci riitbeden “Mecidi Nisam” ile

odiillendirilmistir.®
1.2.3. Miisir’a Gidisi ve Misir’a Dair Tespit Ve Goriisleri

Mehmed Arif Bey, daha énce zikrettigimiz gibi 1885 yilinda Misir Fevkalade
Komiserligi’ne getirilen Gazi Ahmet Muhtar Pasa ile birlikte baskatiplik vazifesiyle
Misir’a gitmistir. Misir’daki bu vazifesinde vefatina kadar on iki sene bulunmustur.
Maisir vazifesinin arasinda 1893 yilinda bir Avrupa seyahati yapmis daha sonra tekrar
Misir’a donmiis, 1897 yilinda hastalaninca, tedavi olmak iizere Istanbul’a gelmis,

kisa bir siire sonra vefat etmistir.”

%8 Ali Akyildiz, “Mehmed Arif Bey”, s. 443.

% frfan Gorkas, “Tarih Yazicihgindan Tarih Felsefesine: Mehmed Arif’in ‘Muhakemeli Tarih’
Anlayis1”, Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, ty, S. 262.

" Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 19.
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Mehmed Arif Bey Misir’da kaldigi uzun yillar boyunca hem bir Miisliiman
hem de bir devlet adami olarak halkin ve yonetici kesimin iginde bulunmus,
cevresinde olan bitenlere kars1 kayitsiz kalmamis, degerlerine aykir1 olan durumlari
elestirmistir. Zira kendisi hadislere olan baglilig1 ile taninmis ve nebevi terbiyeye
aykir1 buldugu yanlislar1 diizeltme ve bildigi dogruyu israrla sdyleme konusunda
hassas davranmistir. Eserleri incelendiginde Misir’da tecriibe ettigi pek ¢ok hadiseyle
ve bunlara yonelttigi elestirilerle karsilasmamiz miimkiindiir. Bu elestiriler arasinda

en fazla dikkat ceken Ezher ulemasina yaptig elestirilerdir.

Mehmed Arif Bey, 535. sirada zikrettigi “Ilimden istifaza edilerek gecen bir
saat, ibadet ve taatle gecirilen bir geceden, ilim elde etmek igin gecirilen bir giin, g
ay orug¢ tutmaktan hayirhidir.” hadisinin serhinde, ilim tahsil edilirken bu hadisin
hikmeti goz ardi edilip ilme gerekli 6nem verilmedigi icin Mlslimanlarin basinin
musibetlerden kurtulamadigimi ifade eder. Muellif, Misir’da gérev yaptigi sirada

sahit oldugu bazi olaylardan 6rnekler vererek bu goriisiinii izah etmistir.

Kendisi Misir ulemasindan biriyle ilim talebi (zerine varid olan hadisler
hakkinda konusurken, &lim kendisinin de ders verdigi Ezher camisinde hergiin yedi
sekiz bin talebenin, dort yiz miuderrisle birlikte hadis, tefsir, fikih ve nahiv gibi
ilimleri tedris ettiklerini soyler. Muellif Islam’in usul ve firdnu &grenmek icin
sayitlan bu ilimleri tahsil etmenin 6nemini vurguladiktan sonra muhatabina bu
derslerin tahsilinin diinya devletlerine karsi durusa ve ahlaki yapiya faydasinin ne
oldugunu sorar. Ancak aldigi cevap, okunan derslerin amacinin Kur’an’in méanasi ve

dinin usul ve firlnu anlamak i¢in oldugudur.

Mehmed Arif Bey biitiin bu ilimlerin tahsilinin nemli oldugunu ancak bu
tahsilin yalniz bagina Mislumanlart diinyaya hakim kilmayacagini ifade eder. Zira
Islami ilimlerin zirvede okundugu Misir’da hukuku Islamiyye’nin muhafaza
edilemedigi, ingilizlerin Miisliimanlarin haklarma tecaviiz ettigi, memleketin biitiin
gelirlerinin Frenkler elinde oldugu ve hatta Islim cemaatinin Ingilizlerin usag
konumuna diistiriildiigli  gortilmektedir. Bu ylizden insan1 dareyn selametine

ulagtirmayacak ilim faydali ilim degildir.

Misirda ders igin toplanan sekiz bin talebe ve hatta dokuz milyon niifusa sahip
musliman, esarette olduklarinin farkinda bile olmadan, memleketlerinde yasayan (¢

bin Ingiliz’in esaretinde hayatlarim siirdiirmektedirler. Biitiin bunlara ragmen Ezher
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seyhi tarafindan bu durumun 6vgiyle bahsedilmesini, bu yenilginin gérmezden

gelinerek kabul edilmesini sert bir sekilde elestirir.”

[lim 6grenmenin ve ulemanin 6nemine deginen Mehmed Arif Bey, yasadig
donemde Islam ulemasinin bu dvgiilere layik isler yapmadiklarini vurgular. islam
diinyas1 Bati’daki durumun aksine, ulemadaki gaflet ve asrin hallerine
vukufiyetsizlikleri yiiziinden tefrikaya dismdistir. Batiyla alakali 6rnegini
Yunanistan ve Bulgaristan tzerinden veren miellife gére o memleketler, rahib ve
seckin kimselerin kiliselerde yaptiklar: etkili konugsmalar sayesinde ittihadi saglamis
ve siyasi neticeler kazanmiglardir. islam diinyasindaki &rnegini ise Misir ulemasi
uzerinden veren muellif, onlarin dlnyada olup bitenlere kayitsizliklart ve riitbeli
kisilere karsi gosterdikleri yapmacik tavirlar1 yiliziinden, Bati’nin miisliimanlar

lizerinde yikici etkisi olan masonluk faaliyetleri Islam topraklarinda artisa gegmistir.

Mehmed Arif Bey 6zellikle Misir’da ¢ogalan ve Misirlilarin milli hiiviyetlerini
kemiren ve ilerde daha ciddi tehlikelere sebep olacak Mason localarina ulemanin bir
sey diyemediginden aksine aralarindan onlara dahil olanlarin varligindan bahseder.
Oyle ki Misir ulemasindan hikmet ve felsefede yiksek dereceye sahip olanlardan
biri, mason locasinda bevvab-1" azamlik riitbesini almis, basinda sarig1 elinde asasi
ve masonlugun kordon ve pestemaliyle Mason locasinin kapisinda bazi genglerin

alayci tavirlarina maruz kalmastir.

Bu ulemadan kimisi o kadar ileri gider ki masonlugun dine zarar veren bir sey
olmadigini, aksine amacinin insanliga hizmet etmek icin bir araya gelen kimselerin
olusturdugu bir topluluk oldugunu savunarak i¢inde bulunduklar1 gafleti ilan ederler.
Ancak muellif, Masonlugun kokii Avrupa’da, dallar1 bizim memleketimizde bulunan,
din ve ayin seklinde cereyan eden ve bizim i¢in ancak izmihlal sebebi olacak bir bitki

gibi oldugunu ifade ederek, bunu diisiinemedikleri i¢in ulemay1 tenkit eder.”

Mehmed Arif Bey, Frenklerin ve Yahudilerin kurdugu bu diizene aldanan
Misirlilara hitaben, Dogu ve Islam milletleri Gizerinde hakimiyet kurarak onlar1 kole
gibi kullanmak isteyen bir Ingiliz, Arap memleketlerini sémiirmek isteyen bir

Fransiz, biitiin komsulari slavlastirarak Akdeniz’e inmeye calisan bir Rus, Islam

™t Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 214-215.

"2 kapic1, kap1 bekgisi. Mehmed Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, Yazar Yaymlari, Ankara 2013,
s. 186.

® Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 233-234.
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ma’bedlerine ¢an asmak isteyen bir Helen, kendi siyasi varliklari i¢in engel
gorduikleri Miisliimanlar1 diisman sayan bir Ermeni ve Kudus’ii Misliimanlarin
elinden alarak kendisine yurt yapmaya ¢alisan bir Yahudi ile bir miisliiman arasinda
nasil bir birlik olabilir sorusunu sorar. Ve bir Misirli kendi milli ve dini 6zlerinden

kopmadikga bu amaglarla ¢alisan mason localarina nasil dahil olabilir?™

Miiellifin esefle ifade ettigi bir diger nokta ise Misir’da mason locasina katilan
kimselerin, locaya Kkatildiktan sonra locada olmayan Miisliimanlarla goriismekten
imtina etmeleridir. Oyle ki o kimseleri ahmak ziimresinden sayarak, onlara selam

bile vermekten utanirlar.”

Stiphesiz ki bir topluluk icin dil 6grenmek diinyayr daha yakindan takip
etmelerine olanak sagladigi igin diinya goriisiiniin genislemesi ve bodylece diger
milletler arasinda gii¢, san ve sereflerinin artmasi anlamina gelir. Ancak Misir’da
durum bunun tam aksi sekildedir ki yabanci dil 6grenen kimseler milli benliklerinden

uzaklasarak, kendilerini Misirli olarak takdim edilmelerinden bile utanirlar.”

Mehmed Arif Bey, kolelikten bahseden 854. hadisi serh ederken Avrupa’daki
ve Islam diinyasindaki kélelik uygulamalarini karsilastirmus, dili farkli uygulamasi
farkli olan Avrupa devletlerindeki kolelik sistemini anlatmistir. Avrupalilar, 6zellikle
de Ingilizler kélelik konusunda Miisliimanlar: elestirir, ancak kendileri de perde
arkasinda emellerine uygun olarak calisirlar. Ozellikle Kizildeniz’de deniz
kuvvetleriyle daimi teftislerde bulunarak o beldelerin halkiyla Misir iizerinden
iletisimde bulunurlar. Misir’da rakik kalemi namiyle bir merkez ve subeler
olusturulmus, reis olarak da bir frenk gorevlendirilmistir. Bu merkezde Sudan’dan
gelen kadm, erkek ve c¢ocuklar tutularak frenklerden hizmetgi isteyenlere
yonlendirilirler. Bunlardan birgogu dint bilgileri tam olmadig: icin hristiyanlagtirilir

ve hatta Avrupa’ya kacirilir.

Burada goriinen, o kimselere dzgurliklerini vermekken asil amag esaretlerine
aldiklar1 kimseleri Avrupai terbiyeyle yetistirip tekrar misyoner olarak Afrika’ya
gondermek ve boylece oradaki niifuzu artirmaktir. Miiellifin burada en ¢ok sasirdigi

nokta, egitimleriyle ve dgrencilerinin ¢okluguyla 6viinen Ezher seyhlerinin ve devlet

™ Mehmed érif Bey, Basimiza Gelenler, S. 32.
® Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 235.
® Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 236.
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memurlarinin bu olaylara ses ¢ikarmamalaridir ki onlarin gozleri 6niinde gocuklar

grup grup hristiyanlastirilmakta Islamn serefi ayaklar altina alinmaktadir.”

Misirda sahit oldugu bazi cahilane davranislar1 da sert bir sekilde elestiren
Mehmed Avrif, ulemanin da bu &detleri yasaklamadigini esefle ifade eder. Ozellikle
toplumda yaygmn olan yanlis &detleri, Ornegin cenazelerde sergilenen bazi
uygulamalar1 ciddi bir sekilde elestirir. Ona gore RasGlullah’in (s.a.v) “6limi
hatirlama ve ibret alarak diinyaya meyli azaltip durumu i1slah etmenin yollarini
arama” niyetiyle tavsiye ettigi kabir ziyaretlerini toplum amacindan ve adabindan

saptirmak suretiyle biiylik bir miinasebetsizlik yapmaktadir.

Onlarin Ollerin kabirleri Gzerindeki isi putperestlik derecesine kadar géturen
miinasebetsiz davraniglarini ve akla hayale gelmeyen tuhafliklarin1 géren ulema da
bu cahiliye &detlerinin yasaklanmasi i¢in bir sey yapmazlar ki burada Uziicii olan
diger milletlere mensup olan kimseler bu hareketleri Islam inancinin gereklerinden

sanarak Islam’1 ve Miisliimanlar1 elestirirler.”

Misir tarihi hakkinda da yer yer malumatlar veren Mehmed Arif Bey,
Kavalali’nin isyaninin mahiyetinden ve Misir halki nezdindeki anlamindan
bahsetmis, netice olarak Misir biiyiiklerinin Avrupa ile menfaat ortakligi yaparak
Osmanli’ya karst oyunlar ve hileler yaptiklarimi ifade etmistir. Biitiin bunlarin
sonucunda Avrupalilar Islim topraklari arasinda en fazla Misir’da imtiyaz sahibi
olmus, Misir topraklart Avrupalilarin menfatine esir kilinmistir. Oyle ki Misirh

miisliimanlar kendi topraklarinda nisin ednasi derecesine diismiislerdir.”

Mehmed Arif Bey’in ulemaya ciddi elestiriler yonelttigi rneklerden biri de su
olaydir. Ingiliz prensi Misir’a geldiginde halkin esrafinin onu karsilamak igin
demiryolu duraginda toplandiklarin1 ve bu kimseler arasinda Misir Bagkadisinin,
Misir Miiftiistinin ve Ezher’in Seyhu Mesayihi’nin de bulundugunu anlatir. Bu
kimseler prensi karsilamakla yetinmezler ve kendisiyle 6zel bir goriisme talep
ederler. Bu talepleri reddedilen zevat, tesrifat dairesinde bulunan deftere adlarim

yazarak donerler. Bu vaziyetten hi¢ hoslanmayan Mehmed Arif Bey: “Vah Ummeti

" Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 351-354.
" Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 77.
" Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 357.
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Muhammed! Vah Islamiyet! Vah Uluwvii cenap! Vah ilim ve seref ve haysiyet!”

diyerek tiziintiistini dile getirmigtir.*

Mehmed Arif Bey’in sadece Misir 6zelinde degil tiim islam toplumu, ulemasi
ve yoneticileri tizerine yapmis oldugu tenkitler giinimizde de hala ¢ozemedigimiz
problemler olarak tartisiimalidir. Mehmed Arif Bey Islam toplumunu icinde
bulundugu gaflet durumundan Kkurtaracak tek kesimin ilmiye sinifi olacagini israrla
vurgular. Bu yiizdendir ki tenkitleri de bu noktada yogunlagmistir. CUnki ilmiye
sinift hem toplumun tasfiyesine, hem de fesadina giicii yetecek tek siniftir. O yiizden
Misir’daki Ezher ulemasini ve onlarin uygulamalarini ¢okea ele almis, onlara ciddi
tenkitler yoneltmis, gorevlerini yerine getirmemelerinden ve gaflet icinde
olmalarindan yakinmistir. Onlarin i¢inde bulundugu bu zayiflik halka da yansimus,
halk kendi niifuslarinin ¢ok azi olmalarma ragmen, kendi vatanlarinda Ingilizlere

kars1 bir yenilgi psikolojisine diismiislerdir.**
1.2.4. Avrupa Seyahati ve Avrupa’ya Dair Tespit Ve Goriisleri

Mehmed Arif Bey vefatindan dort yil kadar 6nce 1893 yilinda Avrupa’ya bir
seyahat gerceklestirmis, boylece Garbin ahvalini, hikmet ve ibret nazariyla

82

miisahede ve temasa eylemistir.’> O Avrupa’ya seyahati ile Dogu ve Bati’yi
kargilagtirma imkani bulmus, eserlerinde de bu tespitlerine ¢okca yer vermistir.
Bursali Mehmed Tahir Efendi eserinde Mehmed Arif Bey’in hayati hakkinda

malumat verirken “Sark ve Garbi hakkiyla taniyanlardandir.” ifadesini kullanir.®

Mehmed Arif Bey Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eserinin 6nsoziinde Islam
diinyasiin Bat1 karsisindaki durumunu ele almis ve son donem islam &limlerinin
Bat’'nin etkisinde kaldigin1 sdylemistir. Zira, Islam diinyasinda son otuz-kirk yilda
yetisen kalem erbabinin ¢ogunun Avrupa’da yetistigini ve Voltaire, Frederic, J. J.
Rousseau, Montesquieu gibi meshur fikir adamlarinin eserlerini dilimize gevirerek

tanittiklarini ifade etmistir.

Onlarin niyetlerinin halki bilgilendirmek ve ilmi nerede gorilirseniz alin
diisturuna uymak oldugunu soyleyerek, bu ¢aligmalarini takdir eden miiellif, kalem

erbabimizin butin ahlék, fazilet ve erdemin bu fikir adamlarina yani Bati’ya mahsus

8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 216.

8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 216.

82 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 4.

8 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 2, s. 40.
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oldugu tutumunu yanlis bulur. Bu aydin kesim Miisliiman bir filozofun kiymetli

goriislerine yer vermezken basit bir aragtirmacinin basit ifadelerini Gnemsemektedir:

..Mademki, kelamin asli Arap¢a veya Tirkgedir -s6ziin ména ve
meéline kiymet verilmeyerek- milhmel ve méanasiz sayilmakta ve artik, o
s0zlin o gibilerin nezdinde, kabule layik goriilmeyerek, dikkat ve ibrete
alinmaz... ancak Fredik ile emsalinin, bir hikemi ifadesi veya
Monteskiyoniin idareye hukuka dair bir diisturu hakkindaki hikim,
bodylece telakki olunmaz!

Hatta bu kimseler o kadar ileri gider ki, hadis metinlerinde gegen bazi ifadeler
de batili arastirmacilara nispet edilir.®* Mehmed Arif Bey Batr’y: taklit etmekle
gelisme ve ilerleme olacagini savunanlari da elestirir. Zira Garb ve Sark farkli iki
medeniyettir ve her ikisinin de usul ve uygulamalarinin digerine uymayacagini

soyler:

Bir de azizim, $6yle bilmeliyiz ki, Sark Sarktir, Garp Garbdir. Sark
Garp olmaz. Garbin usul ve adat1 sarka gelmez, biz onlarin her usul-i
medeniyetini ihtiyar eder isek tabi méanialarimiz cihetiyle kiilliyen onlara
miinkalib olamayacagiz. Farz-1 muhal olarak onlara munkalib olacagimizi
tahayylil etsek, bizim yerimizi kim tutacak? Su alemde ihraz ettigimiz
siyast ve medeni bir mevkii nicin kaybedelim? Onlar adam ise biz neyiz?
Biz biz olalim, onlar da onlar olsunlar. Biz, bizligimiz dairesinde kemal
ve iktidar sahibi olmaya bakalim ve olalim.®®

Ayrica Bati sayesinde insanlar arasindaki muamelenin hak ve adalete uygun
oldugunu diistinenlere bu zanlarmin yanlis oldugunu, diismanlarimizin iki temel
hedefinin oldugunu; bunlardan birincisinin dinimizi, digerinin ise toplumsal yapimizi
bozmak oldugunu aciklar. Ciinkii bu iki toplum arasinda din farki ve tarih boyunca
devam edegelmis bir miicadele vardir. Onlarin bizimle hareket etmeleri sadece
menfaatleri dolayisiyladir. Bu ylizden bir Miisliimanin ¢ok c¢alisip gili¢ kazanarak,
dinini ve nefsini korumasi gerekmektedir:

Bunun igin bizler, Cenab-1 Hak’tan ve kendi kuvvetimizden bagka
bir seye ve Batili dostlarimizin siyaset ve yardimma giivenmemeliyiz.
Onlar kendi menfaatlerinden bagkasini tamimazlar. Bize bir yerde

yardimce1 olmus veya olacaklarsa, kendi menfaatleri icab1 oldugundandir.
Yoksa insaniyet ve hukuk namina ve babalarinin hayrina degildir.?®

Surasini bilmeliyiz ki, bizim Avrupalilar ile olacak mu’amelemiz
atesle olacak miinasebetimizle ayni olmalidir. Hararetinden, nurundan
istifade ederek kendi islerimizi, kendimiz becermeliyiz. Yoksa igine

8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 7.
8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 8.
8 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 431.
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girmemeliyiz, girer isek, yanar, mahvoluruz. Kazanalim derken bitini ile
kaybederiz...*

Yine Ingiliz ve Fransizlarin fikir 6zgurluklerinin sadece kendileri icin gegerli
oldugunu, sémiirdiikleri topraklarda yani ingilizler’in Hindistan’da, Fransizlarin ise
Cezayir’deki muamelelerine gelince en zorba ve en zalim hiikiimetler olduklarini
sOyleyerek devletimizin devami i¢in fiili dud etmemiz gerektigini ve gokga calisarak

o milletlerin haline diismekten korunmamiz gerektigini syler.®

Avrupa’daki gbzlemleri neticesinde oradaki dini bagliliga da sahit olan miellif,
Ingilizlerin her Pazar giinii Londra’da bir ekmekci dahi agik kalmayacak sekilde
kendilerini ibadete verdiklerini ifade eder. Bu tutuma karsilik bizim halkimiz ise
Cuma gunleri haftada birgin bile camiye gitmekten imtina eder hatta ayip bir is

yaptyormus gibi kerih gériip camii ve namaz kilmaya kars1 mesafeli dururlar.®

Avrupalilar dinlerine hizmet etmek amaciyla comertce yardimlarda bulunup,
Hristiyanligin biitiin diinyada yayilmasi i¢in calisirlar. Bu amaglar1 dogrultusunda
Misir basta olmak iizere pek ¢ok Islam Glkesinde nasrani egitim vermek igin okullar
ve yanlarina da biiyiik kiliseler insa ederler. Oyle ki Misir’in otuz kilometre disinda
okul ve onun yanina bir kilise insa edilmistir ve sabah aksam ¢alan ¢an sesleri
camiideki ezanin sesini bastiracak seviyededir. Ancak yine de ydrede oturan bazi
musliman kimseler can sesinde rahatsiz olacaklarina, Bati medeniyetine uygun

olmadig i¢in ezan sesinden haya etmektedirler.

Bu duruma ¢ok kizan Mehmed Arif Bey bu yaklasimi hamiyyetsizlik olarak
nitelendirmektedir. Bu kimselerden, kendilerini taklit ettikleri Bati milletinin, bizim
dini ve milli biitin degerlerimizin aleyhinde oldugunun farkina varmalarin
istemektedir. Zira dostu ve diigmani ayirt edememek aklin hafifliginden, ahlakin

zaafiyetinden, olgunluga ermemislikten veya asir1 cehaletten kaynaklanmaktadir.”
1.2.5. Vefati ve Naas1

Mehmed Arif Bey Misir’dayken hastalanmis ve tedavi olmak icin, Kahire’den

Istanbul’a dénmiistiir. Konulan mide kanseri teshisinden sifa bulamayarak, tedavi

8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 375.

8 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 150.
8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 423.

% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 424-425.
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gordugii Heybeliada’da,”* 14 Temmuz 1897 (13 Safer 1315) Sali giinii, 52 yasinda
vefat etmistir. Mezar1 Topkapi’daki, daha sonra ogullarinin da gomiildigi aile
kabristan1 olan Merkez Efendi Dergahi haziresinde® on ikinci adada oglunun

mezarinin yanindadir.*®

Mehmed Arif Bey, ¢ok da uzun oldugunu sdyleyemeyecegimiz elli iki yillik
Omrind devletinin ve milletinin menfaati i¢in harcamis, kendisine verilen her tiirli
gorevi de liyakatle yerine getirmistir. Aslen bir hukukc¢u ve asker olmasina ragmen,
Rasdlullah’in (s.a.v) hadislerini ¢ok¢a okumus, onlarin gizgisinde bir hayat prensibi
gelistirmistir. Bu dogrultuda da gormiis oldugu hatalar1 da tenkit etmekten geri

durmamustir.
1.2.6. Cocuklar

Mehmed Arif Bey’in ulasabildigimiz kadariyla Celalettin Arif Bey, Necmettin
Arif Bey ve Hasan Arif Bey olmak iizere ii¢ oglu vardir. Kendileri yasadiklar:
toplumda saygi duyulan kimselerden olmuslar, babalarinin  eserlerinin
nesredilmesinde biiylik rol almiglardir. Bu boliimiimiizde kendileri hakkinda kisaca

bilgi vermeyi uygun bulduk.
1.2.6.1. Celaleddin Arif Bey

19 Ocak 1875’te Erzurum’da dogan Celaleddin Arif Bey, Sogukcesme Askeri
Riisdiyesi’nden sonra Istanbul’daki Mekteb-i Sultani’den (Galatasaray Lisesi) mezun
olunca Paris’e gitmis ve burada hukuk tahsili yapmustir. Fransa’daki hukuk tahsili
bittikten sonra 1901’de Misir’a giderek Kahire’de avukatliga baslamistir. Burada
bulundugu siire zarfinda kardesi Necmeddin Arif Bey’le babasmin Binbir Hadis-i
Serif adli eserini yaymlamiglardir.®® II. Mesrutiyet’in ildnindan sonra Agustos
1908’de Istanbul’a donmiis ve Ittihat ve Terakki Firkasi’na karst kurulan ilk
muhalefet partisi Ahrar Firkasi’nin kuruculari arasinda yer almistir. 1909 yilinda
Hukuk Mektebi ile Miilkiye Mektebi’nin hukiik-1 esisiyye muallimligine tayin

edilmis ve burada verdigi dersleri Hukiik-1 Esasiyye adiyla yayimlamastir.

! Egref Edip, Islam-Turk Ansiklopedisi, s. 501.

% Ali Akyildiz, “Mehmed Arif Bey”, s. 443.

% Bayrak, Osmanli Tarihi Yazarlart, s. 147.

% frfan Gorkas, 19. Yiizyil Osmanl Diisiiniirii Mehmed Arif Bey'in Ahlak Felsefesi, Birlesik Yayinlari,
Ankara 2014, s. 7.
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1914’te Istanbul Baro baskanligina segilen Celaleddin Arif, 1920’ye kadar bu
gorevini slirdiirmiis, 31 Ocak 1920’de ¢alismalarina baslayan son Osmanli Mebusan

Meclisi’nde meclis bagskanliina getirilmistir.

Istanbul’un isgali ve meclisin dagitilmasindan sonra 2 Nisan 1920°de
Ankara’ya gecmis, Mustafa Kemal ile gorlis ayrilig1 i¢inde olmasina ragmen Milli
Miicadele’yi desteklemistir. 23 Nisan 1920’de acgilan Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’ne Erzurum milletvekili olarak katilarak Mustafa Kemal'den sonra meclis
ikinci baskanhgina getirilmistir. 24 Ocak 1921°de gorevinden istifa edene kadar
ikinci meclis bagkanliginda kalmistir. Mustafa Kemal tarafindan Roma temsilcisi
olarak tayin edilen Celaleddin Arif Haziran 1923’te bu gorevinden ayrilip Paris’e
yerlesir ve 18 Ocak 1930°da burada vefat eder.*

1.2.6.2. Hasan Arif Bey

Mehmed Arif Bey’in diger oglu olan Hasan Arif Bey, Miilkiye’den mezun
olduktan sonra Tibbiyeyi bitirmistir. Fikri yonlnden ziyade faal yonuyle dikkat
cekmis® gerek Paris’te gerekse Misir’da Jontiirk hareketinde 6nemli vazifeler yerine
getirmistir. Kendisi hakkinda ¢ok fazla malumata ulasamadigimiz Hasan Arif Bey’in
hocast kendisi hakkinda “sisman ve sohbeti aranan bir gen¢” ifadelerini

kullanmigtir.”’

1.2.6.3. Necmeddin Arif Bey

Mehmed Arif Bey’in iigiincii oglu olan Necmeddin Arif Bey, 1871°de
Istanbul’da dogmustur. Askeri Tibbiye Mektebinden mezun olduktan sonra ¢alistig
mevkiden istifa etmesi Uzerine Adana’ya tayin edilir. Adana’da yargilandiktan sonra
atandig1 goreve gitmeyerek Paris’e kactigr i¢in “yakalandigi takdirde muhakeme
olunmak ve Osmanl Ulkesinde doktorluk yapmas: yasaklanmak iizere” mesleginden

ihrac edilir.

Paris’e yerlesen Necmeddin Arif Bey orada Frengi hastalig1 ve iiroloji iizerine
calisir ve tahsilini tamamladiktan sonra Misir’a muayenehane acgarak doktorluk

meslegini icra eder. 1908 yilinda Mesrutiyet’in ilanindan sonra istanbul’a gelerek

% Ufuk Giilsoy, “Celaleddin Arif”, DIA, c. 7, s. 246.

%M. Ertugrul Diizdag, “Giris, Yazar, Eserleri ve Zamam”, Basimiza Gelenler, 1z Yaymcilik, Istanbul
2014,s. 79.

o Diizdag, “Giris, Yazar, Eserleri ve Zaman1”, Basimiza Gelenler, s. 86-89.
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Nisa Hastanesinde calismaya baslar. Cerrahpasa Hastanesi’nde miitehassis olarak

calisirken 10 Kasim 1926 yilinda vefat eder.®

Mehmed Arif Bey’in yasadigi ¢agin sartlarmi ve hayatini inceledikten sonra
onu daha yakindan taniyabilmek i¢in bu sartlarin onda nasil bir zihin yapisi
olusturdugunu ve bu zihin yapisinin somut hali olan eserlerini incelememiz

gerekmektedir.

1.3. Mehmed Arif Bey’in Fikri Kisiligi ve Eserleri

1.3.1. Fikri Kisiligi

Esref Edip Bey’in idaresinde ¢ikan Islam-Tiirk Ansiklopedisi’inde kendisi igin
ozii sozii dogru, ciddi, dindar, mahviyetli ve tam manasiyle kémil bir insandi®
ifadeleri kullanilan Mehmed Arif Bey yasadig1 ¢ag ve iistlendigi gorevler geregi hem
siyasi hem de ilm1 kesimle i¢ ige olmus, toplumun i¢inde yasayarak pek ¢ok tecriibe
edinmistir. Bu anlamda siyasetgilerin gorevlerini liyakatle yerine getirmemelerinden
dolayr Islam diinyasinin icinde bulundugu yenilgi durumu, ilim diinyasindaki
gerileme ve alim olarak nitelendirilen kimselerin gorevlerini ifa etmemeleri ile
toplumsal ¢okiisiin olanca hiziyla ilerlemesi, Islam topraklarindaki askeri, toplumsal

ve hukuki gelismeler karsisinda tavir takinarak fikirlerini temellendirmis ve bunlari

aktarmaktan ¢ekinmemistir.

Mehmed Arif Bey’in ele aldigi konulara yaklasim sekliyle II. Mesrutiyet
(1908) sonrasi belirginlesen Islamcilik diisiincesine temel olacak fikirlere sahip
oldugunu, bu anlamda bu akima fikrT oOnciiliik ettigini sdylememiz yanlis
olmayacaktir.'® Kendisi ilmiye smifindan olmamasma ragmen sonraki dénem
Islamc1 yazarlar tarafindan yakindan taninmakta, diisiinceleri de pek ¢ok noktada

onlarin disiinceleriyle paralellik arz etmektedir.

Ozellikle toplumdaki ifsada kars: kurtulusun ve Ittihad-i Islom’in tek yolunun
Kur’an ve siinnete baghlik ile olacag: ile ilgili fikirleri agisindan Islimei yazarlar ile
fikir birligi icindedir. Islimcilarla fikir birligi yaptig: bir diger husus ise geleneksel

egitim usullerini elestirmesidir. Zira ona gore medrese ve camiilerde verilen

% irfan Gorkas, 19. Yiizyil Osmanli’da Felsefe: Mehmed Arif Bey’in Felsefi Gériisleri, Berikan
Yayinlari, Ankara 2015, s. 130-131.

% Esref Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, s. 501.

190 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 20.
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egitimler cagmn ihtiyaclarin1 karsilamaktan uzak, ylizyillardir ayni programlarin
okutuldugu bu yiizden 6grencilerin vakitlerini bosa harcayan ve Islam diinyasinin
problemlerine ¢6zim bulamayacak bir egitim sistemidir. Bu anlamda Islam
toplumunun ihyas1 ve ittihadi i¢in atilacak en Onemli adimlardan biri egitim

sisteminin yeniden dizenlenmesidir.

Ancak Mehmed Arif Bey’in disiincesinin temel ¢ikis noktas: Islamcilikla
Ozdeslestirilse bile eserlerinde yer yer “Milliyetcilik ve Tlrkglluk” vurgulart yaptigi,
Ozellikle de Anadolu Tiirk¢iiliigiinii de 6n plana ¢ikardigi dikkat ¢ekmektedir. Zira
kendisinin Misir ulemasini1 ve halkini elestirirken Anadolu ulemasiyla ve halkiyla
karsilastirdigini ve kendilerinden 6vgiiyle bahsettigini gormekteyiz:

.. sadri Islam da veya ortalarinda, mevcut bulunan ahlaki fazila,
hicbir Islam memleketinde kalmadi ise de, bu mutezelzil ahval, oldugu
mahallerde, ahalinin ahlakina gore, derece derece kendini gostermektedir.

Anadolu ile Misir, bu babda miitevazin degildir. Ben Anadoluluyum,
bizim istikbalimiz, size nisbetle, bir dereceye kadar emindir...

Islam’1 bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilmak ve islam diinyasini Bati
diinyasin1 taklitten, onlarin sOmiiriistinden ve baskisindan, baskicit ve liyakatsiz
yoneticilerden ve hurafelerden kurtarmak, toplumdaki rol karmasasini ¢ozerek 6ze
dénmesini saglamak igin ¢Ozumler Uretmek bu konuda ilmi ve fikri caba icinde

olmak Mehmed Arif Bey’in fikirlerinin temelini olusturmaktadr.

O’nun igin “yeniden” vurgusu cok onemlidir ve Islam diinyasinda ihya, 1slah
ve tecdid gereklidir. Bu ancak yeniden Islam’a dénmek siinnete ve kitaba sarilmakla
mimkiindiir. Zira Mehmed Arif Bey’in goniilden inanarak siirekli tekrar ettigi bir
gercek vardir ki, toplumsal ¢okiisiin oniline ancak dine geri donmekle ve sonradan

ortaya ¢iktig1 halde dindenmis gibi gésterilen bid’atleri terk etmekle gegilebilir.

Mehmed Arif Bey’in islam diinyas: tarafindan daha ¢ok kabul gérmiis ve
populer olan Buhari (6. 256/870) ve Mislim (6. 261/875) tarafindan telif edilen
Sahihayn gibi eserler dururken Celaleddin es-Siytti’nin (6. 911/1505), el-Cdmi ‘u’s-
Sagir isimli eserinden binbir hadis seckisi yapmis olmasi onun hadis kaynaklarini
tanidigin1 gostermektedir. Zira kendisinin temel amaci toplumsal ¢okiise bir nebze de
olsa dur demek oldugu igin, el-Cami ‘u’s-Sagir’deki hadisler her ne kadar sihhat

bakimindan Sahihayn’e denk olmasa bile ahlaki hadisler oldugu igin onlari
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Oncelemis bu eserden maksadina uygun olanlardan seg¢ki yapmistir. Osmanli’da

ulema arasinda ¢ok yaygin bir sekilde kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Mehmed Arif Bey Misir’da yasama imkan: buldugu i¢in Arapga’ya hakimdir.
Zira o hadisleri Tirk¢e’ye ¢evirip mana vermekte, terclime ve serhlerde dili ahenkle
kullanmaktadir. Yer yer beyitlere, atasozii ve veciz kullanimlara da yer veren
Mehmed Arif Bey’in edebi kisiligi de dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu kullanimlardaki

amag halkin anlamas1 oldugu i¢in sade ve anlasilirdirlar.

Mehmed Arif Bey’in ilmi kisiligi, benimsedigi ve savundugu fikirler ile ilgili
verilen bu kisa bilgilerden sonra muellifin fikirlerini ve tecrubelerini aktardig:

eserleri kisaca ele alinacaktir.
1.3.2. Eserleri

Mehmed Arif Bey klasik egitim kurumlarinda egitimini tamamlamus halkin
icinde onlarin eksik ve ihtiyaglarini gorerek yetigsmis bir aydin olarak, teoriden ¢ok
pratigi Onemsemis, isledigi her konuya kendi tecriibe ve fikirlerini katmaya
caligmistir. Bu anlamda kendisinin eserleri bir bilgi yigim1 ve salt nakilden ziyade
giindemi canli tutan ve kendisinin tecriibelerine yer vererek okuyucuyla siki bir bag

kuran eserlerdir.

Mehmed Arif Bey’in eserlerinin en dikkat ¢ekici yanlarindan biri halkin diliyle
konusarak onlart muhatap almasidir. O halk ile muhatap olarak yaptig1 elestirilerle
onlarin iman, ibadet, ahlak ve diisiince acisindan eksiklerini gidermek istemistir. Bu
elestiriler yer yer keskin bir dille yapilmakta, gereken yerlerde ise beyitler, atasozleri,

deyimler, kendi anilar1 ve kissalarla desteklenmektedir.

Onun eserleri devrindeki bazi miielliflerin yaptiginin aksine devlet biiyliklerine
ithaf edilerek yazilmamistir. Zira kendisi eserlerini halka karsi hissettigi vicdani

yiikiimliiliiklerle yazmis bu anlamda bir karsilik beklememistir.

Mehmed Arif Bey’in Misir’da vazife yaparken kaleme aldig1 ve uzun gayretler
sonucu ortaya ¢ikan “Binbir Hadis-i Serif Serhi” ve “Basimiza Gelenler” adl iki
mustakil eserinden bahsedebiliriz. Bursali’ya goére her iki eseri de kiymetlidir.’®
Muallim Mehmed Cevdet (1883-1935) ise Mehmed Avrif Bey’in eserlerini Tiirk¢e’de

101 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 2, s. 40.
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ilmi, felsefi, edebi ve dini kiymetlerini en ¢ok takdir ettigim eserler ve terciimeler

baghigi altinda siraladigi eserler arasinda zikretmigtir.'®

Yazarn ilk olarak Binbir Hadis-i Serif Serhi’ni ele aldigim1 daha sonra onunla
birlikte Basimiza Gelenler’i yazdigim bilmekteyiz. Zira Binbir Hadis-i Serif
Serhi’nin yazima baglama tarihi tam olarak belirtilmemisse de eserin iginde gegcen
ifadeye gore 8 Cemaziyelula 1307 (31 Aralik 1889) yilinda yani vefatindan yaklasik
on li¢ yil 6nce hala yazildig: bilgisine ulasilabilir.'® Ayrica Binbir Hadis-i Serif
Serhi’nin daha 6nce yazilmasiin bir diger delili de Basimiza Gelenler’deki ...Secip
derledigim Binbir Hadis-i Serif’de sekiz yiliz doksan ikinci... hadisinin serhinde

tafsilatiyla anlatilmigtir.”*® ibareleridir.

Binbir Hadis- Serif Serhi’nin baslangi¢ tarihine dair kesin bir kayit yoksa da
son sayfasinda bitig tarihi olarak 19 Ocak 1890 ibaresi bulunmaktadir. Basimiza
Gelenler ise baslangig olarak eserin OnsOziiniin altinda 11 Eylul 1888 kaydi
bulunmakta, bitis tarihi ise 4 Mayis 1890 olarak gérinmektedir.'®

Calismamizin bu boliimiinde Basimiza Gelenler adli eser ele alinacak, Binbir

Hadis-i Serif adl1 eser i¢in de miistakil bir boliim tahsis olunacaktir.
1.3.2.1. Basimiza Gelenler

Mehmed Arif Bey Kahire’deki memuriyeti sirasinda Gazi Ahmet Muhtar Pasa
ile katildig1 93 Harbi’nde yasadigi ve sahid oldugu hadiseleri, elinden gecen askeri
ve resmi yazismalardan 6grendiklerini hacimli bir hatirat seklinde bir araya getirerek
eserine “Basimiza Gelenler” adin1 vermistir. Daha once belirttigimiz gibi kayitlara

gore eser 11 Eylul 1888-4 May1s 1890 tarihleri arasinda yazilmistir.

Bazi yerlerde merkezden gelen emirlerle ordugahtan merkeze gonderilen
yazigmalarin da kaydedildigi eser bu yoniiyle de 6nem tasimaktadir. Ayrica kitabin

sonunda miiellifin Misir’daki gorevine ait hatiralar1 yer almaktadir.'®

102 Diizdag, “Giris, Yazar, Eserleri ve Zamani”, Basimiza Gelenler, s. 89.

193 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 21.

194 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 631.

195 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 28.

106 Resat Ahmet Agaoglu, “Ruslarla Yapilan “93 Harbi” Sirasinda Kars’ta Onemli Gérevlerde
Bulunan Mehmed Arif Bey ve Binbir Hadis Eseri”, Uluslararas: Kars Alimleri Sempozyumu Tam
Bildiriler Kitabi, Aralik 2018, s. 174.
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1.3.2.1.1. Eserin Yazilma Nedeni ve Yazim Seriveni

Mehmed Arif Bey eserinin basma yazdigi 6nsdzde kitabi neden yazdigini,

mahiyeti ve eserine neden bu ismi verdigini ifade etmektedir:

1294 hicri senesinde Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye ile Rusya
devleti arasinda ... blyik bir muharebe zuhur etti.

Fakir de bu muharebenin Anadolu’ya ait kisminda ve bu harp
hattinin merkezi olan Kars ve Erzurum cihetinde kaza ve kaderin sevki
ile, me’muren bulunmus idim.

Harbin giinliik vukuatini zapt etmis olanlarin, elbette mikemmel
bir harp tarihi yazmis olacaklar1 muhakkaktir. Fakat vazife icabi
gordiigiim ve bildigim bazi incelikler ve gizli hususlar vardir ki, onlar
benimle yagiyorlar. Ben oldikten sonra din ve vatan kardeslerime o
malumat intikal edemeyerek, yok olup gidecektir. Bu sebeple, hig
olmazsa umumi hali ifade edecek kadar olsun bir sey yazmayi, Uzerime
diissen muhim vazifelerden addeyledim.

Yazacagim sey, ekseriya harp vak’alarim tasvir edecegi ve bir
sergiizestten ziyade bir harp tarihi seklinde olacagindan, ismine “Anadolu
Tarih-i Harbi” de denilebilirdi

Fakat arada, sahsima ait bazi hallerden de bahs edilecegi gibi,
hikdye olunacak vak’alarin biyik kismini, kendi gordiklerim ve
dogrulugunudan emin olarak isittiklerim teskil edeceginden, esere
“Basimiza Gelenler” ad1 verildi. Bu isim eserin mahiyetini daha iyi ifade
edecektir.'”’

Ayrica eserinde tarafsiz bir tutum izleyerek olaylari ele aldigini, hicbir seyi
gizlemedigini, boyle bir eser yazarak niyetinin kendini gostermek degil sadece halis
bir niyetle Allah rizasi i¢in torunlarina ibret olacak olaylar1 zikretmek istedigini
belirtmistir. Ciinkii yasadigi asirda kendilerinin diigar olduklari1 siyasi felaketleri
ileride torunlarimin fazlasiyla yasayacagini diistinmekte ve yasadiklar sikintilardan

onlar1 haberdar ederek uyarmay1 gerekli gormektedir.'®

Mehmed Arif Bey tarih ilminin ne kadar degerli oldugunu, toplumlari canl ve
bir arada tutan yegéane olgunun tarih bilinci oldugunu, tarihin onlara telafi etmeleri
i¢in eksik ve hatalarini gosterecek bir aynaya benzedigini, tarih bilmemezligin siyasi
olarak devletce buyik hatalara sebep olacagmi vurgulayarak tecriibelerini ele

almadaki sorumluluk hissini ifade etmistir.'®

Esref Edip Bey’in idaresinde ¢ikan Islim-Tiirk Ansiklopedisi’inde Mehmed
Arif Bey’e de bir madde ayrilmis ve Basimiza Gelenler adli eserini degerlendiren

Esref Edip Bey eser hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

197 Mehmed érif Bey, Basimiza Gelenler, s. 111-112.
198 Mehmed e\rif Bey, Basimiza Gelenler, 2014, s. 113.
199 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, 2014, s. 114.
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“Basimiza Gelenler” eserine gelince 1306’da yazdig1 bu eser ilk
defa 1321°de Misir’da basilmus. 1328°de ikinci defa olarak Istanbul’da,
Murettibin-i  Osmaniye matbaasinda tab’ olunmustur. 93 Rus
muharebesinin Anadolu kismina ait sathasinin izahidir. Anadolu Ordusu
Kumandant Gazi Ahmed Muhtar Pasa’nin mithimme bagkitabetinde
bulunarak bitlin resmi evrak elinden gectigi, bu suretle harbin biitiin
safahatina yakindan vakif oldugu i¢in, eserin tarih noktasindan biiyiik
kiymeti haiz oldugu tabiidir. Maglubiyetin, siyasi, ictimai ve ahlaki
sebeplerine de temas etmekte, mihim mitalealar ve fikirler ileri
stirmektedir.

Arif Bey’in vatanmni, millet ve dinini ¢ok seven bir zat oldugu,
eserlerinin hemen her sayfasini gériilmektedir. Bilhassa Tiirk’iin sehamet
ve faziletine meftundur. Bitlin Musliman milletlerin intibahini
(uyanigini), aym kiiltiire tabii biiylik bir varlik halinde diinya tarihinde
yeniden dogusunu, sehametli ve faziletli Miisliiman Tiirk’iin himmet ve
kiyasetinden beklemektedir."*°

1.3.2.1.2. Eserin Onceki Basim ve Nesirleri

Mehmed Arif Bey’in eseri Basimiza Gelenler in yazarin ogullari tarafindan
yapilmis olan iki nesri bulunmaktadir. Bu nesirlerden birincisi Misir’da Maarif
Matbaasinda 1321 (1903) yilinda basilmustir. Ikincisi ise Istanbul’da Murettibin-i
Osmaniye matbaasinda 1328’de (1910) basilmistir. Her iki nesirde de eser 535
sayfadan olusmakta ve metinlerde dikkat ¢eken bir farklilik bulunmamaktadir.

Ikinci nesirde yapilan eklemelerden bahsedecek olursak, eserin basina yazarin
ogullar1 tarafindan yazilmis bir “/fade-i Mahsusa” ile sonuna alt: adet savas yeri
krokisi ve metinlerin arasina dort yeni resim eklenerek resim sayisi on ikiye
cikarilmigtir. Krokilerde “Tercime eden, yazan, cizen (iki yerde: “Hattat ve
Graviri”’) Osman Mikerrem” kaydi bulunmaktadir. Bu resimler firma seklinde
katlanarak krokilerle birlikte kitabin sonuna eklenmistir.'**

Basimiza Gelenler’'in Latin harfleriyle yapilan nesirleri ise ii¢ farkli zamanda
yapilmustir. Bunlardan ilki Harp Akademileri Komutanhgi Arastirma ve Gelistirme
Kurulu tarafindan, 1969 yilinda Harp Akademileri Basimevinde, Harp Akademileri
Komutanligi Yayinlarindan 132 sayfa olarak basilmistir.

Ikincisi Nihat Yazar tarafindan sadelestirerek yaymna hazirlanmis ve 1973,
1974, 1976 ve 1990 yillarinda dort baski halinde, 448 sayfa olarak nesr edilmistir.
Ancak bu nesir farkli agilardan pek ¢ok tenkide ugramistir. Bu tenkitlerden bazilari
yazarin okuyucuya haber vermeden eserden bazi c¢ikarmalar yapmast ve bu

¢ikarmalarin 80 sayfayr bulmasi, Hicri tarihlerin Miladi tarihlere cevrilmesinde -

9 Esref Edip, Zslam-Tiirk Ansiklopedisi, 5.503.
11 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, s. 41.
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muellifin dogum ve 6lim yillar1 dahil- bazi hatalar yapilmasi, bazi yerlerde Nihat
Yazar’in kendi duygu ve diisiincelerini Mehmed Arif Bey’e mal ederek vermesi,
sadelestirilmelerin dikkatsiz yapilmasi gibi noktalarla 6zetlenebilir.**

Nihayet son nesir M. Ertugrul Diizdag tarafindan 1976 yilinda 928 sayfa olarak
ti¢ cilt halinde yapilmis, Terciiman 1001 Temel Eser Dizisi yayinlartyla basiimstir.
Daha sonra iz yaymecilik tarafindan 2006 yilinda baskisi yapilmis ve halen Iz

yayincilik tarafindan basimi devam etmektedir.
1.3.2.2. Binbir Hadis-i Serif Serhi

Mehmed Arif Bey’in émriiniin son demlerinde kaleme aldig1 en giizide eseri
“Binbir Hadis-i Serif Serhi” kendisinin de deyimiyle “Islami ahlak ve siyasete dair
secip derledigi Binbir Hadis-i Serif” i'** kapsamaktadir.

Muellif siyasi ve toplumsal ¢okiise sahit oldugu donemine 151k tutmak igin
Celéleddin es-Stytti’nin (6. 911/1505) el-Cami ‘u’s-Sagir isimli eserinden binbir
hadis secgkisi yapmis, derledigi hadis-i serifleri kendi fikir ve go6zlemleriyle,
gecmiste veya caginda yasanmis olaylarla, yer yer edebi kullamimlarla genis bir
sekilde izah etmis ve 6nemli tespit ve elestirilerde bulunmustur. Vefatindan sonra
ogullar tarafindan basilan eser hem kendi doneminde hem de sonraki dénemlerde
ilim camiasi tarafindan itibar gormiistiir.

Calismamizin ana konusu sozii edilen eser oldugundan dolayr bir sonraki
boliim eseri incelemek i¢in ayrilacaktir. Bu yiizden burada eser hakkinda kisa bir
giris yaptiktan sonra ikinci boliimde Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin yazilma nedeni,
yazim seriiveni, onceki basim ve nesirleri, muhtevasi ve metodu hakkinda ayrintili
bir inceleme yapmay1 uygun gordiik. Boylece eser hakkinda ayrintili bir arastirma
yapilmis miiellifin izledigi metot ve kullandig: iislubu analiz edilmistir.

3.1.3. Diger Eserleri

Mehmed Arif Bey’e ait oldugu belirtilen bir diger eser ise “Ziibdetii’I-Kavaid”
adiyla kayitlarda bulunmaktadir. Tiirkge olarak ele alinan eserde, Askeri Riisdiye igin

Farsca dil kurallari ele alinmaktadir. Mehmed Arif Bey’e atfedilen bir baska eser ise

112 Mehmed é\rif Bey, Basimiza Gelenler, s. 43.
113 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 10.
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“Muhtasar Avrupa Cografyasi” adiyla belirtilmektedir. Bu eser de zikrettigimiz

onceki eser gibi Tiirk¢e kaleme alinmigtir.™**

14 Agaoglu, “Ruslarla Yapilan “93 Harbi” Sirasinda Kars’ta Onemli Gorevlerde Bulunan Mehmed

Arif Bey ve Binbir Hadis Eseri”, s. 174. (Dipnot asli kaynaga ulasilamadig igin tali kaynaktan
verilmistir.)
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IKINCI BOLUM
TOLUMSAL HADIS SERHCILIGi BAGLAMINDA BINBIiR
HADIS-I SERIF SERHI

Mehmed Arif Bey bir siyaset¢i ve hukukeu olarak “iyiligi emredip kétiilitkten
sakindirma” prensibine uygun yasadigi hayatinda devletindeki ve toplumundaki
sosyal, siyasi, ahlaki ve dini yozlagsmalara kars1 kayitsiz kalmamis ve bu agmazlara
kars1 ¢oziim iiretmeye caligmistir. Bu yiizden ayni amaca yonelik yazilan her eserde
oldugu gibi onun eserinde de toplumunun durumuna dair kesitlerle karsilasmak

mUmkanddr.

Yasadig1 cagda Islam diinyasinin icinde bulundugu gaflet halinden toplumu
kurtarmak, onlara kurtulusun yalnizca nebevi siinnette oldugunu gostermek i¢in uzun
gayretler gostermis ve bu ¢abasiin sonucunda Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eseri
meydana gelmistir. Eser bir hadis serhi olmakla birlikte ¢agi ve toplumunu yansitan
konular1 sosyolojik tespit ve oneriler ile ele alarak klasik hadis serhlerinden

ayrilmaktadir.

Bu anlamda Osmanli ilim ve fikir diinyasmin seckin eserlerinden biri olan
Binbir Hadis-i Serif Serhi, sadece bir hadis serhi degil hadislerin yerini “fikir ve
vasayis baglaminda ne varsa, siinnete ve onun kaynagi olan Kur’an’a uygun
olmalidir” prensibiyle sosyolojik boyutta agiklayan, bltin Misliimanlar1 iginde
bulunduklart durumun farkinda olmalar1 igin uyaran bir eserdir. Zira ona gore her
alanda yasanan sikintilarin en 6nemli sebebi ahlaki bunalim ve liyakat eksikligidir.
Yoneticiden halka, kadidan imama, miderristen tliccara toplumun her bireyi ahlaki

zaaflarini tedavi etmedikce tam diizelme miimkiin olmayacaktir.

Islam-Tiirk Ansiklopedisi’inde ifade edildigi iizere eser ictimai ve ahlaki
mevzulara deginerek muisluman milletlerin tutulmus oldugu hastaliklar1 ve
Muisliman memleketleri tehdit eden olasi tehlikeleri gostermis, her mevzuya uygun

serhler yaparak Islam miitefekkir ve ulemasini tedbir almaya davet etmistir.**®

Mehmed Arif Bey’in eserini “/lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh Ve Hagiye
Meselesine Dair Birka¢ Not” adli eserinde, iki hadisin serhini vererek kisaca

degerlendiren Prof. Dr. Ismail Kara eserin segme hadisler iizerine yapilan yorum ve

15 Beref Edip, Islam-Tirk Ansiklopedisi, s. 502.
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degerlendirmelerden olustugunu ifade eder. Eserin teknik olarak klasik hadis
serhlerinden farkli oldugunu ancak miiellifin, eserini ele aldigr donemin gelenegine
uyarak “serh” diye adlandirdigimi vurgular. Mehmet Arif Bey hadislerin senetlerini
zikretmemis, metinler ilizerinde degerlendirmelerde bulunmamistir. Bu anlamda
hadislerle iman-ibadet-ahlak anlayisi gergevesinde aktif bir insan ve toplum insa

etmeye ¢alismugtir."®

Sonu¢ olarak Mehmed Arif Bey eserini klasik hadis serhlerinin yazilma
amacindan farkli bir amacla kaleme almistir. Zira O, eserinde hadislerin
uygulanabilirligine dikkat ¢ekmis, hadislerin uygulama alaninin sosyal yani igtimal
hayat oldugunu vurgulamigtir. Bu amaca uygun olarak muellif hadisler 1s1ginda
ginlik hayata dair birgok problemi tespit etmis, tespit ettigi problemlere hadislerden
yola ¢ikarak ¢Ozim Onerileri ortaya koymustur. Bu anlamda kendisinin 0zellikle
toplumsal hayatla ilgili hadislere ve onlarin serhlerine agirlik vermesi yani izlemis
oldugu bu yaklagim tarzi bazi arastirmacilar tarafindan “foplumsal/sosyolojik

hadiscilik” kavrami ile a¢iklanmaktadir.

Mehmed Arif Bey’in arkadasi ve ayn1 zamanda Misir’m onemli simalarindan
biri olan Latif Selim kendisini Mehmed Arif Bey’in sadik seveni (muhibb-i sadik)
olarak nitelemis, Binbir Hadis-i Serif Serhi igin “asar-i eslaf ve ahlaf beyninde
mislini gormedigi bir kitap” sdzlerini soylemistir. Ona goére Mehmed Arif Bey
“alem-i Islamiyeti, dUcar-1 za’f eden marazi” tamamen kesfetmis, bu marazin
caresini (ilag) hadislerden istinbat etmistir. Cocuklari da Mehmed Arif Bey’in
ulagtigi olgunluklara (kemalat) varis ve onun ulastigi bilgilere (fiiyuzat) mazhar
olmuslardir. Bu ylizden c¢ocuklar1 da onun gelenegini strdirmeli, Islim diinyasini

iyiliklerden ve nasihatlerden mahrum birakmamalidirlar.*’

Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin yazilmaya baglanma tarihine dair bir kesin kayit
yoksa da son sayfasinda bitis tarihi olarak 19 Ocak 1980 ibaresi bulunmaktadir.
Ancak daha once de belirttigimiz gibi eserin “Bagsimiza Gelenler” den 6nce yazildigi

goz ontnde bulunduruldugunda 11 Eylil 1888"* yilindan 6nce yazilmaya

18 jsmail Kara, /lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh Ve Hagiye Meselesine Dair Birka¢ Not, Dergah
Yaynlari, istanbul 2018, s. 187.

W Gorkas, 19. Yiizyil Osmanli’da Felsefe: Mehmed Arif Bey'in Felsefi Goriisleri, s. 125.

8 Basimiza Gelenler’in yazilmaya baslandig tarih.
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baslandigin1 rahatlikla sdyleyebiliriz. Zira eser miiellifin hadis okumalar1 yaptik¢a

aldig1 notlarin daha sonra toparlanmasiyla ortaya ¢ikmistir.
2.1. Eserin Yazim Seriiveni ve Ilmi Degeri
2.1.1. Eserin Yazilma Nedeni Ve Yazim Seriiveni

Mehmed Arif Bey kitabinin mukaddimesinde eseri kaleme alma amacindan
bahsederken yasadigi asirda kalem erbabimin Voltaire, Fredrick, Jean Jack Rousseau,
Montesquieu gibi bazi yabanci diistiniirlerin eserlerini terciime ederek onlarin
diisiincelerini halka tanittiklarindan, “ilmi nerede goriir isen almak™ prensibine gore
bunun bir mahsuru olmadigindan ancak bu kimselerin veya onlar1 okuyanlarin her
fazileti onlara has kilarak hadis-i serifleri, islam buyuklerinin sozlerini ve hatta
Kur’an-1 Kerim’de gegen ayet-i kerimeleri kdleye almayarak ménasiz ve gegersiz
saydiklarindan bahseder.™®

Ona gore bu durum cehaletten ve hadislere olan vukufiyetsizlikten
kaynaklanmaktadir ki kendi faziletlerine iltifat etmeyerek yabancit milletlerin
zevahirlerine kapilanlar zaman icinde tim benliklerini kaybedecek ve eriyip
gideceklerdir. Ayrica fazilet konusunda yabancilara muhtag olmayacak kadar biyik
bir hazineye sahip oldugumuzu ve bu hazineye gafil kalmayarak sahip ¢ikmamiz
gerektigini tiziilerek vurgular.'?

Mehmed Arif Bey bir miisliimanin ne olursa olsun varligimin bekasmi ve
Miislimanlik serefini muhafaza etmek zorunda oldugunu ifade eder. Bdylece kendi
deyimiyle hadis-i seriflerin icerdigi yiikksek manay: 6mri boyunca hareketinin rehberi
bilerek, giindelik hayatin getirdigi mesgale ve ihtiyaglardan' uzaklasarak selamet ve
kurtulus ¢aresi timidiyle Arapca kitaplar1 da miitaala ederek ¢aligmaya baslar.

Mehmed Arif Bey eserleri miitaala arzusunun en ¢ok hadis kitaplarma kars:
oldugunu ancak din alimlerinin hadisleri yanlis okumak, irabina dikkat etmemek gibi
durumlart “miieddi-i kiifr ve dalal olacak dereceye vardirilmis” soézlerini hesap

ederek hadis kitaplarinin sayfalarini korka korka ¢evirdigini sdyler.

19 Nejla Hacioglu, “Osmanli Déneminde Nesredilmis Tirkge Hadis Eserleri Uzerine”, Hadis
Tetkikleri Dergisi,14/1, 2016, s. 114.

120 Egref Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, s. 502.

121« tabii hayatin levazim ve ahvalinden.. (Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 10)
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Biitiin bunlara ragmen kendisi meshur tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati
alimi Suyuti’nin (6. 849-911)' el-Cdmi ‘u’s-sagir’ini miitalaa etmeye baslamuis,
kendi deyimiyle okudukga tebcile layik meani hayret nazarina ¢arptikca mal bulmusg
magribi gibi odasmin ig¢inde sevingten kendi kendine kipranip durur.!® Oyle
istiyaklidir ki, hadisleri her okudugunda yer ve zaman gdzetmeksizin hadislerden
anladig1 ve gordiigii seyleri insanlara hemen anlatmak, buldugu tiilkenmez hazineyi
tasarruf etmek ister. Bdylece onlar da bu hazinenin farkina varacak istigna
mertebesine ulasacaklardir.

Boylece hal’e, mevkiiye, ahlaka ve siyasete dair rastladigi hadisleri her zaman
g0zlniin Oniinde bulunmas1 amaciyla bir kagida yazarak cebinde tasimaya baslar.
Tasidig1 hadislerin {lizerine yer yer etliit ve diisiincelerini (miitalaat ve teessiirat) ekler.
Neticede topladigi hadisler bine ulasir ve bu hadislerin daginik bir sekilde kalmasini
istememesine ragmen kitaplastirmaya cesaret edemez. Ta ki, RasOlullah’mn (s.a.v)
“men hafaza ald Ummeti erbaine hadisen...” hadisini miitalaa ettikten sonra kendi
deyimiyle kesret-i isyanim sebebiyle sefaat-1 seniyyeye olan tamar Umit ederek eseri
tedvin etmeye karar verir. Boylece elimizdeki eser olusacak ve miiellifin ogullart

tarafindan basilacaktir.
2.1.2. Eserin Onceki Basim ve Nesirleri

Binbir Hadis-i Serif Serhi ilk olarak miiellifin vefatindan dort yil sonra 1901
(h. 1319) yilinda ogullar: tarafindan Kahire’de Matba’atii’l Ma’arif’de nesredilmistir.
Oldukea itinal1 bir sekilde hazirlanan bu nesir, diger nesirlere nazaran eserin en
basarili ve giivenilir nesridir. Bu nesirden alt1 yil sonra 1907 (h. 1325) yilinda yapilan
ikinci baski bazi tashih hatalarim1 icermekle birlikte yine Kahire’de Ceride

Matbaasinda yapilmistir.'*

[lk iki bastmim Misir’da olmasinin nedeni tahmin edilecegi iizere eserde birgok
kesime ciddi elestiriler yoneltilmesinden dolay1 Kkarsilagilacak idari ve ilmi

tepkilerden ve miidahalelerden kaginmaktir.

Eserin 1325 (1907) yilinda meshur seyyah Abdiirresid Ibrahim tarafindan

Kazan Tiirkgesi nesri yapilmis, Petersburg’da Elektirik Basmahanesi’nde basilmustir.

122 Halit Ozkan, “Siyati”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 38, Istanbul 2010, s. 188.

123 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 10.

124 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 23.
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Rusya Miislimanlari tarafindan gokga ragbet goren ve okunan bu basima'® dort
bucuk sayfalik bir mukaddime yazan mutercim, Rusya Misliimanlar: tarafindan
hadis ilminin terkedildiginden esefle bahseder.”® Ayrica Rusya’da yayginlasan
sosyalist akimlara kapilan miisliiman genglerin bir siire sonra Islam toplumu igin
biylk tefrikalara sebep olacaklarini bu durumdan/tehlikeden kaginmalari1 gerektigini

ifade eder.**

Binbir Hadis-i Serif Serhi daha sonraki yillarda yeni Latin harfleriyle de
nesredilmistir. Bunlardan ilki 1959 yilinda, Binbir Hadis adiyla Istanbul Kitabevi
tarafindan 420 sayfa olarak yapilmis olup, ayni yayinevinde 1959, 1966, 1970
yillarinda baskilar1 tekrarlanmistir. Bir diger baskisi ise ayni isimle Terciiman

Yayinlar1 tarafindan 1001 Temel Eser serisinden olmak {izere yapilmaistir.

Latin harfleriyle yapilan bu nesirlerde sadelestirilme adi altinda miiellifin
diisiincelerine dolayis1 ile eserin metnine miidahalede bulunulmus, ifadeler ya
degistirilmis ya da tamamen ¢ikarilarak bazi degisiklikler yapilmistir. Ayrica bu
nesirler metinlerin okunuslarinda ve bazi 1stilahlarin sadelestirilmesinde hatalar
icermekte, hadislerin sihhati ve kaynaklar1 konusunda ek bir g¢alisma ve

degerlendirme icermemektedir.'*®

Son olarak akademik caligsmalarmin 6nemli bir kismi ¢agdaslasma dénemi
hadis tartigmalar1 ve dini 1slahat diisiincesiyle ilgili olan Prof. Dr. Ibrahim Hatiboglu,
eserden sectigi kirk bir hadisi, “Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut” adiyla
nesretmistir. Darulhadis Yaymevi’nin nesretti§i calismaya yazilan “takdim”
kisminda Mehmed Arif Bey ve eseriyle ilgili kayda deger tahliller yapilmus,
muellifin son dénem Osmanli toplumu ve ilmiye sinifina yonelttigi elestirileri ve
hadislerden hareketle ortaya koydugu ¢6ziim yollar1 yansitilmaya ¢aligilmistir.*® Bu
nesirde metinde gecen ayetlerin yerleri tespit edilerek, metinlerde gecen hadislerin
sthhatleri incelenmis Kutlb-i Tis’a’ ¢ergevesinde tahric edilmistir. Bu anlamda ilk

basim dikkate alinarak eserin orjinali bozulmamaya dikkat edilmistir.

125 Egref Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, s. 501.

126 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 23

127 Egref Edip, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, s. 502.

128 Hatiboglu, Hadisleri Anlamada Toplumsal Boyut, s. 24.

129 Erding Ahatli, “Cumhuriyet Donemi Hadis Serhgiligi Bibliyografyasi”, Tirkive Arastirmalari
Literatur Dergisi, 11/21, 2013, s. 226.
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2.1.3. Eserin Kaynaklar1 ve Kaynakhk Degeri

Mehmed Arif Bey kendi ifadesine gére eserine aldigi hadislerin biri harig
hepsini*® daha dnce de ifade edildigi gibi Stiyuti’nin el-Cdmi u’s-sagir’inden, 580.
sirada zikrettigi hadisi ise Mecmua-1 Miindvi’den™ alintilamustir. SiiyGti yetmis bir
hadis kitabin1 Cem u’l-Cevami ‘ adiyla bir araya toplamaya baslamis ancak omri
yetmedigi i¢in eseri tamamlayamamistir. Bu eserin muhtasar1 sayilabilecek, el-
Cdmi ‘u’s-sagir’de de her birinin sahih, hasen ya da zayif olduguna isaret edilen,

alfabetik olarak siralanan on bini agskin hadis bulunmaktadir.**

Eserin alfabetik olusuna ilaveten kaynaklarinin rumuzlarla kisaca zikredilmesi,
hadis metinlerinin kisa olusu ve diger baz1 6zelliklerinden dolayr kullanimi kolay ve
kullanighidir. Bu yuzden eser Osmanli alimleri arasinda biylk 6neme sahip olmus,
muellifler yaptiklar1 hadis derlemelerinde onu belli bagli kaynaklar arasina
almislardir. Nitekim az 6nce de zikrettigimiz gibi Mehmed Arif Bey de Binbir
Hadis-i Serif Serhi adli eserinin bir tanesi hari¢ biitiin hadislerini el-Cami u’s-
sagir’den seg¢mistir. Yine Osmanli alimlerinin esere verdigi Onemi gormemiz
acisindan degerlendirecek olursak, Mehmed Zihni Efendi de el-Haka ik mimma fi’l-
Cami i’s-sagir ve'l-Megarik min hadisi hayri’l-hald’ik adli eserinde el-Cami ‘u’s-
sagir’de ravi olarak zikredilen sahabilerin hal terciimelerini derlemis

ancak “u=" harfinden sonrasi nesredilmemistir.**®

Muellif kendi ifadesiyle eserinde Siiyuti’nin tertibini gozetmis, onun dogruluk
tespitlerine bagli kalmis, onun sahih ve hasen hiikmiinii verdigi hadislerden
maksadina uygun olanlar1 almis, zay1f dedigi hi¢bir hadisi eserine almamigtir. Ancak
tizerinde ¢aligma yapildiginda gorulecektir ki, mduellifin eserinde agikladigi

hadislerden bir kismi senet bakimindan zayiftir.***

Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi Mehmed Arif Bey bir tecdid ve tenvir

hareketi baslatmak istemis ve “hadis ilminin” kritigiyle yani hadislerin sihhat ve

130 Mustafa Celil Altuntas, “Siiyfiti'nin el-Cami‘u’s-Sagir’inin Osmanli Hadis Egitimindeki Yeri”,
Sahn-1 Semdn dan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyas: (Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler)- XVII. Yiizy1l ,Istanbul Kasim 2017, s. 362.

131 Hadis alimi, fakih ve safi Muhammed AbdiirraGf Miinavi’nin el-Cdmi ‘u’s-sagir iizerine yapmis

oldugu caligma.

Miicteba Ugur, “el-Cami‘u’s-Sagir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet

Vakfi Yaymlar, c. 7, Istanbul 1993, s. 113.

133 Ozkan, “Siiyati”, s. 188.

134 Y1lmaz, “Toplumsal Sorunlarin Giderilmesinde Hadislerin Rolii: Mehmed Arif Bey Ornegi”, s. 30.
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stibdtiyeti ile degil mana ve mefhumlar ile ilgilenmistir. Zira o Klasik bir okuma
yapmak istememis, Siyuti’nin dogruluk ve giivenilirlik ilkesi ilizerine insa ettigi
eserinde uyanisa sebep olarak gordigii hadislerin serhlerine daha ¢ok Gnem
vermistir. Kendisinin hadis kaynaklar1 i¢inde muteber sayilan Kutib-i Sitte yerine
cogunlukla ahlak hadislerini ihtiva eden Cdmi ‘u’s-Sagir’i tercih etmesi de bu
durumu aciklar niteliktedir; ¢unku kendisi guvenilirlik ya da isnad yerine anlam ve

amacina uygunlugu oncelemistir.

Mdellif eserindeki rivayetlerin kaynaklar1 ve sithhat durumlar ile ilgili herhangi
bir agiklamada bulunmamigtir. Yazmis oldugu Onsézde eserindeki hadislerin
kaynaklarin1 ve sihhatlerini incelemek isteyenleri Slyuti’ye yonlendirmis,

glvenilirlikle alakali tespitleri orada kolaylikla bulabileceklerini belirtmistir.

Mehmed Arif Bey’in Binbir Hadis-i Serif Serhi’nde rivayet ettigi hadislerin
hangi kaynaklarda gectigi ve sihhat durumlar1 olduk¢a 6nemlidir. Zira eserdeki
hadislerin kaynaklarinin ve sihhat durumlarmin bilinmesi ile Binbir Hadis-i Serif
Serhi’nde bulunan hadislerin bilgi degeri tespit edilmis olunacaktir. Calismamizda
eserde gegen hadislerin kaynaklari ve sihhat durumlarini tespit etmek igin eserin
temel kaynagi olan Siiyuti’nin el-Cdmi ‘u’s-sagir’inde SiiyQti tarafindan yapilan
tahric ¢alismalarindan yararlanarak tespitlerde bulunulmustur. Bilindigi gibi SiiyGti
eserine aldigi her hadisin sonunda her hadisin kaynagini rumuzlarla belirtmis ve

sthhat degerlendirmesini yapmustir.'*

Asagida Binbir Hadis-i Serif Serhi’nde bulunan hadislerin tespit edilebildigi
kadariyla kaynaklar1 ve sithhat durumlar1 yer almaktadir. Burada {i¢ ayr tablo ile

konu ele alinarak eserde yer alan hadisler hakkinda toplu bilgi verilecektir.

Tablo 1: Rivayetlerin Miellif/Eser Baglaminda Dagilimi

No Eser Muellif/Yazar Hadis Kaynag Hadis
Rumuzu Sayis1
1 PES Ahmed b. Hanbel (6. el-Musned 315
241/855)
2 b et-Taberant (6. 360/971) | el-Mu ‘cemu I 162
Kebir
3 d el-Hakim en-Nisabdri (6. | el-Mustedrek ale’s- 138
405/1014) Sahihayn
4 < et-Tirmizi (6. 279/892) el-Cami 100

135 Ugur, “el-Cami‘u’s-Sagir”, s. 113.
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5 3 Eb( David es-Sicistani es-Slinen 83
(6. 275/889)

6 > Ibn Mace (6. 273/886) es-Stinen 82

7 a Mislim (6. 261/875) es-Sahth 76

8 O en-Nesai (6. 303/915) es-Slinen 69

9 &) el-Beyhaki (6. 458/1066) | es-Siinenti’l-kilbra 66

10 b et-Taberanf (6. 360/971) | el-Mu cemu ’I-Evsat 42

11 o Ibn Hibban (6. 354/965) | es-Sahih 38

12 o el-Beyhaki (6. 458/1066) | Suabu’l-Iman 32

13 d el-Buhari (6. 256/870) el-Cdmiu 's-Sahih 23

14 I Ebl Ya‘la el-Mevsili (6. | el-Misned 14
307/919)

15 lla Imam Malik (6. 179/795) | el-Muvatta 8

16 o Ibn Ebi Seybe (6. el-Musannef 6
235/849)

17 e Abdurrezzék b. Hemmam | el-Musannef 7
(6.211/827)

18 uab et-Taberani (6. 360/971) | el-Mu ‘cemu’s- 4

Sagir
19 Y | ed-Darimi (6. 255/868) es-Siinen 1

Tablo 1’de Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin kaynaklarindan Kiitiib-i Tis’a’ya
ilaveten eserde en fazla kullanilan kaynaklarda gecen hadis sayilar1 ifade edilmistir.
Tespit ettigimiz kadariyla eserde gegen bazi hadisler birden fazla kaynakta yer
alirken, baz1 hadisler ise sadece bir kaynakta yer almistir. Bu tabloya gore eserde
gecen hadisler en fazla Ahmed b. Hanbel’in el-Musned” inde yer almakla birlikte;
Tablo 2’de goriilecegi lizere Kiitlib-1 Tis’a’da bulunan hadislerin oran1 %32 olarak

tespit edilmistir.
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Tablo 2: Rivayetlerin Kaynaklara Gore Dagilimi

Rivayetlerin Dagilim

E Sahihayn ®Kiitiib-i Tis'a ®Diger Kaynaklar

i1k iki tablodaki verilere gére Mehmed Arif Bey’in eserinde bulunan hadislerin
biiyiik bir kisminin bilinen ve muteber olarak kabul edilen hadis kaynaklarinda yer
aldigin1 sdylemek mimkundir. Eserde gecen hadislerin sihhat degerlendirmelerine
bakildig1 zaman Siiy(ti tarafindan “Sahih”, “Hasen”, “Zayif”, “Zayif Cidden” ve

“Mevzu” olmak tizere bes farkli derecelendirme yapildigi goriilmektedir.

Tablo 3: Rivayetlerin Sihhat Degerlendirmesi

Rivayetlerin Sihhat Degerlendirmeleri

HSahih ®EHasen ®Zayif ®Zayif Cidden ®Mevzu
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Binbir Hadis-i Serif Serhi’nde kullanilan hadislerin tahrici yapildiginda; 512
hadisin “Sahih”, 110 hadisin “Hasen”, 294 hadisin “Zayif’, 42 hadisin “Zayif
Cidden”, 43 hadisin ise “Mevzu” olarak degerlendirildigi gériilmektedir. Elde edilen
sonuglarm oranlar1 Tablo 3’de gosterilmistir. Bu verilere gére Mehmed Arif Bey’in
eserinde bulunan hadislerin biiyiik bir kisminin sihhat agisindan makbul oldugunu

sOylemek mumkdiindur.
2.2. Toplumsal Hadis Serhgiligi Baglaminda Eserin Metodu

Mehmed Arif Bey RasOlullah’m (s.a.v) hadislerini serh etmek icin yillar yili
edindigi birikimlerini vefatindan 6nce kaleme almis ve kendine has bir metotla
calismasini yapmustir. Eseri inceledigimizde klasik serhcilikten ayrilarak o donem
eserlerinin genel ozelliklerini tagidigini, bu anlamda yalin, akici ve kesin bir iislubla,
hadis-i serifleri teknik olarak ele almayip sadece halkin anlayacagi kadar ve sekilde

serh yapildigin1 gérmekteyiz.

Mehmed Arif Bey’in Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eserinin toplumuyla ilgili
ihtiva ettigi bilgiler bu eseri tarih, sosyoloji vb. alanlar i¢in de incelenmeye deger
kilmakla birlikte, hadisleri kullanmasi, hadisleri serh ederken kullandigi metot ve
eserin igerigi onu hadis ilmi agisindan da 6nemli bir hale getirmistir. Eser, ozellikle
son donem Osmanli diinyasinda hadislerin kullanim amaglarmin anlasilmast

agisindan en giizel rneklerden biridir.**®

Mehmed Arif Bey serhinin basma yazmis oldugu mukaddimede eserini yazma
nedeni, serliveni, eserinin kaynaklart ve metodu iizerinde kisa bilgilendirmelerde
bulunmustur.*®’ Burada dikkat ¢eken bir husus ise muellifin eserin genelinde oldugu
gibi mukaddimede de ilmi izahlarda bulunmayip toplumuyla ilgili tespit ve

degerlendirmelerde bulunmasidir.

Eserde klasik hadis serhlerinde oldugu gibi hadisler konularina gére bablara
ayirilmamis, islenecek hadisler Arapca olarak sirasiyla verildikten sonra mealleri
verilmig, sonrasinda ise miiellif kendi tecriibe ve birikimlerini yasadigr ¢agin

ozellikleri ile harmanlayarak agiklamistir.

136 Biisra Cetin, “Ictimai Bir Hadis Serhi Ornegi Mehmed Arif Bey ve Binbir Hadis-i Serif ve Serhi
Adl Eseri”, Abdiilhamid Dénemi Osmanli Cografyasinda Islami Ilimler, 2019, s. 34-35.
137 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 10.
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Calismamizin bu bolimunde Binbir Hadis-i Serif’ Serhi’nin metodu Uzerine
tespit edebildigimiz noktalar1 Ornekleriyle vurgulamayr ve gerekli yerlerde
degerlendirme yapmay1 uygun gordiik. Boylece eseri daha yakindan miitalaa etme

imkanimiz olacaktir.
2.2.1. Hadis Teknigine Dair Bilgilere Yer Verilmemesi

Hadis eserleri incelendiginde temel olarak ravilerine ve konularina gére olmak
Uzere iki turli tasnif sisteminden s6z edebiliriz. Ravilerine gére tasnif edilen eserler
“ale’r-rical”, konularina gore tasnif edilen eserler ise “ale’l-ebvab” olarak
isimlendirilmektedir.”® Tasnif sisteminin hicrf 1ll. asrin  sonlarina kadar
olgunlagtigini ve bu asirda altin cagimi yasaylp en Onemli eserlerini verdigini

sOylememiz yanlis olmayacaktir.

Bu iki smiflandirmaya ek olarak hadis tasnifinin ge¢ donemlerinde hadis
edebiyatt mahsullerinden daha kolay yararlanma ihtiyaci ile miuelliflerin yeni
arayislara yoneldigini ve boylece alfabetik diizende hadislerin siralanmasini ifade
eden “ale’l-ahruf” tasnif metodunun kullanilmaya baslandigin1 gérmekteyiz. Bu
tasnif metoduyla yazilan eserlerde hadisler hadisin ilk kelimesini olusturan harflere

gore siralanmaktadir.®®

Mehmed Arif Bey’in kendisinden derleme yaptigi Stiydti’nin el-Céamiu ’s-Sagir
adli eseri daha Once de belirttigimiz gibi ale’l-ahruf sistemine gore yazilmig en
bilindik eserlerden biridir. Mehmed Arif Bey eserini yazarken eserindeki binbir
hadisin siralamasimni kaynagina bagh kalarak alfabetik sirayla vermistir. Zira bu
durum bir gelenegin devami olarak degerlendirilebilecegi gibi, Arapca’ya vakif olan

okuyucular i¢in kolaylik saglama amacinin oldugu da sdylenebilir.

Eserine kisa bir mukaddime yazdiktan sonra hadis rivayetine “niyet” hadisiyle
baslayan Mehmed Arif Bey, niyetsiz her isin ve hatta her soziin bos oldugunu
sOyleyerek bu hadis-i serifin insanlarin ibadet ve muamelatlarinda kaidelerin anasi
sayilan meselelerin en mithimi oldugunu vurgular. Ayrica selefin biiyiiklerinin hadis

mecmualarina genelde bu hadis ile basladigini, kendisinin de onlarin yoluna uyarak

138 fsmail Liitfi Cakan, Hadis UsQli, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, istanbul 2012, s. 61-63.

139 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, istanbul
1985, s. 115-118; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1992, s. 20; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Hadisevi Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 41.
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eserini tertibe bu hadisle basladigint sdyler. Miiellifin bu anlamda bir gelenegi
strdurdigiinii, selefine karst hlrmetkér bir tavir takindigini séylememiz yanlis

olmayacaktir.

Hadis sened ve metin olmak iizere iki unsurdan olusmaktadir ve her sened ve
metin ayr1 bir hadisi olusturmaktadir.’ ilk dénem hadis alimleri, hadisleri giivenilir
bir yolla nakletme amaciyla hadisleri aldiklar kisilerden itibaren hadisin ilk kaynagi
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasincaya kadar kesintisiz bir nakil zinciriyle yani
senedleriyle rivayet etmeye Onem vermisler ve zincirde yer alan ravilerin

141

giivenilirligini arastirmislardir.** Ayrica hadisi ilk kaynagindan en dogru sekilde

alabilmek icin “rihle” denilen uzun ve yorucu ilmf yolculuklara katlanmislardir.'*

Mehmed Arif Bey, Siyuti’nin metodunu takip ederek'®® eserindeki hadis
rivayetlerini aktarirken senedlerini hazfetmis sadece metni vermekle yetinmistir. Zira
daha once de belirttigimiz gibi eser alfabetik olup hadisler genellikle kelimenin ilk
iki harfine gore siralandigi icin bu metodun geregi olarak senedler alinmamis

metinlerin zikredilmesi yeterli goriilmiistiir.

Bilindigi tizere sened zikretmek eseri okumay1 zorlastiracagi ve eseri daha ilmi
diizeye ¢ikaracagi icin Mehmed Arif Bey senedleri zikretmemis olabilir. Zira
kendisinin amaci halk i¢in, halkin anlayacag: diizeyde bir eser kaleme almaktir. Bu
yiizden muellif hadisler hakkinda usiil bilgilerine miiracaat etmemis, onlarin sihhati
ve stbdtu tlizerinde durmamis, ancak eserine sadece sahih ve hasen rivayetleri
aldigini belirtmistir. Hadisler hakkinda gerekli bilgilendirme icin el-Céami ‘u’s-sagir’e

miiracaat edilmesini tavsiye etmistir.

Muellif serh sirasinda gecen ayetlerin mushafta hangi surede kaginci ayet
olduguna dair bilgilere de yer vermemistir. Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi
miiellifin amac1 halk igin onlar seviyesinde bir eser yazmaktir ki Mehmed Atrif

Bey’in 6zgiinliigii buradadir.

Osmanli Devleti’nde ilim dili Arapga’dir ve bu yiizden alimler eserlerini

Arapga olarak telif eder ve telif edilen eserleri de Tiirkce’ye terciime etme ihtiyaci

“Oviicel, Hadis Usuld, s. 33.

! Halil ibrahim Kutlay, “Hadisin Senediyle Nakledilmesi ilmi Sorumlulugu Ortadan Kaldirir m1?”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, 9/1, 2011, s. 25.

Kutlay, “Hadisin Senediyle Nakledilmesi {lmi Sorumlulugu Ortadan Kaldirir m?”, s. 27.

3 Ozkan, “Siiyati”, s. 188.
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hissetmezlerdi. Arapga olarak 6grendikleri dini hikumleri, kendi milletlerine ana
dilleriyle ogretirler boylece hem dini metinler orjinalligini korumus hem de her
millet kendi kiiltiiriinii korumus olurdu.*

Ancak XIX. ylizyilda Avrupa’daki reform ve uluslasma hareketlerinin Osmanl
Devleti’'nde de hissedilmesinden sonra dini metinlerin Tiirkge’ye ¢evrilme
tartigmalar1 ortaya ¢ikmig, temel dini metinlerin yerel dillere tercimesi ciddi bir
ihtiyac olarak gorilmeye baslanmistir.*> Dénemin gazete ve dergileri incelendiginde
en fazla tartisilan konulardan biri Kur’an’in terciimesi ve Tirkce ibadet meseleleri
olmustur ki &limler bunlara ¢ok ciddi anlamda karsi c¢ikmislardir. Cilinkii bu
caligmalarin asil amacinin “..halk tarafindan kolaylikla anlagilmasini” saglamaktan
ziyade, dini sahayi ulusal bir yapiya kavusturmak oldugunun farkindadirlar.**

Mektepler ve gazeteler yoluyla verilen dini temalardan uzak egitim sayesinde
sekiler kiiltiir toplumda hizla yayilmig, bu sekiler kesim siyaset ve birokraside
hakim olmaya baslayinca bazi Miisliman aydinlar farkli girisimlerde bulunarak bu
kiltirel ¢oklsii engellemeye galismiglardir ki boylece Ahmet Cevdet Pasa’nin (1823-
1895) ¢abalar1 sonucunda ilk matbu Mushaf 1875 yilinda basilmigtir.*’

Sonraki dénemlerde oncesinde Ogrenimi Arapga olarak yapilan hadisler de
ictimai bozulmalarin Oniine gecebilmek ve siinneti canli tutmak igin tercliime
faaliyetlerine dahil edilmis, bu anlamda pek ¢ok ¢alisma yapilmistir.*® Zira igtimai
bozulmalar ve mekteblerdeki Avrupal egitim, halki yonlendirme gliciine sahip olan
stinnet kdlturinden yoksun birakmistir. Ayrica yapilan harf inkilabi her alanda
terclime faaliyetlerinin yapilmasini zorunlu hale getirmistir.

Cumhuriyet Donemi Tiurkiye’sinde hadis alaninda yapilan terciimelerin
baginda bilindigi gibi Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi

gelmektedir. Bu tercime ve serh Ahmed Naim Efendi tarafindan baglanmis ve Kamil

%4 Hiiseyin Hansu, “Babanzade Ahmet Naim (1872-1934) ve Sirat-1 Miistakim Mecmuasindaki Hadis
Terciimeleri”, Islam’t Uyandirmak: Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e Islimct Diisiince ve Dergiler, 1,
Nisan 2018, s. 112.

%5 Hansu, “Babanzade Ahmet Naim”, s. 113.

148 Orhan Atalay, “Kur'an'in Bagka Dillere Cevrilmesi Ekseninde Ortaya Cikan Tartigsmalarin Tarihsel

Arka Plam”, Kuran Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003), 1, Ankara

2007, s. 38.

Hansu, “Babanzade Ahmet Naim”, s. 115.

%8 Konu ile alakali genis bilgi igin; Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 2014, s. 254-270.
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Miras tarafindan tamamlanmistir ki bu c¢alisma halen bu alandaki en degerli eser
olarak gortlmektedir.**

Mehmed Arif Bey de toplumdaki bu ihtiyacin farkinda olan bir aydin olarak
hadislerin 1slah ve tecdid edici gicini kullanmak icin bir eser telif etmistir ki
eserinin ¢ogu yerinde hadis metnine bagl kalarak kelimesi kelimesine terciime
yapmay1 tercih etmemis, okuyucu tarafindan daha iyi anlasilacagini umarak manevi
terciime yapmustir. Bu anlamda klasik dénem hadis sarihlerinden ayrilan miiellifin
amaci, mananin ve hadisteki maksadin giizel bir sekilde ifade edilmesi ve hadislerin
halk tarafindan anlagilmasi ve tatbik edilmesidir denilebilir.

Miiellifin terclime yaparken hem metnin aslindan uzaklasmamasi hem de akict
bir islupla amacina uygun bir sekilde terclime yapmasi hem Arapca’ya hem de ana
dili olan Tiirkge’ye olan vukufiyetini gostermektedir. Mehmed Arif Bey’in
terclimelerinde anlasilmak icin ¢ok titiz davrandigi, gerekli yerlerde halk dilini
kullanarak agiklamalar yaptigi goriilmektedir. BOylece dini hayatini ¢ogu kere
okudugu terciimelere gore yonlendiren halkin yanlis anlamasina mahal vermemis,
din ve Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda insanlarda yanlis kanaatler olusmasina engel
olmustur.

Bilindigi gibi higbir edebi metin baska bir dile ayni1 letafet, fesahat ve belagatla
terciime edilemez.™ Her dilin kendine 6zgu belagi 6zellikleri oldugu bir gergektir ki
Arapca bu anlamda en kusursuz dillerden biridir. Hadislerin tercimelerinin de bdyle
oldugunu sdylememiz yanlis olmayacaktir ancak Mehmed Arif Bey terciime
yaparken Turkgeyi en iyi sekilde kullanmig sdylenmek istenileni en veciz sekilde
ifade etmeye ¢alismistir. Zira O, hadislerdeki mecaz, tesbih, istiare, kinaye vb. edebi
sanatlari dogru tespit etmis ve onlar1 Tiirk¢eye terciime yaparken en iyi sekilde
kullanmaya calismistir.

Mdellif 674. sirada zikrettigi hadis-i serifin tercimesini verirken lafzi tercime
yapmamis, Hz. Musa ve Hz. Harun arasindaki yasananlar1 olay 6rgusi ile anlatim

yaparak hadisi ména olarak terciime etmistir.

Gormek, isitmek gibi degildir. Cendb1 Hak, Hazreti Musa’ya Beni
Israil’in, tapmak iizere ihdas ettikleri, buzagiy1 haber vermisti. Lakin, o
vakit kelimati asereyi miitezammin olan elvahi yere atmadi. Vakta ki,

199 Nebi Bozkurt, “Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Uyulmasi Gereken Kurallar”, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11-12, Istanbul 1997 , s. 214,
%0 Bozkurt, “Hadislerin Terciime ve Yorumlarinda Uyulmasi Gereken Kurallar”, s. 221.
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Tirdan kavmi igine avdet etti, onlar1 yaptiklari isi, goziiyle gordii. Istila
eden, gadab ve hiddet sebebiyle, elinden elvahi atti, elvah da kirildi.

Hatta, bu sirada biraderi Hazreti Harun’un sakalindan tutup sarsti,
pek c¢ok siddet eseri irde eyledi. Bu maddenin tafsilini isteyenler,
“Felemma recaa Musa ild kavmihi gadbane esifd” ayet-i kerimesinin
tefsirine miracaat etsinler.

Maksadi seniyye, gormek, isitmek gibi degildir. Cok seyler, vardir
ki, isitmekle insana kolay gelir de, kendi goziiyle gordiigii gibi, isittigi
halin tesirinden ziyade, baska tesirlerin mahk(mu olur. Elhasil, miicerred
isitmege dayanilarak yiiriimemeli, reyini, mesmdata istinad eylememeli,
isi haddi yakinine vardirmamali. Zira “Leyse 1-haberii ke I-muayeneti.”

Yine 208. sirada zikrettigi hadis-i serif incelendiginde miiellifin serh yaparken

halk dilini kullandigin1 gérmekteyiz. Hadis yine manevi terciime kullanilarak adeta
iki kisi karsilikli konusuyormus gibi diyaloglarla serh edilmistir: Allah Teala’nin,
kiyamette kuluna “7bni Adem ben hasta oldum sen nigin, gelip beni ziyaret ederek,
halimi sormadin?” dedigini, buna cevaben kulunun sasirarak, kendisinin Rabbl-
alemin oldugunu ve kendisini ziyaret etmenin nasil miimkiin oldugunu sordugunu,
yine cevaben Allah Tedlda’ nin “Bilmedin mi, kullarimdan filan zat, hasta idi, eger sen
onun ziyaretine gelmis olaydin, beni orada bulurdun! Ibni Adem, ben senden yemek
istedim, nigin bana bir sey yedirmedin?” diye cevap verdigini yine ayni Cevap
verildiginde, Allah Teala’nin “Filan kulum senden yemek istediydi, eger yedirmis
olaydin, simdi onun ecrini, indimizde bulurdun. Ibni Adem, su istedim, nigin bana su
vermedin? ” diye konusmanin devam ettigini gérmekteyiz.”**

Diyalogta dikkat geken “..istediydi, ...olaydin, ...hasta idi” gibi kullanimlar
edebi bir metinde kullanilmasi miimkiin olmayan, hadis metninin aslinda da
bulunmayan kullanimlardir. Ancak miiellif akademik ve sanatsal bir terciime kaygisi
giitmemis, halk dilini kullanarak daha kalic1 ve akici bir anlatim hedeflemistir.

Hadislerin terciimelerinde gegen bazi kelime kullanimlari ve ifade sekilleri
maellifin halk diline ¢okga yer verdigini gostermektedir ki bunlara “Hay hay, bas
Uzerine”*® gibi kullanimlar, yine insanlara lakap takmakla alakali bir hadis-i serifi
serh ederken kullandigi “Efe Liitfi, Arslan Ali, Pehlivan Day1” gibi olumlu;
“kabakulak, mankafa, bodur, gudik”* gibi argoya varan kullanimlar bu boliimde
ornek verilebilir. Bu anlamda pek ¢ok kullanim oldugunu belirterek esere miiracaat

edilmesini tavsiye edebiliriz.**®

151 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 283.

152 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 94.

153 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 283

1 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 337.

155 Konuyla alakali benzer kullanimlar i¢in; 305, 777, 858 vb. no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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2.2.2. Ilmi (Akademik) Dil Yerine Halk (Vaaz) Dilinin Tercihi

Sozllk olarak “izlenen yol, benimsenen tarz” anlamina gelen islip, kisinin
duygu, diisiince ve heyecanlarini dile getirme sekli ve dili kullanma bicimidir. Bu
anlamda UslGp biliminin  (stilistik) inceleme alani, yazarin dili kullanirken
bagvurdugu dil bilgisi kullanimlar1 ve kelimeleri konuya uygun bigimde se¢me ve
kullanma sekli, climleleri olusturma bigimi, ¢alismasinda kullandigi belégat
tiirlerinde gosterdigi Ozgilinliikkleri ve bireysel kullanimlaridir. Bu anlamda bu

arastirma hem teknik hem de estetik kullanimlarin tiimiinii kapsar.*®

Farkli yonlerden yapilmis slip tasnifleri i¢inde ilmi, edebi, ilmi-edebi ve
hatabi olmak iizere dort tiir anlatim tarzindan bahsedilebilir. ilmi (akademik) uslup
bilimsel eserlerin anlatiminda kullanilmakta olup, ilm1 ifade titizligi ve agiklig1 ile 6n
plana ¢ikar. Bu anlamda miiphem, az kullanilan (garip) kelimeler, mecazlar ve
kinayeler ile yapilmis bir anlatim olmamali bilakis duygusalliktan uzak, fikir ve

olaylar agik ve yalin bir dille mantik 6lgiilerine gore verilmelidir.™’

Edebi anlatim ise temel gayesi estetik olan manzum ve mensur eserlerde
kullanilir. Edebi sanatlar, siibjektif, duygusal ve abartili anlatimlar, somutu soyut,
soyutu somut biciminde ortaya koyma yontemleri ¢okca kullanilmaktadir. Bu

anlamda ilmf anlatimimn soguklugu kadar, edebf anlatim hos ve akicidir.*®

Iki iislubun birlikte kullanildigi anlatim bi¢imine de ilmi-edebi Uslup
denmektedir ki boylece bilimsel konular edebi bir anlatim sekliyle yaziya dokuldr.
Bu anlatim bilimselligin soguk anlatimini kirmak amaciyla cografya, tarih, psikoloji
ve sosyoloji gibi bilimlerde uygulanan bir anlatim yontemidir ki bu alanlara ilgi

duyan kisilerin sevkini artirmak en dnemli ama(;tlr.lE’9

Hatabi (vaaz) Uslup ise hutbe ve konusmalarda kullanilan, muhataplarin
diizeyine, durum ve sartlarina gore basitliginin, yumusak ve sertliginin ayarlandigi,
gerektigi yerlerde pekistirme, es anlamli kelimeler ve tekrarlarla ifadenin
gliclendirildigi anlatim big¢imidir ki uygun vecize, hikmetli s6z ve mesellerle ara

climlelere yer verilmesi, biktirici uzun climlelerden uzak durulmasi bu anlatimin en

1% fsmail Durmus, “Uslap”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, c. 42, Istanbul 2012, s. 383.

7 Durmus, “Uslip”, s. 383.

%8 Durmus, “Uslip”, s. 384.

9 Durmus, “Uslip”, s. 384.
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onemli 6zelliklerindendir.*® Bu anlamda Mehmed Arif Bey’in eserini hatabi ve edebi

bir dille yazdigini séylememiz yanlis olmayacaktir.

Mehmed Arif Bey eserini fasih bir dil ile, anlasilmasi kolay bir ciimle
manti@iyla, kendisinden emin ve kesin ifadeler tasiyan bir islubla adeta
okuyucusuyla sohbet eder gibi yazmistir. Zira o okuyucusuyla sen diliyle konusmus,
baz1 yerlerde “Ey Azizim!**', “Ey ali himmet muhatab!*®?, “Ey Efendim! Canim™*®
“Dikkat buyuruluyor mu? " “Aman Azizim... Bundan haberdar miyiz”*® “Yahu!... A
kuzum!”*® “Ah mubarek! "**" “Yahu!"® “Allah’in kullari!”*® gibi hitabl kelimeleri
kullanmay1 tercih etmistir. Bu da okuyucunun yazarla bag kurarak teyakkuzda
olmasina, yazilanlar1 diisiinmesine, kendi muhasebesini yaparak degerlendirme

yapmasina olanak saglamistir.

Yine peygamberimizin (s.a.v) bir beser oldugunu vurgulayan hadis-i serifi serh
ettikten sonra okuyucuya hitaben: “Ey dli himmet muhatab, sen dahi hakikat-:
muhammediye ve insaniyyeden nasibedar olmak istersen, kullugunu unutma,
ubudiyyet edebine yakisir surette ye ve yalmiz olsan dahi, edebini terk ederek,
miteazzimane oturma, her halinle edep hiukmine riayette ol ki, kemal derecesine

vasi/ olasin. ”*"° tavsiyelerini vermistir.'"*

Ayrica serh yaparken okuyucuya adeta bir biiyligiin kiigligline 6giit vermesi
gibi ogiitler vermekten kacinmayan Mehmed Arif Bey, “Biriniz, su alemde bir
sebeple ve bir vechile riziklanirsaniz terk etmeyiniz, ta kendi Kendisine, tegayyur
etmeyince!” seklinde mana verdigi 81. hadisi serh ederken bir memurun mesru ve
hakiki bir sebebi olmadikga istifa etmekten kaginmasini, bu durumun ge¢im kaynag:
olarak sayilabilecek biutin meslekler i¢in gegerli oldugunu vurgular. Zira elindeki
isin kendisine gore olmadigini diisiinmek ve baska isle mesgul olarak daha fazla

kazanirim diye dislinenlere: “...bos hayale kapilma, zira kdinatin miidebbiri

160 Durmus, “Uslﬁp”, s. 384.

181 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 32.
162 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 14.
163 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 235.
164 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 216.
165 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 249.
186 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 373.
187 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 423.
1%8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 373.
169 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 375.
170 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 15.
1 Konuyla alakali benzer kullanimlar icin;14, 44, 378 vb. no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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umurunun atdydsina karsi, kiifran-1 nimet veyahut ubidiyyetin hasebiyle, Allah’a
karst heti-hUrmet etmis olursun. Bulundugun sanati ilerletmege ve elindeki isinde
muvaffak olmaga ¢als, liiziimsuz yere meslek ve sanati degistirmege tesebbiis etme.
Hi¢ siiphesiz sirasi geldiginde, isinde gosterdigin, gayretin bosa gitmeyecegini
diigiinerek sana layitk oldugun, inkisafin vukua gelecegini, yakinen bilmelisin.”

ifadelerini kullanarak cesaret vermis, tavsiyelerde bulunmustur.*

Mehmed Arif Bey yasadigi donemde yonetici kesime ciddi elestiriler
yoneltmis, yonetimde tespit ettigi aksakliklar1 ilgili islerin liyakat sahibi ve dlrist
kimselere teslim edilmemesine irca etmistir. Miiellif bu konuyla ilgili diigiincelerini,
“Biz timmetin umiru tizerine, dmil ve hakim ve kdzi olmak isteginde bulunanlart
kullanmayiz.” seklinde mana verdigi 256. hadis-i serifi okuyucusuna tavsiyeler
vermek suretiyle serh etmistir. Zira ona gére memuriyet bir emanettir ve kot niyetli
kisilerin bu gorevden uzak durmalart gerektigi gibi ehil kisilerin bunu reddetmesi de
kabahattir. Ayrica sadece riziklanmak ve servet biriktirmek i¢in de halkin {izerine
hakim olmak isteyenlere agikga: “...Muslimanlarin beytii’l-mdl, ticaret bankast
degildir. Baska yoldan kismetini ara!” ifadelerini kullanarak kizginligini dile

getirmigtir.'”

Mehmed Arif Bey hadis serhlerini dualarla bitirmis, hadiste bahsi gegen
konudan Allah’a siginmis veya Allah’tan yardim istemistir. Boylece miiellif bir
miislimanin musibetler karsisinda ancak dudya, dolayisiyla Rabbine siginmasi
gerektigini gostermis, dudnin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ayrica miiellif baz1 yerlerde

Turkce dualar yaparken'™ bazi1 yerlede ise Arapga dué etmeyi'” tercih etmistir.

Mehmed Arif Bey duélarinda genel olarak Allah Tedla’dan immetin tamami

icin basiret ve feraset ithsan etmesini, durumlarin1 diizeltmesini, merhametiyle ibzal

6 7

buyurmasini,’® acz ve tembellikten korumasmi,'” Islam diinyasmi tefrikadan

korumasini'® niyaz etmistir.

72 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 44.

7% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 111.

17 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 166, 183.
175 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 166, 302.
176 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 183.

17 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 190.

1% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 92-93.
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Zira Ornek verecek olursak “Atlari miisabaka ettirmek, helaldir.” seklinde
mana verdigi 459. hadisi serh ederken hadis sarihlerinin at yarislarinin caiz oldugunu
sOylediklerini ve bazi yabanci iilkelerde at cinslerini 1slah i¢in ¢ok ciddi yarigsmalar
yapildigin1 ve kazanana ¢ok ciddi 6diiller verildigini boylece atlarin 1slah edildigini
ifade eder. Muslimanlar da cihad etmek durumunda olduklar: i¢in atlar1 muhafaza
etmek zorundadirlar ve atlarin 1slahma en fazla Islam iilkelerinde ihtiyag¢ vardur.
Ancak muellif nice 6nemli islerden gaflet ettigimiz gibi bu konuda da gaflet icinde
oldugumuzu vurgulayarak “..bu miihim maksaddan dahi, pek geri kalmisiz! Ya

’

Rabbi, bizim basiretimizi a¢ ve bize merhametini ibzal buyur, amin.” duési ile

serhini sonlandirmustir.*

Mehmed Arif Bey, uzun yillar yurtdisinda yasamasina ragmen Tiirkce’ye
hakimdir ve hadisleri serh ederken pek ¢ok yerde atasozii ve deyimlere yer vermistir.
Mdellifin atas6zi ve deyimleri kullanmasi eserin okunusunu kolaylastirarak daha
akict bir hale getirmis, meselenin okuyucu zihninde daha net ve kalici olmasini
saglamistir. Zira miiellif okuyucusuyla sohbet eden bir iislubla eserini telif etmis, bu
anlamda hadisleri serh ederken toplumun hafizasini olusturan, meseleleri 6z bir
sekilde ortaya koyan atasOzil, deyim ve beyitlere de ¢okga yer vermistir. Boylece
okuyucunun daha kolay anlamasi ve zihninde belli kaliplara oturtmast miimkiin

olmustur.*®

Zira Mehmed Arif Bey herkesin layik oldugu seyi bulacagini, Allah Tedldnin
herkese ihtiyac1 olan1 verecegini ifade eden “Idnei ilahiyye, insanin meiinetine ve

’

hakiki ihtiyacina, sabwr ddahi, musibetin derecesine gore gelir.” hadis-i serifi serh
ederken oncelikle rizik konusunu ele alir. Kisi rizik telasiyla aile fertlerinin
cogalmasindan korkmamalidir. Ciinkii Allah hakiki ihtiya¢ sahibine yardim eder ki
musibetin derecesine gore sabrin derecesi de degisir. Bu hadiste ¢alisma ve ihtiyaca
karsilik Allah’in  yardimi, musibete karsilik sabir vaadedilerek bir dengeden
bahsedilmektedir ki muellif bu dengeyi, halk arasinda yaygin olan “Yag mumu

yakana, Cenabi hak yag mumu, bal mumu yakana da bal mumu verir.” atasozuyle

1% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 183.
180 Miiellifin diger ataszii ve deyim kullammlart igin; 8, 270, 334, 342, 367, 370, 535, 539, 600, 777,
830, 858 vb. no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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gereksiz susten uzak, okuyucunun indinde karsiligi olan veciz bir anlatimla ifade

eder.®

Yine “Katl edilmekligin fend derecesi, miilk talebi icin, acilan muharebede
olmektir.” seklinde mana verdigi hadis-i serif de parali askerlik konusunda fikirlerini
ifade ederken oncelikle mal elde etmek i¢in savagsmanin hiikkmiine yer verir ve bu
niyetle yapilan muharebenin yasak oldugunu ifade ettikten sonra, Ucretli askerlik
yapanlarin hadis sarihleri tarafindan al¢akligin son derecesinde sayildiklarini, dinini
birka¢ mangira sattiklari i¢in onlardan daha bedbaht kimsenin olmadigini vurgular.

Zira muellife gore bu durum gegmisteki derebeylerin arazilerini genisletmek
icin yaptiklar savaslara benzer. Ciinkii bu savaglarin hepsi mal elde etme arzusundan
ve nefsani bir arzunun pesine diiserek Dbiiyiiklik taslama isteginden
kaynaklanmaktadir. Kendisini Musliman olarak nitelendirip sirf aylik almak igin
askere yazilanlarin hallerini agiklamak i¢in atalarin kullandigi: “filana cehenneme
gider misin, demigler de aylik ka¢ diye, cevap vermis!” ifadeleriyle agiklamistir ki
meseleyi halkin anlayacagi en vurucu haliyle bu atasozi ifade etmektedir. Ayrica
eger bu isler dilnya mali i¢in yapilmaya baslanirsa bu cahil kimselerin daha da ileri
giderek Miisliiman onurunu hice sayip para karsiliginda Bati devletlerinin
menfaatleri icin Afrika ve Asya kitalarinda Miisliimanlara kars1 bile savagsmaktan
cekinmeyeceklerini ifade etmistir.'®

Mehmed Arif Bey’in eserini miitalaa ederken dikkat ceken bir diger husus ise,
onun beyitleri kullanimidir. Zira bu kullanim kendisinin maharetli bir hatip oldugunu
gosterdigi gibi, edebiyata olan vukufiyetini de gosterir. Kendisi beyitleri alintilarken
beyitin sahibini bazi yerlerde zikreder, bazi yerlerde ise zikretmez. Bu durum onun
icin asil 6nemli olanin okuyucuya verdigi mesaj oldugunu, eserinini yazarken edebi
bir kaygidan ziyade topluma faydali olabilmek oldugunu gosterir.

Ornek verecek olursak miiellif, 270. sirada ele aldig1 “Insanlar, niyyet-i
tizerine ba’s olunur.” hadis-i serifini serh ederken hem deyim hem de beyitten
istifade etmistir. Insanin niyet ile yani fikir ve tasavvur ile var olduguna deginen Arif
Bey, biiyiiklerin su sdziine atifta bulunur: “Insam1 kamilin, i¢i dismna cevrilse,
utanilacak bir seyi ortaya ¢ikmaz.” Zira buna gére kamil bir insan olmak kisinin igi

ve distyla bir olmasiyla miimkiidiir ki, bu durum zordur. Iste bu durumu Hazreti

181 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 102.
182 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 204.
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Mevlana Mesnevi’de soyle ifade etmistir: “Ey birader tu heman endisei ma bekdyet
istihvan ve rigei” Zira insan, tefekkiir ve endisesinden ibarettir ki gerisi de et, kemik
ve tlydur. Bu anlamda insana, tasavvur ve niyetleriyle, insan denir. Gerisi
bozulmaya mahk(m, bir lesten baska bir sey degildir ki bu Ornek niyet ve

tasavvurun ne kadar 6nemli oldugunu vurgular niteliktedir."®

Her ne kadar aldig1 bu beyit halkin anlayacag: tiirden olmasa da Mevlana’dan
alintt yaparak anlatimi giliclendirmekte, sonrasinda ise beyti agiklayarak halkin
anlayacagi diizeye indirmektedir.

Benzer sekilde isim vermeden bir sairi hos beyan diye tanmittigi bir sairin
beyitini “Bazi beyan ve kenan mutlaka sihirdir bazi siirlerde hikmet vardwr.”
seklinde ména verdigi 248. hadis-i serifi serh ederken kullanmistir. Zira muellif
hadisin serhinde etkili s6zlerin bir tiir sihir oldugunu, séziin kalp ve akil iizerinde
tesirini vurgular, o kadar ki bazen uzagi yakin, kiigigii buyuk ve girkini gizel
gosterebilecegini sdyler. Ayrica bu tir ifadeler Kisinin kendisini etkiledigi gibi
muhatab1 da etkiler ve muhatap sdyleyenin her sdyledigini yapmaya hazir olur. Bu

aciklamalardan sonra miiellif bu durumu su beyitlerle ifade eder:

Bihterin gevheri gencinei hesti suhanest

Ger siihani can nebiid miirde cerd hamiisest

Beyit siirin etki giiclinii ortaya koymaktadir. Siirinin bazisinin yasaklandigina
ancak hikmet icerenlerin yasaklanmayip 6viildiigiinii ortaya koyarak hadisin serhini

sonlandirir.*®

Mehmed Arif Bey’in atasézii, deyim ve beyitlere yer vermesi onun eserini
aleladelikten kurtararak daha saygin bir konuma tagimig toplumun her kesiminden

okuyucuya hitap etmesine olanak saglamistir.'®

Bir konunun anlagilmasi ve insanlarin zihninde tam anlamiyla karisilik bulmasi
i¢cin benzetme, tesbih ve temsillerin, 6zellikle fikra, an1 ve kissalarin dnemi biiytktiir.
Bu anlamda Mehmed Arif Bey de eserine aldig1 hadisleri serh ederken benzetmelere
cokga bagvurmus bu durum ise hadislerin kapaliliktan kurtularak anlasilir olmasinda

dolayisiyla anlatimin halka yakinlagmasinda rol oynamistir. Zira miiellif vurucu

183 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 116.
18 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 108-109.
1% Miiellifin serh yaparken kullandig1 diger beyit kullamimlar i¢in; 15, 43, 106, 117, 173, 336, 361,
461, 467, 743, 748, 766, 831, 911 vb. no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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benzetmeler yaparak hadislere daha ¢ok dikkat ¢ekmis, mesajin okuyucunun aklinda

kalmasini saglamistir.

Mehmed Arif Bey “Allah’in, en ¢cok bugz ettigi helal sey, talaktir.” seklinde
mana verdigi 8. hadisi serh ederken evlenme ve bosanmanin dinimizde helal
oldugunu ancak sebepsiz ve haksiz yere gergeklesen bosamanin Allah Teélad
tarafindan en sevilmeyen fiillerden oldugunu sohbet eder bir iislubla ifade etmistir.
Zira Tirkce’deki en kotuye kullanilmis s6zlerden birisi, “almak da hak, bosamak da
hak” sozldir ki hikmeti {izerine hi¢ diistiniilmemis ve keyfi olarak anlasilmis,
maslahat i¢in konulan bir ruhsati kotilye kullanmaktir. Bu ruhsatin ne kadar blyuk
bir nimet oldugunu giinahkar ve kotii ahlakl bir kimseyle 6miir boyu evli kalmak

zorunda kalan Hristiyanlarin durumlarina bakilarak goriilebilir.

Muellif, bosanmanin ayrintili fikih kitaplarinda biitiin hal ¢areleri denendikten
sonra bagvurulacak son c¢are oldugunun ifade edildigini vurgular. Ancak biitiin
bunlara ragmen bazi Islim memleketlerinde bosama su i¢gmek kadar basit bir
eylemdir. Netice olarak talak konusundaki izni kétlye kullanan ve nefsi hareketler
yapan Kisileri saldirici ve bogucu bir delinin insanlarin igine kili¢ olarak girmesine

benzetir ki bu toplum i¢in felaketten bagka bir sey degildir.'®

Mehmed Arif Bey teshisini koydugu ahlaki ¢okiintiiye ¢oziim olarak sundugu
RasOlullah’in (s.a.v) siinnetini ve hadislerini ele alirken kullandigi dil, onun
Rasdlullah’a (s.a.v) olan sevgisini ve hirmetini gosterecek niteliktedir. Zira eseri
mitalaa ederken tespit edebildigmiz kadariyla kendisi, Hz. Peygamber’i (s.a.v) ifade
etmek i¢in birbirinden farkl: elliyi askin ifade kullanmustir.

Bu kullanimlardan bazilari: Hace-i Kaéinat aleyhi Efdal’tis-Salavat
Efendimiz,’®*” Nur’u Micessem Efendimiz Hazretleri,"® Nuru’l Hiida Efendimiz,'®
Risaletpenah Efendimiz,’*® Hazret-i Seyyidii’l En’am,”" Devai’l Kulub,"*” Nur’ul

Basar,”*® Cevamiu’l Kelim," Hulasatu’l Viicud,® Hace-i Alem,*® Seyyidu’l Rusul,

186 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 17.

187 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 14.

188 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 33.

189 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 112.

1% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 112, 116, 119 vb.
191 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 119.

192 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 121.

198 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 125.

194 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 125.
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Kurretii’l Ayn,*" Dini Mibin Efendimiz,”® Ruhu’l Viicud Efendimiz,'*® Hazret-i
Seyyidii’l Enbiya,”® Seyyidii’l Kainat Efendimiz,** Basaru’l Viicud,** Hazret-i Sarii
Azam,”® Mizac1 Hazret-i Fahr’ur Rusul,®* Hace-i Kainat aleyhi Efdalii’t-Tahiyyat,**

Bulbiliu Bagge-i Alem Efendimiz Hazretleri®® ... ifadeleridir.

Bu kullanimlar miiellifin peygamber sevgisini dil ve goniil zenginligiyle
ifadesidir. Onun dili kullanmadaki ustaligi ve edebi Gslubu, Rasilullah’t (s.a.v) ifade

ederken belli kaliplara sikismis olan giiniimiize 6rnek olacak mahiyettedir.
2.2.3. Kaynak Kullanimi

Hadis tarihine bakildiginda serh faaliyetlerinin hicri besinci asirdan sonra
yogunlastigimi goérmekteyiz ki bu faaliyetler daha 6nce tedvin ve tasnif edilen
eserlerin anlagilmasi ve hayata gegirilmesi igin gosterilen ilmi ¢abalarin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmustir.”” Bu anlamda rivayet kaynaklarindan zaman ve mekan
olarak uzaklagsmanin sonucunda miiellifler hadisleri agiklamak igin eserler kaleme
almislar ve hadisleri agiklarken siyer, islam tarihi ve yakin tarih ile ilgili bilgilere yer
vermislerdir. Boylece hadis ile hadisin anlasilacagi ¢ag arasinda bir kopri kurarak

aradaki zaman ve mekan engelini kaldirmay: amaglamiglardir.

Mehmed Arif Bey de eserini yazarken hadisleri agiklamak igin baska ayet ve
hadisler, siyer, Islam tarihi, yakin tarih, kendi anilari, baska kimselerin goriis ve
eserleri gibi farkli kaynaklara atiflar yaparak basvurmustur. Boylece daha iyi
anlagilmak adina hem meramini daha iyi anlatmis hem de acgiklamalarini tekid

etmistir.

Belirttigimiz tizere Mehmed Arif Bey ele aldig1 hadisleri serh ederken konuyla

alakali bagka ayetlere ve hadislere de miiracaat etmis bdylece anlatimim

1% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 133.
1% Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 135.
197 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 144.
1% Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 152.
199 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 153.
200 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 158.
201 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 164.
202 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 169.
203 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 193.
204 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 322.
25 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 349.
206 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 262.
27 Omer Ozpinar, “Hadis Serhlerinde Hadis Kaynaklarmin Kullanimi”, SUIFD, sy. 25, s. 24.
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desteklemistir. Ayrica kendi amacina uygun olarak okuyucunun daha fazla ilahi
mesaj ve nebevi siinneti miitalaa etmesine olanak saglamistir.

“Ehil ve evlat ve iydlini, mesken ve elbise ve taamca tazyik eden, yani var
oldugu halde, onlarin ihtiyacatini defetmeyen, ndsin en serirlerindendir.” seklinde
mana verdigi 504. hadisi serh ederken, bazi cahil kimseler gibi fakirlik korkusuyla
elindeki serveti ailesinin ge¢imi i¢in harcamamanin fenaligindan bahseder. Miiellif
baz1 kibirli kimselerin kibirlerine vakar ismini koyduklari gibi bu cahillerinde
kendilerine tasarruflu dediklerini ve bununla teselli olduklarini ifade etmektedir.
Onlarin ayiplarin1 anlamalarinin tek yolu kendi gibi kimselerin varliklarina sahid
olmalaridir ki mtellif konuyu desteklemek i¢in burada “el-mi 'minu mir atii’l-
mii’'min”  ve “ed-dinii N-nasihatii” hadislerini  zikretmistir. Zira misliman
muslimana nasihati din kardesliginin bir geregidir.*®

Mehmed Arif Bey, eserde bulunan bagka hadise yonlendirme seklinde de
hadisleri serh etmistir ki bu durum muellifin eserine hakim oldugunu gostermektedir.
Ayrica okuyucunun zihninde eserde bulunan hadisler arasinda bag kurmasina yardim
ve tesvik olarak da anlasilabilir.

Mehmed Arif Bey “Her sey Allahin takdiriyledir. Hatta, acz ve hazdkat bile.”
seklinde mana verdigi 621. hadis-i serifi serh ederken, insanin herseyin Allah’in
kudretiyle var oldugunu bildigi gibi aczin ve maharetinde Allah’in takdiriyle
oldugunu bilmesi gerekir. Muellif hadisi serh ederken, “Kal kiillin yamelii ala
sakiletihi?® ayetini zikretmis ve yine eserinde 617. sirada zikrettigi “Kiilli-mriin
mitheyyee lima hilika leh0”*° hadis-i serifine vurgu yapmustir. Zira ilim ve terbiye
insanin zatindaki huyunu degistirmez sadece bir ciladan ibarettir ki aslen ahlaki
bozuk olan kimse belki de ilim ve terbiye sayesinde kotii davraniglarini daha etkili ve
tstii ortili bir sekilde icra eder. Giizel ahlakli kimsenin durumu da boyledir ki
insanlar ondan daha ¢ok istifade ederler. Bu anlamda ayni ailede yetismis ayni
terbiyeyle biiylimiis ve ayni ilmi alan kardeslerin bile huylar1 farkli oldugu igin ilmin
ondaki tezahur farkl olur.”*

Ayrica Mehmed Arif Bey, “Hazm, sui zandir. Yani, insamn ihtiyat iizere

bulunmasi, ve herkese emniyyeti kdmile gdstermemesi lazimdwr.” seklinde mana

2%8 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 203-204.
299 fsra, 17/ 84.

210 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 265.

211 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 266.
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verdigi 398. hadis-i serifi serh ederken ayni konuyla alakali “Hakka ve halka, hisnu
zan etmek, hisni ibadettendir.”*? seklinde mana verdigi 388. hadise de deginmis ilk
bakista goriinen tezat1 gidererek aralarin1 bulmustur.

Zira 388. hadisteki hiisnii zannin mahalli bagka bu hadisteki suizan baskadir.
[k hadisteki ifade insan1 diinya ve ahiretine zarar1 olmayacak seylerde hiisnii zanna
davet ederken, hadisimizdeki suizan ise insan igin kotii sonug doguracak meselelerde
fikir yurtitmekten geri durmay: tesvik etmektedir. Ornegin bir kimse sokakta bir
kadinla konusurken, gezerken hatta meyhaneye girerken gorilse suizan etmekten
kacinilmali ve o kimseyi akrabasi olarak yorumlamak gerekmektedir. Bu anlamda
sahit olunan olaylan iyilige yormak, baskalarmin fiskina yormamak temel prensip
olmalidir.

398. hadiste gecen hazmin igerdigi suizan ise gereklidir. Ornegin bir askerin
kumandanina diisman hakkinda bilgi getirdigi anlarda, bir kimsenin bir baskasi
hakkinda soyledigi iyi veya kotii sozlerde veya taninmayan bir kimsenin ‘ben
tiiccardim ancak magazam yandi, kendimi kurtarmam i¢in bana su kadar yardim et’
diyerek ifade ettigi durumlarda hemen o kimsenin soziliyle hareket etmemek, ihtiyat
tizere kalip tahkik ve tedbiri elden birakmamak gerekmektedir. Bu anlamda bu iki
hadis insanin muamelatinda takip etmesi gereken usiillerin 6zetidir demek yanlis

olmayacaktir.*®

Mehmed Arif Bey icin en dnemli ilimlerden biri tarihtir. Zira tarihini bilen
milletler geleceklerine de gilivenle bakabilirler. Bu anlamda miellif ele aldig
hadisleri serh ederken tarih bilgilerinden faydalanmis boylece hadisleri
orneklestirerek  zihinlerde somutlastirmis bu da hadislerin  anlasilmasinm
kolaylagtirmistir. Ayrica hadislerin uygulanabilirlik alanina dikkat cekerek, bu
anlamda gecmisteki olumlu veya olumsuz uygulamalar1 vurgulayarak ele almistir.
Boylece okuyucunun hadiselerden ders c¢ikararak, hadislerde belirtilen hususlari

uygulayip ayni hatalar1 yapmamalarini murad etmistir.™*

Bu anlamda mdellif uzak ve yakin tarih bilgilerini kullanmaktan

cekinmemistir. Ornegin “Miimine sévmek, fisktir. Onlarla kital ise kiifiirdiir.’

seklinde ména verdigi 475. hadisi serh ederken hicri otuzuncu yiizyildan beri

212 \Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 156-157.
213 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 160-161.
214 Konuyla alakali benzer kullanimlar icin; 259, 692, 860 vb. no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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misliimanlar arasinda ¢ok siddetli savaslar oldugunu ve oluk oluk kanlar aktigini
ancak kendi asrinda miisliimanlar arasinda ¢ok fazla savas olmadigini ifade etmistir.
Ilk dénem ve sonraki dénemlerde o kadar ¢ok savas olmasinin sebebini yoneticiler
arasindaki nefsi husumetlere ve ofkelerine baglayan Mehmed Arif Bey, bu
hareketlerin mecninane hareketlerden baska bir sey olmadigini vurgular. Muellife
gore Uziicii olan idarecilerin bu savaslar1 kendilerine ulema denilen menfaatgilerin
fetvalari ile yapmis olmasidir.

Miellifin ifadesine gore Islam diinyas: son elli yila kadar Avrupa kitasindaki
siyasi ve idari gelismelerden habersiz, birbiriyle ugrasip durmus Rastlullah’mn (s.a.v)
stinnetine ters bir yol takip etmistir. Bu durum kendilerini “namlar: ile’l ebed zikri
cemil ile amlsin ki” ifadeleriyle takdim ettigi sultan Abdulmecid ve Mustafa Resit
Pasa’nin yonetimle ilgili uygulamalar1 hayata gecene kadar devam etmistir. Miiellif
bu uygulamalari takdir ederek aktarmigtir.”*®

Bu anlamda zikredilen kisilerin hadise uygun uygulamalar yaptiklarini ifade
ederek hadisin baglaminda olay1 degerlendirmis, okuyucuya da uzak tarih ve yakin
tarinten Kkesitler sunarak degerlendirme yapma olanagi saglamistir. Ayrica
aciklamasinin devaminda yine bazi tarihi agiklamalarda bulunmus ve tarihin inceden
inceye tetkiki ile pek cok ornekler elde edilecegini vurgulamistir. Miellifin sundugu

orneklikler insanoglu i¢in ibret alinmasi ve tekrar edilmemesi gereken 6rnekliklerdir.

Eser miitalaa edildiginde Mehmed Arif Bey hadisleri serh ederken
Rasdlullah’mn (s.a.v) hayatindan bazi 6rneklikleri kullandigi goriilmektedir. Miellif
745. hadis-i serif de “Ndsd, miiddra etmek, sadakadur.” seklinde mana verdigi hadisi
serh ederken oncelikle miidara fiilini izah etmis, s6z ve fiil olarak insanlarla iyi
anlagmak, latifede bulunmak anlamina geldigini ifade etmistir. Daha sonra miilatefe
ile midahane, yani latifelesmek ile dalkavukluk yapmak arasindaki farki
vurgulamustir. Zira mudéra dinin korunmasi ve halkin iyiligi i¢in tercih edilen;
mudahane ise dine zarar1 olmasina ragmen sadece nefsi menfaat igin tercih edilen

durumlardr.

Bu anlamda miuellif, RasOlullah’in (s.a.v) insanlarin en gegimlilerinden
oldugunu vurgulayarak onun hayatindan 6rnekler vermistir. Miidaranin siyasi 6rnegi

olarak bir yahudinin yaninda miislimanlardan birini 6lii olarak bulunmasi ile

21> Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 192.
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yahudilere hicbir mali ceza teklif etmeden RasUlullah (s.a.v) tarafindan yiiz deve
verilerek durumun 1slah edildigi olay zikredilebilir. Yine Ras(lullah (s.a.v) hichir
yemegi begenmemezlik yapmaz, hi¢bir yardimcisina kot muamelede bulunmaz,
eslerine kaba davranmazdi.?® Boylece Rasllullah’in (s.a.v) hadislerini okuyan
okuyucu ayni zamanda O’nun essiz ahlakini da miitalaa edecek, onun ahlékiyla

ahlaklanacaktir.

Mehmed Arif Bey hadisleri serh ederken kendi tecriibelerine de yer vermistir.
Ornegin 877. sirada zikrettigi “Her kim diismani miilaki olur da, kati olununcaya
veya galebe edilinceye kadar, sabir ve sebat ederse, kabir azabindan emin olur.”
hadisini serh ederken savasta kazanmanin tek yolunun sabir oldugunu, sabir ederek
kalben mutmain olan miislimanin degil iki kati, on kati1 kisiye galip olacagin
vurgulayarak, 1293 yili Rus savagindaki tecriibelerini aktarmistir. Rus savaginda
sadece iki tabur olarak catisan miisliman askerlerine karsi Rus taburlar1 yirmi bir
tabur degistirmeye mecbur olmus o askerlerin {izerine bela yagmuru gibi silah ve
giille yagdirmistir. Giiniin sonunda bu iki taburun hepsi sehit olmus ancak diisman
muvaffak olamamuis, savasa ara vererek geri ¢ekilmigtir.*’

Mdellifin anilarina yer vermesi tarihsel gergeklerin Ggrenilmesine ve ortaya
cikmasmna da katki sagladigi i¢in Onemlidir. Zira okuyucu eseri okurken tarihi
meselelerden de haberdar olacaktir. Ayrica bu durum eserin orjinalligini ve miellife

aidiyetini artirarak okuyucu tarafindan kabul gérmesini saglamaktadir. *®

Mehmed Arif Bey, eserini kaleme alirken hadisleri serh sirasinda Hz. Omer
(r.a),®® Hz. Ali (r.a),® Buhari? ibn’il A’rabi (5. 341/952),%? imam Gazali
(6.505/1111),2* Mevlana (6. 672/1273),% Seyh Sa’di (6. 691/1292)%%, ibn Teymiyye
(6. 728/1328),%° ibrahim Hakki (6. 1194/1780),%*" Sinasi (6. 1826)%2 gibi isimlerden

216 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 308.

27 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 368.

218 Konuyla alakali benzer kullanimlar i¢in; 11, 143, 565, 581, 736, 816 vb. no’lu hadislere miiracaat
edilebilir.

2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 289.

220 Mehmed Atrif Bey, Binbir Hadis, s. 272.

22 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 288.

222 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 153.

228 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 33, 266.

224 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 116.

22> Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 284.

226 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 366.

227 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 51.

228 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 168.
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alintilar yapmis, fikirlerini onlarin sozleriyle desteklemistir. Bu anlamda giiglii
kisilerin sozlerini referans gostererek konusunu desteklemesi okuyucuyu ikna etmesi
acisindan Onemlidir. Ayrica bu iktibaslar miiellifin genis yelpazede kisileri
tanidigina, bu anlamda okumalar yaptigma dair fikir olusturabilir ki Imam Gazali,
Ibn Teymiyye, Sinasi, Ibn A’rabi gibi farkli alanlarda temayiiz etmis isimlerin varlig

bu durumu destekler mahiyettedir.

Mehmed Arif Bey zikrettigi isimlerden saygiyla bahsetmis, isimleri mutlaka
“...Hazretleri”, “Merhum”, kelimeleriyle zikretmis, Hz. Omer’den (r.a) bahsederken
“Hazreti Faruk-i Ekrem”, Hz. Ali’den (r.a) iktibas yaparken “Hazreti Ali kerre-
mallahu vechehii efendimiz...” demistir. Yine Ibn Teymiye’den iktibas yaparken

kendinden “...fukahddan Ibn Teymiyye...” diyerek iktibas yapmustir.

Ayrica miiellifin az da olsa agik¢a isim vererek elestiri yonelttigi kisiler de
olmustur. Ormegin “Her kim insanlarin kavilerinden olmasini ister, ve bu miibecel
sifatla mesrir olmak emelinde bulunursa, Allah’a tevekkiil etsin. Yani her kdarinda
dogrulugu iltizam eylesin.” anlamindaki 845. hadisi serh ederken bir kimsenin Allah
korkusunu diistur edindikten sonra, kotii insanlarin serlerinden korkmamasi

gerektigini sOyleyerek Ziya Pasa’nin (6. 1829) beytini zikreder:

Ben her ne kadar gordim ise mazarrat

Sabit kademim yine bu reyin tzerinde

Insana sadakat yakisir gorse de, ikrah

Yardimcisidir dogrularin Hazreti Allah.

Pasa’nin boyle dedigini ancak hakikatte karsilastigi mazarrat, mesele-i
ihtilafiyyede, nefsinin blylk bir hissesi bulunmasindan, yani intikam arayan bir
hirsla, riyaset sevgisine meylinden neget etmistir. Zira zati menfaat ve sahsi garaz
tasimayan ve hakkani dogrulugu iltizam eden kisiler omiirleri boyunca bir zarar

gdérmemisler, onlar i¢in dareyn saadeti hazirlanmustir.”

Mehmed Arif Bey gerekli gordiigii yerlerde iktibas yapmak yerine konunun
daha iyi anlasilmasi i¢in baska kitaplara yonlendirme yapmustir: “Diinyamizda, nisa
ile guizel kokular bana sevgilidir. Kurret-tl-aynim dahi, namaz ile var olur. Kurret-

Ul-aymin, Tiirkcesi gz aydinhigi demektir. Yani, namazla, goziim aydinlanir.

229 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 346.
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Namazda basti kiilli ile miinbasit olurum.” seklinde mana verdigi 381. hadisi serh
ederken ibn’iil A’rabi’nin Fusisii’I-hikem’ine miiracaat edilmesini ifade etmistir:
Bu hadisi serifin, tasavvufi maénésina layikiyla intisab etmek
isteyen ihvanimiz, hazreti Miihiddini Arabi radiyallahii anhiin, kitabi
fiisisunun Muhammedi faslina baksin. Cenabi seyhin, bu hadisten istinbat

ettigi, mesleki hakikati, orada goérsiin de, cidden anlamaga calissin.
Anlayamazsa, anlayamadig1 yerleri ehliyle miizakere etsin,’*°

2.2.4. Hadisle Tlgili Meselelere Toplumun Thtiyac1 Ol¢iisiinde Yer vermesi

Esbab-1 niizal ayetlerin niizll sebepleri, niizil zaman1 ve mekaniyla ilgili
konular hakkinda bilgi verdigi gibi esbabii viiridi’l-hadis de hadislerin sdylenis
sebepleri, séylendigi zaman ve mekanla ilgili bilgileri aktarir.”®" Zira sebeb-i vir(d
bir s6ziin sdylenmesine veya bir fiilin islenmesine sebep olan durum®? anlamina
gelmektedir ve hadislerin daha iyi anlasilmasi ic¢in viirGd sebeplerinin bilinmesi
onemli bir husustur. Bilindigi gibi hadislerin ortaya ¢ikis sebeplerinin bilinmesi
hadislerin daha kolay anlasilmasina sebep olacak, hadislerin séylenme hikmeti daha

iyi anlasilacak, olay orgiisiine sahit olundugu i¢in zihinlerde kalicilig1 artacaktir.

Mehmed Arif Bey de hadislerin halk tarafindan daha iyi anlasilmasi ve
toplumsal sorunlara c¢are olacak tatbiklerinin daha kolay olmasi igin yer yer
hadislerin sebeb-i vurGdunu zikretmistir. Zira “Her bir zamanda, timmetin tdati
mdriftadir, yani makuldadir.” seklinde méana verdigi 259. hadisinin serhinde sebeb-i
virdduna deginerek, peygamberimizin (s.a.v) ashabtan birinin kumandasinda bir
seriyye gonderdigini anlatir. Bu seriyye sirasinda bir olaya kizan askerlerin
komutani, askere odun toplamasini ve biiylik bir ates yakarak bazilarinin o atese
girmesini emreder. RasUlullah’in (s.a.v) emirlerine itaati emreden nasihatini bilen
ashab saskinlikla birbirine bakar ve nihayetinde: “Resulullah efendimiz, bizi, nardan
hdlas etmek iizere, baas olunmus iken, biz simdi, bu atese nasil girelim?” diye
diisinerek atese girmeyi kabul etmezler. Askerlerin gorevleri son bulup da geri

donduklerinde durumu Rasdlullah’a (s.a.v) anlatinca, Rastlullah (s.a.v) “O atese

%0 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 153.

281 Ramazan Ayvalli, “Esbabii Viiradi’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 11, Istanbul 1995, s. 362.

%2 Yavuz Koktas, “Esbabu Vuriidi’l-Hadis ilmi: Kapsami ve Igerigine Yeni Bir Bakis”, Usal: Isldm
Arastirmalart Dergisi, 4, 2005, 5.136.
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nefsinizi ilk& edeydiniz, kiydmete kadar, ¢tkmazdimiz. Zira (itaat maruf olanadir.)”

buyurur.?®

’

Yine “Dehir, sana viiz, mevt ise, mufarrik olarak, yeter.” seklinde mana
verdigi 608. hadisi serh ederken, sebeb-i virdd olarak kendi deyimiyle hadis
sarihlerinin rivayetlerine gore soyledir ki Biilbiilii baggei alem efendimiz
hazretlernin huzuruna bir adam gelerek komsusunun kendisine eziyet ettiginden
sikayet eder. Bunun fiizerine RasOlullah (s.a.v) sabretmesini, komsusuna eziyet
etmemesini eger ediyorsa terketmesini nasihat eder. RasUlullah’in (s.a.v) nasihat
ettigi adam bir siire sonra komsusunun vefat haberiyle gelince RasUlullah (s.a.v)

“Kefa bi d-dehr...” hadis-i serifini soylemistir.?*

Ayrica burada ve diger vurgularda dikkat ¢eken husus, muellif hangi eserden
bu bilgiyi iktibas ettigini veya aktarilanin hangi alimin fikri oldugu belirtmeden hadis
sarihleri diyerek genel bir ifadeyle aktarmasidir ki bu da miellifin eserin tamaminda

gosterdigi tutumun bir yansimasidir.

Bir baska 6rnekte ise Mehmed Arif Bey, “Eger kiyamet giiniinde, kisas olunma
korkusu olmayaydi, bu misvak ile, seni incitirdim yani déverdim.” seklinde ména
verdigi hadisi serh ederken hadis-i serifin sebeb-i virldu olarak su olay1 zikreder.
Ras0lullah’m (s.a.v) tmmi I-mi’minin Ummii Seleme’nin yaninda oldugu bir sirada
birka¢ defa ¢agirdiklar1 hizmet¢i ses vermeyince kendisi ¢ikmis ve hizmetginin bir
oyunla mesgul oldugunu goriince bu sozleri sarf etmistir. Zira bu hadisi
degerlendiren miiellif bu olayin Rasdlullah’in (s.a.v) ahldkinin giizelligini

gosterdigini vurgulamistir.®®

Binbir Hadis-i Serif Serhi dil agisindan dikkatlice incelenecek olursa,
muellifin uzun, devrik ciimleler kurmaktan kagindiginm1 ve genel olarak agik bir
islibu siirdiirdiigii goriilmektedir ki anlatim daha sade ve anlasilir olsun halk
tarafindan anlasilsin. Bu anlamda anlasilmasi zor kelimelere yer vermeyen muellif,

hadislerde gegen anlasilmasi zor kelimeleri de kapalilik kalmamasi i¢in agiklamistir.

Bilindigi gibi muhkem ve miitesabih olmak Gzere iki tirlii lafiz vardir. Bir

kavramin muhkemligi, herhangi bir izaha ihtiya¢ gostermeden anlasilmasi yani net

23 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 112-113.
23 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 262.
2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 282.
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olmasi; miitegabih olmasi ise izah ve tefsire ihtiyag duymasidir. Zira tesabiih, anlam
olarak birden fazla ihtimal tasidigindan anlasilmasi zor olan lafiz veya sozii ifade
eder.”® Ayrica Allah Teald’ya ait birtakim bilgiler ihtiva ettigi igin, manasi akil
yoluyla bilinmeyip, baska naslarla tefsir edilmek suretiyle ya da te'vil edilerek

anlagilabilen lafizlardir.?*’

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlerini dogru anlamak ve
yorumlamak igin tarih boyunca c¢okca gayret sarf edilmis, sonucunda da serh
edebiyati ortaya ¢ikmustir.”*® Hz. Peygamber’in (s.a.v) sOzlerini dogru anlamanin ve
hadisler etrafinda olusan geleneksel dini bilgiye ulasmanin en etkili yolu olusan serh
edebiyatin1 sistematik ve objektif olarak mitalaa etmektir.*® Bilindigi iizere bu
serhlerde Uzerinde durulan en dnemli hususlardan birisi miitesabih kavramidir ki
Mehmed Arif Bey de eserindeki hadislerde gecen miitesabih ifadeleri serh etmis,
onlar1 somutlastirarak okuyucunun zihninde soru isareti kalmasini Onlemistir

denilebilir.

Ornek verecek olursak “yed” lafzinin gectigi 196. hadis-i serifi “Hazreti Allah
timmetimi deldlet iizerine cemetmez. Cenabt Hakk'in eli cemaat Uzerindedir. Her
kim, cemaatten ayrilirsa, cehennem atesine gitmek tizere ayrilir.” seklinde mana
vererek serh ederken Oncelikle tefrikadan hayir gelmeyecegini ancak cemaatin
muvaffak olabilecegini vurgulamistir. Ayrica hadis-i serif’te gegen yed kelimesinin
insan eli gibi uzvi el olarak anlagilmamasini, mecaz ve istidre oldugunu sdylemis,

konunun ayrintisinin ilim ehline malum oldugunu ifade etmistir.**

Yine “Kafe-i Beni Ademin kalpleri, Cendbi kadiri mutlakin iki parmag
arasindadir. Onu tek kalp gibi, istedigi surette ve diledigi cihete tasarruf ve taklib
eder.” seklinde mana verdigi hadiste gecen “parmak” lafzim Mehmed Arif Bey,
Tiirkge’deki “parmaginda oynatmak” deyimiyle agiklayarak, bir adam diinyay:

parmaginda oynatir dedigimizde nasil ki gergek anlami anlagilmiyor o kimsenin zeka

26 yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimlar, c. 32, Istanbul 2006, s. 204.

BT Veysel Kasar, “Kur'an'da Miitesdbihat'tan “istiva” Kavramu”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/4, Sanhurfa 1997, s. 201.

2% Osman Bodur, “Miitesabih Hadislerin Yorumunda Temsil Sanati”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 14/3, 2014, s.36.

% Osman Bodur, “Miitesabih Hadislerin Yorumu Baglaminda ibnii’l-Miineyyir’in (5. 683/1284)
Tefsiru Miiskilati Ehadis bi Sekli ZahirihdA Adli Eseri”, Usil: Islam Arastirmalart Dergisi, 17,
2012, s. 108.

20 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 90.
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ve iktidar1 anlagiliyor ise, bu hadiste gecen parmak lafz1 da “gli¢c ve iktidar” anlami

anlagilmalidir.**

Bu yiizden bu hadis, insanlarin kalpleri yani fikir ve yonelisleri
Cenab-1 Hakk’in giicli ve iktidarina baghdir seklinde anlasilmalidir dememizde bir

beis yoktur.

Ehli sunnet alimlerinden bir kismu rivayetlerin te’vil edilmesine karsi ¢ikip
onlar1 oldugu gibi kabul ederken, diger kismi ise bu miitesabih ifadelere Allah’in zat
ve sifatlarina yakisir yorumlar getirmeyi uygun gormiistiir.?* Goriildigi {izere
Mehmed Arif Bey de miitesabihat hakkinda ayrintili izahatten kaginmis, sadece insan
uzvu gibi tasavvur edilmemesi gerektigini vurgulayarak konuyu en yakin
anlagilabilecegi anlama gekerek hem anlamayir hem de ayrintili izahi isin ehline

birakmustir.

Mehmed Arif Bey bazi hadisleri serh ederken benzer anlamda olan bazi
kelimelerin anlam farkliliklarina deginmis boylece dili kullanmadaki hassasiyeti
tekrar dikkat ¢ekmistir. Konusma dilinde genel olarak ayni anlamda kullanilan ancak
Rasdlullah’in (s.a.v) bir hikmete mebnii her iki kelimeyi de kullandig1 hadisleri ele
alarak bu kelimeleri incelemis, okuyucunun da ayni hassasiyetle hadis Uzerinde

mitalaa etmesini arzu etmistir.”?

Bu anlamda Ras(lullah’in (s.a.v) 3¢ oja¢ «3e ve Jo& (hemm, hazen, acz,
kesel) gibi felaketlerden Allah Teald’ya sigindigi 178. hadis-i serif serhinde hemm ve
hazen kelimeleri tizerinde durmus aralarindaki farki vurgulamistir. Muellif
hemm(dert, tziintii, kaygi, tasa®’) kelimesini “atide gelmesi melhuz olan bir
miisibetin gaminit yiiklenmek”; hazen (insanin maddi veya manevi kayip ve
eksiklerinden duydugu UzUntu**®) kelimesini ise “ge¢mis beldnin elemiyle miiteellim
olmak” seklinde izah etmis, aralarindaki ince anlam farkini ortaya ¢ikarmistir.
Ras(lullah’m (s.a.v) kendisinden Allah’a sigindigi, hemm, hazen, borcun agirligi ve

insanlarin tasallitu gibi durumlarin insanin goéniil safasina dokunacagini, acz,

21 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 98-99.

2 Abdurrahman Ece, “Miiskil Ve Miitesabih Hadisleri Yorumlama ilkeleri: ibn Fiirek Ornegi”, e-
Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, 10/20, Mayis 2018, s. 548.

3 Konuyla alakali benzer kullammlar i¢in; 239, 362, 591, 638, 723, 745, 866, 876, 905 no’lu

hadislere miracaat edilebilir.

Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayimnlari, c. 18, Istanbul 1998, s. 57.

5 Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimnlari, c. 19, Istanbul 1999, s. 73.
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tembellik, cimrilik ve korkakligin da kisiyi bulundugu topluluk iginde
degersizlestirerek rezil edecegini ifade eden miiellif, bir miislimanda bu vasiflarin

bulunmamasi gerektigini vurgular.?*

Mehmed Arif Bey “Umiimen miislimler, kardestirler. Beyinlerinde, uhuvvet ve
musavat muamelesi, miutemadidir. Kimsenin, kimseye serveti, mertebe ve asilzadelik
gibi bir seyle, tekaddiim vesilesi yoktur. Hig¢ birisi digerinden daha efzal degildir.
Meger ki, takvdsi ziyade olsa. Iste o miitteki, fazil ve kemdlde dereceyi haizdir.”
seklinde ména verdigi hadisi serh ederken takva kelimesi tizerinde durmus, takvayz;
“mudmelatta ve kdffeten harekat ve sekendtta, Allah korkusunun devasindan
ibarettir.” seklinde tanimlayarak o Allah korkusunu, “Insdm rubiibiyyet ve ubiidiyyet
haklarina teaddr ettirmek icin, mehdfetullah, manevi bir licam ydni, dizgindir. Bunun
asil ve esasi ise, imdn ve itikaddaki kuvvettir.” seklinde izah etmistir.?’

Yine “Tama’, hikmeti ve basireti, ulemdnin kalblerinden izdle eder.” seklinde
méana verdigi hadisi serh ederken hikmet kelimesinin tizerinde durmus, hikmeti
“hikmet, ilmi ile amel etmege itlak olunudugu gibi, her seyi yerli yerinde kullanmaga
da hikmet denilir.” seklinde tanimlayarak, bu anlamda tama’in bulundugu kalpte
ilmin gerefinin olamayacagini boylece hikmetinde bulunmayacagini ifade eder.*®

Mehmed Arif Bey hadisleri serh ederken gok nadir de olsa gerekli gordiigii
yerlerde ayrintiya girmeden fikhi acgiklamalara ve kelami meselelere yer vermistir.
Gunku daha once belirttigimiz gibi O’nun yaklagimina gore hadis serhlerinin sade ve
anlasilir olmas1 6nemlidir. O yiizden kimi klasik eserlerde oldugu gibi uzun uzun
i’rab tahlilleri, teferruata inen fikhi ve kelami konulara yer vermekten kaginarak
serhini Rastlullah’in (s.a.v) risaletini ortaya koyabilecek kadar agik ve sade yapmaya
calismus, fakat zaruret hésil oldugunda ayrintiya inilmeden bazi kelami ve fikhi

meseleleri izah etmede yapilmasinda bir beis gormemisgtir.>*

Mehmed Arif Bey Islam hukukunda bey’ ile ilgili temel meselerle alakali 337.
hadis-i serifi serh ederken “bey’i akid”, “ikale”, “meclis-i vahid”, “nafiz”, “butlan”
gibi terimleri kullanmistir. Zira muellife gore bu hadis ancak nefsine héakim

misliimanlar tarafindan uygulanabilir. Bir aligveriste taraflarin ikisi de diiriist ise bu

246 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 81.

7 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 391.

28 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 223.

249 Konuyla alakali benzer kullanimlar i¢in; 77, 251 no’lu hadislere miiracaat edilebilir.
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aligveris iki taraf i¢in de hayirlidir ancak tersi durumlarda, yani mal ayipl iken higbir
ayib1 yoktur, cihetinde yalanlar karigan veya miisteriyi hirslandiracak, dncesinde su
fiyati vermislerdi de vermemistim gibi asilsiz climlelerin bulundugu aligverisler
bereketten uzak, insanin serefine dokunan aligverislerdir. O yiizden aligveris ser’an

nafiz ve sahih olsa bile, vicdanina danisan bir miifti bu aligverisin butlanina

hikmeder.?°

Ayrica burada dikkat ceken en 6nemli hususlar, miellifin konuyu izah ederken
cok fazla ayrintiya inmemesi, serh yaparken her zamanki {iislubunu bozmadan
samimi ve konusur gibi serh yapmasi ve serhinin sonunda yine “...Bdyle seyler, hem
insamin kadir ve serefine dokunur, hem de ettigi ahz-uU itadan bekledigi hayr ve
bereketi, izale eder... ” seklinde tespitleriyle okuyucuya gerekli mesaj1 vermesidir. Bu
anlamda Mehmed Arif Bey’in amacindan uzaklasmadigimi soyleyebiliriz.

Mehmed Arif Bey yine “Bir sdb, isldmiyyet daire-i hikayesinde &mrini
gecirirse ve sagini, sakalint agartirsa, kiyamet giintinde, etrafa yayilan iclal niiru ile,
tenewviir eder.” seklinde ména verdigi 849. hadisin sebeb-i virGdunu da vererek sac
boyamayla alakali fikhi ¢ikarimlar yapmis, bu ¢ikarimini baska hadislerle de izah
etmistir. Mehmed Arif Bey hadisin sebeb-i viirddu olarak, bir giin Ras(lullah (s.a.v)
trag olurken berberin beyaz killarini almak istemesi {izerine onu menetmis ve bu
hadisi sOylemistir. Bu anlamda sakallar1 boyamay1 degerlendiren miiellif, ihtiyarlik
gostergesi olan beyazligl boyatmanin yasaklandigini ifade etmistir. Yine “Men sabe
seybeten fi l-isldmi kanet lehii niiren ma lem yugayyiruhd” hadisini de delil olarak
zikretmis, hadiste gegen «.mé& lem yugayyiriiha” kaydinin boyay: ifade ettigini
sdylemistir. Miiellif serhinin devaminda savas aninda Islam ordusundaki yash
kimselerin daha gen¢ ve gii¢lii goriinmek i¢in saclarint boyamalarini bu durumdan
istisna sayarak caiz oldugunu ifade etmigtir.*"

Yine “Sehd, dallar: diinyaya sarkmis, cennet escdarindan bir agagtir. Her kim
bir dalini, ele almaga muvaffak olursa, o dal, o zat1 yederek, cennete kadar isdl eder.
Kezalik, buhl da diinyaya kadar uzamis cehennemde sabit, bir agactir. Bu agacin her
kim bir dalina tesebbiis ederse, tesebbiis edeni, cehenneme kadar delalet ederek

gotarar.” seklinde ména verdigi 488. hadisi serh ederken kelami bir mesele olan

20 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 135.
1 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 349.
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“cennet ve cehennemin varligr” meselesine deginmis “cennet ve cehennem, eléan
mevcut ve mahllktur” ¢ikariminda bulunmustur.

Miiellif bu ¢ikarimi bile iyi ve kotii ahlak baglaminda yapmis, meselenin ash
gibi soyut bir ¢ikarimda bulunmustur. Zira nasil ki asir1 cimri bir kisinin malina bir
sey olsa rahat1 kacar, icine bir ates diiser, 0yle ki onun bu yanginini ¢evresindekiler
bile hisseder, onun i¢ine diisen bu ates cehennemden gelmistir. Yine ¢ok comert bir
kimsenin rahatlig1 ve kalp dinginligi de cennetten gelmistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse muellif kot ahlakin cehennemle, iyi ahlékin ise cennetle bir miinasebeti
oldugunu ifade ederek, ‘“cennet ve cehennem, elan mevcut ve mahliktur”
¢ikariminda bulunmustur.?*

Mehmed Arif Bey fikhi istilahlara yer vermekle kalmamis, gerekli gordiigii
yerlerde baska din ve mezheplerlerdeki uygulamalari karsilagtirilmigtir. Zira
“Insamin  hasbe’|-beseriyye, ettigi giinahlar iizerine, nadim olmasi, tovbedir.”
seklinde ména verdigi 913. hadisi serh ederken tevbenin aslinin pismanlik oldugunu
ve pismanligin sartinin da o durumu tekrar etmemek oldugunu vurgular. Bu anlamda
Hristiyanlar gibi tovbe ederken bir vasitaya ihtiyag duymadigimizi, tek gerekenin
tevbeyi takip eden kesin bir niyet ve irade oldugunu ifade eder. Yaptigi bir fiilden
pisman olup tevbe edebilmek, bir insanin en biiylik saadetidir ¢cunkd bu durum o
kimsenin hala bir vicdan tasidigini gostermektedir. Zira Kur’an-1 Kerim’de ifade
edildigi tizere*™® o kimsenin kalbi tastan bile sert bir duruma gelmistir ki bu kalpler
vicdansiz kimselerin kalpleridir.**

Yine “Sadlihlerden veya fasiklardan olsun, yahut giinahi kebdiri miirtekib
bulunsun, her emirin, her kumandanin emir ve kumandasinda cihad etmek, iyi ahldaki
veya tdcir olsun, yahud ziiniibii kebire sahibi bulunsun, her imamin arkasinda namaz
kilmak, senii fiilleri miirtekib olsun, ya salih hadl sahibi bulunsun, her miislimi
muteveffanin cenaze namazina, hazir olmak, her miislim iizerine vaciptir.” seklinde
méana verdigi 378. hadisi serh ederken “imamet” meselesine deginmis onun
mezheplerce nasil anlagildigini karsilagtirmistir. Bu anlamda Sia’nin imamin masum
oldugu goriisiinde oldugunu; ancak Mislimanlarin g¢ogunun goriisiine gore

imamlikta masumiyet aranmadigini ifade etmistir. Bu konuda Arap’in, Acem’e ve

52 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 197.
2% Bakara, 2/74.
24 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 395.
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Acem’in, Arap’a ustiinliigli yoktur ki kardeslik ve esitlik ¢ercevesinde hepimiz imam

ve cemaat olabiliriz.?®

2.3. Hadis Ve Toplum: Bir Osmanh Alimi Goziinden Toplumun AhIaki

Coziilmelerine Hadisler Isiginda Coziimler

2.3.1. Toplumun Insa Edici veya Déniistiiriicii Unsurlari: Aile, Yonetici,

Egitim/Ulema

Toplum; aile, siyaset, kiiltiir, egitim, ekonomi, ahlak, hukuk ve din gibi belli
dinamiklerden olusur. Bu dinamikler arasindaki iligkiler biitiinline ise toplumsal yap1
denilmektedir. Her toplumda farkli niteliklerde bulunan bu dinamikler siirekli
degisim ve doniisiim i¢indedir.”®® Calismamizda tlizerinde duracagimiz aile, egitim ve
yonetim kurumlari ise bu yapinin en 6nemli dinamiklerinden olup, bireylerden

olusan toplumu®’ inga edecek ve doniistiirecek en etkili yapilardir.

Toplumun en kiigiik yap1 tast olan aile, birbirlerine dogrudan akrabalik bagiyla
bagli olan yetiskin iiyelerin ¢ocuklara bakma roliinde oldugu bir insan toplulugu
seklinde tanimlanabilir.”®® Aile tek yonli bir birliktelik degil biyolojik, psikolojik,
ekonomik, toplumsal, hukuksal gibi cok yonli iliskileri barindiran toplumsal bir
birimdir.

Aile kurumu tarihsel sureg icerisinde kendisine din ve gelenek gibi mesru birer
dayanak bulmus ve bu kurumlar tarafindan korunmustur. Bu anlamda gift tarafli bir
etkilesimden s6z edecek olursak aile de bu degerlerin nesiller arasinda aktarilmasini

saglayarak bu kurumlar1 ve sosyal yasamin diizenini siirdiiriilebilir kilmistir.?*

Ancak aile kurumu da toplumsal zeminde gergeklesen diger olaylardan
etkilenerek donilisim ve degisime maruz kalmaktadir. Zira meydana gelen
aydinlanma, sanayilesme ve bunlari kapsayan modernizm gibi sosyo-ekonomik

dontigtimler, toplumsal yapidaki diger kurumlar1 degistirdigi gibi aile yapisi tizerinde

25 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 152.

2% Beyhan Zabun, “Temel Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Sosyoloji Ogretim Programlarinda
Yer Alis Durumu”, Aile ve Toplum, 5/17, 17 Nisan-Mayis-Haziran 2009, s. 98.

#7 A. Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Yapmim Olusumu: Bilim, Din Ve Toplum Arasindaki iliskiler”,
Inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, 412, 2015, s. 214.

8 Fatma Yasar Ekici, “Tiirk Aile Yapisinin Degisim Ve Doniisiimii Ve Bu Degisim Ve Doniisiime
Etki Eden Unsurlarin Degerlendirilmesi”, The Journal of Academic Social Science Studies
(JASSS), 30, 2014, s. 2009.

29 Faruk Turgut, “Tarihsel Siire¢te Aile Kurumunun Déniisiimii ve Gelecegine Yénelik Cikarimlar”,
Medeniyet ve Toplum, 1/1, 2017, s. 93.
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de 6nemli degisimlere sebep olmustur. Bu anlamda modernizmin sundugu alternatif
yasam tarzlari, bireyi gelenekten uzaklastirip onu koruyan degerlerin asinmasina
neden olmustur. Oyle ki aileyi olusturan bireyin degismesi sonucunda aile igerisinde
de ¢oziilmeler yasanmaktadir. Ancak biitiin bunlara ragmen ailenin, insan neslinin
koruma ve devamini saglama gibi Ozelliklerini hicbir donemde ve toplumda

kaybetmedigi agikardir.?®

Toplumsal kurumlar arasinda en Onemli yere sahip olan aile, insanligin
baslangicindan beri her toplumda saglikli bir toplumsal hayatin ontolojik temeli
sayilmistir. Aile, bireyin topluma, toplumsala gegisini saglayan ve yasamlarini idame
ettirecekleri formlagmig bir kiiltiirle karsilagtigi®®* ilk sosyal gevredir® ki boylece
bireyi topluma ve hayata baglamakta, toplumun devamliigini saglamaktadir.
Bilindigi gibi uzun bir sire¢ olan toplumsallasmanin®® ilk durag aile iken, ikinci
duragi okul, akran grubu, meslek hayati ve kitle iletisim araclar1 ile ¢evrede

ger¢eklesmektedir.?®

Ailenin nasilligi bireyin kisisel gelisimini, toplumsal uyumunu ve hayat
basarisini etkileyen en 6nemli faktordiir. Duygusal olarak nereye ait oldugunu ve aile
icinde hangi konumda oldugunu bilmek isteyen gocuklarin yetistirilmesi,” sahsiyetin
kazandirilmasi, tam bir gliven i¢inde bireye yuva sicakligini hissettirerek sosyal,
kiiltiirel, psikolojik ahengin kurulmasi agisindan aile ¢ok dnemli bir isleve sahiptir.”®®
Ailesi tarafindan ilgi goren ve sevilen cocuk ileride saglikli ve ahlékli bir birey
olacaktir. Aile ortami i¢inde kendisine deger verildigini hisseden, ihtiyaglar1 yeterli
sekilde karsilanan, attigi olumlu adimlarda desteklenen ¢ocuklar, toplumsal hayata

kolay uyum saglayacak, ailenin temelini olusturdugu toplumun ilerlemesine yardime1

20 ibrahim Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin islevleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi,
10/36, 2011, s. 382.

1 Hayri Erten, “Aile- Din Miinasebeti (Osmanli Ailesinden Kesitler)”, Bakii Devlet Universitesi
flahiyat Fakiiltesinin I[Imi Mecmuasi, 1/1, 2004, s. 67.

262 Turgut, “Tarihsel Siirecte Aile Kurumunun Doniisiimii”, s. 94.

23 Ko, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Islevleri”, s. 389.

264 Mustafa Ergiin, Egitim Sosyolojisine Giris Egitim ve Toplum, Ocak Yaymlari, Ankara 1994, s. 39.

25 A. Kadir Aslan, “Degisen Toplumda Aile Ve Cocuk Egitiminde Sorunlar”, Ege Egitim Dergisi,
2002, s. 27.

266 Njhat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yéniinden Aile ve Kiltir, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Atatlrk Kaltar Merkezi yay., Ankara, 1994, sy. 73, s. 150.
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olacaktir.”®” Clnki aile iliskilerin en kuvvetli oldugu kurumdur®® ve aile icinde

karsilikli olarak olusturulan sevgi temelli iliskide daha saglikli ¢ocuklar yetisir.*®

Kisaca ifade etmek gerekirse saglikli birey, saghikli aile; saglikli aile ise
saglikli toplum demektir. Ciinkii birey, dogustan itibaren yasam boyu gorerek ve
deneyimleyerek davranig, tutum ve aliskanliklar kazanir ve neticede topluma uyumlu
ve yararli bir varlik haline gelir ki boylece toplumla ortak degerler edinip onunla
biitiinlesir.?”® Bu yiizden toplumun nasil oldugu bireyin nasil olduguyla baglantilidir
ve bu ¢ift tarafli bir iligkidir. O yiizden toplumu 1slah etmek isteyen kisi, parcadan

biitiine dogru yol almali 6nce bireyi ve aileyi 1slah etmelidir.

Saglikli ailelerle temeli olugmus bir toplumun saglikli bireylerden olusan,
giicli, giiven veren ve saglkli bir toplum oldugunu sodyleyebilecegimiz gibi
huzursuzluk ve kargasanin yayildigi, anarsinin hakim oldugu toplumlar
incelendiginde de o toplumlarda ailenin yozlastigini ve énemini yitirmis oldugunu
sOylememiz yanlis olmayacaktir. Bu anlamda giicli baglarin olmadigi ailelerde
yetismis fertlerin dogru toplumsal davranislar1 gostermedikleri, su¢ isleme
oranlarmin da yiiksek oldugu bilinmektedir. Kendi i¢inde diizeni saglayamamis bir
toplumun hem madden hem de manen gelisemeyecegi, dis diinyaya kars1 giiglii bir

durus sergileyemeyecegi de muhakkaktir.

Toplum ve egitimin birbirlerini tamamlayan iki kavram oldugunu séylememiz
yanlis olmayacaktir. Ciinkii her toplum varligini siirdiirmek i¢in egitim kurumlarina
gereksinim duyar. Bu anlamda egitim, toplum yasaminin kurallara gore ve ahenkle
stirdiiriilmesi i¢in toplum tarafindan olusturulan temel toplumsal kurumlardan biri

olarak kabul edilmektedir.?™*

Cesitli agamalarda nesli yetistirme, ¢agin sartlarina gore arastirma yapma,
teknoloji ve ahlak gibi bircok alanda topluma oncilik etmek icin Uzerine en ¢ok
gorev diisen kurum egitimdir. Zira egitim bireylerin sosyallesmesinde, toplumsal ve

kiltirel degerleri kazanmasinda Onemli bir etki ederek toplumsal yapinin

%7 Fatma Tezel Sahin ve Fatma Nilgiin Cevher, “Tiirk Toplumunda Aile-Cocuk iliskilerine Genel Bir
Bakisg”, b.y., 2007, s. 777-776.

268 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisine Giris, Cag Matbaasi, Ankara 1976, s. 123.

29 Ko, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Islevleri”, s. 387.

20 Ergiin, Egitim Sosyolojisine Giris, S. 35.

™t A. Kadir Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5,
Mayis 2001, s. 28.
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devamliligini saglar. Egitim, bireye toplumun Kkiltirini ve degerlerini kazandirarak
kisiliklerini gelistirmeleri i¢in zemin hazirlar. Ayrica onlara, topluma kars1 elestiriCi
diistiinme becerisi kazandirarak, toplumun yapisini degistirici ve ileriye gotirtcu bir

sorumluluk yikler.

Hem kokeni hem de islevi bakimidan toplumsal bir olgu olan egitimin temel
islevi toplumsal yasamin iiriinii olan kiiltiirii yeni kusaklara aktarmaktir. Bu anlamda
egitimin iceriginin toplumlararas: farklilik gostermesi, her toplumun sahip oldugu
sosyal, siyasal ve eckonomik degerlerinin yani kiiltiiriiniin  farkliligindan
kaynaklanmaktadir.?’* Hatta Gyle ki egitim ayni toplumda farkli zamanlarda farkl

bicimlerde tezahur eder.

Dinamik, ileri goriislii ve yeniliklere acik toplumlar bireylerde bazi ideal ve
beklentilerin olusmasina yardimci olur ki bu noktada egitim kurumlarinin islevi daha
fazla ortaya ¢ikmaktadir. Boyle toplumlarda egitim, bir yandan toplumun mevcut
degerlerini aktarirken ayni zamanda toplumun gelecege yonelik ideal ve
beklentilerini karsilayacak yetenekte bireyler yetistirmek hedefiyle islevini yapar.”®
Bu anlamda her toplumda iyi insan olmaya yiiklenen anlama ve bilim ve teknolojide

yasanan gelismeye bagli olarak egitime yiiklenen anlam degisir.

Dinyada siregelen bilimsel ve teknolojik alandaki hizli gelismeler ve bu
gelismelerin sonucu olan bilgi patlamasi toplumlarin sosyo-kiltirel ve sosyo-
ekonomik yapilarinin da hizla degismesine sebep olmaktadir.? Bu ylizden egitimle
toplumsal degisme arasinda giiclii bir iliskinin varligi bilindigi i¢in secilmis ve
kontrolli bir ¢evrenin (bilhassa okulun) etkisi altinda devam eden egitimin onemi
daha ¢ok farkedilmistir. Ayrica bu durumun kavrandigi toplumlarda, butceden
egitime ayrilan pay diger sektorlere gore oldukga yiiksek miktarlardadir.””

Egitimin dolayisiyla egitimcilerin ¢ag1 yakalayan ve hem uhrevi hemde
dunyevi ilimleri benimsemis donanimli kimseler olmasi toplumun 1slah edilmesi igin
cok oOnemlidir. Bu anlamda toplumun gelecegi egitimcilerin bir diger deyisle

ulemanin liyakatine baglidir. Ulema gerektigi zaman yonetime bile yon verebilecek,

272 Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, s. 16.

23 Aslan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, s. 29.

2" Mehmed Dinger, “Egitimin Toplumsal Degisme Siirecindeki Giicii”, Ege Egitim Dergisi, 1, 2003,
s. 102.

2 Dinger, “Egitimin Toplumsal Degisme Siirecindeki Giicii”, s. 105.
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yonetimdeki eksiklikleri ve aksakliklar1 gorebilecek ferasete ve donanima sahip

oldugu zaman ¢ift tarafli 1slah miimkiindiir.

Her toplumun kendine 6zgii bir kiltiirii, aile yapisi ve egitim sistemi oldugu
gibi o toplumda faaliyet gosteren 6rgutlerin ve yonetim sistemlerinin de o topluma
has yapilar1 vardir. Ciinkii kiiltiir insan1 sekillendirirken insan da yonetimin

sekillenmesine katki saglar ki bu anlamda tiglii bir etkilesim s6z konusudur.?®

Siyaset, toplumlar1 yonetme sanati yani toplumlar1 sevk ve idare etme isidir.
Milletin teskilatlanmis sekli olan devlet, yasama, yurlitme ve yargi organlarindan
olusur.”” Yoneticilerin temel gorevi toplum diizeni igin gerekli kanunlari gikarma,

adalet ve liyakat icinde toplumu yonetmektir.

Gegmiste ve sosyal, siyasal ve ekonomik gelismelerin son derece hizl
yasandig1 giiniimiizde, yonetici ve yoneticilik anlayisi en énemli meselelerden biri
olarak gorilmektedir ki ¢cogu kez yonetici ve yoneticilik anlayis1 adaletsizliklerin ve
toplumsal yozlagsmalarin temel nedenlerinden biri sayilmaktadir.”® Zira toplumu
olusturan kesimler ¢ogu zaman hakli bir bakis agisiyla yoneticilerin yonetim ve
yoneticilik anlayiglarmni sorgulamakta ve onlart sorunlarin ya da basarilarin
merkezine koymaktadirlar.?”® Toplumun salahiyeti i¢in egitim kadar yonetimin de
kaliteli olmasi gerekmektedir ki bu durum idareciler ve ulemanin nasilligi seklinde
ifade edilebilir. Idareciler liyakat sahibi olmali, adaletle topluma 6nctlik etmeli ve

toplumun ferahi i¢in gerekli kanunlar1 koyarak toplumun salahiyetini saglamalidir.

Hadis tarihinde telif edilen hemen her hadis serhinin bir sekilde toplumsal
olaylarla ilgilenmesine ragmen Mehmed Arif Bey’in eserini diger serhlerden ayiran
en 6nemli yoni toplumsal kurumlar Uzerinde cokca durarak toplumu ilgilendiren
ortak sorunlar1 giindeme getirmesi ve bu sorunlara hadislerden ¢6zlim {iretmeyi
amaglamasidir. Nitekim yukarida da belirttigimiz gibi ictimai hadiscilikte toplumsal
doniisimii saglamak veya toplumu 1slah etmek amaciyla serh faaliyetlerinde aile,
egitim ve yonetim konular1 c¢evresinde evlilik, kadin, ¢alisma, toplumsal

yardimlagma, ilim ve fen, akil, hurafelerden kaginma, cehalet, sabir, meskenetten

2 Zehra Nuray Nisanci, “Toplumsal Kiiltiir-Orgiit Kiiltirii Iliskisi Ve Yonetim Uzerine
Yansimalar1”, Batman Universitesi Akademik Dergisi, 1/1, Ocak 2012, s. 1279.

2 Kur, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Islevleri”, s.394.

2% Yakup Bulut ve ismail Bakan, “Yénetici Ve Yoneticilik Uzerine Kahramanmaras Kentinde Bir
Aragtirma”, SU IIBF Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 5/9, 2005, s. 63.

2% Bulut ve Bakan, “Yénetici Ve Yoneticilik Uzerine”, s. 64.
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kaginma, azim, gayret, Islaim diinyasmin vahdeti, tenvir, terakki, zuliim,
kavmiyetcilik gibi sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara klasik serhlerden daha fazla yer
verilmistir.

Mehmed Arif Bey’in eserinde serh yaparken ele aldigi ana temalar hemen
hemen bu mezkir konular etrafinda yogunlasmaktadir. Ayrica Mehmed Arif Bey
eserinde Miisliimanlarin basina gelen felaketlerin asil sebeplerini, Miisliimanlarin
Ozlerinden uzaklasarak irfan, ilim, ittihad, istikamet, iffet, kanaat, asabiyet, gayret
gibi ilkeleri birakmalarindan kaynaklandigini belirtmesi de bu fikrimizi destekler
niteliktedir. Kisaca ifade etmek gerekirse miiellif, hadisleri ictimail yoniine vurgu
yaparak serh ederken, Ozellikle yasadigi donemin giincel konularin1 kaleme alarak
daima Islam kardesligini, iktisadi, sosyal, siyasf, askeri vb. konulari islemistir.

Bu anlamda miiellif klasik hadis serhlerinde islenen temizlik, namaz, orug gibi
konular1 ele almamis, toplumsal meselelerle alakali uygun gordiigii hadisleri
numaralandirarak zikretmis ve sonrasinda serh etmistir.

Bu durum ise hadis serhgiliginin tarih igerisinde farkli bir mecraya dogru
yonelisini gostermesi agisindan dikkat cekmektedir. Klasik hadis serhlerinin ilmi
kaygilarla ve sebeplerle yazildigi goz oOniinde bulunduruldugunda senedlerdeki
ravilerin cerh ve ta’dil agisindan durumlarini inceleyip aktarmak, hadisin anlamin
Ozellikle garip goriillen kelimeler {izerinden agiklamak ve fikhi ¢ikarimlarda
bulunmak tizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Ayrica baz1 serhler rivayetin diger
tariklerini de belirterek bir konu etrafindaki tiim rivayetlere ulasma imkani saglar;
ancak Bati ile olan etkilesimdeki artis ile hakli olarak bir¢ok ilim dalinda metot ve
muhteva agisindan degisimler olmustur. Bu anlamda Mehmed Arif Bey’in ve ¢agdas
yazarlarin eserleri incelendiginde, hadis ilminde de hadisleri derleme, serh etme gibi
alanlarda degisimler oldugunu ifade etmemiz yanlis olmayacaktir.

Biz de bu bdlimimizde Mehmed Arif Bey’in aile hakkindaki goriislerini
evlilik, kadin, kadinin fitrati, diigtinlerin kilfetli olmasi gibi baz1 konular 6zelinde,
yonetim hakkindaki goriiglerini isi ehline verme, siyasi istikrarsizliklarin temeli
lizerine diistinme gibi konular 6zelinde, ulema ve egitim sistemi hakkindaki
goriislerini ise mantik, fikih, felsefe, Arapca gibi medreselerde okutulan derslerin
mabhiyeti, ulemanin ve medreselerin durumu gibi konular 6zelinde ele alip gerekli
gordiigiimiiz yerlerde degerlendirme yapmayi uygun gordiik. Boylece eseri daha

ayrintili bir sekilde inceleme firsatimiz olacaktir.
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2.3.2. Toplumun Ozii: Aile Baglaminda Hadis Yorumu

Saglam ve serefli bir millet veya toplum, saglam ve serefli ailelerden; saglam
ve serefli aileler de saglam karakterli, sahsiyet sahibi fertlerden meydana gelmektedir
Ki,® insanligin en temel sosyal kurumlarindan birisi olan ailede, ge¢misten beri
fertleri birbirine baglayan degerler, maddi degerlerden ziyade manevi degerlerdir.®"
Manevi degerlerle birbirine bagli bir aile, kokleri saglam bir agaca benzer ve maddi

yonden perisan olsa bile milleti ayakta tutar.”®

Osmanli aile yapisi {lizerine yapilan ¢alismalar, genel olarak Osmanl
Devleti’nin Klasik Donem ve Tanzimat Sonrast Donem olarak ayrilmasi {izerine
kurulmustur. Bilindigi lizere Tanzimat Donemi, Osmanli Devleti i¢in bir doniim
noktast olarak sayilmis, Tanzimat Fermani’nin getirdigi hukuki dlzenlemeler
Osmanli aile yapisinin klasik devir aile yapisindan farklilagmasina sebebiyet
vermistir. Tanzimat ile sadece idari bir doniisiim hedeflenmemis, yeni hukukun yani
sira kadin, aile ve egitim konularinda da diizenlemeler getirilmistir ki bu durum da
aile kurumunun doniisiimiine zemin hazirlamistir. Bu anlamda bu donem hem

toplumun hem de ailenin modernlesmesi agisindan bir baglangica isaret eder.”®®

Bilindigi gibi Osmanli Devleti, XIX. yiizyillda Avrupa ile tanigiklig1 sonucunda
her anlamda bir degisimle karsit karsiya kalmig, bu anlamda sosyal hayattaki
degisimler aile kurumunu da etkilemistir. Zira teknoloji ve sanayide meydana gelen
geligsmeler ve sehirlesme toplumdaki tiim kurumlari etkiledigi gibi aile kurumunu da
etkilemis, ailenin yapisi, 6zellikleri ve eslerin rolleri degismistir. Avrupa ile yakin
temasin sonucunda oOzellikle kadinin aile igindeki roliiniin degismesiyle ailenin
fertleri arasindaki iliskiler degismis, yardimlagma ve dayanisma anlayisi zayiflamas,

uretkenlikten uzaklasilmis ve tiikketime yonelme olmustur.?®

Bati’dan edinilen kultlr ve bilgiler neticesinde evlilik miiessesi, ¢ok kadinla

evlilik, goriiciilik gelenegi, eslerin evlilikten 6nce birbirlerini tanimamasi, eslerin

280 {smail Cerrahoglu, “islamda Ailenin Onemi ve Aile Miissesemizdeki Erozyon”, Diyanet Iimi Dergi
[Diyanet Dergisi], 27/2, 1991, s. 16.

281 Mehmed Aydn, “Islamda Ailenin Yeri Ve Onemi”, Mehir, 2, 1998, s. 26.

%82 Bilal Yildirim, “Cocugun Sahsiyet Gelisiminde Ailenin Yeri ve Onemi Uzerine Bir inceleme”,
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, Elaz1g 1997, s. 119.

%85 Ahmet Ozkiraz ve Giil is¢i Bas, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplumunda Aile Yapisi ve
Bosanma”, Karamanoglu Mehmedbey Universitesi Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi,
18/30, 2016, s. 90.

284 Ozkiraz ve Isci Bas, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplumunda Aile Yapisi ve Bosanma”, s. 88.
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rolleri ve gorevleri, aile tyelerinin birbirleriyle iligkileri, bosanma olayi, kadinlara
bosanma hakkinin taninmasi, ailenin iilke i¢in 6nemi gibi meseleler konusulmaya

baslanmis, Osmanli aile hayatinda 6nemli degisimler yasanmisgtir.”®

Tanzimat oncesi kadinlarin giyecekleri elbiselerin renkleri, feracelerin kalinligi
pegelerin uzunlugu gibi pek ¢ok ayrintilar bile devlet fermanlariyla belirlenirken
Tanzimat Fermani ile kadinin statiisii degismis, Islahat Fermani ile ise “hi¢ kimsenin
cinsiyetinden dolay1 ikincil konuma diisemeyecegi” ifadesiyle bu diisiince

pekistirilmistir.?

Kadinin roliiniin degismesi sonucunda geleneksel ailede, aile icinde verilen
egitimin yerini resmi kurumlarda verilen egitim almis, eglence kiiltiiriiniin degismesi
aile baglarinin zayiflamasina neden olmus, boylece ailenin otoriter yapisinda da

degisiklikler meydana gelmisgtir.?®’

Mehmed Arif Bey toplumdaki en ¢nemli kurumun aile oldugunun farkinda
olarak eserinde en fazla aile lizerinde durmustur. Zira ona gore aile toplumun 6zidur
ve toplumun yapisi ailenin yapisina baglhidir 6yle ki toplumdaki ekonomik refah bile
ailedeki is bolimiine baghdir.”®® Bu anlamda evliligin ve neslin saglikli devaminin
Onemi, nikah ve digiinlerin kiilfetli olmamasi, bosanmanin keyfiyeti, kadin ve
kadinin fitrat1 gibi konular1 yer yer Avrupali kadin ile Anadolu kadininin mukayesi
ile ele almistir. Miiellif vermek istedigi mesajlar1 ¢ok acgik bir uslupla vermis,
hadisler 1s181nda Islam’m aile kurumunun bekasina, ailenin bireyleri olan kadmn ve

erkege yani insana nasil deger verdigini gostermeyi hedeflemistir.

Mehmed Arif Bey’in en fazla iizerinde durdugu konulardan biri evliliktir ki
343. swrada zikrettigi “Nikahlasiniz ¢ogalimiz. Yani evlat yetistiriniz. Zira sizin
coklugunuzla sair timmetlere karsi, ben iftihar ederim.” hadisinin serhinde ifade
ettigine gore bir milleti en fazla kotu idare, fakirlik, cehalet, acziyet ve tembellik

cokertir ve bu da o milletin niifusunun azalmasina etki eder. Ciinkii boyle emniyetsiz

28 Zeynep Sentiirk Dizman, “Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Aile Yapisinin Degerlendirilmesi”,
Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 88, Subat 2019, s. 835.

28 fhsan Capcioglu, “Tanzimat’tan Giiniimiize Muhafazakar Kadin Algisindaki Degisimler”, Dinf
Arastirmalar, 2016, cilt: XIX, say1: 49, s. 273-274.

87 Ozkiraz ve Isci Bas, “Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplumunda Aile Yapisi ve Bosanma”, s. 89.

288 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 229.
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bir ortamda insanlar kendi maisetini saglayamazken evlenmek istemez aksine iyice

289

yalnizlasir*™® ki bu durumda toplum igin bagka tehlikeleri dogurur.

Evlilik miiessesesinin onemine ve kaliciligina dikkat ¢eken miiellif 8. sirada
zikrettigi “Allah’in, en ¢ok bugz ettigi helal sey, talaktir.” hadisini serh ederken
bosama fiilini ele almis sebepsiz yere bosamanin, 6zellikle de halk arasinda yaygin
olan ‘almak da hak, bosamak da hak’ s6ziiniin fenaliginda bahsetmis, onun hikmeti
lizerine diisiiniilmedigini sOylemistir. Zira bu bosama isi keyfiyet degil, maslahatta,
1slahta ve iffette kullanilmasi1 gereken kiymetli bir nimettir. Zira evliligi kurtarmak
i¢in her yol denendikten sonra, ara bulucularin da faydasi olmazsa, adeta cerrahi bir
ameliyata ihtiya¢ olunmus gibi talaka bagvurulabilir. Ciinkii talak konusunda keyfine
gore is gorenler ne yaptigini bilmeyen bir delinin insanlarin i¢inde kili¢ olarak

gezmesine benzer ki bunun telafisi yoktur.?*

Evliligin orf ve adetlerle zorlastirildigini ifade eden miellif 427. sirada
zikrettigi: “Nikahin en hayirlisi, kolaycacik olup biten, zevc iizerinde agirlig
olmayarak, mehri kolaylikla tediye edilendir.” hadisini serh ederken iginde
bulundugu asirda gérenek denilen kiilfetin esiri olduklari i¢in kizlarin ve erkeklerin
caresizlik icinde kalarak evlenemediklerini, bu yiizden nufusun gittikce azaldigini ve
Islam toplumunun da ¢6kme noktasina geldigini soyler. Bunun tek sebebi gelenek
denilen deliligin asilamamasidir ki, bu belaya Rasllullah’in (s.a.v) emri bile galebe

edemezse, nasil bir 1slah yolu bulunabilir?**

Yine sahit oldugu diigiin yemeklerinin amacindan uzaklasarak asir1 masrafli ve
hatta israf dercesine vardirilmasini,®® aylar ve haftalarca siiren diigiin yemeklerinin
stinnet ve kitapta bir karsiligi olmayarak sadece gosteris oldugunu vurgulayarak

elestirir.”®

Mehmed Arif Bey toplumun temeli olan kadin ve kadinin fitratinin degismesi
Uzerinde de ¢okca durmustur. Zira toplumun korunmasi i¢in en énemli seylerden biri
de kadinin fitrat1 lizere yasamasi yani fitratint korumasidir ki 557. sirada zikrettigi:

“Evladiniza, suda yilizmeyi, ok atmagi talim ediniz! (Bu zamanda ok yerine kursun

289 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 138.
2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 17.

21 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 170.
292 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 202.
2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 214.
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kaim oldugundan, evladimizi iyice nisan atmaya alistirmaliyiz. Zira emri nebevi
bdyledir.) Ne giizel oyundur, bir kadinin evinde ipligini egirmekle vakit gecirmesi!
Ebeveyninizden ikisi, birden ¢agirirlarsa, ananizin davetine icabet ediniz. Yani
hirmette anneyi takdim eyleyiniz.” hadisini serh ederken fitratin énemine vurgu
yapmak i¢in “Yalniz bu hadis-i serifin hiikmii ile amil olsak, diinyada Islamiyyet seref
ve sant muhafaza edilerek, umium frenklerin serrinden emin oluruz. Ve evkdatimizi,
kemal-i rahat ve saadetle geciririz.”** ifadelerini kullanmistir. Zira ona gore
miisliimanlar hadiste ifade edildigi gibi davranarak evlatlarin1 ¢agin silahlariyla

egitse, diinyada hicbir devlet Islam devletlerinin hukukuna taarruz edemez.

Miiellife gore bu hadisi ¢ift tarafli diisiindiigiimiizde, kadinlarin iplik egirmeleri
de en az erkeklerin silahgorliikleri kadar 6nemlidir. Zira her sehir ve kdyde kadinlar
kendi iplerini egirse, kendi kumaslarim1 dikse, memleketin serveti icerde kalir,
paramiz harice ¢ikmaz. Ancak ne zamanki Avrupa ile iligkiler artmis, oradan gelen
mallar ¢ogalmis ve bu mallara meyil olmus, servetimizin biiyiik bir kism1 disariya
akmaya baglamistir. Hatta dyle bir hale gelmistir ki, iplik egirmek ayip sayilmistir.
Miiellif burada konunun daha somutlasmasi i¢in fikra adi altinda bir 6rnek zikreder

ki konunun vehameti daha iyi anlasilsin ve ders ¢ikarilsin:

Fikra: Bir giin, ahibbadan birisi evinde mutfak masrafinin
¢oklugundan ve hal boyle devam ederse, bor¢ altina diisip mahv
olacagindan ve as¢t kadinlarin istikametsizliginden, insafsizligindan
sikayet etti. Hatta, validem, yanimdayken ayda bin bes yiiz kurus mutfak
masrafi ile idare ederken, valide mi memlekete gonderdikten sonra, halen
ii¢c bin kurusla idare edemez oldum, dedi. Refikaniz mutfagin islerine
nezaret etmiyor mu? diyecek oldugumda, hayir, mutfak islerine dair
hicbir sey bilmez, cevabini verdi. Harigten dahi, tahkikime gore, bu kadin
ala Fransizca, Arabga bilir, riyaziyyat ve edebiyata intisab1 var, piyano
calar, salonlarin ahvalinden haberdar, elhasil Avrupalilarin —endukasyon-
dedikleri, terbiyei evviliyyeyi ziyadesiyle, tahsil ve ikmal etmis ama, bir
yumurta pisirmek i¢in, ne lazim oldugunu hakikaten bilmezmis. Sonra
cevaben, o zata dedik ki, ne tuhaf validenizin “endiikasyon”u yok iken,
kalbiniz borglularin, gussa ve kamindan &zade idi, refikanizin
“edikasyon” u ziyadesiyle mevcut amma, terbiye-i fikriyesini irds
edecegi, hakiki nesveyi idrake yol yok. Ciinkii borclarin galebesi,
sadrinizde safadan eser birakmryor.

Fikra burada bitti.?*®

Kadin konusuna genisce yer veren miiellif, 6zellikle I. Mesrutiyet’ten (1876)

itibaren modernlesme tarihimizdeki temel tartigma konularindan biri haline gelen®®

2% Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 228.
2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 229.
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kadimin  6zgiirliigii meselesi Uzerinden Avrupali kadin ve Anadolu kadininin
durumunu kiyaslamigtir. 389. sirada zikrettigi: “Memliikleriyle hiusnii muamelede
bulunmak, yimundir. Su-i hulk, seamettir. Kadinlara itaat etmek, nedameti mucibtir.
Sadaka, kaza ve belay1 defeder.” hadisi serh ederken erkeklere maisetinde bulunan
kimselere karst merhametli olmalarim1 ancak kadmlarin sozleriyle hareket
etmemelerini tavsiye eder ki kadinlar intikama meyil, nefse ve sohrete diiskiinliik

konularinda erkekler kadar mukavemetli olmadiklari i¢in pismanliklar yasanacaktir.

Serhinin devaminda ise Avrupali kadinlarla Anadolu kadinlarini mukayese
edenlerin ilk bakista bizim kadinimizi erkeklerin mahkimu gibi yorumlamasina
karsin durumun bdyle olmadigini, tam aksi oldugunu soyler. Zira Avrupa’da kadinlar
erkeklerle birlikte cemiyyetin icinde gibi goriinse de durum Oyle degildir, kadin
sadece erkegin zaafindan dolay1r 6n plandadir. Ancak hakikatte erkek erkektir,
kadinda kadindir. Bu anlamda bizim kadinimiz da Avrupali kadmnlar gibi hiir yapma
fikri, bizim ig¢in zarardan baska bir sey degil, Avrupa terbiyesi adi altinda

terbiyesizligin memleketimizin her kdsesinde yayilmasidir.*’

Ayrica muellif mehrini zevcinin haline gore isteyen, yasantisinda ve
giyinisinde kolaylig1 secip, kiilfetsizce yasama yolunu segen kadinlari kadinlarin en
lyisi olarak nitelendirmis, kendilerinin varligiyla teberrik  olunacagini

vurgulamusgtir.*®

Mehmed Arif Bey, Ras(lullah’in (s.a.v), ehl-i kitaptan fakir ve bir iyilik
yapmaya gucl yetmeyen bir kadinla evlenerek émiir boyu ondan yiiz ¢evirmeden
sabirla evliligini silirdiiren adami 6rnek vererek, kadinlara iyiligi emrettigi 210
numarali hadisi serh ederken kadinlarla mali i¢in evlenen Kkisileri elestirmis,
giiniimiizde dikkat ¢ekecek kadar giizelligi olan bir kadinin serveti olmadig igin
evinde oturdugunu, bunun tersine hicbir 6zelligi olmadig1 halde sirf birka¢ akcasina
tamaan nikah edildigini sdyler ki bu durum artik Islam diinyasinda da sirayet
etmektedir. Toplumumuzda da kadinin en 6nemli 6zelligi servet ve iktidar sayilmaya

baglanmigtir.”® Zira bu durum kadmla dini i¢in evlenin diisturuna uygun degildir ki

2% [Fatmagiil Berktay, Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanlik’ta ve islamiyet’te Kadmnin

Statiisiine Karsilastirmali Bir Yaklasim, Istanbul: Metis Yaymlari, 2000, 240 sayfa], tanitan:
Mustafa Tekin, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 2007, say1: 17, s. 186.

27 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 157-158.

2% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 63.

299 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 95.
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eskiden diyanet terbiyesi olan kadinla evlenilir™® ki 0 yilizden herkes alninin teri,

kilicinin ekmegi ile yasamaya ¢aligirdi.®

Kisacast 1839 yil1, yani Tanzimat’in ilani, Tiirk toplumunda yeni bir donemin
baslangic1 olmustur. Bat1 etkisindeki 1slahatlardan kisa siirede etkilenen Tiirk ailesi,
yasam tarzint degistirme yoluna gitmis, bilhassa konak hayatinda Avrupa tarzi
esyalar kullanilmaya baslanmis, Avrupal hayat tarzi taklit edilmistir.** Kadinlarin
toplumdaki ve ailedeki konumlar1 degismis, bazi erkeklerin de evlilikten ve
kadinlardan beklentileri degismistir. Biitiin bunlarin farkinda olan Mehmed Arif Bey,
bu toplumsal degisimi hadisler 1s18inda, kendi iislubunca elestirmis ve okuyucuya
tavsiyelerde bulunmustur. Ona gore devletin giliclenmesi ve toplumun 1slahi igin

toplumun 6z0 olan ailenin korunmasi ve 1slah edilmesi gereklidir.

2.3.3. Toplumda Yoneten-Yonetilen Arasindaki Denge: Yonetici ve Halk

Baglaminda Hadis Yorumu
2.3.3.1. Yoneticiler

Daha sonraki donemlerde muasirlasma, muasir medeniyetler seviyesine ulasma
gibi tabirlerle de ifade edilen Batililasma kavrami, 6zellikle Osmanli Devleti’nin son
yiizyillarinda, batinin gelismislik dizeyine ulasmak i¢in yapilan iktisadi, siyasi

sosyal ve kiiltiirel reformlar ifade etmek i¢in ¢okga kullanilmistir.

1699 yilindan sonra Osmanli Devleti’nin yoneticileri ve devlet adamlar: bati
kiltiriniin  6gelerine mesafeli duruslarin1 koruyarak, devletin yonetiminde ariz
olmus diizensizligi ve anarsiyi biitiiniiyle bertaraf etmek amaciyla®® 1slahat
tedbirlerini artirmiglardir. Ancak Lale devri ile baglayan yeni modernlesme
slirecinde, Osmanli yoneticileri bati1 ile ilgilenmeye baslamis, XVIII. ylzyilin
sonunda ise bu yenilesme c¢abalari, daha Onceki reformlarin aksine Osmanl

Devleti’nin eski modelini ihya etmek ménasina gelmemis, Batinin artan askeri ve

%00 Misellif diyanet terbiyesinin &lgiisiinii, kadinin her saadeti kocasinda gérmesi ve her konuda
miiraacatgahiin esi olmasi olarak nitelendirmistir. (Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 101.)

%01 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis,, s. 100-101.

%02 Ozer Kiipel, “Tanzimat Dénemi Osmanli Ailesi Uzerine Bir Arastirma; Bursa Sicillerine Gore

Osmanli Ailesi (1839-1876)-Abdumithman Kurt”, Virgiil Dergisi, sy.20, Istanbul, 1999, s. 68.

Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Iletisim Yaynlari, Istanbul 2012, s. 166.
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siyasal giicu karsisinda onun yontemleriyle merkezi devletin glcini ve etkinligi

arttirilmaya ¢alisilmustir.®

Osmanli Devlet idaresinde, XVII. yiizyildan beri yapilan yenilikler ve
diizenlemeler yeterli gelmemis, Tanzimat Fermani ile yeni bir hukuki diizenlemeyle
Avrupa sisteminden esinlenen yeni bir yapilanmaya gidilmistir. Bu anlamda,
Osmanli Devleti XIX. yiizyil idari reformlar1 bir biitiinlik arz etmektedir ki yapilan
reformlar 6nceki yiizyillardaki gibi sadece belirli boliimleri ele alinmakla sinirli

kalmamustir.

Idare artik biirokrasinin modernist diinya goriisiiniin etkisi altindadir ki bu
yiizden kagmilmaz olarak yeni bir hukuki diizenleme ile birlikte idarl reformlar
gerceklestirilmektedir. Bu yuzdendir ki, XIX. ylizyil Osmanli Devleti i¢in ge¢mis
asirlardaki uygulamalardan farkli bir tarza ve muhtevaya sahip, idari reformlardan

olusan ve Osmanli tarihinin panoramasini degistiren bir devirdir.*®

Nihayet 3 Kasim 1839 tarihinde, Hariciye Nazir1 Mustafa Resid Pasa
tarafindan, Giilhane Parki’nda Gulhane Hatt-: Hiimdyunu diye de bilinen,*® olagan
iistii sartlarin ve donemlerin mahsulii olan, dolayisiyla i¢ siyasetin zarureti olmaktan
ziyade dis gelismelerin zorlayiciliginin eseri olarak degerlendirilen®” Tanzimat
Fermani ile Osmanli Devleti’nin batililasmas1 ger¢cek anlamda baglamis, ferdi
hurriyetin 6ndintin  agilmasiyla Osmanli toplumsal yapisinda iktisadi ve sosyal
iligskilerde degisim meydana gelmistir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti, Tanzimat’in
ilan1 ile idari, mali ve hukuki alanlarda 6nemli reformlar gergeklestirmistir. Ozellikle
hukuki alanda yapilan reformlar devletin geri doniisii olmayan bir yola girmesine
neden olmus, ulemanin otoritesini azaltict etkide bulunmustur. Ayrica Tanzimat
Fermani’nin etkileri Istanbul ile smnirli kalmamis, devletin diger vilayetlerine de

yayilarak geleneksel sosyal yapida derin sarsintilara yol agmigtir.*®

%04 Dervis Tugrul Koyuncu ve Muhammet Ali Tiltay, “Tanzimat Sonrasi Osmanl Toplumunun
Tiketim Kaliplarinda Meydana Gelen Degisimin Doénemin Romanlari  Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Journal of International Management, Educational and Economics
Perspectives, 5/2, 2017, s. 2.

3% Ali Akyildiz, “Osmanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, c. 33, Istanbul 2007, s. 506.

Serif Mardin, Yeni Osmanl Diistincesinin Dogusu, S. 175.

%07 K emal Beydilli, “Osmanlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 33, Istanbul 2007, s. 498.

308 Koyuncu ve Tiltay, “Tanzimat Sonrast Osmanlt Toplumunun Tiiketim Kaliplarinda Meydana
Gelen Degisimin Donemin Romanlar1 Baglaminda Degerlendirilmesi”, s. 2.
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Son iki ylizyill Osmanli Devleti’nin hayatta kalmak i¢in i¢ ve dis mihraklara
kars1 direnme donemleridir. Zira uzun yillar siiren savaslar, sarsilan idari teskilat ve
zayiflayan ekonomi, devlet dairelerinin ¢ok yeni olmasi ve baslarma liyakatsiz
kisilerin gelmesi devletin bekasin1 zedelemis, giinden giine zayif diismesine sebep
olmustur. Bu liyakatsizliklerden birine drnek verecek olursak; 9 Eylul 1840 yilinda
mali konular1 miizakere etmekle gorevli Meclis-i Muhasebe-i Maliyye kurulmus
ancak liyakatsiz memurlar ylGzunden gelirlerin tahsil sorununa ¢6zim
bulunamamistir. Nihayetinde toplanabilen meblaglardan bir kismi gorevlilerin
zimmetinde telef olmus, Oyle ki, bazi memurlar vergileri ve zimmetlerinde tuttuklart

devlet parasini ticari sermaye yapacak kadar isi ileriye gotiirmuistiir.>”

Mehmed Arif Bey de “liyakatsiz yoneticiler” dedigi yonetici smifina agir
elestiriler yoneltmistir. Ona gore donemin ydneticileri islerinde diiriist olmadiklari,
devletin, milletin ve islam’mn bekasimi herseyden {istiin tutarak, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) asirlar 6nce yaptigi uyarilar dikkate almadiklar1 ve hatta bu uyarilara muhalif
tutum sergiledikleri i¢cin Osmanli Devleti zaafiyet i¢ine diismiis, zayiflayip yikilmaya

yuz tutmustur.

Mehmed Arif Bey yonetimle alakali elestirilerini yer yer agik¢a hatta isim
vererek yapmis, bazi yerlerde ise Ust o6rtiilt genel bir uslupla tavsiye verir mahiyette
yapmistir. Ancak halk nasilsa yoneticilerde Oyledir, zira ona gore ‘“kema tekunu

99310

yuvella aleykiim™® ve “innallahe la yugayyiru ma bikavmin hatta yugayyirG ma

bienfiisihim™*** ayetleri mucibince her toplum layik oldugu sekilde yonetilir.*

Mdaellif 475. sirada zikrettigi: “Miimine sévmek, fisiktir. Onlarla kital ise
kiifiirdiir.” medlindeki hadisin agiklamasinda toplumun bagindakilerin birbirilerine
kars1 nefreti ve ¢ekememezligi yiiziinden, asirlarca Miisliimanlar arasinda strekli i¢
catisma yasanmis, kardes kani akitilmistir ki isin garibi bunlarin ekserisi kendilerini
ulema diye takdim eden kisilerin fetvalari ile olmustur. Bati’da idari ve siyasi usller
stirekli degismekte ve bunu takip edemeyen Osmanli Devleti’nde, Abdulmecid Han
déneminde merkeziyetgilik usulii Mustafa Resit Pasa tarafindan tesis edilmektedir ki

bu miiellif tarafindan takdir edilesi bir durumdur. Ancak biitiin bunlara ragmen hala

39 Akyildiz, “Osmanlilar”, s. 506.

310 Ali Imran, 3/103.

11 Ra’d, 13/11.

312 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 7.
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istiklal arzusuyla hareket eden pek ¢ok idareci sadece kendilerini degil memleketin

hepsini mahvetmigtir.*"

Mehmed Avrif, 860. sirada zikredilen: “Men ferraka feleyse minna” hadis-i
serifinin agiklamasinda miislimanligin binasinin tevhid iizerine kuruldugunu séyler
ve tefrika konusunu ele alir. Ona gore tefrika, itikadi/mehzebi ve maddi/idari olarak
ikiye ayrilir. Bunlarida kendi i¢inde ayrima vararak agiklayan miellif,
Mislimanlarin her tiirli tefrikadan uzak durmalar1 gerektigini soyler. Zira
tarihimize baktigimizda siyasi iktidarsizliklarin ve bu tefrikalarin ¢ok elim sonuclar
dogurdugunu, Emevilerden itibaren baslayan ayrimciliklarin tarihi siirecte zaman
zaman meydana geldigini sdyleyerek caginda ise ayni durumun Misir’da Mehmed
Ali Pasa’nin Osmanli’ya kars1 yaptigini sert sozlerle ifade ettikten sonra onun ve
Misir  biiyiiklerinin Osmanli Devleti ve Islamiyyetin heybetini yok sayarak
Avrupalilarla is birligi yaparak, Avrupalilarin menfaatine isler yaptigini soyler.
Ayrica insanlarin hilafet merkezinden sogutmak ve dinin manevi rabitalarinin
bozmak i¢in cesitli yollar aranmakta bdylece ayrimecilik ateslenmektedir. Yine
muellif, Istanbul’dan Misir’a gorev icabi giden baz1 memurlarin da sarayda misafir
edilip hiirmet edilerek oyalanmasi ve kendilerine verilen gorev icabi halktan
kimseyle goriismelerine firsat verilmemesi de bir baska durumdur ki memurlarin
maddiyata oncelik vermeleri sonucunda Misirlilarin Osmanli’ya karsi bir kirginlik

i¢inde olduklarini ifade eder.

Mehmed Arif Bey, zulmeden imami, iimmetin bekasmna dokundugu ve
tefrikaya sebep oldugu i¢in, afet olarak nitelendirmistir.** Ayrica devlet ricalinin
hediye almalarmm1 hos karsilamamis, onlara verilen hediyelerin sahslar1 veya
dostluklart sebebiyle degil, bulunduklar1 mevki sebebiyle verildigi ve verenin maddi

menfaat beklemesine sebep olabilecegi igin kabul etmemelerini s6ylemistir.**

Isin ehline verilmemesi de yonetimle ilgili tespit ettigi aksakliklardan biridir ki
ehline verilmeyen her is, hikmet ve maslahata muhalif olarak ilerledigi i¢in halkin
islerinde karigiklik olacaktir.®®® Ayrica islerin liyakat sahibi ve duriist kimselere

teslim edilmemesi sonucunda yetimler de haksizliga ugramaktadir. Zira 6zel olarak

313 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 192-193.
314 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 13.
315 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 35.
316 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 49.
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tayin olunan vasilere teslim edilen yetim mallarinin kullanilip tiiketilmesi {izerine,
her sehirde hakimlerin nezaretinde yetim sandiklari kuruldugunu ve idaresinin
saglam kanunlarla sahislara havale edildigini ancak tedbir i¢in yapilan bu islemin,
yetim mallarin1 zimmetine gegirenleri ¢ogaltmaktan baska bir ise yaramadigini esefle
anlatan mdaellif, bir dizenin kendi kendine islemeyecegini, bunun igin bu islerde
liyakat sahibi, sahsi menfaat pesinde kosmayan vicdanli ve iman sahibi kisilere

ihtiya¢ oldugunu belirtir.*"’

Adalet’in tesisi konusuna c¢ok Onem veren miiellif ser’i ve medeni
mahkemelerde adaletin tatbikini karsilastirmis, Ozellikle Misir’da sahit oldugu
adaletsizlikleri 385. sirada zikrettigi: “Menhiyyat ve mekruhatin siidiiruna mebni,
haddi ser’inin ikame ve muhafazasi, ehl-i arz igin, kirk sabah yagmur yagmaktan,
daha hareketli ve daha haywhdr.” medlindeki hadisi serh ederken anlatmustir.
Miellif “el-adl-0 esas’il-miilk” prensibince, Allah’in smirlarin1  agmaktan
cekinenlerin ve adaletle halkin haklarina tecaviiz etmeyenlerin, hayir ve bereket
bulacaklarinit vurgular. Miiellif Misir’daki frenk mahkemelerinin ¢ogunda “Adalet
mulkun temelidir.” ibaresinin oldugunu ayrica bu ibarenin bulundugu nisanlari da
omuzlarinda tasidiklarini sdyler. Ayrica halkin hatta Misir miiftiisiiniin bile Frenk
mahkemelerinin ser’i mahkemelere gore daha adil oldugunu diisiindiikleri i¢in oraya
gitmek istediklerini sdyler. Bu durum ise toplumda adaletin kalmadigina, iki yalanci
sahitle insanlarin hakkina tecaviiz etmelerinin kolay olduguna, diger mahkemelerde

ise ispat1 sart kosmasi nedeniyle haksizligin zor olacagina delalettir.*®
2.3.3.2. Halk

Osmanli Devleti, ¢cok genis bir cografyada, farkli kiltlrler, medeniyetler,
toplumlar ve biytk dini sistemlerle iletisime gegmis, kokli sosyo-kiiltiirel degisim
stireglerine maruz kalmistir.**® Bu anlamda ¢ok ¢esitli bir halk yapisina sahip olan

Osmanli Devleti’ni sosyal agidan incelemek de olduk¢a mesakkatli bir meseledir.

Bilindigi gibi Osmanli toplumunda geleneksel ve klasik sosyo-kiiltiirel yapinin
sekillenmesinde Islam dininin énemli bir yeri vardir. Ancak Islam dininin hayata ve

topluma yon veren etkilerine ve toplumun gelenekgi yapisina ragmen, kiiltiirel yap1

317 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 23.

318 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 155.

3 Unver Giinay, “XV. Yiizy1l Osmanh Toplumunda Sosyo-Kiiltiirel Yapi, Din ve Degisme”, Sosyal
Bilimler Enstitlist Dergisi, 14, 2003, s. 21.
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tamamen kapali ve duragan olmayip; belli bir 6lgude dinamiktir ve ¢aginin gelisen

sartlarindan etkilenmektedir.

Miiellifimizin yasadigi XIX. ylizyll Osmanli toplumunu inceleyecek olursak,
onceleri sadece Istanbul’da giindelik hayatta ve toplumsal yapida batili tarzda
egilimlerin ortaya ¢ikmasina ragmen Tanzimat Fermani’ndan sonraki donemde
saray cevresinde ve zengin gayr-i miislim gevrelerinde olan batililagsma yavas yavas

halkin arasinda yayilmaya baslamigtir.’°

Toplumdaki kltirel ve ahlaki degisim ve karmasa, bir Dogu-Bat1 sentezi degil
sadece giizel ve gerekli goriinene olan istiyaktir. Reform ¢agimin tiim bu karmasasi
cok sonralar1 tartismaya agilacak, Islameilik, Osmanlicilik, Baticilik gibi ideolojilere

doniisecektir.®#

Ancak her ne olursa olsun bu modernlesme Tanzimat devriyle
sinirlandirilamaz ve Osmanlilar’in Avrupa ile karsilagsmasi sonucunda yasadigi
degisimler bir soka indirgenemez. Ciinkii Osmanli cografyasi tarih boyunca Avrupa
ile siyasi, sosyal ve kilturel olarak etkilesimdedir. Ayrica Avrupa dillerinin,
ideolojisinin ve biliminin etkinligi sonucu ortaya ¢ikan bu degisim sadece Osmanli

Miislimanlarini etkilememis, diinyanin her yerindeki Miislimanlar etkilemistir.**

Kurulus ve yiikselme donemlerinde bir ilim ve irfan devleti olan Osmanli
Devleti, her alanda oldugu gibi bu alanda da yozlagsmaya baglamis, hakkaniyetsiz
ilim erbabi hem devlet ricalinin arasinda hem de halkin icinde ¢ogalmaya
baslamistir. Boylece dnceki donemlerde yapacaklari her is kendilerine danisilan ve
boylece Osmanli Devleti’nin kurumlasmasinda dahi etkili olan ulema tabakasinin
roli degismistir. Bu anlamda sultana bile sdzl ge¢meyen ulemanin toplumda da bir

agirhig kalmamis, toplumda hurafe ve bi’datler gogalmstir.

Osmanli toplumunda, bid’atlarin ortaya ¢ikmasi ve yasama sansi bulmasi
cesitli sebeplerle agiklanabilir. Bu sebeplerin basinda Islamiyet’in kisa siirede farkli
sosyal ve kiiltiirel yapilara sahip milletler arasinda yayilmasi sayilabilir. Boylece yeni
toplumlar sosyal ve Kkiiltiirel yapilarinin bazi unsurlarini Isldimi bir kimlige

biiriindiirerek varliklarmi siirdiirmiislerdir. Ayrica IslAmi esas ve hikimlerden

320 fIber Ortayli, Batililasma Yolunda, inkilap Yayinlari, istanbul 2015, s.21-22.
821 Qrtayll, Batzlz{asma Yolunda, s. 23. .
%22 flber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyuli, Hil Yaynlari, istanbul 1987,s. 11.
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bazilar1 yeni miisliiman olan kimseler tarafindan yanlis anlasilmis veya eski kalttr
mirasinin  etkisiyle yanlis yorumlamislar bdylece bid’atlarin Islam’a girisi de
hizlanmistir. Ayrica bu miidahaleler her zaman bilingsiz yapilmamis, bazi hurafeler
veya eski dini kalmtilar, Isldm dininin safligin1 bozma amaciyla kasten isldmdanmis
gibi gosterilmistir.*® Ulema sinifindaki yozlagma ile ulemanin da etkinligi azalinca is

icinden ¢iklamaz bir hale gelmistir.

Mehmed Arif Bey icinde yasadigi toplumda gozlemledigi uygulamalara
elestirilerde bulunmus, onlarin diizeltilmesi igin tek ¢arenin ilahi mesaja ve nebevi
siinnete uymak oldugunu vurgulayarak tavsiyelerde bulunmustur. Ayrica sahit
oldugu cahiliye adetleri ve hurafelere karsi da ¢ok sert bir tavir takinmis gerekli

yerlerde sert bir iislupla uyarmstir.

I[slam  diisiincesinde risalet &ncesi donemin adi cahiliye olarak
nitelendirilmekte, cahiliyye heva ve heveslerin, adet ve geleneklerin akla ve ahlaka
galebe caldigi, sirk ve hurafelerin yaygin oldugu, atalar ile oviinmenin oldugu bir
zaman dilimidir.®* Vahiy ile birlikte sirkin yerini tevhid, zulmin yerini adalet,

hurafelerin yerini ise akil ve risalet almistir.

Mehmed Arif Bey, ilmi ortam agisindan bir bunalimda olan ve bunun
sonucunda toplumda cahiliyye &detlerinin ve hurafelerin yayginlastigina sahit oldugu
icin toplumu bu konuda da ¢ok sert elestirmistir. Zira higbir akilli miisliimanin nazari
defetmek icin veya kadinlarin kocalar1 nezdinde daha ¢ok sevilmek icin yaptiklar
seylere basvurmayacagini sOyleyerek biitiin bu giliing seylerin sirk oldugunu

vurgulamigtir.®®

Yine 649. sirada zikrettigi: “Bir musibet zamaninda, tirnaklariyla yiizlerini
virtanlara, yakalarint aywanlara, kendilerine veyl ve helaki ¢agiranlara, Allah lanet
etsin.” meélindeki hadis-i serifi serh ederken, Islamiyyetin biitin bu cahiliye
adetlerini kabul etmeyecegini vurgular. Zira bu gibi adetler Anadolu topraklarinda
cok goriilmese bile bilhassa Misir, Sam gibi Arap iilkelerinde ve Iran cografyasinda

cokca rastlanir. Ozellikle cenazenin defni sirasinda kadmlar ve erkekler haddi asarak

22 Rahmi Yaran, “Bid’at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 6, Istanbul 1992, s. 130.

Mehmed Altuntag, “Cahiliye Donemi Evlilikleri ve Muallaka Siirlerinde Anlatilan Hayatin Kur’an
Agisindan Degerlendirilmesi”, Turkish Studies= Tiirkoloji Arastirmalari, 11/5, Ankara 2016, s. 49.
%25 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 97.
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bazi cahilane tavirlarda bulunmaktadir.*® Ozellikle Misirda, RasGlullah’in (s.a.v)
“Kadinlar, cenazelerin tegyii ve techiz ve defninde, hisseleri yoktur.”** ilahi
fermaninin aksine yiizlerce kadin cenazenin ardindan feryad ederek kabristana kadar
giderler ki bu kimselerin ¢ogu cenaze sahipleri tarafindan aglamalar1 i¢in parayla
tutulmus kadimlardir. Ozellikle toplumun niifuz sahibi ailelerinin cenazeleri boyle

olmaktadir ve biitlin bunlara sahit olan ulema ise siikiit etmeye devam etmektedir.

Rasdlullah (s.a.v) kabirlerin ziyaret edilmesini tavsiye etmistir ancak onun bu
izni ve tavsiyesi bir zamanlar yeryiiziinde geziyorken su an kabirlerde bulunan
kisilerin durumlarindan 6giit almaktir ki, buradaki asil hikmet budur. Misirlilarin isi
neredeyse putperestlige vardiran muameleleri ise ne akle ne de nakle dayanmamakta,
aksine diger din mensuplarmin, bu hareketleri islimimn aslindan sanmalarina ve

giiliing duruma diismemize sebep olmaktadir.*”®

Mehmed Arif Bey “Kus dahi kaderle ugar.” mealindeki hadis-i serifi
serhederken yine kuslarin ugusuna gére karar verme bid’atini elestirmis ve
RasOlullah’in (s.a.v) da bu hadisi bu cahiliyye uygulamasini reddetmek igin
sOyledigini vurgular. Ayrica gliniimiizde uygulanan tefeiil ve teseiim adetlerini de bu

kapsamda degerlendirerek héla cahiliyyeden kurtulamadigimiza hiikkmeder.**

Mehmed Arif Bey diinyada Islam’mn payidar olabilmesi icin ittihad ve ittifaka,
glzel ahléka ve birbirimizi sevmeye ihtiyacimiz oldugunu soyler. Bu hasletlere sahip
olmadan hala birbirlerine haset ve dismanlik beslemeye devam eden milletler

330

helakin esigindedir™ ki toplumda birligi saglayan en Onemli sey selamin
yayiimasidir. Ancak toplumumuza baktigimizda biiyiiklerimizden birine kendi dengi
olmayan biri tarafindan selam verilmesi, kendi adina asagilanma olarak yorumlanir

ki bu stinnettir.!

Mehmed Arif Bey diinya ahiret dengesinin kurulmas: gerektigi ve dinde
asiriligin tehlikeli oldugu tiizerinde cok¢a durmus, 306. sirada zikrettigi “Din

islerinde, tagkinlik ve ifrattan el hazer! Zira ge¢mis timmetlerin helaki, dinde ifrattan

326 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 276.

%27 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 286.

%28 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 185-186.
329 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 223-224.
%30 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 176.
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hasil olmustur.”® hadisini serh ederken yahudi ve hristiyanlarin dinlerinin
bozulmalarinin sebebi olarak dinde taskinlik yapmalar1 olarak saymistir. O kadar ileri

gitmisler ki dinlerinin 6zii degismis putoperestlige varan bir hal almigtir.®*

Miisliimanlarin asiriliga varmadan diinya ve ahiret dengelerini saglamalari
gerekmektedir. Zira hem diinya hem ahiret bekasi ancak bununla miimkiindiir.
Mehmed Arif Bey yasadig1 ¢agda iizerinde milyonlarca miisliimanin yasadigi Kirim,
Fas, Cezayir, Tunus gibi Islam topraklarmm kaybedilmesini akil ve tedbire
dayanmayan kuru dindarlik davasi oldugunu sdyler. Bu noktada yapilabilecek tek sey

bu hezimeti yasayan milletler gibi olmamak i¢in birlik i¢inde olmaktir.®*

Miellif 11. sirada zikrettigi “Ey Ademoglu! Sana kifayet edecek kadar
diinyaligin mevcut oldugu halde, seni azdirmak igin ziyadesini istersin. Ademoglu ne
aza kanaat edersin, ne de ¢ok ile doyarsin, Ademoglu viicudunu afiyette, bedenini
emniyet ve selamette ve giinliik azigint da beraber buldugun halde, varsin seni idhal
ve igfal eden diinyamin basina kiyamet kopsun.”** mealindeki hadisi serh ederken
hadisten meskenet anlami ¢ikarilmamasini vurgulayarak tembellikle kanaatin ¢ok
farkli durumlar oldugunu insanoglunun ¢abalamasi gerektigini sdyler. Burada 6nemli

olan a¢ gozlulik yapmadan ve tul-u emele kapilmadan kanaat etmektir.

Ayrica milletimizin simdi ve gelecekteki durumlarina ait emniyyetini saglama
konusunda kanaat kabul edilemez zira diinya her an degismekte ve kendi varlik ve
bilgilerinden halkin istifadesine izin vermeden uzlet ve inzivaya gekilerek kanaat
ediyorum demek tutusmus bir ev i¢inde itikafa devam edip yanmaya benzer.** Bu

yuzden kanaat ile meskeneti, uzleti ve tedbirsizligi karisirmamak gerekmektedir.

Mehmed Arif Bey tasavvuf konusunu ele alirken ziihdii, insanin diinyayla
iliskisi ile agiklamis, bu anlamda gergek zahid diinyayla iliskisini hak ve giizel ahlak
lizerine kuran kimsedir. Ayet ve hadislerde belirtildigi iizere evlad, iyal, mal, ticaret
ve servet bir kiginin hem saadeti hem de sekaveti olabilir. Bu yiizden insan diinyayla

iliskisini hak ve glizel ahlak lzerine kurmalidir.*’

%32 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 126.
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Mehmed Arif Bey, evliyayr inkdr etmedigini hatta onlarin muhiblerinden
oldugunu sdylemis, ancak cemaatin yanlis anladiklar1 hususlar1 gostermek istedigini
soyler. Evliya diyeceklerini Kkitaplarinda soylemis, telakki ettikleri ilmi ise
halifelerine bildirmislerdir. Bu anlamda onlarin bizim alemimizle bir aligverisleri

kalmamustir.**®

Insanin kaAmil bir miirside ihtiyact oldugu inkar edilemez, miirsidin gorevi halk
sapikliktan kurtarmaktir. Ancak miirside uluhiyyet vasfinin verilmesi kabul edilemez
bir durumdur. Ayrica havada ugma, suda yiiriime gibi tiirlii harikalar nakli ve mantiki

delliler ile uymaz ve batildir.**
2.3.4. Toplumun Oncii Unsuru: Ulema ve Egitim Baglaminda Hadis
2.3.4.1. Ulema

Islam tarihi boyunca, Musliiman toplumlarda ilmf agidan énemli bir yeri olan
ulema, tim birikimlerimizin 0znesi olarak gortlmektedir ki 6zellikle Osmanl
Devleti'nin son donemlerine kadar, IslAm toplumunun bilgi otoritelerinden biri
sayllmigtir.** Osmanli Devleti’nde bilhassa klasik donemde ilmiye siifi bilim,
egitim ve Ogretim islerini tiimiiyle iizerine almis, dinin imparatorluktaki yerinden
dolay1 yonetici smifinin en 6nemli unsurlarindan biri olarak temayiiz etmistir.
Bilhassa Fatih Sultan Mehmed devrine kadar olan donemlerde veziridzamlarin
onemli bir kisminin ulema kokenli olusu bunu kanitlar niteliktedir.** Oyle Ki,
Osmanli Devleti’nde padisaha vekaleten, islam’1 ve Miisliimanlar1 temsil eden en
yiksek riitbe*? seyhiilislamliktir ve seyhiilislamlar dinf hizmetlerden cok adli ve idarf

islerden sorumlu tutulmustur.®*?

Ancak XVI. yiizyildan itibaren temariiz eden ve nihayet XIX. yilizyillda had
safaya ulasip devleti zor duruma sokmaya baslayan yozlagsma sebebiyle bu durum

degismis, medreseler de dahil olmak {izere, devlet kurumlarinin ¢ogunun saglikli

%38 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 188.

%39 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 188.

0 Mustafa Tekin, “Osmanli’da Ulemadan Aydina Doniisiim Siireci-Sosyolojik  Bir
Yaklasim”, Mdrife: Dini Arastirmalar Dergisi, 4/1, 2004, s. 227.

¥ Mehmed Oz, “Osmanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayimnlari, c. 33, Istanbul 2007, 5.533.

Nurettin Caliskan ve Mehmed Unal, “Seyhiilislim Sairlerin Din Algis:: 18. ve 19. Yiizyil

Omegi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/53, 2017, s. 27.

3 Tahsin Ozcan, “Osmanlilar”, Tlrkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimnlari, c. 33, Istanbul 2007, s. 538.
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isleyisleri bozulmustur.*** Bu ¢ift tarafli yozlasmadan ulemada etkilenmis, ulema
smifindaki ilmi ve ahlaki zaafiyetlerden dolayi, ulemanm devlet ve toplum

nezdindeki konumu zamanla degisime ugramustir.

Ayrica XVIII. yiizyildan itibaren Bat1 devletleriyle olan siyasi minasebetlerin
artmasi sonucunda, Avrupa’ya 6grenciler gonderilmis ve fenne dair eserler terciime
olunmaya ve bu eserlerden istifade ile yeni eserler yazilmaya baslanmistir. BOylece

yavas yavas Bati1 ilmi ve fikri Osmanli’ya girmistir.**

Bu doénemde Bati1 diislincesi’nin etkisiyle toplumdaki dine ve dini otoriteye
bakis da degismis, klasik dini otorite anlayis1 ve siyaset diisiincesi “itaat” methumu
merkezli iken, modernlesme donemiyle “hiirriyet” merkezli olmaya baslamistir. Bu
anlamda metafizik ve il&hi-méanevi alandan, hiyerarsik bir diizen ve irtibat i¢inde
yukaridan asagiya dogru inen ve biitlin katmanlar1 bir biitiin olarak mesrutiyet
kazanan itaat mefhumu hem Bati’da hem bizde varlig1 ¢ok yeni olan ve -dini-manevi
0zellik tasimamasi bir yana- varligi kendinden menkul olup higbir otorite tanimayan,
hiirriyet (liberté) kavrami ile yer degistirmistir. Bu yiizdendir ki itaatin anlam
dairesinden c¢ikip, hiirriyet vadilerinde dolasmaya baslayan bir zihniyet diinyast,
karsisinda kutsal kitap, sunnet-i seniyye, ulim-1 Islamiye’nin ve Islam irfaninin
toplandigi medrese olsa bile, bu anlamda hiyerarsi ve otoriteyi kim temsil ederse
etsin, onun icgin artik baglayict degildir. Boyle bir diizende artik herkes tek bagina
konusabilmekte ve kutsal metinlerle herhangi bir metin gibi teke tek muhatap
olabilmektedir.**®

Boylece Avrupa’nin bilim, teknoloji, siyasi ve idari yapisiyla baslayan
modernlesme siireci Bati’nin ahldkinin da taklit edilmesiyle onii alinamayan bir
siireci baglatmis, sonuc olarak bu dgelerle Islam dininin naslari, tarih tecriibesi ve
felsefesinin nasil uzlastirilacagi problemi ortaya ¢ikmistir. Bu siiregten en fazla

ekilenen kesim ise ulema kesimi olmus,* ulemadaki yanlis uygulamalar,

3% Caliskan ve Unal, “Seyhiilislam Sairlerin Din Algis1”, s. 28.

3% Ekmeleddin Ihsanoglu, “19. Asrin Baglarida -Tanzimat Oncesi- Kiiltir ve Egitim Hayati ve
Besiktas Cemiyet-i {lmiyesi Olarak Bilinen Ulema Grubunun Buradaki Yeri”, Osmanli [imi ve
Mesleki Cemiyetleri: 1. Milli Tiirk Bilim Tarihi Sempozyumu, Istanbul, 3-5. Nisan 1987, 1987, s.
43.

%% fsmail Kara, “islim’da Ruhbanhk Yoktur” Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine
Birkag Not”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, 2001/2 , s. 8.

%7 Kara, “Islam’da Ruhbanlik Yoktur” Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag
Not”, s. 9.
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yozlagmalar ve ¢agin Oniine gecememeleri de bu durumu tetikleyerek hem devlet,

hemde toplum nezdinde itibarsizlagmalarina neden olmustur.

Netice olarak ulemanin otoritesinin giderek kirilmasi ve itibarsizlasmasi
sonucunda, Islam diinyasinda bilginin merkezi olmas1 baglaminda yeni bir portre
olan “aydin” goriiniir olmustur. Ulemadan aydina dogru bu doniistim, toplumdaki ve
devlet yapisindaki zihniyet doniisiimiiniin de en bariz gdstergesi olarak goriilebilir.
Ancak bilinmesi gereken 6nemli bir nokta vardir ki aydin, Kur’an ve Siinnet’e
bagliligiyla ulemadan ayrilmaktadir. Ciinkii ulema ig¢in nasslara bagliik ve
diistincelerini temellendirmek igin onlar1 referans vermek ne kadar hayati ise, aydin,
diisiinceleri nasslarla ortiigse bile onlari referans vermez*® ki daha énce bahsi gectigi

tizere miiellifimiz eserinin mukaddimesinde bu konuya deginmistir.**°

Mehmed Arif Bey’in en fazla elestirdigi kesimlerden biri de ulema kesimidir.
Zira O eserine ilim bahsine dair pek ¢ok hadis almis, hadisleri serh ederken ilmin
Onemi ve alimlerde bulunmasi gereken vasiflari vurgulayarak donemin alimlerinde

gordigii ahlaki ve ilmi zaafiyetlere dikkat gekmistir.

Mehmed Arif Bey eserine 2. sirada: “Unutmak ilmin afeti oldugu gibi, ehil
olmayanlara da, ilim ifaza etmek, o ilmin izdasimi muciptir.” hadisini almis, hadise
muvafik olarak ehil olmayan kisilere ilim 6gretmenin, ilme ve topluma kotiluk
etmekten baska bir sey olmadigimi ifade etmistir. Zira mayasi bozuk kisiler ilim
sahibi olursa alemin 1slahi igin degil fesad i¢in ¢aligirlar. Clinkii ilim zati cevherlerin
cilas1 gibidir. Korkaklik, alg¢aklik, hirs, kibir, 6fke, cimrilik ve intikam gibi kotii
duygulara sahip kisilerin ilim sahibi olmalar1 onlarin kétiiliiglinii daha da artirir, iyi
huy sahibi kisilerin ise ilim terbiyesi ile kadri artar. Hele bu kotl huylu kimseler, bir
de din adamu iseler din, devlet ve millete verdikleri zarar kat be kat fazla olur ki onlar
kiiciik menfaatler igin toplumun din ve diinyasini karartip dinin hikidmlerini,

toplumun ahlakini bozarak biylk felaketlere yol acabilirler.>®

Mehmed Arif Bey Ras(lullah’in (s.a.v), “Diinyadan tamami kaldir ki, Hakkin;
alemin elindekinden goziinii kes ki, halkin sevgilisi olasin.” diisturunca, halkin

elindekine goz dikmemek herkes igin vacipse bile, &limlere farzdir ki ilmin agirlig

348 Tekin, “O§man11’da Ulemadan Aydina Doéniigiim Siireci”, S. 228.
%9 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 5-6.
%0 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 14.
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bunu gerektirmektedir. Zira bagkalarinin malina goz diken kimsenin insanlig1 sifira
diiser ve mensup oldugu topluma faydasi beklenmez. Ancak miiellif yasadigi caga
baktiginda alimlerin bu diistura uymadiklarini ve medrese 6grencilerinin sadakalar
icin Ozellikle Recep, Saban ve Ramazan aylarimi beklediklerini ve bu aylarda
zenginlerden sadaka toplanmasi igin cerreye ¢iktiklarini ve ulemanin da bunu tasvip

ettigini gormekte ve bu davraniglarini kabul edilemez olarak yorumlamaktadir.®*

[lmiye smifinin bu denli kotii halde bulunmalarinin sebeplerinden biri de
bliyiiklenme igerisinde olmalaridir. Ulemanin meclise girdiklerinde kendilerine
kiyam edilmesini, bas kosenin kendilerine verilmesini istemeleri ve bunlar olmadigi
zaman itiraz etmeleri vukuu bulan hadiselerdendir. Zira bir keresinde Antep
miiftiisiine bir pasanin katibi, riitbesini bilmeyerek mekremetlu®*? ifadesini kullanmus,

buna sinirlenen muftu bey:
Yazmugiz Hazreti Kur’'an’a miikemmel tefsir

Mekremetlii yazilir mi bize ey kilki kebir... seklinde baslayan elli beyitli bir
kaside yazarak o katibi hiciv etmis, kendisini de ovmiistiir. Zira Mehmed Arif Bey’e
gore bu zat Kur’ana bir tefsir yazmamig, onu sadece bir papagan gibi okumustur,

tefsiri de ruétten olmayip, ruvatten olmustur.®?

Miellifin gozlemlerine gore oOzellikle Misir ulemasinin  binis denilen
kiyafetlerinin etekleri yerleri siipiiriir de biitiin uyarilara ragmen bunun ulemanin

adeti oldugunu savunurlar.®

498. hadisin serhinde alimlerin konumuna dikkat ceken Mehmed Arif Bey,
Ummetin salah ve fesadinin kaynagmin yine alimler oldugunu belirterek alimlerin
vazifelerini hakkiyla yaptiklarinda Miisliimanlarin seref ve sanlarini korumus
olduklarini vurgular. Ancak ¢aginda yasayan alimlerin bu konudaki eksikliklerini
ifade ederken Ingiliz sémiirgesi olan Misir’daki alimlerin Ingilizlere kars: tutumuyla
ilgili o6rnek zikreder ve isim vererek anlattigi bu olayda, alimlerin diiriist
olmadiklarina ve idareye iy1 goriinmek i¢in yaptiklar kiiciik diisiiriicii davraniglara

dikkat ceker.

1 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 52.

%2 Osmanlilar’da miiderris payesinde olan alimler i¢in kullamilan unvan s6zii.
%3 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 315.

%4 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 26.
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Mehmed Arif Bey, 652. numarali viicuda dovme yapmaktan men eden hadis-i
serifi serh ederken, ulemanin idareye iyi goriinmek icin yaptiklar: bir diger hatay1
daha zikreder. Naklettigine gore yenigeri askerleri kollarini, yiizlerini ve viicutlarinin
baz1 yerlerini ignelerle dovme yaptirirlar ancak o vaktin alimleri bu duruma ses
etmezler. Cilinkii kendileri yenigeri taifesini karsilarina almak istemez hatta bazi
devlet ricali aleyhine kendilerini kullanmak i¢in onlarin gayr-1 mesra hareketlerini
gbrmezden gelirler.®»

Miellif 566. sirada zikrettigi “Ulema, halk iizerine Allah’in timendsidir.”
hadisinin agiklamasinda, alimlerin halkin gilivenilir sahislart oldugunu vurguladiktan
sonra, kendi doneminde boyle 6zelliklere sahip alimlerin zor bulundugunu ifade
eder. Zira Hiristiyan diinyasinin alimleri, kendi toplumlarinin menfaati icin ¢ok
calisip sonunda basar1 elde etmisler, birlik ve beraberlik elde ederek muvaffak
olmuslardir. Buna karsilik Islim Aalimlerinin gafleti, diinyanin ve diismanlarin
durumuna dair bilgisizlikleri yizinden toplumun tefrikaya diistiigiinii ifade eder. Bu
anlamda Misir alimlerini 6rnek olarak veren Mehmed Arif, bu alimlerin yanls tutum
ve davraniglart ile dinT ve milli gayretlere karsi kayitsiz olduklarini, 6zellikle
masonluga karst susup, hatta bazilarinin bu localara mensub olduklarini esefle ifade
ederek elestirir. Bunlarin Masonlugu dine zarar veren bir durum olarak degil,
insanliga hizmet eden bir kurum olarak yorumlamalarina ve mason locasina girdikten
sonra kendi 6zlerinden kopmalarina tepki gosterir.*®

Muellif 577. sirada zikrettigi “IImin fazileti, ibadetin fezailinden, bana ziyade
sevimlidir. Diinyanin haywhsi, Allah’in haram ettigi seylerden ¢ekinmektir.”
hadisinin agiklamasinda ilmin ibadetten daha iistiin olmasi konusuna deginir ve
burada ki ilimden kastin gesitli ilimler oldugunu sdyleyerek, ilk dénem Islam
alimlerinin ilmi, gerek terciime gerek tedvin ile Islamiyet’in bekasi, kuvvet ve
kudreti yolunda sarf ettiklerini ancak sonraki donemlerde bu durumun giderek
degismesi ile Islam diinyasinin asama asama geriledigini ve neticede glinimuzdeki
durumun ortaya ¢iktigini bildirir. Bu durumu gaflete, ahlaki bozukluga ve Allah

korkusunun bulunmayisiyla agiklayan Mehmed Arif, Islamiyet’in muhafazasi icin

%5 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 277.
%% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 234.
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gerekli olan ilimlerin zamanin ihtiyaglarina uygun bir sekilde yeniden gOzden
gecirilmesi gerektigini ifade eder.®’
Mehmed Arif Bey, 636. hadis olan:  /lme riayet edicilerden olunuz, nakl ve

’

rivayet edenlerden olmaymniz.” mealindeki hadisin ag¢iklamasinda ilmin nasil
aktarilmas1 gerektigine deginmis, ilimle amel ederek bilgimizi derinlestirip
basgkalarina da faydali olmak gerektigini sdylemistir. Zira tek kanath kus ugamaz, o
yuzden hem s6z hem de fiil ikisi birlikte, yani hem ilim hem amelle, ¢ift kanatla
uculmalidir ki menzile ulasilabilsin. Ayrica giiniimiizdeki ilim ehlinin, alimden
ziyade tarih¢i veya nakilci olarak adlandirilmasinin daha dogru olacagini, ¢iinkii pek
coguyla goriistiigiinii ancak en meshurlariin bile kendi fikirlerini sdylemekten

cekinerek sadece eski goriisleri rivayet ettiklerini soyler.*®
2.3.4.2. Egitim Sistemi

Islam tarihi incelendiginde ilme verilen deger ve tesvik ve bu anlamda egitim
merkezlerinin varhigi dikkat ¢ekecektir. Zira Ras@lullah’in (s.a.v) Medine’ye hicret
eder etmez Mescid-i Nebevi’yi ve onun yanina islam’m ilk egitim kurumu olan
Suffa’y1® inga etmesi camii merkezli egitim geleneginin ilk Ornekligini

olusturmustur.

Emeviler ve Abbasiler doneminde de camii merkezli devam eden bu egitim,
Selguklular doneminde Nizamulmiilk tarafindan agilan ilk medrese ile medreselerde
devam etmistir.*® Bu medreselerde sadece dinT ilimler degil, felsefe, tib, astronomi,
361

matematik ve tarth gibi beserl ilimler de okutulmustur.

465/1072), Gazzali (6. 505/1111), Hanefi alimlerinden el-Hatibi (0. 461/1068), Arap

Ayrica Kuseyri (0.

dili ve edebiyatinda tanman isimlerden Begavi (0. 526/1122) gibi Islam diinyasmin
biiyiik fikih, kelam, tefsir ve hadisgilerinin ¢ogu Nizamiye medreselerinde

yetismistir.**

%7 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 247-249.

%58 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 271.

%9 M. Mahfuz Soylemez, “islam’in Erken Déneminde Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”, Dini
Arastrmalar Dergisi, 5/13, 2002, s. 59.

30 Ziya Kazici, “islam Egitim Tarihi ve Onemi”, “islam Egitim Tarihi ve Onemi”, Yiiksekogretimde
Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu: 21-23 Ekim 1987, 22/415, Samsun 1988, s. 254,

%1 7iva Kazicl, Islam Miiesseseleri Tarihi, Kayihan Yaymnlari, Istanbul 1996, s. 220.

%2 Omer Menekse, “Selguklu Egitim Miiesseseleri Nizamiye Medreseleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 3913,
2003, s. 118.
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Osmanli Devleti’nde de egitim camiilere ek olarak, Selguklulardaki gibi
medreselerde devam etmis, biiyliik devlet adamlarmin ve alimlerin yetistigi yerler
olmustur. Ancak giliniin sartlarin1 ve ihtiyaglarmi takip edemeyen medreseler
Osmanli son donemlerine dogru bozulmus, egitim sistemindeki aksakliklar hem
toplum hem de devlet yonetiminde olumsuz etkilere sebep olmustur. Osmanli son
donem alimleri bu aksakliklara ve bozulmalara dikkat ¢gekmisler ve egitim sisteminin

1slahi i¢in ¢areler aramiglardir.®

Avrupa’daki gelismeler sonucunda Osmanli idarecileri, XVIIL. ylizyildan
itibaren devleti hemen her alanda Bati modeline gore yeniden yapilandirmaya
baslamislar, Bati’nin ustiinliigi somut bi¢cimde ilk defa savas meydanlarinda
hissedildigi i¢in bu yapilandirmalara askeri egitimden baglanmis, baz1 askeri birlikler
Avrupai tarzda yapilandirihp egitilmistir. Askeri anlamda baslayan yenilik

hareketleri, II. Mahmut’tan sonra sivil alanda da devam etmistir.**

Yapilan 1slah c¢aligmalar1 ¢ergevesinde, c¢agm ilmi gereksinimlerini
yakalayabilmek icin, daha once tesis edilmis olan ilim, egitim ve kiiltiir miiesseseleri
yaninda, 1773'de Mihendishane-i Bahr-i Hiimayun, 1795'de Muhendishane-i Berr-i
Hiimayun agilmis, bunlara ek olarak XIX. asirda ise Cerrahhane, Tibhane ve Tibbiye
Mektebi gibi Bati tarzi egitim yapan miiesseseler kurulmustur. Bu kurumlarda, gorev
yapan muderrisler, medreselerde yetismis, ancak daha sonra gesitli yollarla diger
ilimler konusunda da kendilerini gelistirmis ve yabanci dil 6grenmis kisilerdir ki bu
kimseler bilingli bir sekilde Avrupa ilminin Tirkiye'ye girmesinde vasita

olmuslardir.®®

Bu 1slahatlar sadece yliksekdgretimde yapilmamus, ilk ve ortadgretimde de bazi
sistem degisikliklerine gidilmistir. Bilindigi gibi Osmanli egitim sisteminde
ilkogretimin temel amaci, ¢ocuklara Kur’an okumay: ve dini akideleri 6gretmektir.
Ornegin, sibyan mekteplerinde ahlak egitimi verilirken ahlak dersleri, mustakil bir
ders olarak verilmemis, okuma yazma talimlerinde ahlak risalesi okuma, okunan

metinleri yazmaya calisma seklinde uygulanmistir. Ancak Tanzimat ile gidilen usiil

%3 Y1lmaz, “Toplumsal Sorunlarin Giderilmesinde Hadislerin Rolii”, s. 326.

%4 Cemil Oztiirk, “Osmanlilar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 33, Istanbul 2007, s. 566.

%3 fhsanoglu, “19. Asrin Baslarinda -Tanzimat Oncesi- Kiiltiir ve Egitim Hayat1”, s. 73.
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degisiklikleri ile yeni mektepler agilmis, din dersleri ile verilmeye calisilan ahlak
dersleri, din derslerinden bagimsiz bir ders olarak verilmeye baslanmisgtir.*®

II. Mesrutiyet donemiyle birlikte ise ahlak anlayisinda milli degerlerin

"

tamamen On plana c¢iktifi, egitim-Ogretimin birinci amacimin "iyi vatandas"
yetistirmek oldugu, ahlak derslerinin ve kitaplarinin da yeniden sekillendirilerek
vezaif-i vataniyye konularina agirlikli olarak yer verildigi gériilmektedir.**” Boylece

egitim amag ve usiil olarak tamamen degisime ugramistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse bu donem bir degisim ve doniistim devresidir. I1.
Mahmud, c¢agin ihtiyaclarini karsilayamayan geleneksel egitim sistemlerini islah
etme yerine Bati tarzi yeni egitim miiesseselerini kurmay1 tercih etmis, bOylece
birbirinden farkli diinya goriisiine dayali iki sistem ortaya c¢ikmistir. Sonraki
donemlerde Onceleri yanyana bulunan bu sistemler arasinda gatigmalar baslamis ve
kars1 karsiya gelmislerdir. Egitim sistemindeki karmasa, Siyasi, sosyal ve ekonomik
acilardan zor durumda olan Osmanli Devleti’nin toparlanma imkanini ortadan

kaldirmuis, daha zor bir duruma girmesine sebep olmustur.

Egitim sistemindeki hata ve aksakliklara dikkat geken ve devlet eliyle getirilen
islahatlarin  farkinda olan Mehmed Arif Bey, sistemin 1slahi icin cabalayan
alimlerden biridir. Muellif camii ve medreselerde geleneksel egitimini aldig1 igin,

daha gercekei tespit ve ¢ozlimler sunmustur.

Zira ona gore cami ve medreselerde okutulan derslerin hepsi faydali degil, bir
kismi da gayri nafiidir. Cunk bu dersler islam Cemiyetinin fertlerini diinya ve ahiret
saadetine ulastiran bir vesile olmaktan ¢ok yillardir ¢agin ihtiyaglart gozetilmeyerek
tizerine bir sey konmadan tekrar eden malumatlardir. Kendisi de ¢ocukluk ve genglik
doneminde aldig1 cami derslerindeki olumsuzluklar1 dile getirirken; ders siirelerinin
uzunlugundan, bazi derslerin igerik bakimindan yetersiz yahut gereksiz bilgilerle
dolu oldugundan, bazi derslerin ise ¢agin ihtiyaglarina cevap vermekten ¢ok uzak

olduklarindan bahseder.

Muellif 173. sirada zikrettigi RasOlullah’in (s.a.v) fayda vermeyecek ilimden,

halis olmayan amelden ve kabul olmayacak duddan Allah’a sigindigi duésini

% Giilsim Pehlivan Agirakga, “Tanzimat'tan Sonra Egitimde Dini Ahliktan Milli Ahlaka
Gegis”, Gegmisten Gelecege Ahlak (Uluslararasi Katilimli Sempozyum), 13-14 Mayis 2015,
Bartin, 2015, s. 69-70.

Pehlivan Agirakca, “Tanzimat’tan Sonra Egitimde Dini Ahlaktan Milli Ahlaka Gegis”, S. 83.
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zikretmis ve bu baglamda egitimle ilgili gorlislerini ve tavsiyelerini
detaylandirmistir. Hadisin agiklamasinda hadiste gegtigi haliyle, faydasiz ilim, halis
olmayan amel ve kabul olmayan dua lizerinde durarak, kendisiyle amel olunmayacak
ilmin gereksizligine, halis ve dogru bir niyetle yapilmayan amelin gegersiz olacagini
ve tama’ ederek gerceklesmesi miimkiin olmayan bir seyin ardinda dolanmanin abes

oldugunu vurgular.

Miellif yapilan hatalara dikkat ¢ekerek tedriste ve miifredatta gelenckselligin
hi¢ bozulmadigini ifade etmistir. Bu anlamda dénemin sorunlarini1 érneklendirerek
yenilenmenin faydali olacagini vurgulamig, medreselerde ele alinan ¢ogu dersi tek

tek ele alarak eksiklikleri agiklamistir.

Oncelikle mantik ilmini ele alan muellif, camiilerde ilk sene mantik daha
sonraki sene tasavvurat, tclnci sene ise tasdikat okunmasini tenkit eder ve bu ilmin
tic y1l gibi uzun bir siire okutulmasina ragmen yeterli fayday: saglayamadigindan dert
yanarak, hald bin yil onceki ezberlerin tekrar edilmesi ve igeriginde yeniliklere

gidilmemesini elestirmektedir.*®

Kelam ilmine de elestirilerde bulunan miiellif, kelam ilminin tanimini
yaptiktan sonra, muhteva olarak kendisini yenileyememesinden ve dolayisiyla cagin
ihtiyaclarma cevap verememesinden yakinir. Miellife gore camiilerde okutulan
kelam ilmi eskiden c¢agin ihtiyaglarina karsilik verdigi icin faydalidir. Ancak
Mutezile, Havaric gibi fikralarin ¢agimizda mintesipleri kalmadigi igin, tedriste
bunlarin iizerinde kisaca durulsa bile artik gilinlimiizde miicadele ettigimiz
Maddiyyun adi verilen Darvinist gruplara karsi delillerin ortaya konulmasi daha
elzemdir. Zira 6nceki donem alimleri de ferasetle bu durumu tespit etmis, ¢aglarinin
ihtiyacglarina gore ilmi ¢aligmalar yapmislardir. Bu ylizden, eskiden 6nemli, basarili
ve faydali olan tedris, donemimizde yeterli degildir ve bu nedenle yeniden ele

alinmasi gereklidir.**

Yine felsefe egitiminin insanlar1 siipheye diisiirmesi, dinden ¢ikarmasi gibi
yanlis zanlar yiiziinden gereksiz goriilmesini elestirir. Zira Islam dini bedihi ve
mak(l esaslar tizerine kurulmustur ki okullarda okutulan felsefenin ona halel

getirecegini diistinmek abestir. Aksine akil ve insaf sahibi bir filozof itiraf ederki,

%8\Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 74.
%9 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 75.
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felsefenin asil amaci da Islamin hakikatine ulasmak, insan1 kamil*”® olmaya
calismaktir. Bu yilizden felsefe egitiminden ¢ekinilmemeli, aksine saglam bir durus

sergilenmelidir.®™

Egitim diizenindeki aksaklik ve eksiklikler en fazla Arapca ilminde kendini
gosterir ki, muellif mekteplerde yillarca sarf, nahiv, beyan, bedi’ ve meani okutarak
zeki talebelerin yillarmin alindigina ancak hala Arapga okuma ve yazmalarinin
mimkin olmadigina esefle ifade eder. Ona gore dil 6gretiminde asil amag¢ onu
kullanmaktir. Ayrica Islam diinyasmin ittihadinda ve dinimizi anlamamizda en

onemli nokta Arapganin hakkiyla 6grenilmesidir.*”

Mehmed Arif Bey asker? okullardaki egitim sistemini de elestirir, bu okullarda
yillarca gereksiz ve askerlikle alakasiz dersler okutuldugundan yakinir. Ona gore
asker? okullar1 bitiren 6grenciler asker olacaklar veya kumandan olarak askerleri
idare edeceklerdir. Ancak ona ragmen bu O&grenciler mezun olduktan sonra
kullanmadiklar1 i¢in hemen unutulacak alakasiz derslerle mesgul edilip, 6grencilere
din ve ahlak egitimi verilmez. Ancak uzun vadeli bir kazang olmasi igin yapilmasi

gereken en 6nemli sey slinneti seniyyeye dair bir egitim vermektir.*”

Mdellif, daha once de zikrettigimiz gibi medrese sistemine dair bazi
elestirilerde de bulunur. Bunlar icerisinde en dnemlisi cerre ¢ikma usultidir Ki bu
ustilde muderrisler ve medresede dokuz ay dersleriyle mesgul olan talebeler, Uc
aylarda ve 0zellikle Ramazan ayinda sehir, kasaba ve koylere giderek camilerde vaaz
verir, Kur’an okur ve halki irsad ederek sorulari cevaplandirir.** Bu usullin
uygulanmasindaki amag ilk zamanlarda merkeze uzak bolgelerdeki Muslimanlara
dinlerini 6gretmek olsa ve hakkiyla yerine getirilse de miiellifin yasadigi dénemde,
amacindan ¢ikmug, alimlerin tabiatini bozan bir uygulamaya doniiserek medrese
ogrencilerinin sirf sadakalari toplamak i¢in ili¢ aylari bekledigi bir hal almistir.

Ayrica egitimlerini tamamlayan talebeler atandiklari kaza ve fetva islerinde

370 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 344.

"1 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 76.

32 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 77.

3 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 78.

3 Mehmed Ipsirli, “Cer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayimnlari, c. 7, Istanbul 1993, s. 388.
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gorevlerini hassasiyetle yerine getirmeyip, halkin eline bakmakta bu yuzden de halk

iizerinde s6zlerinin tesiri kalmamaktadir.®”™

3> Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 52.
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UCUNCU BOLUM
HADIS SERH GELENEGI BAGLAMINDA BiNBIR HADIS-I
SERIF SERHI

Rasllullah (s.a.v) doneminde asha@bin hadislerle olan miinasebeti, hadisleri
anlama ve hayatlarin1 nebevi ilkeler ger¢evesinde sekillendirme amacina yonelikti
ve herkes nebevi sunnetle muhatapti. RasGlullah’in (s.a.v) vefati ile hadislerin
danisma mercii olarak ashab goriilmiis, hadisleri anlama gabasi onlar vasitasiyla
devam etmistir. Ancak ashabin vefati, yasanan sosyal ve siyasi degisimler ve hadis
bilen ulemanin vefat etmesi sonucunda ilmin yok olacag: endisesiyle hadisler tedvin
ve tasnif edilmeye baglanmis boylece hadis sahasindaki caligmalarin temeli

atilmustir.*"®

Bu anlamda muteber eserlerin olusumunun ardindan anlama ve tatbik a¢isindan
bir uygulama olan serhcilik faaliyetleri baglamis, bu faaliyetler zaman ve zemine
gore degisiklikler gosterse de klasik eserlerle yazildigi donem arasinda bag kurma
ozelligini kaybetmemistir. Hadis serh gelenegi icerisinde telif edilen eserlere
bakildiginda, ozellikle kiiltiirel krizlerin yasandigi donemlerde bu ¢aligmalarin

hacminin arttigin1 ifade etmek yanlis olmayacaktir.*”’

Hadis serhleri incelendiginde her birinin kendine 6zgii metotlarla ve amaclarla
ele alindig1 goriilmektedir ki bu anlamda serhler ihtiyaca binaen hadis ilimlerine dair
bilgilere yer verdigi gibi filolojik, fikhi, kelami, tasavvufi ve igtimai ilimlere iligkin

bilgileri de ihtiva etmektedirler.

Serhler ele alindigr dénemin diisiince tarihine iliskin bilgilerin bulunmas1 ve
yazarinin yasadigi donemde giindemde olan meselelere cevap vererek kendi
gorliglerini ifade etme imkanma sahip olmasi agisindan ilmi bir miras1 ifade
etmektedirler. Bu anlamda hadis serh literatiriinin  gelenegi  disinda
degerlendirilmesi dogru olmayip, her serhi ait olduklar1 gelenegin genel c¢izgisi

icerisinde degerlendirmek gerekmektedir.*®

7% Omer Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2013, s. 26.

377 zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, Dogusu, Gelisim ve Déniistimii, TDV Yayinlari, Ankara 2011,
s. 9.

378 Turcan, Hadis Serh Gelenegi, s. 10.
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Calismamizin ana konusu olan “Binbir Hadis-i Serif Serhi” eseri metot ve
icerik olarak klasik hadis serh geleneginde muteber sayilan {i¢ hadis serhi;
Hattabi’nin (6. 388/998) Medlimu ’s-Siinen, Nevevi’nin (6. 676/1277) el-Minhac fi
serhi Sahihi Mislim b. Haccac, Ibn Hacer’in (6. 852/1448) Fethu’I-Bari bi-serh-i
Sahihi’l-Buhari ve Cumhuriyet doneminde yazilmis muteber ¢agdas ti¢ hadis serhi;
Ahmed Davudoglu’nun (6. 1983) Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Mehmed
Sofuoglu’nun (6. 1987) Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Necati Yeniel ile Hiseyin

Kayapinar’in Stinen-i Eb( Davad Terciimesi ele alinarak kiyaslama yapilacaktir.

Mehmed Arif Bey eserini telif etmeden 6nce yazilan serhler arasindan Hattabf,
Nevevi ve ibn Hacer’in serhleri; muelliften sonra Cumhuriyet doneminde telif
edilmis serhler arasindan ise Davudoglu, Sofuoglu ve Yeniel serhleri farkli
donemlerde, farkli eserlerin serhleri olmasi yoniiyle tercih edilmistir. Boylece farkli
donemlerde, Buhéri, Mislim ve Eb(O Dav(d olmak uzere farkli eserler tizerine
yazilmis serhler, Mehmed Arif Bey’in eseri ile mukayese edilmis olacaktir. Bu
anlamda Binbir Hadis-i Serif Serhi arasinda metod ve muhteva agisindan ne gibi
farklar oldugu tespit edilecek, eserin Kklasik ve akademik serhlerden sosyolojik

hadiscilik baglaminda farki 6n plana ¢ikarilacaktir.

Eserlerde hadislerin ele alinig sekilleri, 6zgiin yonlerinin olup olmamasi,
hadisin, eserin ele alindig1 giine ve topluma soyledikleri konusunda g¢agiyla hadis
arasinda bir ilgi kurup kurmadiklar agisindan yaklagimlari, Binbir Hadis-i Serif
Serhi ile kiyaslanacak, bu anlamda Mehmed Arif Bey’in hadis serh metoduna vurgu
yapilacaktir. Calismamizda ele alinacak eserler hakkinda kisaca bilgi verilmesi
eserler hakkinda 6n goriise sahip olunmasi agisindan faydali olacaktir.

Bilindigi gibi Buhari’nin Sahih’ini ve Ebl David’un Sinen’ini ilk olarak
Hattabi serh etmistir.*”® Medlimu’s-Slnen’de bilinen ilk hadis serhi olup, Ebl

David’un Stnen’indeki hadislerde gecen nadir kelimelerin agiklandigi, hadisin

*® Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 16, Istanbul 1997, s. 490.
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manasinin Ve ihtiva ettigi fikhi sonuglarin belirtildigi bir eserdir.** Bu anlamda eserin

ahkam yonii agir bastigi i¢in fikhi serh oldugunu soylenebilir.*!

Nevevi’nin en 6nemli eserlerinden biri olan Minhac, miiellifin hayatinin son iki
yilinda kaleme aldig1 eseridir. Eserde hadislerin senedinde bulunan raviler tanitilmus,
hadis metinlerinde gegen garib kelimeler agiklanmis, birbirine zit gériinen hadisler
izah edilmigtir. Ayrica bilindigi gibi Nevevi bu eserde Mislim’in Sahih’ine bab

basliklar1 koymustur ki bu da eserin en 6nemli dzelliklerinden biridir.*?

Ibn Hacer, Buhari’nin Sahih’i {izerine yazilan en miikemmel serhlerden biri
olarak kabul edilen Fethu’l-Bari’yi 1414 yilinda yazmaya baslamis, yillar siiren
calismalarinin neticesinde 1438 yilindan tamamlamistir. Eserine biiyiik bir emek
veren muellif vefatina kadar eser tizerine gesitli ilaveler yapmaya devam etmistir ki

eserin niishalarindaki farkliliklarin sebebi budur.*®

Hadisleri serh metodu agisindan ¢ok takdir goren miiellif eserinde hadisleri
genis bir sekilde ele alarak, agiklamaya gerek gordiigii kelimelerin sozliik anlamini,
i‘rabini, hadiste bulunan edebi incelikleri, fikhi hiikiimleri ve mezk(r konularda
alimler arasindaki goriis farkliliklarini ayrintili bir sekilde ele almistir. Ozellikle ele
aldig1 hadisin diger rivayetlerini tesbit etmesi ve bunlarin saglamlik derecelerinin
Uzerinde durarak hadis etrafinda ortaya ¢ikmis goriis ayriliklarinin kaynagina inmesi
ve hadis teknikleri acisindan degerlendirmeye tabi tutmasi eserinin Gnemini
artirmaktadir. Eserine bir mukaddime de yazan miuellif, kendinden sonraki bdtlin

serhlere kaynaklik etmigtir.®*

Turkiye Blylk Millet Meclisi’nin aldigi kararla Ahmed Naim tarafindan
baslatilan ve sonrasinda Kamil Miras tarafindan serhi ikmal edilen Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi’nden sonra en genis serh olan Ahmed Davudoglu’nun Sahih-i

Miislim Tercemesi ve Serhi®®, Sahih-i MUslim’in Turkce’ye yapilan ¢agdas iki

%0 M. Yasar Kandemir, “es-Siinen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, c. 38, Istanbul 2010, s. 146.

381 Abdulvahap Ozsoy, “Levamiu’l-Ukdl ve Hadis Serh Gelenegindeki Yeri”, I. Uluslararasi Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabi (03-05 Ekim 2013 Giimiishane), 2014, s. 534.

%2 M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. 33, Istanbul 2007, s. 46.

%3 M. Yasar Kandemir, “cl- Camiu’s-Sahih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 7, Istanbul 1993, s. 119.

%8 Kandemir, “el- Camiu’s-Sahih”, s. 119.

%5 Erding Ahatli, “Tiirkiye’de Hadisi Anlama Calismalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi

Ormegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 111/ 1, 2005, s. 73.
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tercime ve serhinden biri olup, sonuncusu fihrist olmak Uzere yedi cilt halinde telif
edilmistir. Ik alt1 cilt istanbul’da 1973-1980 yillar1 arasinda yayimlanmis, sonuncu

cildi olan fihristi ise 1986 yilinda yayimlanmistir.*®

Davudoglu, bir hadisi serhederken takip ettigi metota gére bab basligr altinda
hadislerin terclimelerini verdikten sonra s6z konusu hadislerin Kuttb-i Sitte’de
gectigi bolimleri teker teker zikreder. Hadis metni ve gerekli gordiigii kavramlarin
anlamlar1 tizerinde ayrintili olarak durduktan sonra varsa sebeb-i virQdu; sahis, olay
ve yer izahlarinda bulunarak vermektedir. “Hadisten ¢ikarilan hiikiimler” baslig1

altinda maddelerle hadisten ¢ikarilacak hiikiimleri siralayarak serhini sonlandirir.®’

Tiirkiyede yapilmis ¢agdas serhlerden biri olan Mehmed Sofuoglu’nun Sahih-i
Buhéari ve Tercemesi bu anlamda en hacimli galismalardan biridir. Eser li¢ yillik
hazirlik siiresiyle birlikte 1970 yilindan itibaren toplam on dort yilda
tamamlanmistir.®®® Eser metot olarak hadislerin Arapca metinlerini verdikten sonra
Turkce tercimesini verir ve hadisin serhini ise gerekli gordiigli ayrintiyla dipnot

usuliiyle ele almistir.

Necati Yeniel ile Hiseyin Kayapmar Stinen-i Eb( Davld’u terciime ve serh
etmislerdir (1987-2000).** Serhlerine takip ettikleri metotta oncelikle senedleriyle
bereber tam metniyle hadis zikredilmis, sahabi ravisinden sonra tim raviler
zikredilerek terclime edilmistir. Daha sonra “Acgiklama” bagligi altinda hadisler
hakkinda hadisin baska kaynaklarda gegtigi yerler, sihhati hakkinda sdylenenler ve
anlasilmasi i¢in bazi kelimeler iizerinde agiklamalar yapmak gibi gerekli goriilen
izahlar yapilmakta, ardindan ise “Bazi Hiikiimler” bashigiyla hadisten ¢ikarilabilecek

fikhi hilkiimler maddeler halinde aktarilmaktadir.®*®

Eserler incelendiginde usliip ve muhteva agisindan birbirlerine benzedikleri
goriilmektedir. Klasik serhlerde bu durum dikkat cekmekteyken, ¢agdas serhlerin de

tamamen ilmi ve akademik c¢izgiden ayrilmadan ¢ogu yerde klasik kaynaklardan

%86 K andemir, “el- Camiu’s-Sahih™, s. 129.

387 Ahatls, “Tirkiye’de Hadisi Anlama Calismalar1”, s. 76.

%88 Muhammed Eroglu, “Sofuoglu, Mehmed”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, c. 37, Istanbul 209, s. 344.

389 Kandemir, “es-Stinen”, s. 147.

3% Ahath, Erding, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk¢e Hadis Serhlerine Dair Bazi Miilahazalar -Eb( David,
Ibn Mace ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz”, Hadis Tetkikleri Dergisi, VI/ 2, 2008, s. 13.
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istifade ettikleri gorulmektedir. Zira bu durumu Ebld Davad sarihleri, eserlerinin
OnsOzunde ifade etmislerdir:
Biz Eb( David'un Siinen'ini serh etmedik. Boyle bir isin bizim
gibi acizlerin altindan kalkabilecekleri bir is olmadigini ¢ok iyi biliyoruz.
Biz bulabildigimiz ve giiclimiiziin yettigi kadartyla selefin yaptigi

serhlerden tercemeler yaptik ve onlari bir araya getirmeye c¢alistik. Kendi
kafamizdan bir sey séylemedik, sdylenenlerden bazilarini aktirdik.**

Bahsini ettigimiz hususlar1 Ornekler {izerinden aciklamanin daha uygun
oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in, detayli olarak incelemek iizere eserimizde gegen bes
hadisin tahricini yaptiktan sonra ilgili eserlerde nasil serh edildigi {izerinde durmaya

calisacagiz.
3.1. Niyet Hadisi Uzerine

Niyet konusu Rasllullah’in (s.a.v) hadislerinde vurgu yapilmasi sebebiyle
Islam kultir ve medeniyetinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlamda “Ameller
niyetlere goredir” hadisi kelam, tasavvuf ve fikih gibi birgok alanda ele alinmis,
ibadetten hukuka pek ¢ok konu ile iligskilendirilmistir. Ayrica muteber pek ¢ok hadis
kaynaginin niyet hadisi ile baslamasia ve dolayisiyla bu hadisin pek ¢ok serhinin

yapilmasina sebep olmustur.
A i jaa culS e o 0 L 5 el JSU L) 5 el Jlae Y1 L) 22 ) J gy (8

Lo (1) 45 ngd cleaSiy 1 el ol Lospumy Ltk 4 jan S (o g el sy 5 A ) 45 g el gma )
392n",\:ﬁ! );\A

“Kaffe-i ef’al ve a’mal niyetledir. Herkes niyetinden ibarettir. Allah ve
Rasulline hicret niyetiyle menvi olanlarin hicreti Allah ve Rasuliinedir. Diinyaliga
ermek ve bir hatunu nikah etmek azmiyle hicret edenlere de kasitlar: isabet eder.

Elhasil hicret, ancak kasd ve niyetedir. "

Rivayet inceledigimiz kadariyla temel hadis kitaplar1 sayilan Kutlb-i Sitte’de
bulunmakta, dolayisiyla Buhari ve Miislim’in Sahthayn’inda gectigi i¢in miittefekun

aleyh sayilmaktadir. Hadisi Tmam Buhari “Kitabu Bedi’/-Vahy”, “Kitdbu l-iman”,

91 Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Stinen-i Ebii Déviid Terceme ve Serhi, Samil Yaymevi, Istanbul

1989, c. VI, s. 47-48.

%92 Buhari, Bedi’l-Vahy, 1, Iman, 39, Itk, 6, Fezaili’s-Sahabe, 74, Nikah, 5; Muslim, imare, 45; Eba
David, Silleyman b. Es’as es-Sicistani, Stinen-i Ebd DA&vld, Suayb Arnavad (thk.), C. I-VII,
Darii’r-Riséleti’l-Ilmiyye, 2009, Talak, 11.

3% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 13.
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“Kitdbu'l-Itk”, “Kitabu Fezailii’s-Sah@be”, “Kitdbu n-Nikah”, “Kitabu’l- Eyman
ve 'n-Nuzur” ve “Kitabu Hiyel” (Terku’l-Hiyel babinda) olmak Uzere yedi farkli
boluimde;** imam Miislim “Kitdb ‘ul-Imdre” bolumunde; Eb( Davad ise “Kitab 'ut-
Talak” bolimilnde zikretmistir. Bu anlamda ilgili eserleri serh eden miiellifler de

kendilerine 6zgll metotlarla hadisi serh etmislerdir.

Mealimi 's-Stinen’de, muellif ravileri agikga zikrettikten sonra, “Ameller
niyetlere goredir.” lafzindan dolayi, niyetin fiillerin sihhati ve amellerin ahkamin
belirlemede en 6nemli nokta oldugunu vurgular. Zira niyet amellerin asil amacini
ifade etmektedir. Bu anlamda talak lafizlar1 iizerinde duran Hattabi, bosamay1
gerceklestiren kimsenin lafzi ister sarih isterse kinayeli olsun, niyetinin gecerli
olacaginmi vurgular ve mezheb imamlarinin bu konudaki goriislerini aktarir.
Destekledigi goriisii bir baska hadisle delillendiren Hattabi, bu konuda fikhi
cikarimda bulunarak hadis serhini sonlandirir.**® Goriildiigii tizere Hattabi hadisi ilm7

bir Uslupla ele almis, daha ¢ok fikhi agilardan degerlendirmistir.

Miislim serhi Minhac’da ise Imam Nevevi 6ncelikle hadisin sthhati iizerinde
degerlendirme yaparak icma ile sahih oldugunu vurgular.®® imam Safii (6. 204/820)
bu hadisin, Islam’m iigte biri oldugunu ve fikhin yetmis babinin bu hadis kapsamina
girdigini sOylemektedir. Ayrica Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14) de kitap
tasnif eden kisinin, telifteki niyetine dikkat ¢ekmek amaciyla eserine bu hadis ile

baglamasi gerektigini ifade eder.*’

Hadisin rical bilgisine deginerek ravileri Uzerinde degerlendirmelerde bulunan
Imam Nevevi, hadisteki bazi kelimeleri —Innema gibi- sarfi ve nahvi agidan
incelemistir. “Ameller niyetlere goredir.” lafzim fikhi olarak degerlendirerek, her
amelin niyetiyle kdim oldugunu abdest, namaz, zekat ve hac gibi ibadetler izerinde
durarak vurgulamistir. Ayrica talak meselesi iizerinde sarih niyet ve lafizlar

arasindaki fikhi baglantiy1 izah etmis ve her durumdaki sonuglari aktarmigtir.>®

Hadiste gecen “Her kisi icin ancak niyet ettigi sey vardir.” ifadesinin hemen

ikinci cumle olarak zikredilmesinin hikmeti ise, niyet olunan seyin tayin edilmesinin

3% Mehmed Sofuoglu, Sahth-i Buharf ve Tercemesi, Otiiken Yayinlari, istanbul 1987, c. 1, s. 144.

%% Hattabi, Hamd b. Muhammed, Medlimu’s-Siinen, Matbaatii’l ilmiyye, Halep 1932, c. III, s. 244.

3% Nevevi, Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri, Minhdc Serhu Sahih-i Mislim b. Haccac,
Miiesseset’iil-Kordoba, 1414 h. (1994), c. XIll,s. 79.

%7 Nevevi, Minhac, c. X111, s. 80.

%% Nevevi, Minhac, c. X111, s. 80.

114



sart oldugunu aciklamaktir. Fikhi ¢ikarimi yaptiktan sonra somutlastirarak ornekle
aciklayan miiellif, bir kimsenin kaza namazi borcu varsa, sadece namaz igin niyet

etmesi yeterli olmayip, vaktini de belirtmesi gerektigini ifade eder.>*

Hadiste gecen temel kavramlar lizerinde ayrintili olarak duran miiellif, hicret
kelimesi tizerinde durmus, buradaki “...Allah’a ve Rasuliine” ifadelerinden kastin,
onlarin rizas1 oldugunu ifade ettikten sonra, onlarin rizasini gozeten kimselerin
ecrinin de Allah’a ait oldugunu vurgular. Netice olarak son bdlimde dinya ile
birlikte kadinin da zikredilmesi konusunda iki ihtimal zikretmis, sebeb-i virddun
Ummii Kays olayr olabilecegini ifade ettikten sonra asil sebebin genel bir dikkat

¢ekme ve sakindirma olabilecegini sdylemistir.*®

Buhari’nin en 6nemli serhlerinden sayilan Feth 'ul-Bari’de hadis ibn Hacer
tarafindan detaylica ele alinmistir. Oncelikle rical bilgisine yer veren muellif, hadisi
rivayet eden Humeydi’nin kimligi hakkinda bilgi vermis, Humeydi’nin Kureysli
oldugunu vurgulayarak, Buhari’nin eserindeki ilk hadisini Kureys’li birinden
almasini, O’nun Ras(lullah’in (s.a.v) Kureys’e oncelik taninmasi ile ilgili hadisine

uymast seklinde yorurnlamls‘ur.“'o1

Amellerle ilgili bir hadisi vahyin baglamasi konusunda zikrettigi i¢in Buhari’ye
pek ¢ok elestiri yoneltilmistir.“? Bu elestirilere cevaben bab-hadis iliskisi tizerinde
duran Ibn Hacer’e gore Buhari, bu hadisi eserine almakla niyetinin giizel oldugunu
vurgulamis veya bu hadisi eserinin 6nsozii kilmak istemis olabilir. Zira rivayetin
basinda da zikredildigi gibi Hz. Omer hadisi minberde iken nakletmistir ki minberde
sOylenmesi uygun gorulen hadisin bir eserin 6nséziinde zikredilmesinde bir beis
gorilmemelidir.*® ibn Hacer hadisin bashga uygunlugu konusunda tereddit

kalmamasi igin bagka alimlerin goriislerine de yer vermistir.**

Hadisin 6nemi Uzerinde duran muellif bu hususta selef alimlerinden gelen

nakilleri zikreder. Zira nakle gore, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebl David,

%% Nevevi, Minhac, c. XIII, s. 81.

% Nevevi, Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, Minhdc Serhu Sahih-i Mislim b. Haccac, thk.
Seyh Halil Memiin b. Siha, Dar’iil-Ma’rife, Beyrut 1427, s.

01 fbn Hacer, Eba’l Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el- Askalani, Fethu’I-Bari bi-serh-i Sahihi’l-Buhari,
ngr. Muhammed Fuad Abdulbaki-Muhibbiiddin el- Hatib, Darti’1-Fikr, Beyrut 1418 h. (1997), c. I, s.
15-16.

92 fbn Hacer, Fethu'I-Barf,

“%3 {bn Hacer, Fethu'I-Barf,

“% {bn Hacer, FethuI-Bart

~N o O

c.l,s. 1
c.l,s. 1
c.l,s. 1
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Tirmizi gibi alimler bu hadisi Islam’in iigte biri olarak gdrmiisler, ilimlerden otuz

veya yetmis konu ile iliskili oldugunu sdylemislerdir.*®

Hadisi fikhi baglamda ele alan miiellif, “Ameller niyetlere géredir.” latzim
serh ederken amellerin farkli tiirlere ayrildig1 gibi, niyetlerin de farkli tiirlere

ayrilabilecegini soylemistir.*®

Buradan miikelleflerden sadir olan ameller niyetlere
goredir sonucuna ulasan miellif kafirlerin amelleri {izerinde durmus onlarin

amellerinin bu kapsama girip girmedigi konusunu detayli olarak ele almistir.*’

Mdellif niyetin anlam1 ve riikkn veya sart olmasi konularini da farkli alimlerden
rivayetler zikrederek ele aldiktan*® sonra hicret kavrami ilizerinde durmustur. Bu
anlamda hicretin kelime olarak terketmek, 1stilahi olarak ise Allah’in yasak ettigi
seyi terk etmek anlamlarina geldigini vurgular. Islam dininde hicretin iki sekilde
gerceklestigini ifade eder. Bunlardan birincisi Misliimanlarin giivenlikleri igin bir
tilkeden bagka bir lilkeye hicret etmeleridir ki Medine’ye hicret buna Ornektir.
Ikincisi ise kiifiir iilkesinden iman iilkesine hicrettir ki Rastlullah’mn (s.a.v)
hicretinden sonra Medine’ye yapilan biitiin hicretler bu kapsama girer.“og bn
Hacer’in hadislerde gecen kelimelerin 1stilahi ve kelime anlamlar: iizerinde ayrintili

bir sekilde durarak eserini ilm1 bir diizeye tasidigi sdylenebilir.

Ibn Hacer hadiste gecen ifadeleri ve ciimle yapilarini nahiv agisindan detaylica
inceledikten sonra rivayet farkliliklar1 ve kelime farklililarinda ortaya ¢ikan anlam
degisikliklerini ve buna bagli hilkmi degisiklikleri degerlendirir. Hadisten ¢ikarilmasi

gereken hiikmT sonuglar1 da ¢ikardiktan sonra sonra hadisin serhine son verir.**

Miiellif miikerrer hadislerin her birini serh ederken bab-hadis iliskisi tizerinde
durarak hadisin bulundugu baslik ile ilgisi hakkinda bilgi vermekte, gerekli gordiigii
yerlerde agiklama yaptiktan sonra ilk gectigi yerdeki serhine atifta bulunmaktadir. Bu
anlamda iki yer hari¢ hadisin gectigi diger yerlerde hadisi 6zel olarak tekrar ele
almayan miellif, ilk gectigi yere atifta bulunmustur. Tekrar ele aldigi bablardan
birincisi, “Kitdibu 'n-Nikah” da gegen bir kadinla evlenmek icin hicret eden kimseye

“% {bn Hacer, Fethu’I-Bari, c. I, s. 17.
“% {bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. 1, s. 18.
“O7 [bn Hacer, Fethu'I-Bari, c. 1, s. 20.
“%8 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. 1, s. 20-21
% {bn Hacer, Fethu’I-Bari, c. I, s. 24-25
“10 {bn Hacer, Fethu'I-Bari, c. 1, s. 26-27
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niyet ettigi sey vardwr babidir ki burada hadisin sebeb-i virddu Ulzerinde durarak

Ummii Kays ve Ummii Siilleym hadiseleri tizerinde durur.**

Diger tekrar ise “Kitab ul-Hiye/” de olup, miiellif burada serhlerine ek olarak
hac farizasinda kisinin kendisi adina veya baskas1 adina niyet etmesi durumlarindaki
hikmi sonuglari incelemis ve bu konuyla alakali ihtilafli goriisleri aktarmistir. Yine
niyet baglaminda namaz, orug, umre gibi ibadetlerin de hikmi sonuglarini ele

almustir.**?

Mehmed Arif Bey de hadisi eserinin baslangi¢ hadisi olarak zikretmistir. Kendi
deyimiyle hadis mecmualarinin ¢ogu bu hadis ile eserlerine giris yapmay1 adet
edindikleri icin kendisi de bu sunnete tébi olarak eserine bu hadisle baglamay1 tercih
etmistir. Boylece selefinin gelenegini ve uygulamasini devam ettirerek bir agidan

sadakatini gosteren muellif hadisin serhini ¢ok uzun tutmamustir denilebilir.

Biitiin islam mezhepleri nezdinde en énemli kaidelerden sayilan Wbaalias seY)
(bir isten maksat neyse hukim ona gOredir) prensibinin bu hadisten istinbat
edildigini vurgulayan miiellif hadisin 6nemi Gzerinde durmus, Imam Safii ve Imam
Hanbeli’nin bu hadisi ilmin {igte biri saydiklarini ifade etmistir. Ayrica bu hadisin

bircok fikhi hiikkme dayanak oldugunu vurgulamistir.

Sahih-i Mislim {izerine serh yazan Ahmed Davudoglu ilgili hadisi serh ederken
hadisin sihhati {izerinde durarak hadisin klasik kaynaklarda nerelerde gectigini
zikretmis, daha sonra hadisin ravileri ve sihhati tizerinde degerlendirmelerde
bulunmustur. Neticede hadisin sahih olduguna dair bir siiphe olmadigini ifade ederek
hadisin alimler nezdindeki onemini rivayetlerle ifade etmistir ki Hafiz Ibn Mehdi:
“Kitap tasnifi etmek isteyen bu hadisle ise baslasin. Ben bir kitap tasnif etsem onun

her babina bu hadisle baslardim.” demistir.*®

Muellif hadisin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kelime bilgileri tizerinde durarak
hadiste kullanilan kelime ve edatlarin anlamlari, hadiste kag kere gectigi ve hadiste
bulundugu konuma gore ifade attigi anlam iizerinde durmustur. Bu anlamda hadisteki
L) edatinin  iki kere zikredildigini ve faydasinin hadiste zikredileni ispat,

zikredilmeyenin de nehy oldugunu ifade etmistir. Yine hadisteki hicret vurgusunu da

“ [bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. X, s. 144-145.
12 [bn Hacer, Fethu’I-Bari, c. X1V, s. 342-344.
3 Ahmed Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, Isik Yayinlari, izmir 2013, c. V, s. 3901.
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ele almig, kadin ibaresinin bulunmasinin hikmetlerinin iizerinde durmustur. Zira
burada iki ihtimal vardir ki bunlardan birincisi Ummii Kays olayidir. Ikinci ve daha
guclu olan ihtimal ise sirf evlilik niyetiyle hicret etmekten sakindirmak igindir ki
edebiyatta amdan sonra hass zikredilerek vurgu artirilir. Miiellif “Hadis-i Seriften
Cikarilan Hiikiimler” baghigl altinda hadisten yola g¢ikarak baska meselelere dair
hikmi ¢ikarimlar yapmistir. Bu baglamda mezhep imamlarinin goriis ve Onerilerine

de yer vermistir.**

Buhéri tlizerine yapilan ¢agdas serhlerden olan Mehmed Sofuoglu serhinde,
oncelikle Buhari’nin ¢ok biiyiik bir dikkat ve titizlikle topladigi kitabinin
baslangicina “Niyet Hadisi”’ni koymasina dikkat ¢eker. Zira Buhari boyle yaparak,
bu hadisin el-Cami 'u’s-Sahih’deki yerini, Fatiha’nin Kur’an-1 Kerim igindeki yeriyle
Ozdeslestirmistir. Bir Kitap icin girizgah ne kadar 6nemliyse, insan hayatinda da niyet
o denli 6nemlidir. Zira ser’i hitkimler ve dini mukellefiyetler, kalbi ameller ve
organlarla yapilan ameller olmak iizere iki esas Uzerinde kendini gosterir ki kalbi
amellerin temeli niyetlerdir.*® Bu anlamda niyet biitiin kalbi amelleri kapsadigi igin,

dinin yarisini ifade etmektedir.

Sofuoglu hadisin tahricini yapip Buhari’de gectigi diger yerleri verdikten sonra
davraniglar iizerinde niyetin biiyilk bir tesiri oldugunu vurgulamis, i¢lerinde
Buhéri’nin de oldugu cogu miiellifin bu hakikati vurgulamak icin eserlerine bu
hadisle basladiklarini ifade etmistir. Bu anlamda Eb( Davdd da Siinen’ine alacagi
hadisleri derledikten sonra dort hadisi se¢mis ve onlarin dordiiniin insana dini
konusunda yeterli gelecegini ifade ettikten sonra niyet hadisini ilk sirada

zikretmisgtir.**

Hadisin sonraki gegtigi yerlerde ayrintili serh yapilmamis, bulundugu bagliga
uygunlugu vurgulanarak onceki serhe atif yapilmistir. Ancak “Kitdbu Hiyel de
tekrar eden hadisin serhinde miuellif bab-hadis iliskisi tizerinde durarak hadisin

basliga uygunlugunu izah ederken “Ummii Kays olaymda adamm hicretini Ummii

4 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, . V, s. 3902.
2 Sofuoglu, Sahth-i Buhart ve Tercemesi, c. |, s. 143.
M8 Sofuoglu, Sahth-i Buhart ve Tercemesi, c. I, s. 144.
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Kays’la evlenmekte bir hile yapmis olmasi yoniinden degerlendirilerek bu baslik

altinda zikredilmistir” notunu diismuistiir.*"’

Tirkiye’de nesr edilen ¢agdas hadis serh kitaplarinin en genislerinden olan,
Necati Yeniel ile Hiiseyin Kayapinar’in telif ettigi ve Ismail Liitfi Cakan tarafindan
redaktesi yapilan Eb( David serhinde de hadis genisge ele alinmistir. Hadisin tam
metni verildikten sonra tahrici yapilarak dipnotta hadisin Kdutib-i Tis’'a’da gectigi
yerler verilmis, amel ve niyet bagi iizerinde durulmustur. Amelleri bedeni ve kalbi
ameller olarak ikiye ayiran sarihler kalbi amellerin niyete ihtiyag duymadiklarin
ifade etmislerdir. Niyet adetlerle ibadetleri, farz ile nafileyi birbrinden ayirt edilmesi
icin sarttir. Zira perhiz ile a¢ kalan bir kisi ile oru¢ tutan kisi arasindaki fark

niyettir.*®

Hicret kelimesinin kelime ve 1stilah anlamlar1 tizerinde durulduktan sonra bu
ifadelerin virGdunun Ummii Kays adinda bir kadimnla evlenmek iizere yola ¢ikan
adam oldugu ifade edilir. Ancak sebep 6zel olmasina ragmen hiikiim geneldir ki
Rasdlullah (s.a.v) ihlassiz yapilan amellerin bir degeri olmadigini ifade etmek icin bu
Ornegi zikretmistir.

“Merhum Musannif” takdimi ile Ahmed Davudoglu’nun serhinden hadisin
O6nemi vurgulanmak igin iktibasta bulunulmustur. Zira Ahmed Davudoglu, EbU
David’dan nakilde bulunarak insana dini igin yetecek dort hadis oldugunu ifade
ettikten sonra ilk sirada niyet hadisini zikretmistir.*** Melliflerin kendilerinden énce
serh edilen kaynaktan iktibas yapmalari ile Tiirkiye’deki hadis serh gelenegine itibar

ettikleri sonucu ¢ikarilabilir.

Muellifler “Bazi Hiikiimler” bagligi altinda hadis Ozelinde bazi hiikmi
miilahazalarda bulunmuslardir. Eb0 David’un hadisi “Kitdb 'ut-Talak’da zikretmesi
hasebiyle talakin hiikmii, gesitleri ve lafizlar1 gibi konular 6zellikle Hanefi fikhi

vurgulanarak detayl bir sekilde ele alinmustir.*

Mehmed Arif Bey’in icinde bulundugu hadis gelenegini yedi farkli kitap
baglaminda degerlendirdigimizde her miiellifin eserini farkli amaclarla ve farkl

metotlarla telif ettigini gérmekteyiz. Goriildigi iizere miiellifler, fikhi hukumler

M7 Sofuoglu, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, c. XV, s. 6825.

"8 Yeniel ve Kayapinar, Siinen-i Ebii Déaviid Terceme ve Serhi, c. VI, s. 394,

9 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, c. V, s. 3901.

20 Yeniel ve Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, c. VIII, s. 396-398.
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¢ikarmay1 Oncelemis, lafizlar iizerinde degerlendirmelerde bulunmus, rical ve metin
tenkidinde bulunarak hadisin sihhatini  degerlendirmis, bab-hadis iliskisini

vurgulamis ve bu anlamda yer yer tekrara diismislerdir.

Hadisleri ele alma yontemiyle teknik bilgilere yer veren eserlerden ayrilan
Mehmed Arif Bey klasik bir hadis sarihi degildir. Hadisi serh ederken ilmi meseleri
tislubunca yeteri kadar vermis okuyucunun asil mesajdan kopmamasini saglamistir.
Bu anlamda hadisleri serh etme yontemiyle hadislerle bulundugu ¢aga 1s1k tutmay1

amaclamis, ilmi bir gaye giitmeksizin toplumsal fayday1 6ncelemistir.

Hadislerin terciime teknikleri incelendiginde Mehmed Arif Bey’in birebir
tercime yapmadigi ve hadiste gecen lafizlar iizerinde ayrica durmadig
goriilmektedir. Diger serhlerde ise birebir terciime tercih edilmis, gerekli goriilen

kelime ve edetlar izah edilmistir.

3.2. Cennet Nimetlerine Dair
20 sy i e el Y g s 03 Y 5l ae Y Lo Al 3 A e J

“Cennette gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi, kuvve-i muhayyilenin

tasavvur edemeyecegi seyler vardir.”**

Rivayet inceledigimiz kadariyla ¢alismamizda ele aldigimiz {i¢ ana kitaptan
ikisinde gecmekle beraber Eb(i Dav(d’da bulunmamaktadir. Hadisi Imam Buharf
“Kitabu Bed'i'l-Halk” boliminde; imam Miislim ise “Kitabu /-Cennet-i ve Sifati-
naimihd ve Ehliha” boliimiinde zikretmistir. Miittefekiin aleyh olan hadisin sihhati
konusunda siiphe bulunmamaktadir. Buhari ve Miislim {izerine serh yazan miiellifler

hadisi kendi metodlarina gore serh etmislerdir.

Miislim serhi Minhac’da Imam Nevevi o6ncelikle bu hadisin rivayet
farkliliklarint vurgulamak i¢in niisha farkliliklart {izerinde durmus, hadisin tam hali
olan “Salih kullarim igin -Allahin size bildirdikleri soyle dursun- higbir gozin
gormedigi, hi¢chir kulagin isitmedigi, hi¢chir beserin kalbinden gecirmedigi seyleri
biriktirip hazirladim.” metninde gecen -Allah’in size bildirdikleri soyle dursun-

*2! Buhari, Bedi’l-Vahy, 8; Miislim, Cennet ve Sifati-naimiha ve Ehliha, 51.
22 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 250.
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ifadesinin nishalara gore degisiklik gosterdigini, bazi niishalarda bulunmadigini

ifade etmistir.*?

Ibn Hacer eseri Feth ul-Bari’de hadisi detaylica ele almis, bab-hadis iliskisi
tizerinde durarak Imam Buhari’nin hadisi bu béliimde ele almasina sebep olarak
Mutezile’nin aksi yondeki goriisiinii reddetmesini gostermistir. Zira Mutezile’ye gore
cennet su anda mevcut degildir ve kiydmet gilinlinde yaratilacaktir ki bu goriise
delilleriyle karst ¢ikan Imam Buhari aym baslhik altinda konuyu agikliga

kavusturacak pek ¢ok hadisi naklederek goriisiinii tekit etmistir.**

Sahih-i Buhari’yi serh eden miiellif burada Buhari’nin zikretmedigi ancak Ebt
David ve Ahmed b. Hanbel’in eserlerine aldig1 Allah Teédla’nin cenneti yarattiktan
sonra Cebrail’e gidip cennete bakmasini sOyledigi hadisi zikretmis ve bu hadisin
konuyu daha acik bir sekilde izah ettigini ifade etmistir. Miiellif boliim altinda
zikredilen onaltt hadis ¢ercevesinde ayrintili bir sekilde cennetin o6zelliklerini
anlatmig bu anlamda baska alimlerin goriislerini de nakletmistir.*”® Gortldiigi tizere
Nevevi cennetin mevcudiyetini tekit etmek igin gerektiginde baska kaynaklardan da

rivayetler nakletmistir.

Mehmed Arif Bey hadisi hadis ilmiyle alakali hi¢bir malumata girmeden
herkesin anlayacag sekilde genisge ele alarak, serhine bes duyu organiyla bilinebilen
seylerin tahayyiiliinlin kolay oldugunu ancak duyu organlariyla tasavvur edilemeyen
seylerin yokluguna hiikmedilemeyecegini ifade ederek baslar. Zira bizim igin
mimkin olmayan birsey Hakk katinda mevcut olabilir. Elektrigin olmadigi bir
zamanda, Bagdat’tan Istanbul’a insanlar arasinda haberlesmeyi saglayacak, her an
insanlarin emrine amade Giines gibi etrafi aydinlatacak bir sistemin varligindan
bahsedilse bunun katiyyen olamayacag: diisiiniiliir ve hatta bunu iddia eden kisiye
yalan sOyledigi veya akli yitirdigi sdylenirdi. Ancak bilindigi gibi zaman bunun
mimkunatin1 gostermistir ki bu alemlere nisbetle bir incir ¢ekirdegi kadar bile

degerli degildir.

Diinyada insanin ulasabildigi sinirlt ilim ile kesfedilen seyleri kabul edip de

ilim ve irfanimizin yetisemedigi Allah Tedl&’nin ilmi kapsaminda olan diger

23 Nevevi, Minhac, c. 17, s. 242.
24 [bn Hacer, Fethu'I-Bari, c. VI, s. 468.
“25 bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. VI, s. 469-478.
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alemlerin varligini inkar etmek cahillikten baska birsey degildir. Zira Allah Teala
icin ruhun bekasi namiitenahi bir durum degildir ve bu bilinmezligi aklimiz sinirlari

ile 6lgmek akilsizligimizdandir.

Mehmed Arif Bey burada Allah Tedla’nin kudretini vurgulamak icin bir fikra
anlatir: Bir dervise, Allah Tedla deveyi ignenin deliginden gegirmeye muktedir
midir, diye sormuslar; dervis tabii ki gecirir cevabini vermis, bunun Uzerine alayci
bir sekilde deveyi mi kiigiiltiir yoksa igneyi mi blylltiir denince dervis, benim
bildigim Allah, ister ignenin deligini biyiiltiir, ister deveyi kicultir veya isterse her

ikisini de yapmadan pekala gegirir cevabini vermistir.*?°

Hadisenin tuhafligimi vurgulayan Mehmed Arif Bey, dervisteki imanim
Rasd@lullah’in (s.a.v) butin muaslimanlarda olmasini tavsiye ettigi imani aciiz
oldugunu ifade eder. Zira ilim ve fen sonucunda ortaya ¢ikan biitiin burhan ve
tasavvurlar Allah’in kudretinin bu tasavvuratin iistinde oldugunu hayretle itiraf
etmemiz icindir; ki insan ancak ilim ve irfanla hayret makamina ulasabilir.*”’
Muhatabina etkili bir vaaz verir gibi serh yapan miiellif sdylediklerini desteklemek

icin su beyti zikrederek serhini bitirir:
Diirre idrak timande mu’attal zekkar
Culimle ukdl ve nufds ctimle havas ev kuva
Mubtedi ve munteht kerem-i hevayet-i veli
Mebtediyan-i herze kit miintehiydn-i jdjha.

Davudoglu da hadisin metnini ve nerelerde gectigini zikrettikten sonra serhi
¢ok uzun tutmamis, hadiste gecen 4l kelimesi lizerinde durmustur. Zira kelime
“birak” anlamina gelmektedir. Ancak ulemadan bazis1 “baska” anlam1 vermis, bazisi
da “Nasil?” anlami1 vermislerdir. Miellif Zemahseri’den (0. 538/1144) nakil yaparak
Allah’in cennetlikler i¢in hazirladigi nimetlerin bir tanesini bile mukarreb melek ve
nebi-i miirsel dahil hi¢ kimsenin bilmedigini soylemistir. Allah Teala bunlar1 biitiin
mahliklardan gizleyerek sadece kendisine saklamistir ve insanoglu i¢in bu

hazirliklarin 6tesinde istenecek birsey bulunmamaktadir.*?®

426 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 251.
2" Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 252.
8 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, ¢. V1, s. 5027.
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Mehmed Sofuoglu serhinde hadisin farkli rivayetlerinin son kisminda gegen
“Isterseniz su dyeti okuyunuz” sozii iizerinde durmus, ulemadan bazilarmmn bunu Eb{
Hureyre’nin s6zii oldugunu, bazilarinin ise Rastlullah’in sézii oldugunu ifade
ettiklerini aktarir. Ayrica hadiste gecen Allah Teala’nin “Ben hazirladim” s6zl de

cennetin yaratilmis olduguna delildir.*?

Goriildiigii gibi her miiellif eserini ele alma amacina gore bir metot gelistirmis
ve serhini ele almistir. Bu anlamda serhler incelendiginde ¢ogu serhin hadisle alakali
teknik bilgiler ve rivayetlerle smirl kaldigin1 gormekteyiz. Ancak Mehmed Arif
Bey, gayet akici bir isliipla teknik bilgilere dalmadan hadisi serh etmis, diger
mielliflerin bagka hadis rivayetleriyle destekleyerek verdigi “cennetin su anda
mevcut oldugu” bilgisini elektrigin varligi1 gibi anlasilmasi daha kolay ve somut
orneklerle, fikrayla destekleyerek vaazi bir uslupla vermistir. Ayrica beyitlere de yer

vererek anlatimini sanatsal olarak beslemis veciz hale getirmistir.

Mehmed Arif Bey diger srihlerin aksine ilmi bir @islup kullanmamis vaazi bir
islupla hadisi serh etmis yeri geldiginde meseleleri ve durumlari nasil yorumlamalari
gerektigi konusunda muhatabmna yol gostermistir. Bu hadisin serhinde dervis
fikrasini zikrettikten sonra dervisteki imanin bitiin muslimanlarda olmasi gereken

iman oldugunu ifade ederek herkesi boyle bir imana sahip olmaya davet etmistir.

Mehmed Arif Bey goriildiigii gibi hicbir bosluga mahal vermeden zikrettigi
ornekler ve fikralar1 degerlendirmeden serhine son vermez. Zira diger serhlerin
aksine hitap ettigi kitle halkin her kesimidir ve muellif ilmi bir kayg1 giitmeden
nebevi siinnetin herkese ulagsmasini hedeflemistir. Bu anlamda nakle yok denecek
kadar az yer veren muellif, nakilleri halkin anlayacagi sekilde kendi birikimiyle

harmanlayip okuyucuyla bulusturur.
3.3. Birlik Vesilesi Olarak Cemaatle Namaz
30 13 50 (e 5 s 28 8 (e Juadl deLeal) 530 "8 Al J pasy 8

“Cemaatle namaz kilmak, yalmz olarak kilmaktan yirmi bes derece

efdaldir.”*

2 Sofuoglu, Sahth-i Buharf ve Tercemesi, c. VII, s. 3053.
*% Buhari, Cemaat ve’l Imame, 2; Muslim, Mesécid, 42.
31 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 210.
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Rivayet inceledigimiz kadariyla g¢alismamizda ele aldigimiz ¢ ana Kitaptan
ikisinde gecmekle beraber Ebli Dav(d’da bulunmamaktadir. Hadisi Imam Buhari
“Kitdbu’1-Cemdat ve’l Imame” bolimiinde; Imam Miislim ise “Kitdbu’I-Mesacid ve
Mevazi’s-Salat” bolimiinde zikretmistir. Miittefekiin aleyh olan hadisin sihhati
konusunda siiphe bulunmamaktadir. Buhari ve Miislim {izerine serh yazan miiellifler

hadisi kendi metodlarina gore serh etmislerdir.

Miislim serhi Minhac’da imam Nevevi hadislerdeki maksadin anlasilmasi ve
rivayetlerin farklihigmi vurgulamak icin rivayetler aras1 mukayeseye yer vererek,
onlarin arasini cem’ etme yoluna gider ve konu ile ilgili tim rivayetleri zikrettikten
sonra bazi rivayetlerde yirmi bes clz (bolim) daha faziletli, bazilarinda yirmi bes
derece bazilarinda ise yirmi yedi derece seklinde gectigini ifade eder ve ii¢ sekilde bu

rivayetlerin arasini bulur.**

Bunlardan ilki aralarinda aykirilik yoktur maddesidir ki az1 zikretmek, ¢ogu
nefyetmek anlamina gelmez. Ikincisi ise Ras@lullah (s.a.v) énce az faziletli olam
haber vermistir sonrasinda Allah Teala daha fazla fazilet oldugunu bildirince onu da
haber vermis olabilir. Son olarak hadiste bahsi gecen fazilet, namaz kilanlarin ve
namazin durumuna gore farklilik gosterebilir ki ayni ibadette bazilari i¢in yirmi bes
kat, bazilari igin yirmi yedi kat fazilet olabilir.**® Hadisle alakali hitkmi meselelere de
deginen miiellif bu hadisleri, mezhep imamlarindan ¢ogunun namazin sthhati igin
cemaatin sart ve farz-1 ayn olmadigina, siinnet veya farz-1 kifaye olduguna delil

saydiklarina dair bir karine olarak kabul etmistir.**

Ibn Hacer eseri Feth’ul-Bari’de hadisin tam metnini ve farkli rivayetleri
zikretmis, kelime kelime ayrintili bir serh yapmistir. Boylece rivayet farkliliklari
tizerinde duran miiellif, lafizlarin degismesiyle ortaya ¢ikan anlam farkliliklar

tizerinde durmaktadir.*®

Mehmed Arif Bey hadisi ¢cok genis bir sekilde serh etmis, genel yontemine
uygun olarak teknik meselelere dalmadan cemaatle namazi manevi guzellikleri ve
misliimanlar arasinda {insiyete sebep olmasi agisindan ele almustir. Bdylece Islam

diinyas: tefrikadan kurtulacak, Islam giicii tiim diinyay: saracaktir.

432 Nevevi, Minhac, c. 5, s. 211.
33 Nevevi, Minhac, c. 5, s. 211.
434 Nevevi, Minhac, c. 5, s. 214.
% ibn Hacer, Fethu’l-Barf, c. Il., 5.345-352.
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Gegmisteki uygulamalara deginen miiellif, islam’mn ilk yillarina kadar gitmeye
gerek olmadigini yasadigi giinden yirmi otuz sene bile Once camii cemaatine
katilmayan bir kimsenin semtinde hos goriilmedigini, herkesin birbirinin ihtiyacini
camiiden bilip, cemaate gelemeyince durumunu arastirip yardimina kostuklarini
ifade eder. Bu anlamda toplumda kalpler birlik igindedir ve cemiyet diisiincesi
hakimdir.

Miiellif yasadig1 yiizyil1 degerlendirerek “ ...zamanin nasil bir sihrine ugradik
ki bu cemiyet ve cemaat fikri kalbimizden silindi... ” der ve i¢inde bulunulan durumu
kiyAmet giiniinde herkesin kendi nefsiyle kalmasina benzetir. Oyle ki biri birine hal
hatir minvalinde bile olarak neden cemaate gelmiyorsun diye soracak olsa
hiirriyetime karistyorsun haddini bil diye azar isitir ve pisman olur. Iste hiirriyetin
suistimal edilmesi ile cemiyet i¢in sifa olan sey zehir gibi goriilmis, bedelini

tefrikaya diismekle toplum 6demistir.**°

Bati’da hiirriyet fikri oldugu dogrudur ancak onlar cemiyet ve asabiyetlerini
zayi etmeyecek derecede hirriyete sahiptirler. Bati toplumunu bir arada tutan
asabiyettir ancak cok uluslu bir toplum oldugumuz i¢in bizi ancak din bir arada tutar.
Toplumumuz i¢in en biiyiik tehlike olan dinden uzaklagma sonucunda her toplum
kendi fitratlarinin farkliligina gore bir hal tutar ki bu da en biyuk tefrikaya sebep
olur. Bu anlamda camiileri fonksiyonuna gore kullanmayip uhuvvetimizi artirma
yolunu tutmaz isek trkmiis bir koyun siiriisii gibi kurtlarin saldirilarina agik hale
gelecegimiz ve hor ve zelil bir sekilde yasayacagimiz muhakkaktir. Miiellif serhine
“Allahimme -hfazna min hizyi’d-diinya ve azabi’l-ahira.” duésiyla son vermis adeta

okuyucularinin da bu tefrikalardan Allah’a siginmalarina vesile olmak istemisgtir.*’

Davudoglu da hadisin tiim rivayetlerini zikrettikten sonra hadisin diger
kaynaklarda gegtigi yerleri nakletmis, hadiste gecen derece farkliliklari tizerinde
durarak hadislerin arasin1 bulmaya calismistir. Bu anlamda seleften nakillerde
bulunan miiellif, hadisten ¢ikarilacak hiikiimler baslhiginda da ii¢c madde {izerinde

kisaca hiikiimler tizerinde durmustur.*®

36 Mehmed Avrif Bey, Binbir Hadis, s. 210.

3" Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 211.

438 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, c. 11, s. 1436-1437.
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Mehmed Sofuoglu serhinde hadisin farkli varyantlarini zikrettikten sonra
Buhéri’nin bu hadisi eserine alma sebebi {izerinde durmustur. Bir mescidde cemaat
namazi kilindiktan sonra, ayn1 mescidde bir daha cemaatle namaz eda etmenin cevazi
lizerinde durmus ve bu konudaki nakilleri zikretmistir. Daha sonra buradaki
derecelerin farlilig1 ve fazlalig1 iizerinde duran sarih, hadislerin arasin1 bularak Imam
Nevevi’nin eserinde zikrettigi ilk iki maddeyi zikretmistir.”*® Boylece muellif ilmi bir

iislupla fikhi hiikiimlerle alakali nakillerde bulunmustur.

Oncesinde de zikrettigimiz iizere karsilastirma amaciyla ele aldigimiz eserler
genel olarak birbirini tekrar eden kitabi ve ilmi malumatlar icermektedir. Bu anlamda
alanlarinda basucu kitab1 olmak gayesi ile telif edilmis eserlerde tislup da ilmi ve
akademik bir hiiviyete biiriinmiistir. Mehmed Arif Bey ise halktan bir kisi olarak
hitabi bir Uslubla eserini telif eder ve “hiirriyetime karisiyorsun haddini bil” gibi

toplum icinde gecmesi muhtemel diyaloglarla hadislerini serh eder.

Diger eserler sadece teknik bilgilere yer vererek, tarihi bilgilere yer
vermemislerdir. Mehmed Arif Bey ise eserini, oncelikli hedef olarak cagmin
sartlarina ve olaylarina yon vermek {izere ele aldig1 i¢in ¢ikis noktasi olarak da kendi
cagint secerek kendi toplumundan oOrnekler vermistir. Ele aldigi Ornekleri
kendisinden onceki ¢aglardaki vaki olan olay ve durumlarla da karsilagtirmis halkin

muhakeme yapmasina olanak saglamistir.

Dikkat ¢cekmemiz gereken bir diger husus ise diger eserlerde Dogu-Bati veya
caglarinda etkin olan bagka toplumlar ile karsilastirma yapilmamaktadir. Bu agidan
da diger sarihlerden ayrilan Mehmed Arif Bey Bat: etkisini son derece hissedildigi
toplumuna Bati’nin ger¢ek durumunu gostermek igin sik stk bu konu Uzerinde

durmus, insanlarin farkindaligini artirmaya calismistir.
3.4. Sizden Biri Bir Kétiiliik Gordiigii Zaman

Al gl adain ol (8 cailoalid adativn ol (8 cody o juald | i oSia (51 5 (g0 "8 A J gy JB

440y Ow\g\ Caxcal

“Sizden biriniz cemaat-i Miislimin icinde, ser’in ve aklin kabul edemedigi bir

emri miinkerin suyi 'unu(n) viicud buldugunu goriir ve bilir ise, onun hukuk-u

9 Sofuoglu, Sahth-i Buhari ve Tercemesi, c. 11, s. 685-686
0 Miislim, Iman, 20; Eba David, Salat, 247.
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Islamiyesine terettlib eden vezaiftendir ki, 0 emr-i miinkeri eliyle tagyir etsin, yani
onun ref’i icabina bizzat tesebbiis etsin, bi’|-fii’l ref” eylesin. Eger o miinkerin ref’i
icraatina girigmesine bir mani’-i ma’kul miitala’a eder, yahut zaten ve sifaten
Kudreti ta’alluk etmez ise, bari lisani ile tagyir ve tebdiline c¢alissin, o adet-i
seyyi’enin, o emr-i miinkerin miitecasirlerini levm ve tevbih etsin, onlara karsi
kelami hakki soylemekten ¢ekinmesin; sayet buna da miiktedir degil ise, kalbi ile
inkar eylesin, bir yerde lakirti a¢ilirsa miidahanekarlikla istihsan etmeye yeltenmesin
de, stikQitu ihtiyar ederek kalbi ile reddetsin. Iste bu tigiincli derecede bulunan inkar-:

29441

kalbi sahibinin imani pek zayiftir.

Rivayet inceledigimiz kadariyla ¢alismamizda ele aldigimiz U¢ ana kitaptan
ikisinde gecmekle beraber Buhari’de bulunmamaktadir. Hadisi imam Miislim
“Kitabu’l-Iman” boluminde; EbO David ise “Kitdbu’s-Salar” boluminde
zikretmigtir. Sthhati konusunda siiphe bulunmayan hadisi Muslim ve Eb0 Davad

lizerine serh yazan miiellifler kendi metodlarina gore serh etmislerdir.

Miislim serhi Minhac’da Imam Nevevi rivayeti zikrettikten sonra ayrmtili bir
serh yapmis, hadisin metninde gegen “namazdan 6nce hutbenin okunmasi” ile ilgili
meseleler iizerinde durmustur.**? Daha sonra hadisin metnini serh etmeye baslayan
muellif hadisteki “Onu degistirsin” ifadesine dikkat ¢cekerek timmetin icmai ile icap
bildiren bir emir oldugunu ifade eder. Zira iyiligi emredip, kotiiliikkten sakindirmanin
vicubiyetini kitap, siinnet ve Ummetin icmasi ortaya koymustur.*?® Gortildigl tizere
miiellif ilm1 birikimi olmayan bir kimsenin anlayamayacagi bir lislupla icma ve

viicubiyet gibi kavramlar kullanarak serh yapmustir.

Bu baglamda insanlara iyiligi emredip kotullkten sakindirarak gérevini yerine
getiren kimsenin sorumlulugu tzerinden attigimi ayetlerle** agiklayan miellif,
kabuliin muhataba kalacagini vurgular. Ayrica bu goérev farz-1 kifaye oldugu i¢in bir

kiginin sakindirmasi diger kimseler {izerinden vebali diigtirir.**

Emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker hakkinda tafsilathh agiklamalar yapan

miiellif, bu amelin uzun zamandir ihmal edildigini ifade eder ve kotlligiin cogalmasi

*! Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 338-341.
42 Nevevi, Minhac, c. 2, s. 27-29.

43 Nevevi, Minhac, c. 2, s. 29-30.

% Maide, 5/105, isra, 17/15, Bakara, 2/22.

45 Nevevi, Minhac, c. 2, s. 30.
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durumunda ceza hem iyi hemde kotiiyli kapsayacagindan en 6nemli ameliyelerden
birinin bu oldugunu ifade eder. O yuzden ahirette Allah Teél&’ nin rizasini isteyen bir

kimsenin halis bir niyet ve yumusak bir dille ¢alismasi gerekmektedir.**

Emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l miinker’in mertebeleri tizerinde duran mdellif,
son care olarak zikredilen "kalbiyle” buyrugunun, kalben o isten tiksinsin anlamina
geldigini ifade eder. Mertebeleri kisminda kastedilen, kisinin duruma goére yol
tutmasi ve meseleye gerektigi sekliyle miidahale etmesidir. Farkli 6rnekler {izerinden

meseleyi detaylandiran miiellif, nakillerle tespitlerde bulunmustur.*’

Mehmed Arif Bey hadisi ¢cok genis bir sekilde serh etmis, serhine Misir’daki
bir anistyla baglamistir. Birgiin Misir’da gezinirken yliksekge bir binanin kapisinda
“Me’va li’l-ahdas, medresetii’n li’l-bena’t™**® yazdigmi goren miellif ibaredeki
medrese kismini anladigini ancak oncesini anlamadigini ifade eder. Sorusturdugu
zaman o binanm Italyanlara ait iicretsiz bir egitim kurumu oldugunu, sadece alti
yasindan biiyiik kiz Ogrencilere mahsus olup biitiin dinlerden ve toplumlardan
ogrenci kabul ettiklerini 6grenir. Kurumda italyanca, Fransizca, Arapca gibi pekgok
dilin yaninda, nakig, dikis, piyano gibi sanat egitimlerinin yer aldigini; yerli
okullarda bes alt1 yilda verilen egitimin burada ¢ok daha kisa siirede verildigini ifade

eder.*®

Italyanlarin 6zellikle kizlara yonelik bdyle bir egitim kurumu agarak Islam
toplumunun temeline patlayici yerlestirdiklerini ifade eder. Zira ileride bir aile kurup
anne olacaklar1 i¢in toplumun salahiyeti konusunda en 6nemli noktada bulunan kiz
cocuklarinin Avrupai egitim almalar1 ¢ok tehlikelidir. Cilinkii bu kizlar kendilerini
topluma ait hissetmeyecekleri gibi daha da ilerisi bir miisliimanin soyundan olduklar1
icin pigman olacaklardir. Bu uygulamaya miidahale etmeyen Misir yonetimini ¢ok
ciddi bir sekilde elestiren miiellif ulemayr da halki uyarmadigi igin elestirir Ki

ulemadan bazisinin kizlarinin da bu mekteblerde egitim aldigini 6grenir.*®

Mehmed Arif Bey bahsi gegen mektebin kapatilmasi igin fiilen birsey
yapamadigmi, ancak hadiste buyuruldugu gibi muhatab oldugu din kardeslerini

46 Nevevi, Minhac, c. 2, s. 31-32.

447 Nevevi, Minhac, c. 2, s. 32-34.

8 «yag kiigiik olanlarm yeri ve kizlarin mektebidir.”
9 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 339.

0 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 339-341.
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uyarma konusunda “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle ¢agu™" ayeti

mucibince elinden geleni yaptigini ifade eder.**

Sahih-i Miislim {izerine serh yazan Ahmed Davudoglu ilgili hadisi serh
ederken oncelikle hadisin tam metnini vermis ve farkli rivayetlerin (zerinde
durmustur. Selefi Imam Nevevi gibi “namazdan &nce hutbenin okunmasi” meselesi
ile ilgili nakiller tizerinde ayrintili olarak durmustur. Emr-i bi’l ma’rufun ser’an vacip
ve farz1 kifaye oldugunu ifade eden miiellif imam Nevevi’den bu ameliyenin ¢ok
uzun zamandir zayi edildigine dair boliminl iktibasta bulunur. Emr-i bi’l ma’ruf
nehy-i an’il miinker’i yapan kiginin Ozelliklerini ve nasil yapilmasi gerektigini
ayetlerden, Rasullullah’in siinnetinden ve selefinden nakillerle agiklayan miiellif

serhini sonlandirmistir.**®

Eb( David serhinde ise hadisin farkli rivayetleri arasinda bir ihtilaf oldugu
izlenimi olustugunu ifade ederek bu durumu izah edilir. Yine “namazdan Once
hutbenin okunmasi” meselesi ile ilgili nakillerde bulunduktan sonra hadisten
cikarilacak genel hiikiimleri dort maddede 6zetlenir.** Bu anlamda ilmi bir ameliye
olarak-ihtilaf’ul hadis- farkli rivayetlerin aralar1 bulunmus hadisler arasindaki ihtilaf

giderilmistir.

Mehmed Arif Bey’in teknik olarak diger eserlerden farkli oldugu tekrar
goriilmektedir ki detaylandiracak olursak hadisleri serh ederken anilarina yer vermesi
onun eserinin ayirict noktalarindan biridir. Bu anlamda hadisle alakali hi¢bir teknik
bilgi vermeden serhine Misir’da ki bir anisiyla baslamasi ve neticede bu olaya eliyle
bir miidahalede bulunamadig: i¢in diliyle dogruyu anlattigini ifade etmesi meseleyi
akilda kalic1 hale getirmistir. Ayrica okuyucuya kendi hayatindan bir misal vererek
onlarin da uygun olmayan olaylar karsisinda sessiz kalmamalarim1 hadis-i serife

uyarak ellerinden geleni yapmalarini tavsiye etmistir.

Mehmed Arif Bey hadisleri serh ederken duygu ve diisiincelerini belirtmekten
geri durmamis, hoslanmadigi durumlarda karsisinda kim olursa olsun tenkid

etmekten geri kalmamistir. Bu hadiste de goriildiigii gibi miellif bu tarz okullarin

1 Nahl, 16/25.

2 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 341.

453 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, C. 1, 5. 260-266.

44 yeniel ve Kayapinar, Stinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, €. IV, s. 267-269.
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varligindan Misir yonetimini sorumlu tutmus, ulemayr da miidahale etmedigi igin

elestirmistir.

Diger muelliflerin ilmi birikimi olmayan bir kimsenin anlayamayacagi bir
uslupla icma, vicubiyet, farz-1 kifaye gibi kavramlar kullanarak serh yapmalarina
karsin Mehmed Arif Bey ilmi dil kullanmaktan imtina etmis daha iyi anlasiimak
amactyla halk dilini kullanmistir. Ayrica bazi sarihlerin ihtilaf’ul hadis gibi ilimlere
basvurarak hadislerin arasini bulduklari goriilmekte iken Mehmed Arif Bey’in bu

tarz ilmi ameliyelere bagvurmadigi goriilmektedir.

Mehmed Arif Bey’in toplumunda faal olan kurumlarin ézelliklerinden ayrintils
olarak bahsetmesi eserini tarihi taniklik etmesi agisindan Onemli bir konuma
getirmistir. Diger serhlerde telif edildikleri ¢agin 6zelliklerine dair bulgulara fazla
rastlanmamasi onlar1 klasiklestirmis, her ¢agda yasayan ilim yolcularina hitap

etmelerini saglamistir.

Terciime tekniklerine bakildigi zaman Mehmed Arif Bey’in hadisi lafzi olarak
terclime etmedigi dikkat ¢ekmektedir. Zira miiellif manevi terclime yapmis Ve
terclimesi bazi kaynaklarda gegen serhlerden daha uzun slirmiistiir. Bu anlamda lafzi
terclimeyi Onceleyerek, kelime kullanimlart konusunda cok titiz davranan diger
kaynaklardan farklilik arz etmektedir. Mehmed Arif Bey’in bu tutumu Arapga’daki

fesahat ve belagati tam olarak ifade edememe endisesinden kaynaklaniyor olabilir.

3.5. Miisliimanlarin Birligi Uzerine
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'‘Mii’'min miimine karsi, bir binai metin gibidir ki, birbirini tesyid eder. 6

Rivayet inceledigimiz kadariyla temel hadis kitaplar1 sayilan Kutlb-i Sitte’de
bulundugu, dolayisiyla Buhari ve Miislim’in Sahihayn’inda gegtigi i¢in miittefekun
aleyh sayilmaktadir. Hadisi Imam Buhari “Kitdbu’I-Mesacid”, “Kitabu I-Mezalim
ve’l-Gasb”, “Kitdbu’l-Edeb” olmak Uzere (¢ farkli boliimde; Imam Miislim
“Kitab ul-Birr” bolumiinde zikretmistir. Bu anlamda ilgili eserleri serh eden

miiellifler de kendilerine 6zgili metotlarla hadisi serh etmislerdir.

* Buhart, Mesacid, 54, Mezalim, 6, Edeb, 36; Miislim, Birr, 17.
% Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 372.
130



Miislim serhi Minhac’da imam Nevevi hadisi mii’minlerin birbirleri {izerindeki
haklar baglaminda ele almistir. Bu anlamda karsilikli merhamet, giizel davranma,
giinah ve mekruh olmayan konularda birbirleri ile dayanigma gibi konularda

mii’minlerin birbiri tizerindeki haklarin ne kadar biiyiik oldugunu vurgular.*’

Buhari hadisi ilk olarak namaz kitabinda “Camide ve Diger Yerlerde
Parmaklart  Kenetlemek” bashgl altinda zikretmistir.*® Feth’ul-Bari’de hadisi
detaylica serh eden miiellif, bab-hadis iliskisi baglaminda ele almig, Buhari’nin
hadisi elleri kenetlemenin her yerde caiz oldugunu belirtmek icin bu bélimde
zikrettigini ifade etmistir. Bu anlamda camiide caiz olan bir fiilin baska yerlerde
evveliyetle caiz oldugunu vurgumustir.”® Ancak parmaklari  kenetlemenin
yasaklandigiyla alakali baska rivayetlerinde bulundugunu ifade eden miiellif bu

hadisleri uzlastirmak i¢in farkli nakillerde bulunur.*®

Rivayet ikinci olarak zuliim ve haksizliklar kitabinda “Haksizliga Ugrayana
Yardim Etmek” bolimiinde zikredilmis, sarih haksizlia ugrayan kisiye yardim
etmenin farz-1 kifaye oldugunu belirtmis, yardimin nasil, ne zaman hangi sartlar ile
yapilacagini agiklamistir.** Hadisin son olarak zikredildigi boliim ise edeb kitabinda
“Mii’minlerin Birbirleri ile Yardimlagmalarr” bolimidir ki sarih boliimdeki diger

hadislerle birlikte hadisi kisaca serh etmistir.*®

Mehmed Arif Bey eserinde hadise genis bir yer vererek serh eden miiellif baz1
taglar1 sokiilerek bir tarafa atilan bir duvarin disaridan bir taarruz olmasa bile
zamanla kendi kendine harap olmasini 6rnek vererek miiminlerin de birbirlerine
kenetlenmedikleri takdirde aynmi sonugla karsilasacaklarini ifade eder. Muellif
Ras(lullah’m (s.a.v) emirlerine muhalefet edilmesine, kot ahlakin yayginlagmasina,
tefrika, zulim tembellik, cahillik ve zilletin bas gostermesine ragmen Islam
toplumunun bekasini Rasdlullah’m (s.a.v) hatir1 ve dini mibin-i islam’m kutsuyetine
baglamis bu hasletlere diicar olmus baska bir milletin ¢coktan yok olacagini ifade

etmigtir.*®®

7 Nevevi, Minhac, c. 16, s. 210-211.

8 {bn Hacer, Fethu’I-Barf, c. I1., s. 142.
9 {bn Hacer, Fethu’I-Barf, c. I, s. 143.

0 {bn Hacer, Fethu’I-Barf, c. I, s. 144.

1 bn Hacer, FethuI-Bari, c. XIV, s. 388.
2 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, c. XII, s. 64.
%3 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 372.
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Hulefa-yi rasidinden beri pek cok tefrikayla ugrasan Islam toplumu,
ondokuzuncu yiizyilda ise egitim i¢in Avrupa’ya gonderilen ve dondiikten sonra
milletinin degerlerini hakir gorerek Avrupa’nin niifuzunu artirmak i¢in ¢alismaya
baslayan 6grencilerin diismanca tavirlari ile sarsilmistir. Misir 6rneginde de oldugu
gibi bu Ogrenciler Avrupa’da ilmi bir egitim almamuslar, aksine arzularinin esiri
olarak taklit deryasina diislip toplumlarindan uzaklagmis biitiin emekleri ve

beklentileri bosa gétiirmiislerdir.*®

Bu kimseler tesettlir, harem selamlik gibi meseleler {izerinde durmuslar bu
uygulamalarin kokiinden kaldirilmast gerektigini ifade etmislerdir ki bu anlamda
egitimin ilk once kadinlardan baslamas1 gerektigini vurgulamiglardir. Biitiin bunlara:
“A kuzum! Senin heniiz Islamiyetin ne oldugundan, mevzuundan gayetinden ve
dinlerin hi¢ birisini usul ve ferinden haberin yok! Bilmedigin bahse girismek,
kalabaligin akintisina karigarak, bastigi yeri gormeden yiiriimek, akilli bir adama
gore ayiptir... ifadeleriyle cevap veren muellif bu fikirleri genclik hevesi, hayal,
toplumu tanimamak ve tecriibesizlik olarak yorumlar.*® Bu anlamda Avrupa’y: taklid
etmek ¢ok yanligtir. Zira feraset sahibi bir Avrupali, Avrupali kadinlarin durumunun
iyl olmadigini itiraf edecektir ki Avrupa tarihine bakildiginda ortadaki yozlasma

dikkat cekecektir.

Bu tefrika sebeplerinden birinin de tarikatlar arasindaki anlagmazliklar ve
birbirlerini ilhadla nisbet etmeleri sonucu ortaya ¢iktigini ifade eden miiellif, tarikat
mensublarinin hepsini uyarir ve tevhid kelimesi etrafinda toplanmaya ¢agirir. Zira bu
cag birlige en fazla ihtiyacimiz olan ¢agdir. Sia mezhebi ve Sia’dan aldig: itikadi
kaideler iizerine kurulmus olan Bektasilik tarikatinin ihdas ettigi hurafeler de ayni
minvalde ¢Ozlime ulastirilmali 1slah edilmelidir. Bu anlamda Bektasilik tarikatinin
itikadi, Yahudi, Hristiyan ve mosonlarla olan baglari hakkinda ayrintili bilgiler veren
miellif bu ¢arpikligin devletin gelistirdigi tedbirler ve ilim adamlarinin ¢abalariyla

¢oziilebilecegini ifade eder.*®®

Sahih-i Muslim Gzerine serh yazan Ahmed Davudoglu ilgili hadisi serh ederken
oncelikle hadisin tahricini yapmis ve sthhatini vurgulamak i¢in klasik kaynaklarda

gectigi yerleri belirtmistir. Hadiste gecen “Parmaklarini birbirine gegirdi...” ifadeleri

4 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 372-373.
%> Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 373.
%6 Mehmed Arif Bey, Binbir Hadis, s. 376.
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tesbihi tekid i¢indir ki miiminlerin birbirini tutmada ve yardimlagsmada bu parmaklar
gibidir anlamina gelmektedir. Buradan bir kimsenin anlatimini giiclendirmek i¢in
miibalagali bir sekilde hareketlerle desteklemesinin caiz oldugu sonucuna
ulasilabilir.*’

Hadisle alakali ayrintili serhte bulunmayan Sofuoglu hadisin Buhari’de gectigi
diger yerleri verdikten sonra Buhari’de diisiirilen ancak Humeydi’nin el- Cem’
Beyne’s-Sahihayn 'da gegen kismini nakleder.*® Hadisin sonraki gectigi yerde basliga
uygunlugunun manasindan kaynaklandigimmi ifade ederek tespit eden miiellif,
peygamberimizin (s.a.v) miisliimanlar arasinda gergeklesmesini istedigi birlik ve
ictimai dayanigmay1*® bir bina ile misallendirdigini ve fiili olarak da ellerini birbirine
kenetledigini ifade eder. Bu ittihad Kur’an-1 Kerim’de de pargalar1 birbirine kursunla

kenetlenmis bina misaliyle*” ifade edilmektedir.*

Mehmed Arif Bey hadisin serhine hadisteki en somut ifade olan bina
benzetmesi lzerinde durarak baslamistir. Genel metoduna uygun olarsak ifadelerdeki
mecazi anlatimi gérmezden gelmis binadan sokiilen tasin ve duvarin akibetini
acikladiktan sonra tefrikaya ugramis toplum gercegiyle baglanti kurarak mesajin
vurgulamistir. Bu anlamda serhine buradaki tesbihi vurgulayip edebi olarak
aciklayarak baslayan sarihlerden ayrilmistir. Ayrica bir bina olarak ele aldig: Islam
toplumunda ve Bati’da egitim gormiis aydinlarda ariz olan ahlaki problemleri tespit

ederek onlar1 tek tek nakleden miiellif bu agidan da diger sarihlerden ayrilmistir.

Mehmed Arif Bey iyiligi emretme kotiiliigii menetme aracisi olarak gordiigii
eserinde Bati’da egitim gorlip dini ve kiiltiirel degerlerinden uzaklagsan aydin
kesimine olan bire bir hitab1 ve onlar1 sert bir sekilde tenkit etmesi eserini uslup
olarak farkli bir konuma yerlestirmistir. Zira ele aldigimiz diger alt1 eserde boyle agik

bir hitapla karsilasmamiz imkéan dahilinde degildir.

Ayrica agikea isim vererek bazi tarikatlar ve kelami firkalar tizerinde durmasi,
ayrintili olarak o tarikatlarin zaaflarindan ve zararlarindan bahsetmesi de muellifin

hadis¢iliginin farkim1  gostermektedir. Bu anlamda tarikatlardan bahsederken

467 Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, c. V1, s. 4754,
%8 Sofuoglu, Sahth-i Buharf ve Tercemesi, c. Il, s. 568.

%9 Sofuoglu, Sahth-i Buhart ve Tercemesi, c. Xl s. 6015.

10 Saff, 61/4.

™ Sofuoglu, Sahth-i Buhari ve Tercemesi, c. 5, s. 2264.

133



Anadolu’da bu tarikata mensup kisilerin yasadig1 bazi bolgelerden ve o diyarlarda
memuriyet yaparken tanistigi isimlerden bahseder. Bunlardan biri Erzincan Kozigan
kazasinda yasayan Sah Hiiseyinzade Hiiseyin Bey’dir ki kendisi, yasadig1 cografya
ve tarikat baglaminda uygulamalar1 hakkinda detayli bilgilere yer vermistir. Boylece
ele aldigt konuyu detaylandirarak mesele hakkindaki donanimi konusunda
okuyucuyu ikna eden miiellif okuyucunun zihninde konunun somutlagmasini da
saglamistir. Zira Mehmed Arif Bey eserini toplum igin telif eden bir &lim olarak her
konuda halki bilgilendirmek ve uyarmay1 kendine gorev bilmis bu anlamda da diger

sarihlerden ayrilmistir.

Bu boélimde Binbir Hadis-i Serif Serhi hadis serh gelenegi baglaminda
degerlendirilerek eserin telif edilme amaci, yontemi ve muhtevast vurgulanmstir.
Boylece mduellifin eserini telif ederken hadisle alakali teknik meseleler iizerinde
durmadigr vurgulanarak bu baglamda hadislerin isnadina yer vermemesine ve

sthhatleri lizerinde durmadan nakil yapmasina dikkat ¢ekilmistir.

Eserde kullanilan iislup hadis serh gelene§i baglaminda somut ornekler
tizerinde degerlendirilerek, miiellifin hadislerde gecen kelimeler Uzerinde derin
Arapga bilgisi ile izahta bulunmamasi, sadece ehlinin anlayabilecegi belagi ve ilmi
dil yerine toplumun her kesimi tarafindan anlasilmak i¢in halk dilini ve vaazi dili
kullanmasi, ogiitlere, dudlara, beyit ve atasdzlerine yer vermesi, anlatimi somut ve
akict hale getirmek i¢in fikra ve anilarina yer vererek anlatimini gii¢lendirmesi
karsilastirmali 6rnekler tizerinden agiklanmistir. Bu anlamda ele aldigimiz kaynaklar
anlasilma kaygis1 giitmeden telif edilmisler ve halktan ziyade ilim erbabina hitap

etmislerdir.

Muellifin klasik ve akademik hadis serhlerinden farkli bir yontem izledigi
vurgulanarak 6zgln bir eser telif ettigi sonucu ¢ikarilabilir. Bu anlamda eser diger
eserlerdeki ilm1 agirliktan kaynaklanan durgunlugu asarak hadis ve toplum arasinda
sik1 bir bag kurmus nebevi mesaj1 ve toplumsal hidayeti 6n plana ¢ikarmistir. Diger
eserlerdeki yer yer tekrar eden rivayetlere karsin Mehmed Arif Bey rivayetlere
olabildigince az yer vermis bununla birlikte calismasinin merkezine muhatap kitlenin
sosyal, bireysel ve toplumsal ihtiyaglarini ve giincel hayatlarini ele alarak hadislerden

yola ¢ikarak tavsiye ve ¢ozlimler bulmaya caligmistir.
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Hz. Peygamber (s.a.v) niibiivvet ile gorevlendirildikten sonra Allah Teala’nin
emrettigi hayat tarzini insanlara en giizel 6rneklikle gostermistir. Bu 6rneklik sadece
bireysel hayati kapsayan bir 6rneklik degil toplumsal hayati, ekonomik ve siyasal

hayat1 da i¢ine alan genis bir yelpazede degerlendirilmelidir.

Toplumsal hayatta hadislerin siyasi islevi nedir, gegmiste toplumu doniistiirme
gucune sahip nebevi mesajin, bir toplumsal degisim yasayan giiniimiizde topluma yol
gostermesi ve onu doniistirmesi mumkin midir ve bu anlamda hadislerin
yasadigimiz ¢aga etki etme giicii ne diizeydedir sorularmin Mehmed Arif Bey’in fikri
kisiligi ve eseri Binbir Hadis-i Serif Serhi baglaminda cevaplanmaya calisildigi bu
tezde, toplumsal hayatta hadisin islevi konusu i¢timai hadisgilik baglaminda farkl

noktalara vurgular yapilarak incelenmistir.

Bu anlamda hadis ile hayat ve hadis ile toplum arasindaki bag vurgulanacak
olursa, hadisin yasamin her alanini kapsayarak muhatab1 oldugu bireyi ve toplumu
donistiirdiigii, toplumu gelistirirken ayni zamanda onu c¢agin sartlarina ve
yenilgilerine kars1 korudugu ve toplumu olusturan unsurlar biitiinlestirdigi, toplumda

anlayis, fikir ve toplumsal hafiza olusturdugu ifade edilebilir.

Osmanli Devleti igin en uzun yiizyil olarak nitelendirilen XIX. yiizyilda, Islam
diinyasinin diinyadaki gelismeleri takip edemedigi ve Bati karsisinda yenilgiye
diistiigii y1llarda yasamis olan Mehmed Arif Bey Dogu ile Bati’nin tabiatini iyi bilen,
dini ve dunyevi ilimleri tahsil etmis, milletinin ig¢inde bulundugu gaflet halinin
farkinda olarak eserler telif etmis, eserlerinde ¢aginn calkantilarimi ve Islam
diinyasindaki zafiyetleri yakindan takip ederek, donemin yoneticileri ve
alimlerindeki noksanliklar1 elestirmis, 6zellikle bu iki siniftaki kirilmalardan dolayi
Osmanli Devleti’nin Avrupa karsisinda ilmi ve iktisadi bakimdan yenilgiye
distiigiinii vurgulamigtir. Elestiri ve Onerileri bu iki kesim iizerinde yogunlasan
Mehmed Arif Bey’e gore Islam toplumunun tasfiyesi de ancak ayni kesimlerin

liyakatine baghdir.

Sadece devlet adamlig1 ve askerlik vazifeleriyle ilgilenmeyen ayni zamanda
halkin ig¢inde olarak, olaylara kars1 fikirlerini agik sozliilikkle dile getirip ¢Ozumler
iireten bir miinevver olarak Mehmed Arif Bey halk, ulema ve yoneticilerin
tizerindeki etkisini bildigi ve kesin ¢ozlimii onlarda gordiigii igin fikirlerini hadisler
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tizerinden vermistir. Ona gore toplumun doniisiimii ve ihyasi ancak nebevi metotla
olacaktir. Bu yiizden yapilmasi gereken RasUlullah’in (s.a.v) hadislerine ittiba
etmektir. Boylece Islam toplumu kendi 6z degerlerinin farkina varacak ve Islamf bir

bakis agis1 ve ahlaki kazanacaktir.

Islam medeniyetinin yeniden insa edilebilmesi icin ayetler ve hadislere ittiba
etmek kadar Miislliman diisiiniirlerin gorlislerinden faydalanmak da ©nem
arzetmektedir. Zira dunya dizeninde tekrar s6z sahibi olabilmek icin cahiliyye
adetlerinden ve hurafelerden uzak durularak dini ilimlerle birlikte fenni ilimlere de
onem verilmeli, kanaat ile meskenet; uzlet ve tedbirsizlik karistirilmadan ¢alismak

gerekmektedir.

Mehmed Arif Bey’in Binbir Hadis-i Serif Serhi adli eserinin telif edildigi ¢caga
ve topluma taniklik etmesi agisindan dikkat ¢eken bir noktada oldugu sdylenebilir.
Miiellif yasadigi asirda 6zellikle Bati egitimi almig bazi kalem erbabinin Voltaire,
Fredrick, Jean Jack Rousseau, Montesquieu gibi bazi yabanci diistiniirlerin eserlerini
terciime ederek onlarin diisiincelerini halka tanittiklarindan ve her fazileti onlara has
kilarak hadis-i serifleri, Islam buyiklerinin sozlerini ve hatta Kur’an-1 Kerim’de
gecen ayet-i kerimeleri dikkate almayarak manasiz ve gegersiz saydiklarindan
bahseder. Bu durumun cehaletten ve hadislere olan vukufiyetsizlikten
kaynaklandigini1 ifade eden miiellif Arapca eserleri miitalaa etmeye baslayarak

neticede Binbir Hadis-i Serif Serhi adl1 eserini telif eder.

Klasik bir hadis sarihi olmayan Mehmed Arif Bey, eserini telif ederken hadisle
alakali teknik meseleler lizerinde durmayarak hadislerin isnadina yer vermemesi,
sthhatleri {izerinde durmadan nakil yapmasi, hadislerde gecen kelimeler Gzerinde
derin Arapca bilgisi ile izahta bulunmamasi, sadece ehlinin anlayabilecegi belagi ve
ilm7 dil yerine toplumun her kesimi tarafindan anlagilmak i¢in halk dilini ve vaazi
dili kullanmasi, 6giitlere, dualara, beyit ve atasdzlerine yer vermesi, anlatimi somut
ve akict hale getirmek i¢in fikra ve anilarina yer vererek anlatimini giiglendirmesi ile
klasik ve akademik hadis serhlerinden farkli bir yontem izlemis ve 6zgiin bir eser
telif etmistir. Onun senedden ziyade hadislerin metniyle ilgilendiginin en onemli
gostergesi; muteber sayilan Kitlib-i Sitte kaynaklar1 yerine ahlak hadislerini ihtiva

eden Cami 'u’s-Sagir’i tercih etmesidir.

136



Eserini toplum igin telif eden bir alim olarak her konuda halki bilgilendirmeyi
ve uyarmay1 kendiSine gérev bilmis bu yilizden ele aldig1 hadisleri serh ederken ilmi
meselere gerek gordiigii kadar yer vererek okuyucunun asil mesajdan kopmamasini
saglamistir. Hadis ve toplum arasinda siki bir bag kurarak hadislerle iginde yasadigi
topluma ve bulundugu ¢aga 151k tutmayr amaglamasi ve ilmi bir gaye gltmeksizin
toplumsal fayday1 oncelemesi ile eseri, sosyolojik hadis serh¢iligi alaninda 6nemli

bir yerde bulunmaktadir.

Mdellif yasadigi toplumda karsilastigi aksakliklara ve yozlasmalarla alakali
goriislerini toplumu insa eden ve doniistliren unsurlardan olan aile, yoneticiler, ulema
ve egitim sistemi ilizerinde yogunlastirarak, tespit ve elestirilerde bulunmus onlara
nebevi siinnetten ¢6ziim Onerileri sunmustur. Aile hakkindaki goriislerini genel
olarak evlilik, kadin, kadinin fitrati, diigiinlerin kiilfetli olmas1 gibi bazi konular
Ozelinde, yonetim hakkindaki goriislerini isi ehline verme, Siyasi istikrarsizliklarin
temeli iizerine diistinme gibi konular 6zelinde, ulema ve egitim sistemi hakkindaki
goriiglerini ise mantik, fikih, felsefe, Arap¢a gibi medreselerde okutulan derslerin
mabhiyeti, ulemanin liyakatsizligi ve medreselerin durumu gibi konular 6zelinde
vermistir. Bu anlamda ¢alismamizin muhtevasi da bu kavramlar cercevesinde

olusmakta, gerekli goriilen yerlerde degerlendirme yapilmaktadir.

Eserin toplumsal hadiscilik agisindan konumunun vurgulanmasi icin Binbir
Hadis-i Serif Serhi’ni Uslup ve muhteva agisindan yansitacagi diistiniilen bes farkli
hadis tespit edildikten sonra bu hadislerin tahrici yapilmistir. Bir sonraki asamada
tespit edilen hadisler hadis serh literatiirinde muteber goriilen alti farkli eser
baglaminda arastirilmustir. 11gili eserler Binbir Hadis-i Serif Serhi eseriyle uslup ve
muhteva agisindan karsilastirilip sonuglar degerlendirilmis, bdylece Binbir Hadis-i
Serif Serhi ve diger alti kaynak hadisleri ele alis sekilleri, ele alindigi giine ve
topluma sdyledikleri konusunda ve g¢agiyla hadis arasinda bir ilgi kurup kurmamasi

acisindan mukayese edilmistir.

Muhteva, metot ve eserin telif amaci incelendiginde eserin, karsilastirma
amaciyla ele alinan hadis serh literatiiriiyle farkliliklar arz etmekte oldugu ve bu
anlamda 6zgiinligiinii korudugu goriilmektedir. Mehmed Arif Bey’in ilmi bir kaygi
giitmeden hadisleri kapsamli bir cergevede toplumsal olaylarla baglanti kurmaya

calisarak ele almasi ve toplumsal ittihat ve tenvir i¢in bir ara¢ olarak kullanmasi ve
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islup agisindan da tamamen anlam ve yoruma odaklanmasi klasik serh literatiiriinden

farkli bir yontem izledigini gostermektedir.

Mehmed Arif Bey, donemindeki medeniyet bunalimma hadislerden ilham
alarak ¢6zum bulmaya calismis, nebevi mesajin iginde yasadigi toplumu, insanligi ve
medeniyeti iyilestirme hususunda tek ¢are oldugunu ifade etmistir. Bu yaklagim tarzi
ise bazi arastirmacilar tarafindan “foplumsal/sosyolojik hadis¢ilik kavrami” ile
aciklanmustir. Binbir Hadis-i Serif’ Serhi ise bu minvalde telif edilen degerli
eserlerden biri olmakla birlikte, tizerinde durulan konu hakkinda bizler i¢in bir oneri

ve bakis a¢is1 sunmaktadir.

Eser kiiltiirel krizlerin yasandig1 bir gegis doneminde telif edildigi icin ihtiva
ettigi bilgiler agisindan tarih ve sosyoloji gibi alanlar i¢in incelenmeye deger
goriilmekte, metot ve igerik bakimindan ise hadis ilmi agisindan 6nemli bir noktada
oldugunu goriilmektedir. Bu anlamda prensipler arasi arastirmaya ihtiya¢ duyan bir

eser oldugu sdylenebilir.

Son olarak calismamizin, Mehmed Arif Bey gibi degerli bir alimin ilim
diinyamiza biraktig1 bir miras olarak Binbir Hadis-i Serif Serhi’nin gegmiste gordigii
ragbeti glinimiizde de gérmesi, ahlaki bir bunalimda olan toplumumuzun istifadesine
sunulmasi i¢in bir adim olacagi umudundayiz. Bu anlamda eserin daha iyi
anlasilabimesi ve daha saglikli okumalar yapilabilmesi i¢in, eserdeki hadislerin tahric
ve tahkikine yonelik tespit ve degerlendirmelerin de bulundugu bir baskinin da

yapilmasi bir ihtiyagtir.
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