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OZET

AHLAK EGITIMI ACISINDAN “IYILIGI OZENDIRME VE KOTULUKTEN
SAKINDIRMA” ILKESI

Semiha YILMAZ
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali
Doktora, Eyliil/2021
Danisman: Prof. Dr. Cafer Sadik YARAN

Islam, tevhit esasiyla oriintiiledigi iman, amel, ahlaktan olusan ii¢ boyutlu hayati
insanliga yasanabilir birtakim prensiplerle sunmustur. Islam’in bu ii¢ boyutu birbiriyle
senkronizedir ve biri digerinden bagimsiz diisliniilemez. Hayati tim yonleriyle kusatan
ic temel yap1, Kur’an’da cercevesi ¢izilen bazi anahtar kaidelerle siirdiirtilebilir hale
getirilmistir. Bu anlamda Kur’an’da itikadi ve ameli hayati korumaya ve kesintisiz bir
sekilde yasamaya yonelik esaslar gibi ahlaki hayatin stirekliligini saglayacak esaslar
da belirlenmistir. Ahlaka iligkin detaylica verilen ¢ok sayida davranis kurali, ¢ati ilke
denilebilecek bir ahlak yasasinin denetimine verilmistir. Bu, toplumsallasma siirecini
desteklemek tizere Kur’an’da formiile edilmis olan “iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten
sakindirma” ilkesidir. ilke, sorumluluk ve karsiliklilik esastyla toplumda her bireyin
bir digerini gozetip iyiye, hakka, hakikate tesvik etmesini dngdérmektedir. Bu sekilde
miiminin kendisinden ve yakin ¢evresinden baglatarak yaydigi iyiligin tim toplumu
kusatmasi hedeflenmistir. Bu anlayisla iyilik temasi 6ne ¢ikan bir ahlak ilkesi olmakla
birlikte ilkenin sosyal hayata aktif bir sekilde yansitilamamasi arastirmanin temel
problemini ve hareket noktasini olusturmaktadir. Ilkenin tematik yapisi i¢inde yer alan
erdemler ve erdemsizliklerin Kur’an ve siinnette bircok ornek tizerinden izah
edilmesine ragmen ilkenin kavramsal c¢ergevesi olusturulmamis ve bunun sonucunda
da izafi bakis acilariyla degerlendirilen bir zemine tasmmustir. ilkenin uygulanmasi
konusunda metodik ¢alismaya duyulan ihtiyacin karsilanmasina yonelik bir ¢calisma
da yapilmamistir. Bu saptamalardan hareketle, dncelikle din felsefesinde 6zel bir yer
tutan ahlaki temellendirme yaklagimlarinin karsilagtirmali olarak ele alinmasiyla
Kur’an’in felsefesi bakimindan ilkenin tutarliligi, 6nemi ve genel bir yasa olmaya
uygunlugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Daha sonra ulasilan veriler dogrultusunda
Islam toplumunda uyulmasi zorunlu bir ahlak yasasi olarak ele alinan ilke, ¢ok ydnlii
bir egitim programina dahil edilmistir. Bu yaklasimin amaci, “lyiligi 6zendirme ve
kotiiliikten sakindirma” ilkesinin, insanin gelisim donemleri ve bulundugu sosyal
kurumlar dikkate alinarak uygun yontemlerle hayata aktif bir sekilde yansitilmasina
katki sunmaktir. Arastirma Kur’an ve siinnet verileri temel kaynak olmak iizere
literatiir taramasina yonelik olarak gergeklestirilmistir.

Anahtar Sozciikler: ahlak, ilke, erdem, egitim, yontem



ABSTRACT

THE PRINCIPLE OF “PROMOTING GOODNESS AND PREVENTING EVIL” IN
TERMS OF MORAL EDUCATION

Semiha YILMAZ
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Philosophy and Religious Sciences
PhD, September/2021
Supervisor: Prof. Dr. Cafer Sadik YARAN

Islam has presented the three-dimensional life which consists of faith, deeds and
morals, patterned on the basis of monoteizm, to humanity with some liveable
principles. These three dimensions of Islam are synchronized with each other and one
of them cannot be considered free of the other. These three basic structures which
encompass all aspects of life, have been made sustainable with some key rules outlined
in the Qur’an. In this sense, such principles that will preserve moral life and faith and
living uninterruptly as well as the principles that will enstire the continuity of moral
life are determined in the Qur’an. A large number of codes of conduct given in detail
regarding morality have been given under the control of a moral law, which can be
called a key principle. This is the principle of “promoting goodness and avoiding evil*
formulated in the Qur’an to support socialization process. This principle, on the basis
of responsibility and reciprocity, foresees that each individual in the society should
take care of each other and encourage the people to the right, the good and the truth.
In this regard, responsibility is placed on all believers living together and it is expected
to act in accordance with the consciousness of duty regardless of their role, position
and status. In this way, it is aimed that the goodness that the believer spreads by starting
himself and his close circle will encompass the whole society. With this understanding,
the theme of goodness is a prominent moral principle, but the fact that the principle
cannot be actively reflected in social life constitutes the main problem and the starting
point of the research. Although the virtues and unvirtues included in the thematic
structure of the principle were explained through many examples in the Qur’an and
Sunnah, its conceptual framework has not been formed and as a result of this, it has
been moved to a ground that is evaluated with relative perspectives. There has been no
research made to meet the need for methodical work on the application of the principle
so far. Based on these determinations, first of all, the importance of the consistency of
the principle in terms of philosophy of Qur’an and its suitability to be a general law
are revealed by comparatively handling the moral justification approaches that have a
special place in the philosophy of religion has been tried to put forward. In accordance
with the data obtained later, the principle, which is considered as a mandatory moral
law in the Islamic community, has been included in a versatile education program. The
aim of this approach is to contribute to the active reflection of the principle of
“promoting goodness and avoiding evil”, by taking into account the developmental
periods of human beings and the social institiuitions in which they live, with
appropraite methods.The research is carried out for literature search, with Qur’an and
Sunnah data being the main source.

Keywords: morals, principle, virtue, education, method



ONSOZ VE TESEKKUR

Yalniz yaratiisin degil, hayatin sundugu higbir bulusmanin da tesadif
barindirmadigina duydugum inangla, essiz kelamin giizide bir konusunu benimle
bulusturan, her zaman oldugu gibi ilim yolculugumda da mutlak yardimcim olan
Allah’a hamd ve siikriimii ifa ederek baglamak istiyorum.

Yine bir tesadiif digilikla olduguna inanarak, ilim halkasinda talebe olmakla
nasiplendigim, tezimi tamamlayabilmem konusunda bilgeligine, erdemliligine,
sorumluluk ve disiplin anlayisina duydugum sayginin en biiyiik rol sahibi oldugu
kiymetli hocam Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran’a, tez konusunun belirlenmesinden
bugiine kadar esirgemedigi yardim ve destegi i¢in minnet ve siikranlarimi takdim
ediyorum.

Lisans yillarindan sonra yiiksek lisansta da rahle-i tedrisinde bulundugum
doktora doneminde de tez komisyonumda yolumun kesistigi emegi ve hakki 6denmez
hocam Prof. Dr. Mevliit Kaya’ya, tez takip komisyonumda Onerileriyle aragtirma
slirecine sagladigi katkilardan dolayr Dog. Dr. Recep Demir hocama tesekkiirlerimi
sunuyorum.

Calismamin ana temast olan “iyiligi 6zendir, kotiilikkten sakindir!” dgretisini
once kendimden baglayarak toplumla bulusturma idealime az da olsa katki saglamasi
temennisiyle yazarken, her harfine manen dokunan bir biyiigiime tesekkiir etmeden
gecemeyecegim. Cogu zaman en fazla kendi kusurlarini dile getirerek, yasadigimiz
cagda zayiflik olarak telakki edildigi halde siyrilmak istemeyecek degerde tevazuyu,
cocuklartyla ilim halkasi olusturarak her hafta en az bir doz verdigi Yusuf kissas1 ve
nice Orneklerle iffet ve merhameti, bazen simirli miktarda almak zorunda kaldigi
nimetleri kiigiik biliylik ayrimi yapmadan hak¢a dagitarak somutlastirdigi adaleti,
Kur’an harflerini ilk yazdigimiz defterlerimizi elinde ciltleyerek ilime, emege hiirmeti
ve daha bir¢ok erdemi, mitkemmel olmak i¢in degil insan olmak igin vasita edindiren
sevgili babamiza, ilk “emri bil maruf” 6gretmenime tesekkiir borcumu ifa ediyorum.

Simdilerde muhtag¢ oldugu ilgi ve merhameti babamizdan esirgemeyen vefa ve
giiclii kadin Ornegi annemize, varlikta oldugu kadar darlikta da hayatimizin
tamamlayicist olan sorumluluk timsali ablamiz Saliha Ozfisek’e, ailenin yiikiinii
bliylik oranda omuzlayarak ideallerimizi ger¢eklestirebilmemizde bize destek olan
karsiliksiz iyilik 6rnegi kardesim Biinyamin Kartal’a, edebiyat¢1 goziiyle ¢alismami
okuyarak sundugu katkinin &tesinde bir degerle itidalin, hakkaniyetin, edebin somut
tablosu kardesim Sema Yetik’e, hicbir konuda iimidimi kaybetmemeyi kendisiyle
ogrendigim kiiciik kardesim Selma Kartal’a, yalmiz calismama degil hayatima
ilistirdikleri her hayir icin tesekkiir ediyorum.

Ufacik bir yardima bile muhtag c¢ehrelerin az bir iyilik karsisinda nasil
giiliimsedigini birlikte tecriibe ettigimiz muavenet arkadasim esim Metin Yilmaz’a,
ilmin asil gayesinin insana ulagmak oldugu hakikatinde bulusabildigimiz i¢in minnet
duyuyorum. Bu arada genclik cagi gibi firtinali bir donemde bulunduklari halde
ideallerime sayg1 gostermeyi basardiklari ve 6zellikle son donemlerde asgilik gérevimi
devraldiklar1 ic¢in sevgili yavrularima Salihlerden olmalart duasiyla tesekkiir
ediyorum.

Tez ¢alismami edebi agidan gézden gecirerek dostlugun kiymetini bir kez daha
gbsteren Emel Mazlum’a, F. Hatice Tuncer’e, Nurcan Ozay’a, tesekkiir ediyorum.
Mizanpaj konusunda hizir gibi yetisen Enes Yiiksek’e de zor zamanlarinda yardimina
yetisenlerin olmasi dilegiyle tesekkiirler ediyorum.
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Gliniimiizde sikga duyar hale geldigimiz kiiresel ahlak olgusuna, biri iyimser
digeri kotiimser olmak iizere ya karsisinda durarak veya kurtaricilik roli atfederek git
gide ivme kazanan ahlak sorunlarinin ¢6ziimiinde ilgiyle bagvuruldugu goriilmektedir.
Cogunlukla her iki perspektifin de higbir toplumu disarida birakmayacak sekilde
diinyamiz1 her giin yeni bir sorunla sarmalayan ahlaki bunalimlarin halline y6nelik
receteler sunmak oldugu diistinlilmektedir. Ancak her gecen giin biraz daha
anlasilmaktadir ki ayn1 zamanda yerel degerleri tahrip etme yonii de olan kiiresel
temali receteler, farkli kiiltiirel ve ahlaki normlara sahip olan diinya toplumlari
lizerinde aymi iyilestirici etkiyi saglayamamaktadir. Diger yandan, kiiresel ahlak
sOylemiyle evrensel degerleri hakim kilmak amaci 6ne ¢ikarilsa da ortak degerlerin
belirlenmesi isinde deger {iretimini tekelinde bulunduran Bati merkeziyetgiligi, her
toplumun {izerinde ittifak edecegi normlarin olusturulmasinda en 6nemli engel gibi
goriinmektedir. Siibjektif bir anlayisla deger iireterek kimi hedeflere ulagmayi isterken
su gercegin unutuldugu sdylenebilir; neredeyse tiim diinya kiiresel anlamda kiiltiirel
entegrasyona kapilarini agsa da her toplum 6z kimligini olusturan degerlerini saklayan
bir fitrata ve unutturmayip hatirlatan bir hafizaya sahiptir. Farkli kiiltirel dokulara
sahip toplumlara standardize edilmis bir kiyafeti zoraki uydurmaya calismak gibi
yaklagimlarla ahlaki sorunlarin ¢6ziilemeyecegi kanisi, care arayisinda 6z kaynaklara

yonelme zarureti olusturmaya baglamistir.

Insanligin her giin iginde biraz daha kayboldugu; savaslar, katliamlar, siddet,
cinsel istismar, cinsiyetcilik, cinsel kimlik bunalimlari, intiharlar, madde bagimliligs,
gelir dagilimindaki dengesizlik, yoksulluk, aglik vb. bagliklarla dur durak bilmeden
artan sorunlar, yalniz ahlaki degil, insani agidan da tiirlii yikimlar1 beraberinde
getirecek tehlikeli bir boyuta dogru gitmektedir. Ancak ahlaki sorunlardaki yiikselisin
olusturdugu kaygilar, giivensizlik ve bunalimlar, yalniz ¢agimiza has bir kriz olarak
yasanmanustir. Ozellikle adaletin devre dis1 birakilmasiyla nedensel bir sekilde biri
digerini doguran sorunlarin olusturdugu ahlaki ¢arpikliklar gegmiste de bir¢ok kadim
medeniyetin madden ve manen ¢okiisiine zemin hazirlamistir. Bu sekilde reziletlerin
cogalip, ahlaksizligin yiikseldigi her donemde ilahi bir lituf olarak gonderilen
peygamberler, birer rol model olarak toplumla i¢ i¢e yasayarak, insanlara unuttuklar

0zii her defasinda yeniden hatirlatmistir.



Son Nebi Hz. Muhammed’le birlikte niibiivvet kurumu sona ererken, onunla
gonderilen Kur’an-1 Kerim’in ebedi mesajiyla insanliga evrensel bir medeniyet projesi
sunulmustur. Her bir ferdin ayri bir deger ifade ettigi Islam projesi ile bireyci
temayiiller reddedilerek, temel prensipler etrafinda birlesilmesi Ongoriilmiis,
Miisliimanlardan, kendine has kimligiyle inanc¢li ve ahlakli bir toplum olusturmasi

beklenmistir.

Islam, toplumsal kimligi olusturan esaslari, {ic temel prensip iizerine
yapilandirmustir. “Akide, amel, ahlak” veya baska bir ifadeyle “iman, islam ve ihsan”
kelimeleriyle ifade edilen bu prensipler, ayn1 zamanda Islam inancinin 6zeti olan
“tevhit” kavraminin ti¢ farkli boyutunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber “Cibril
hadisi”! olarak bilinen meshur hadisinde, iman ve Islam’1 tanimladiktan sonra ihsan
ile ilgili su agiklamada bulunmustur: “Sanki Allah’1 goriiyormuscasina O’na kulluk et.
Sen Onu goremesen bile O seni mutlaka gérmektedir.” Hz. Peygamberin 6gretilerinde
gbze carpan iiglii temel yapi iste bu 6gelerden olusmaktadir: Iman etme, inandiklarini
uygulama ve bilingli gézlem. Buna gére Islam, manevi alemle maddi alem arasinda

uyumlu bir denge kurmay1 hedeflemektedir.?

Tevhidin agilimi olan ii¢ boyutlu her bir 6gretinin varligi ve devamliligi, beseri
kapasiteye uygun bir programla, kurallar1 ve sinirlar1 belirlenmis olan zorunlu bazi
kaidelere baglanmistir. Belirlenen anahtar kaidelerin her biri de toplumun ihtiyag
duyacag biitiinlestirici ilkelerle sosyal hayata canli ve fonksiyonel bir halde takdim
edilmistir. Kur’an’in takdim ettigi huzur projesinde iman ve ibadet esaslari, ahlak
esaslarindan bagimsiz bir sekilde ele alinmamistir. Kur’an’da sirkten arinmis tevhit
esaslt itikadi alan ile somut ritiiellerle yasanabilir kilinan ibadet alanini ontolojik
agidan anlamli hale getirip destekleyecek bir ahlak yasasi, Misliiman toplumun
merkezine ikame edilmistir. Bu, Kur’an’da bir¢ok ameli esasa gore hatirlatma sikligi
bakimindan daha bir dikkati ¢ekecek diizeyde tekrarlanan® “emri bil maruf ve nehyi
anil miinker/ 1yiligi 6zendir ve koétiiliikten sakindir!” ilkesinin denetimine verilmis olan

ahlak yasasidir.

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” in degismez bir terkiple zikredildigi sekiz

ayette ilkeyi wuygulama sorumlulugunun tiim toplumsal tabani kapsadigi

! Buhari, iman, 37; Miislim, 1man,l-5.

2 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, istanbul 2011,
s. 612.

3 Al-i Imran, 3/104,110,114.; Tevbe, 9/67,71,112.; Lokman, 31/17.; Hac,22/41.; Araf, 7/157.
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goriilmektedir. Buna gore, iyiligi emrederek kotiiliikten alikoymak, peygamberin,?
tiim Islam toplumunun,® yetistirilmis, nitelikli bir kadronun,® dostlugun geregi olarak
miimin kadilarin ve erkeklerin,” ¢ocuklarina karsi ebeveynin® sorumlulugudur. Ote
yandan ayetlerde, ilkeye yonelik sorumluluk bilinciyle hareket eden kisilerin sahip
oldugu baska niteliklere de dikkat ¢ekilir. Onlar Allah’a ve ahiret giiniine inanan,
iyilikte yarisan,® Allah’a ve Resuliine itaat eden, namazi dosdogru kilip zekati veren,
tovbe, hamd, riikk(, secde ve ibadet ehli olup Allah’in koydugu sinirlar1 hakkiyla
koruyan,*‘kendilerine gii¢ ve iktidar verildiginde bile adaletten ayrilmayip, yetki ve

12 gibi vurgularla

giiclerini iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma yolunda harcayan
ifade edilen nitelikler, ilkeyle sorumlu olanlarin sahip olmasi gereken itikadi ve ahlaki
gerekliliklere isaret etmektedir. Zikredilen niteliklerle birlikte islam toplumu “emri bil
maruf ve nehyi anil miinker” sorumlulugunu da yerine getirmeleri sebebiyle “iyi
topluluk™ 6vgiisiine mazhar kilinmistir: “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis en hayirh
{immetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsimz.” Yalniz bir ayette ise ilke,
zikredilen niteliklere sahip olmadiklart gibi birbirlerine kotiiligi emredip iyiligi
engelleyen miinafik karakterine tersten bir sdylemle dikkat ¢ekmektedir: “Erkegiyle
kadiniyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiligii 6zendirip iyiligi engellerler.” Ayetin
devaminda bu tutumun, insan1 Allah’in rahmetinden mahrum birakacag1 ve giinaha

gark edecegi®® ikaz1 yapilarak ilkenin, toplumsal bekanin teminat1 bakimimdan ne denli

oneme sahip olduguna isaret edilmektedir.

Islam gatis1 altinda yasayan her bir miiminin bir digeriyle sorumlu tutuldugu bu
ilke 1le acik bir sekilde iyiligin yaninda olup yayginlastirilmasi ve kotiiliigiin karsisinda
olup dnlenmesi emredilmistir. Islam ahlakinin gayesi; bir yandan vicdanlarda ahlak
yasalarini ilahi bir emir olarak kabul etme bilinci olustururken diger yandan da ahlaki
hassasiyetleri gozeten bir toplum inga etmektir. Yaygin sosyal tepkinin 6z ifadesi olan

“emr1 bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi ile miimin birey iki otoritenin goézetimi

4 A’raf, 7/157.

5 Al-i Imran, 3/110.

6 Al-i imran, 3/104.

" Tevbe, 9/71.

8 Lokman, 31/17.

9 Al-i imran, 3/110,114.

10 Tevbe, 9/71.

1 Tevbe,9/112.

12 Hacc, 22/41.; Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu’'I-Kur’'an, gev. Muhammed Han Kayani vd., C. 111,
Insan Yayinlari, Istanbul 1996, 5.373.: Hayreddin Karaman vd. , Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir,
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, C. 111, Ankara 2014, s.373.

1 Tevbe, 9/67.



altinda tutulmak istenmistir: Dahili bir otorite olan vicdan ve harici bir otorite olan
toplum.** ilahi bir referansla vicdani ve toplumsal otoritenin denetledigi ahlaki hayatin
temel dinamigi olan “iyiligi 6zendirme ve kotiilikten sakindirma” ilkesi Misliiman
toplumun huzur ve giivenliginin oldugu kadar sahsiyetinin de teminat1 olarak Islami
prensipler arasinda yerini almistir. {lkenin varlik sebebine atfettigi dnemle Gazali,
peygamberlik vazifesinin lizerine insa edildigi bu ilkenin 6nemi bilinmeyip bilingli bir
gayret gosterilmedigi takdirde, dinin temelinden sarsilacagini, basibosluk, dalalet ve
cehaletin yayilacagini, fesadin insanlarin iliklerine kadar isleyecegini, gitgide

genisleyen tehlikeyle iilkelerin ve toplumlarin helak olacagim dile getirmistir.*®

Temel gayesi, Islam toplumunda bireyler arasindaki giiven iliskisini diri tutarak
emniyet ve huzurun devamliligini saglamak olan islam’in bu altin ilkesi, tarihi siirecte
ortaya cikan fikri ¢atismalar zemininde, kimi zaman bir kelam ekoliiniin fikirlerini
kabul ettirme konusunda kullandig1 bir ara¢ haline gelmis, kimi zaman da mezhepsel
arka planin sekillendirdigi karmasik bir usul konusu olarak tartisilagelmistir. Bugiin,
ilkenin, daha ziyade kelam ve fikih alaninda telif edilen eserlerin i¢inde, belki yanlis
uygulama kaygisi veya belli bir zimrenin kutsali gibi gériinmesi gibi nedenlerle nazari
bir ilim konusu olarak birakildig1 sdylenebilir. Ulkemizde, Omer Dumlu’nun tefsir
ilmi zemininde ele aldig1 “Kur’an-1 Kerim’'de Maruf ve Miinker” isimli ¢alisma®®
disinda ilkenin miistakil olarak calisildigi bir telif bulunmamaktadir. Hindistanh
S.Celaluddin el-Amra’min “Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve
Miinker Kavramlarinin Yorumu” bashkl telifinin'” kapsamli bir usiil ¢alismasi oldugu
soylenebilir. Ilkenin bir egitim veya ahlak konusu olarak ele alindigi husasi bir
calismaya ise rastlanilamamistir. Bununla birlikte Ahmed er-Ruhayli tarafindan 6zet
ve hatirlatict mahiyette hazirlanan “Unutulmus Vacip Emr-i Bil Maruf ve Nehy-i Anil
Miinker” baslikli galisma®® Islam cografyasinda ilkenin fonksiyonel hiiviyetine
duyulan ihtiyacin ifadesi olarak anlasilabilir. Cogunlukla fikih miifredatinda da olsa

kendisine atfedilen 6neme ragmen “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin

14 Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul 2018, s. 145,

15 Gazali, Thydau Uliimi’d-Din, gev. Mehmed A. Miiftiioglu, C. II, Tugra Nesriyat, Istanbul 1989, s. 687.
6 Omer Dumlu, Kur’an-1 Kerim 'de Maruf ve Miinker, Anadolu Yayinlar1, izmir 1999

17 Seyyid Celaliiddin el-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma ruf ve Miinker
Kavramlarinin Yorumu, cev.Mehmet Islamoglu, Giindogdu Matbaacilik, istanbul 1991

8 Hammud b. Ahmed er-Ruhayli, Unutulmus Vacib Emr-i Bil Maruf Nehy-i Anil Miinker, gev. Omer
Terteri, Menhec Yayinlari, Konya 2017



insan  ve toplumla bulusturulamamasi, ¢alismamizin temel problemini

olusturmaktadir.

Ilkenin aktif bir sekilde toplumsal hayata dahil edilememesinin 6niindeki
engellerin yeniden gbzden gecirilmesinin énemiyle olusturulan ¢alismamizin amaci,
“iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma” ilkesinin isleyisinde tikanan ve aksayan
noktalara iliskin ¢oziim odakli hareket edilerek ilkenin aktivasyonunu miimkiin
kilmaktir. Bu aktivasyon ise ilkenin Onem ve zorunlulugunun zihinlerde
temellendirilmesinin ardindan inceden inceye planlanmis bir egitim faaliyetiyle

saglanabilir.

Calismamizda, amaca ulagmayi saglayan bir seyir i¢inde, oncelikle temel
kaynaklara yonelerek ilkenin tanimi ve kapsamina iliskin analizlere deginilecektir.
Daha sonra Kur’an ve stinnet verileri, felsefi ve dini ¢alismalar karsilastirmali olarak
ele alinmak suretiyle ilkenin, aktivasyonu 6ngoren bir ahlak yasasi oldugu hipotezini

temellendirmenin imkani tartigilarak sonuca ulasilmaya galisilacaktir.
1.2. ilkenin Tanim ve Kapsam

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi, Islam’la birlikte elde edilen
kazanimlarin korunmasi ve toplumsal kimligin bekasi adina miicadele eden biitiin
peygamberler gibi Hz. Peygamberin de egitim faaliyetlerinin ana prensibi olmus,
Risalet doneminde ve miiteakip donemlerde “altin ilke” olarak islevini siirdiirmistiir.
Bu ilk donemlerde “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin ne tefsiri ne de
usulii konusunda tartigmali bir alanda kalmadigi goriilmektedir. Dolayisiyla ilkede
gecen kavramlarin kapsamini 6ze uygun olarak ortaya koyabilmek bakimindan
dilbilimsel aciklamalarin yani sira, s6z konusu dénemlerdeki usiil ve uygulamalara

iliskin 6rneklerin analizi de 6nem tagimaktadir.

[lkede iki fiil ve iki isimden ibaret dort temel kavram bulunmaktadir. Bunlar
emir, nehiy, maruf ve miinker kavramlaridir. Bunlardan her birinin Islamiyet’ten ¢ok
oncelere dayanan kadim bir ge¢misi olmasi dolayisiyla olsa gerek, tanimlama
konusunda herhangi bir giicliik ya da ihtilaf s6z konusu olmamistir. Alana ve Arap
diline hakim olan dilbilimciler, kavramsal analiz konusunda giiniimiiz dilbilimcileri
icin de referans olacak nitelikte ¢alismalar ortaya koymuslardir. Kadim ve cagdas
olmak tizere dilbilimsel tahliller incelendiginde, terkibin iki ucunda yer alan emir ve

nehiy kavramlar1 gibi yine her iki ucta yer alan maruf ve miinker kavramlar1 da



aralarindaki zitliktan yola ¢ikarak dengeyi ve anlam biitlinliiglinii bozmayacak sekilde
tanimlandig1 goriilmektedir. Dolayistyla maruf bilindiginde miinkeri bilmek ve ayni

sekilde emir kavrami agiklandiginda nehiy kavramini agiklamak kolaylagsmistir.

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” terkibinde maruf ve miinker kavramlarini
biri pozitif digeri negatif olmak tlizere toplumsal hayatta konumlandiran iki eylem yer
alir. Bunlardan emir, maruf davraniglarin toplumda yayginlagsmasini saglayan
eylemleri ifade eder. Is, durum, gérev, hiikiim, karar, fikir sormak, anlasmak, istisare
etmek, danismak,® birine bir isi yiiklemek,?° emir kelimesinin ifade ettigi anlamlardan
bazilaridir. Emir kelimesi iyiyi, giizeli ifade eden “maruf” anlaminda da kullanilir.?
“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ifadesindeki emir, emretmek?? seklinde

tanimlanmaistir.

Dilimize dogrudan Arapca kullanimiyla “emretmek” olarak gegen emir
ifadesinin dilbilimsel agidan art-semantik bir yaklasimla da ele alindig1 goriiliir. Bu
yaklagima gore kelimenin zamanla kazandigi “emretmek” anlami {izerinden hareket
edildiginde kokiin tiirevlerini agiklamak imkansizlasir. Ciinkii kok anlamin bir sekilde
kokten tiiremis olan biitiin sozciiklerde kendini hissettirmesi beklenir. S6zgelimi
“emretmek” anlamiyla kokiin i’temera(danismak) seklindeki tiiremisi agiklanamaz;
¢linkli emretmek, danismayi dislayan bir durumdur. Kéke asil anlami olan “soylemek™
anlami verildiginde ise kokten tiiremis olan biitiin sozciikleri tutarli bir bigimde
aciklamak miimkiin olur. Fiilin Ibraniceye dayanan kadim geg¢misi incelendiginde
Allah’a ya da kral gibi otoriteye isnat edildiginde emir ve buyruk olarak kabul edildigi
goriiliir. Zira otoritelerin sozleri, duruma gore, ozellikle yasallagtigi zaman emre

doniisiir. Bu anlam bigimi otoritenin mutlaklastirilmasin1 amaglamaktadir.?®

Emir ifadesi, hakim olan goriis dogrultusunda “emretmek” seklinde anlasilsa
bile, bu kavrama atfedilen anlam farkliliklarinin daha ¢ok usul konusunda ortaya

ciktig goriilmektedir.?* Zira birbirine marufu emretmekle sorumlu tutulan kisiler ya

19 Ragip el-Isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézliigii, gev. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu,
Yarin Yayinlari, Istanbul 2015, s. 88; Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sézliigii,
Diisiin Yaymecilik, Istanbul 2015, s. 88.

2 Tbrahim Mustafa vd. , el-Mu cemu ’I-Vasit, C. 11, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1984, s. 26.

2 Ebi’l- Fida Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, C. VI, Daru’l-Hadis, Kahire 2003,
s. 213.

22 Okuyan, Cok Anlamhlik Baglaminda Kur’an Sozhigii, s. 88; Nisa 4/58; Bakara 2/27, 222; Maide
5/117.

23 Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2017, s. 252.

24 Salim Ogiit, "Emir", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi, C. XI, Istanbul
1995, ss. 119-121.



da gruplara dair 6rnekler iceren ayetlerde,?® sozii edilen kisiler arasinda ast iist
iliskisinin ya da statii farkinin olmamasi ilkedeki emretmenin “buyurmak” seklinde ya
da mutlak anlamda “emretmek” olarak anlasilamayacagma isaret etmektedir. ilke
dogrultusunda egitim gergeklestirilirken takip edilecek metotlara iliskin ilmi
yorumlarda muhatabin durumu dikkate alinarak aile i¢i iliskilerde kullanilacak tislup
ve yontemlerle diger insanlara uygulanacak yontemlerin nasihat, irsat, uyart gibi
kavramlarla ayrildig1 goriilmektedir.?® Bu birbirinden farkli metodik vurgulara gore
emir kavrami, egitime yonelik birtakim eylemler silsilesini ifade etmektedir. Bununla
birlikte Asr Sdresi iizerine yapilan telif ve tefsirlerde “hakki tavsiye” esasinin
muhtevasima “marufu emretmek ve miinkerden nefyetmek” faaliyetinin de dahil
edilmesi,?” emir eyleminin kapsamli bazi1 egitim siireglerini ihtiva ettigi goriisiinii
desteklemektedir. “Emretmek™ fiilinin yerine tesvik etmek, tavsiye etmek veya
metodik bir yaklasimla “6zendirmek” ifadesinin kullanilmasiyla egiten-egitilen
baglaminda tutarli bir zeminde kalinacag diisiiniilmektedir. Bu yaklagimda amag,
literal acidan ilkeye farkli bir anlam yiiklemek olmayip aksine &grenim kolaylig
saglamaktir. Bu diisiinsel zeminden hareketle ¢alismamizda “iyiligi 6zendirme ve
kotiiliikten sakindirma” deyisi metodik bir sdylem olarak ifade edilirken Kur’ani
ifadesiyle “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” séylemi de ilkenin egitiminde

kaynaga dikkat cekmek amaciyla kullanilacaktir.

Egitim siirecinde emir kavraminin saglikli bir sekilde yapilandirilmasi, ayni
zamanda onun zitt1 olarak terkipte yer alan nehiy fiilinin fonksiyonunu belirlemek
acisindan da dnemlidir. Olumlu sonug almaya yonelik her yaptirim ayn1 zamanda, gizli
veya acgik bir sekilde istenmeyen negatif bir durumu onleme niyeti tasir. Ornegin

1”2 emri, “sahitlik ederken zuliimden,

Kur’an’da yer alan “sahitlik ederken adil ol
adalete aykir1 her tiirlii tutum ve davranistan kagin!” seklindeki zitliklar1 6nleme amaci
da igermektedir. “Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinde miinkeri dnleyici
mekanizmaya acik bir sekilde nehy kavramiyla yer verilmistir. Ilkede negatif

durumlar1 ifade eden miinkerin sosyal hayattan izole edilmesini ifade ederek, terkibin

25 Tevbe, 9/71; Al-i imran, 3/114; Lokman, 31/17.

% Tbn Baz ve Ibn Useymin , Mevsiatii'I-Ahkamu ’s-Ser iyye, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2005, s. 240-
245,

27 {smail Liitfi Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlart, Istanbul 2013, ss. 23-47.; Mehmed Akif Ersoy, Kur’an-1 Kerim'den Ayetler (Mev’izeler),
Seving Matbaasi, Ankara 1968, s. 26.; Muhammed Abduh, Ve’l-Asri Stresinin Tefsiri, ¢ev. Yusuf
Ziyaeddin Ersal, Dogus Matbaasi, Ankara 1960, s. 44.

28 Maide, 5/8.



solunda yer alan nehy kelimesi emrin  ziddidir.?®  Uzaklastirmak,
yasaklamak,*engellemek, vazgegmek,®! gibi anlamlara gelen nehy fiili, yoneldigi
durumun sonunun geldigini, artik gegersiz oldugunu bildirir.3> Nehy ile ayn1 kdkten
tiireyen “niiha” kelimesinin, sahibini ¢irkin islerden meneden akil anlamima gelmesi®
miinkeri belirleme kriteri olarak akla dikkat ¢ekmesi bakimindan O6nemli
goriinmektedir. Allah’in nehyetmesinden s6z edildiginde ise nehy “haram kilma”
anlamma gelir.3* Dilbilimsel yaklasimda, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker”

ilkesinin gectigi ayetlere gore nehy, yasaklamak kelimesiyle® Tiirk¢eye yansitilmustir.

Emir kelimesiyle yayginlastirilmasi istenen marufun analizi de ilkenin amacinin
ve uygulama alaninin bilinmesi agisindan 6zel bir ilgi gerektirmektedir. Marufun kok
kelimesi Tiirk¢ede orfiin karsiligr olan “urf” tur. Kur’an’da bu kelimenin tiiremisleri;
sabir, sabirli olmak, giizel koku,%6 glizellestirmek, bilmek, bildirmek, kabul etmek,
ikrar etmek,® birbiri pesinden gelmek, artarda olmak, belirli, érfe gore, uygun
olmak,® giivende huzur iginde ve mutmain olmak, siikiin bulmak®® gibi anlamlara
gelmektedir. Orf kelimesinden tiireyen kelimelerden bir digerinin, kisinin kendisiyle
tanindig1 cehre anlamina gelmesi,*® marufu tanimlama konusunda referans olusturacak
niteliktedir. Orf, “arif ve irfan” kelimelerinin de kendisinden tiiredigi bir kavramdir.
Dilbilimciler bu kelimelerin ayn1 zamanda sabir ve giizel huy sahibi kisileri
vasiflandirdigin1 ifade ederler.*! Bir seyi tefekkiir ederek ve derin diisiinerek
algilamak*? anlamina gelen irfan, anlayisl, diiriist, dogruluk sahibi olup iyi ve uygun
davramislar gosteren kimseyi ifade eder.*® Bu anlamlarla koktes olan maruf, nefse

huzur veren ve iyilik adina bilinen her seyi, baskasina fayda saglayan tiim iyi

2 Hiiseyin Atay, Islami Yeniden Anlama, Atayy yayinlari, Ankara 2017, s. 219.

30 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 824.

3t el-Isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézligii, s. 1014.

32 Atay, Islami Yeniden Anlama, s. 219.

33Taha, 20/54; Taha, 20/128; Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 825; Atay, Islami
Yeniden Anlama, s. 219.

34 [brahim Mustafa vd., el-Mu cemu’I-Vasit, C. 1, s. 960.

3 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, s.824; Hacc 22/41; Al-i imran, 3/104., 110.,
114.; Tevbe, 9/67., 71; A’raf, 7/157.

%el|-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, Kahire 1964-1967, C.II, ss. 344-345;
Mustafa ez-Ziyat vd., el-Mu’cemu’[-Vasit, s. 595.

37 gl-Isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sozligi, s. 650; Mii’min, 40/11.; Tahrim, 66/3.

38 Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, ss. 580-581; Bakara, 2/233.

39 Atay, Islami Yeniden Anlama, s. 200.

40 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, Daru’l-Hadis, C.VI, s. 197.

41 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C.11, s. 344.

42 el-isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar: Sézligii, s. 650.

4 Atay, Islami Yeniden Anlama, ss. 200-201.



eylemleri, Allah a itaati ve O’na yaklagsmayi esas alan her hususu igine alan bir

kavramdir.**

Dinin gayesine muhalif hayat tarzini yansitan tiim olumsuz tutum ve davranislari
Onleyici olarak sistemlestirilen ilahi formiilde tamamlayici bir kavram olarak yerini
alan miinker, ilkedeki dengenin yapi taslarindan bir digeridir. Maruf ve miinker biri
istenen digeri istenmeyen olmak iizere karsit iki durumu ifade eder.*® Miinkere
kaynaklik eden “nkr” kokiinden tiireyen kelimelere Kur’an’daki kullanimina gore
verilen anlamlardan bazilari; yadirgamak,*® apisip kalmak,*’ tenkir etmek, hosa
gitmeyecek sekilde tanmmaz hale getirmek, degistirmek,*® mechul bir seye
doniistiirmek,**bilinmeyen zor is,*° kurnazlik, zeka, kotii bir eylemin sahibini niteleyen
kivrak zekalilik,>! bilmemek, tanimamak, kabul etmemek, inkar etmektir.%? Inkar ile
insanin  bilmedigi, tanimadigi, 1smmadigi sey kastedilir.>® Kabul etmemek,
hoslanmamak anlammna gelen inkar, irfanin ziddi olup bir cesit bilgisizliktir.>
Marufun bilinirliginin, kabul edilirliginin aksine miinkerde yadirganan durumlar,
bilinmezlikler ve inkarin s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Miinker, “emri bil maruf
ve nehyi anil miinker” ilkesinin terkip halinde yer aldig1 ayetlere gore® kotii, ¢irkin,

zararl ve asilsiz gibi anlamlarla ifade edilmistir.>®

Terminolojik agidan maruf ve miinker kavramlarina yonelik yapilan
tanimlamalarin birbirinden farkli olmayip aksine birbirini tamamladigr dikkati
¢ekmektedir. Bu nedenle maruf ve miinkerin terminolojik agidan ne anlama
geldiginden ¢ok bu kavramlarin kapsaminin yani hangi iyi ve kotii davraniglar ifade

ettiginin ¢oziimii analitik agidan daha 6nemli gériinmektedir.

* fbn Zekeriya, Mu’cemu’l-Mekayisi’l-Luga, C. IV, Darii'l-ihyai'l-Kiitiibi'l-Amme, Kahire 1366, s.
281; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu cemu ’I-Vasit, s. 197.

4 Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker, s. 21.

4 Had, 11/70. ; Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s. 820.

47 el-isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézligii, s. 1010.

4 Neml, 27/41.; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C.X, s.191;0kuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’'an
Sozligii, s. 820.

49 Tbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, s. 695.

50 Kamer, 54/6.;el-Isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sozligii, s. 1011,

51 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, C.X, s.191; Ibn Zekeriya, Mu cemu’l-Mekdyisi’l-Luga, C. V, Darii'l-
Thyai'l-Kiitiibi'l-Amme, Kahire 1366, s. 476.

52 Mii’min 40/81.;ibn Zekeriya, Mu cemu’l-Mekdayisi’lI-Luga, C. V, s. 476.

53 Atay, Islami Yeniden Anlama, s. 200.

5 el-Isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézligii, s. 1010.

% Tevbe, 9/71.

% Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sézligii, 822.;Hayreddin Karaman vd. , Kur'an
Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C. V, Ankara 2014, s. 259.
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Toplumsal tecriibenin destekledigi tiim so6zli ve fiili eylemlerin Arap
geleneginde “orf” kavramiyla ifade edilmesi, Arap toplumunun maruf kavramina
yabanci olmadig1 anlamina gelmektedir. Ciinkii marufun dayandigi 6rfe gore, herkesge
uygun bulunan bir tasarruf, yabanci olunmayan, ¢ogunluk tarafindan tecriibe edilerek
yarar zarar dengesi test edilen belirgin bir durumu ifade eder. Bu belirginlikte 6rfiin
anlamlarindan olan “kabul ve ikrar” noktasinda uzlasildigi anlasilmaktadir. Maruf,
Islam éncesi Arap toplumunda da kullanilmaktaydi. Ancak cahiliye toplumunda
marufun belirlenmesinde Ol¢iit kabile geleneklerine uygunluktu.  Gelenek ve
goreneklerin dini olciilerle uyusmasi sartiyla bu iliski Islami dénemde de devam
etmistir. Bu dogrultuda daha ¢ok edep, hikmet ve ahlak literatiiriinde olmak tizere
Islam dininin getirdigi hayat tarzina, gorgii kurallarma uygun olan séz ve davranislar
maruf, uygun olmayanlar da miinker sayilmistir. Ornegin marufun eski Arap
edebiyatinda “comertlik ve ikram” anlamindaki kullanimi Islami dénemde de devam
etmistir. Oregin, “Size maruf getirene karsilik veriniz”®>’ mealindeki hadiste maruf
“jkram” manasma gelmektedir.®® Toshihiko Izutsu’ ya gore, Islam oncesi Arap
orfiindeki comertlikle Islam’m comertlik anlayis1 arasindaki fark bu davranisa
yonelten sebeplerden dolayr olusmaktadir. Ciinkii comertligi miisrifce, diisiincesizce,
gosteris i¢in yapan Arap Orfii, comertligin ancak Allah i¢in ve ihtiya¢ sahiplerine
yapilmasi halinde deger ifade edecegi seklindeki Kur’an Ogretisi ile yeni bir form
kazanmistir.>° Bu &rnekten su sonuglar1 ¢ikarmak miimkiindiir. Birinci olarak maruf
kavrami erdemlerin ya da davraniglarin Glgiisiinii belirleyen bir kavram olarak
kullanilagelmistir. Ikinci olarak Kur’an, davranis egitimini muhatabin yabanci
olmadig1 kavramlar iizerinden gergeklestirmeyi hedeflemistir. Ugiincii olarak, Islam
oncesi toplumda da karsiligi olan bu kavramlar islam’dan sonra dini bir hiiviyet

kazanmustir.

Genelin benimsedigi her orfi yasantinin ya da sadece aklen kabul edilen
durumlarin maruf olarak kabul edilmesi gibi zamanla ortaya ¢ikabilecek yorumlarin
Oniline gegmek i¢in olsa gerek, marufun bilinmesinde ¢ kriter aranmigtir: 1. Akla

uygunluk. 2. Dine uygunluk. 3. Yaratilisa uygunluk.®® Marufun bilinmesinde referans

57 Nesai, Edeb, 108, Zekat, 72; Miisned, |1, 68.

5 Mustafa Cagrict, “Emir Bi’l-Ma‘rif Nehiy Ani’l-Miinker”, TDV Islam Ansiklopedisi, DIB Yayinlari,
Ankaral995, C.XI, s.138.

% Toshihiko 1zutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev.Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari, Istanbul
1991, ss. 113-115.

60 g|-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, s.651.; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’I-Vasit,
C.I1, 5.595.; Ibn Manzir, Lisdnu’'I-Arab, C.VI, s.197.; Atay, Islann Yeniden Anlama, ss. 204-224.
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olan orfiin zaman ve mekana gore degisiklik gosterebilecegi diisiincesinden hareketle
onlarin her degismesinde akil, vahiy ve fitrata uygunlugun yeniden degerlendirilmesi
gerektigi diisiiniilmektedir. Bu diislince ekseninde ortaya konulan bazi ¢aligmalarda;
akil, din ve yaratilisa uygun olma ol¢iisii olmak iizere bu {ii¢ bilgi kaynagina zit
olmayan, toplumsal yarar gizetilerek tecriibeyle ortaya konan kanunlarin da marufa
dahil edilebilecegi ifade edilmektedir. Ancak, vahye ve fitrata aykirt olan
yaptirimlarin, kanunlar veya toplum tarafindan destekleniyor diye maruf kapsaminda

degerlendirilemeyecegine de dikkat ¢ekilmektedir.5*

Kur’an’da maruf olarak ifade edilen durumlara bakildiginda yukaridaki
aciklamalar1 destekleyici olarak, ¢cogunlukla, hukuki ve toplumsal iligkilerde dinen
uygun olan tutum ve davramiglart tanimlamak igin kullanildigi goriilmektedir.
Ayetlerde dikkati ¢geken husus, maruf kavraminin davranist denetleyen bir hakkaniyet
dlgiisii olarak yer almasidir. Ornegin, itikadi alanda ¢atismalarin olmasi durumunda
bile anne babaya ebeveynlik haklar1 teslim edilirken,®?evlilik hukukunu siirdiiriirken
ve sona erdirirken,®® sorumlu olunan aile bireylerinin ihtiyaglarm
karsilarken,%vasiyet birakirken,®*mirasta tasarrufta bulunurken,’® maruf kavramm
tizerinden adalet ve hakkaniyet vurgusu yapilmaktadir. Kavramin gegtigi bazi
ayetlerde maruf, davranislarin yani sira sdzlerdeki 6zen ve dl¢iiyii ifade etmektedir.’
Yine bir ayette maruf maddi yardimda bulunmak, insanlarin arasini diizeltmek gibi
toplumsal hayata fayda olarak yansiyan davranislarla taraf olusturmaktadir.®® iste
orneklerde 6ne ¢ikan adil 6l¢ii, dilbilimciler tarafindan iyi, giizel, belirli, uygun gibi

anlamlarla ifade edilmistir.

Miinker kavraminin gectigi ayetlerde ise marufa muhalif olan her tiirlii ¢irkin ve
asilsiz davraniglara dikkat c¢ekilmektedir. Bunlardan biri olan “Siz hala erkeklere
yaklasacak, mesrQ yolu kapatacak, toplantilarinizda ahlak dis1 isler (miinker) yapacak
misimz?”®® ayetinde Hz. Lat, halkin1 miinker vurgusuyla uyarmaktadir. Ayette

erkekler igin tek mesri iliski yolunun kadinlarla evlenme oldugunu agikga belirtilmis;

81 Atay, Islami Yeniden Anlama, ss. 204-224.
62 _okman, 31/15.

83 Nisa,4/19.; Talak,65/6.

64 Bakara, 2/233.

% Bakara, 2/180.

% Nisa, 4/6.

67 Bakara, 2/263; Isra,17/23-24.

% Nisa, 4/114.

6 Ankebit, 29/29.
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escinsellik gibi fitrata aykir1 olan iliskiler kesin bir dille yasaklanmig; bu ahlaksizligin
yayginlik kazandig1 toplumun agir bir felaketle karsi karsiya kalacagi bildirilmistir. ™
Diger bir ayette, “I¢inizden karilarma zihir yapanlarin karilari asla onlarin analari
degildir. Onlarin analar1 sadece, kendilerini doguran kadinlardir. Gergek su ki, onlar
cirkin ve asilsiz (miinker) bir sz sdyliiyorlar”’! buyrularak miinkerin ana temasi olan
iffet dis1, ¢irkin davranislar miinker kavramiyla izah edilmistir. Islam 6ncesi cahil
toplumda uygulanan akil dis1 asilsiz bir davranis bu ayetle yasaklanmigtir. O dénemde
uygulanagelen bu adete gore, bir erkek karisindan kesin olarak ayrilmak istedigi zaman
ona “Sen bana anamin sirt1 gibisin” der ve artik karis1 ona yasak sayilirds. Iste bu sdzde,
annesinin mahrem bir yerini belirtmek tizere ‘“sirt” anlaminda kullanilan zahr
kelimesinden tiireyen “zithar” 2 miinker goriilerek yasaklanmistir. Miinker kavrami,
ilke ayetlerinin disinda dokuz ayette daha gecmekte ve bu ayetlerin iiclinde “fahsa”
kelimesi ile yan yana zikredilmektedir.Tefsirlerde “Hayasizlik” olarak ifadesini
bulan fahsa kelimesi, ayn1 kokten olan “fuhus” kelimesiyle es anlamli olup basta zina
olmak tizere edep, iffet, haya gibi erdemlerle celisen s6z ve davranislari ifade

etmektedir.”

Kur’an’da miinker kavramiyla dikkat ¢ekilen kotiiliigiin, genel olarak insaniyete,
hakkaniyete, iffete aykiri soz, tutum ve davraniglart icerdigi goriilmektedir. Bu
durumda adaletin tepe noktada oldugu insancil duygular1 ifade eden maruf kavraminin
zitt1 olarak ilkede yer alan miinker kavraminin, adaletin ihlaliyle ortaya ¢ikan her tiirlii
oOl¢iistizliigiin, haksizligin, acimasizligin, muavenet yoksunlugunun karsiligi oldugu
anlasilmaktadir. Kur’an’daki anlamlarindan yola c¢ikilarak dilbilimsel tahlillerde

miinker, koti, ¢irkin, asilsiz gibi anlamlarla izah edilmistir.

Ilke eksenli ilahi mesajin toplumda yerlesmesi ve yaygmlasmasi konusunda
algisal farkliliklarin olusturabilecegi yanlis uygulamalarin oniine ge¢gmek gayesiyle
Hz. Peygamber, her zaman ihtiyatlh davranmig, maruf ve miinkeri Kur’an’daki
anlamma uygun olarak aktarmak gayretiyle sdzlerini 6zenle segmistir. [lmini artirmak
icin tavsiye isteyen bir sahabeye, marufu yapmasini ve miinkerden sakinmasini tavsiye

ederken davranislarmin marufa uygunluk 6lgiisiinii birlikte yasadigi diger insanlarin

0 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. IV, 5.267.
"1 Miicadele, 58/2.

2 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. V, $.274.
3 Nahl 16/90.; Ankebit 29/45.; Nar 24/21.

74 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 1V, 5.259.
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tepkisine gore belirlemesini soylemistir.”’Hz. Peygamber, “emri bil maruf ve nehyi
anil miinker” ilkesini, isleyisini herkesin denetleyebildigi dinamik bir ¢ark olarak
toplumun merkezine yerlestirmistir. Bir an bile hiz kesmeden yiiriittiigi ilke eksenli
faaliyetlerin, kendisinden sonraki dénemlerde de devam etmesi gayesiyle bu Kur’an
emrini miiminlerin temel prensibi haline getirmeye c¢alismistir. O, ilkeye dair
hatirlatma ve uyarilarini, bin bir emekle kurulan toplumsal diizenin devamliligini
saglamak, halkinin destegini de alarak gosterdigi insan {iistii miicadelenin sonunda
ulasilan basarty1, teferruat gibi goriinlip duyarsiz kalinan meseleler yiiziinden
yitirmemek amaciyla yapmistir. Bu amagla biitiin Miisliimanlar1 birbirlerine hakki ve
hakikati iletmekle miikellef tutmus,’® herkesin idaresi altindakilerden sorumlu
oldugunu sdyleyerek,”” toplumsal diizenin organize hareket etmek suretiyle

saglanabilecegine isaret etmistir.

Ilkenin sosyal yoniine ve ahlaki kapsamimna dair belirginligi saglamasi
bakimindan Hz. Peygamber ile bir kisim sahabe arasinda gegen su diyalog dikkat
cekicidir: Hz. Peygamber yol {izerinde oturan sahabeleri “Yollar iizerinde oturmaktan
sakinimz!” seklinde uyarinca onlar: “Ey Allah’in elgisi! bizim yol ve sokaklarda
oturmaktan vazgegmemiz miimkiin degil, ¢linkii oralarda lizumlu islerimizi
konusuyoruz” diye cevap verirler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Mademki
vazgecemiyorsunuz, mutlaka oturmak zorunda kaliyorsunuz; dyleyse yolun hakkim
veriniz” deyince sahabe: “Yolun hakki nedir?” diye sorar. Hz. Peygamber’den gelen
yanit sudur: “Harama bakmaktan gozleri korumak, gelip gegenlere eziyet vermemek,
verilen selami almak, iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmaktir.”’® Bu
konusmada dikkati ¢ceken noktalardan biri; Hz. Peygamberin yaptig1 ikazin, hicbir
zaman ihmal etmedi8i sosyal duyarliliginin disa vurumu olan “iyiligi emretme ve
kotiiliikten sakindirma” faaliyetine somut ornek olusturmasidir. Bu nedenle onun
buradaki tavir ve tislibunun analizi son derece 6nemlidir. Burada yapilan uyar1 emir
kipinde olmakla birlikte, sahabenin kendi gerekceleriyle itiraz etmesine hak ve imkan
taninmasi, Nebevi metotta “emretmek” eyleminin kapsam ve hedefleri agisindan

belirleyicidir. Diger taraftan yapici ve agiklayici bir tislipla gergeklesen emirle birlikte

7> Komisyon, "Emr-i Bi’l-Ma’ruf Nehy-i Ani’l-Miinker", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet isleri
Baskanligi Yayinlari, C. IV, Ankara 2014, ss. 45_9-470.

76 Buhari, ilim 9, Hacc 32; Abdiilkerim Zeydan, Islam Davetinin Esaslart, Cira Yayinlari, istanbul 2011,
s. 347.

7 Buhari, Cum’a, 11; Miislim, Imaret, 20.

8 Buhari, Mezalim, 22; Miislim, Libas, 114.
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uygulanabilir alternatifler sunularak, geri adim atilmadan sonuca ulasilmasi da yontem
acisindan 6rnek olusturmaktadir. Zira sunulan alternatifle hedefe ulasilmistir: Bundan
bdyle sahabe, ya insanlarin gelip gectigi yollar iizerine oturmayacak veya buna mecbur
kalirsa yolun hakkini verecektir. Hz. Peygamber’in vurguladigi bu haklar: 1. Harama
bakmaktan gozleri korumak 6rnegi lizerinden iffet 2. Gelip gecenlere eziyet vermemek
ornegi lizerinden hakkaniyet ve adalet 3. Selamlagmak suretiyle toplumla etkilesim
halinde olunarak siirdiiriilmesi gereken Miisliimanlik veya ihsan 4. ilk ii¢ maddeyle

sahasina dair ornekler iceren iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak.

Hasan-1 Basri, Ibn Teymiyye, Gazali gibi alimler ilkeyi bu yoniiyle ele alarak
daha cok ahlaki bir prensip olarak gormiislerdir.”® Ibn Teymiyye toplumun 1slah
edilmesi ve minkerin Onlenmesi gayesiyle yapilacak fevri davraniglar
onaylamamustir. Ona gore iyiligi yayma faaliyeti ancak iyilikle yapilmalidir.®’Diger
taraftan ilke ayetlerinin tefsirinde maruf kavramina adalet, itidal, hakkaniyet, ihsan,

1 “emri bil

comertlik, tath dil, gibi giizel olan her seyin dahil edilmesiyle birlikte,®
maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin ahlaki, insani, 1slahi konulardan yardimlasma,
infak gibi konulara kadar biitiiniiyle toplumu ilgilendiren durumlari igerdiginin

belirtilmesi ilkenin ahlak egitimini hedef aldigina isaret etmektedir.®?

Ilkenin, dini hususlarda genis bir alam kapsadigimi sdylemekle birlikte
Gazali’nin de maruf ve miinker 6rneklerini ekseriyetle ahlaki davranislar tizerinden
vermesi, bir bakima maruf ve miinkerin zahiri, gézlenebilir ve miidahale edilebilir
sosyal konulart igerdigini gostermektedir. Gazali’nin miinkere verdigi Ornekler
arasinda bulunan; bir malin karla satisinda yalan sdylemek, satilan malin ayibini
gizlemek, 6lgii ve tartida hile yapmak, halk igin yapilan yollara ve 6zel miilklere bitisik
yapilar insa ederek yolcularin veya buralart kullananlarin zararina yol agmak,
stipriintiileri yol kenarlarina atmak, umumi yerlerde bagkalarina zarar verecek sekilde
tedbirsiz davranmak, temizlik kurallarina aykirt davranmak, toplum hizmetine ayrilan
ortak kullanim alanlarinda haya ve iffet dairesine uygun diismeyen davranislarda

bulunmak, yeme i¢cme, giyim kusam konusunda ve yasam alanlarinin mefrus

™ Mustafa Cagrici, "Emir Bi’l-Ma‘rif Nehiy Ani’l-Miinker", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, C. XI, Ankara 1995, s. 140.

8 ibn Teymiyye, el-Istikdme, Daru’l- Hadis Kahire 2005, ss. 360-361.

81 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 11, Eser kitabevi, Istanbul y.y., s. 103.
8 Dumlu, Kur’an-1 Kerim 'de Maruf ve Miinker, s. 104
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edilmesinde asiriliga ve israfa kagmak® gibi konularm daha ¢ok toplum ahlakini

ilgilendiren meselelerle ilgili oldugu dikkati ¢cekmektedir.

Tiim bu Ornek ve izahlar isaret etmektedir ki, “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” ilkesinin temel gayesi adalet, hakkaniyet, iffet ve yardimlagsma gibi
erdemlerin denetledigi maruf davranislar1 toplumda hakim kilmak ve iyiligin isgaliyle

her tiirlii miinkeri etkisiz hale getirmektir.
1.3. Tlkenin Ahlak ve Egitim Acisindan Temellendirilmesi

Maruf kavraminin yer aldig1 ayetlere ve hadislere bakildiginda bu kavramin,
sosyal iligkilerde gozlemlenebilen bazi ahlaki normlarla ilgili oldugu anlasilmaktadir.
Insan iliskilerinde sayisiz ahlaki davranistan bahsedilebilir. Ancak, her bir ahlaki
davranis icin ayr1 ayri kuraldan s6z etmek yerine cati esaslarin 6ne ¢ikarilmasinin,
ogrenilmesi ve yol gosterici olmasi bakimindan daha etkili olacagi diisiincesi ahlak
ilmiyle mesgul olanlarin ilgi odagi olmustur. Bu anlayisla zamana ve mekana bagh
olmaksizin, iyi ve dogru oldugu fikrinde herkesin mutabik kalacagi temel erdemlerin

belirlenmesinde kadim bir ¢aba i¢inde olunmustur.

Islam tarihinde ilk sistematik ahlak diisiiniirii olan Ibn Miskeveyh’ten itibaren
ahlakgilar, Kur’an ve Siinnet’ in edep, birr, ihsan, salah ve fazilet odakli mesajlarindan
istifadeyle erdem haritalar1 hazirlamislardir.®® Ibn Miskeveyh’ e gore, her insanin
tabiatinda bulunan diistinme, O6fke ve bedeni arzu yetilerinin kabiliyetine ve
gosterecegi iradeye bagli olarak dort temel erdem varlik gosterir: Hikmet, iffet, secaat
ve adalet. Aslinda bunlardan adalet erdemi, ii¢ faziletin dlgiiliiliikleri, 1limliliklart ve
birbirleriyle olan dengeli iliskileri sonucu ortaya ¢ikan miikemmellik ve biitlinliik
erdemidir.® Tusi, adaletin erdem olarak gdriiniir olmasiyla ilgili benzer bir agiklama
yapar. Ona gore adalet, diger erdemler tam olarak kendini gosterip olgunlagincaya
kadar onlara eslik eden; bunlar arasinda dengeli bir uyum olusunca da varligindan s6z
edilebilen erdemdir.8” Ayn1 sekilde adalet erdeminin diger ii¢ yetinin merkezinde yer

aldigin1 diisiinen Gazali, dort erdemin itidalli ve esit kabiliyette olmasiyla giizel ahlaka

8 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C. 11, ss. 755-761.

8 Ramazan Turan, "ibn Miskeveyh’de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler", Namik Kemal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (NKUIFD),2015, S.1, ss. 7-35,

8 Ahmet Yaman, "Islam Ahlakimin Ameli Boyutu", Caginizin Ahlak Bunalimi ve Coziim Arayislart,
ed.Hiiseyin Sarioglu, Ensar Nesriyat, Istanbul 2009, ss. 191-219.

% [bn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, cev.Abdulkadir Sener vd., ngr.Tehzibu'l-Ahlak, Biiyiiyenay Yayinlari,
Istanbul 2017, ss. 32-34.

87 Nasireddin Ttsi, Ahlak-1 Ndsi#7, gev.A.Vahap Tastan ve Habil Nazligiil, Fecr Yayinlari, Ankara 2005,
ss. 125-127.
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ulagilacagini disiiniir. Gazali’ye gore bunlar ayni zamanda miiminlerin ahlaki
ozellikleridir. Zira, hakiki bir iman ile Allah’a ve Resuliine baglilik akil giiciiniin tirtinii
olan hikmetin zirvesidir. Maliyla miicadele etmek, sehvet giiciiniin kontrol altina
alinmasiyla kendini gosteren comertliktir. Nefisle miicadele ederek 6fke giiciiniin,
aklin kontroliinde normal sinirlarda kullanilmasiyla da cesaretten s6z edilebilir. Ancak
bunlarn itidalle, yerli yerinde kullanilmasi 6nemlidir. Zira Kur’an’da Hz. Peygamber
ve ashabindan bahsedilen; “Kafirlere karsi  siddetlidirler.  Aralarinda

5588

merhametlidirler”®® ayeti siddetin de rahmetin de yerinin ayr1 oldugunu anlatir.%®

Birgok Islam Ahlakgis1 tarafindan, benzer kategorik yaklasimlarla dort temel
erdem {iizerinde 6nemle durulurken, bunlarin karsisinda yer alan erdemsizliklere de
kacinilmasi gereken arazlar veya tedavi edilmesi gereken hastaliklar olarak yer
verilmistir. Bilgisizlik, a¢ gozliiliik, korkaklik ve haksizlik; nefsin {i¢ giicliniin kontrol
altinda veya dengede tutulamayip nefsin arzularina galip gelinmediginde ortaya ¢ikar
ve iradenin tamamen devre dis1 birakilmasiyla ¢esitli derecelerde rezilete doniisiir.
Erdem bir nokta olarak diisiiniildiigiinde, ifrat veya tefrit noktasinda hangi yone dogru
uzaklasma olursa o yonde bir erdemsizlik bas gosterir.?® Ahlakg¢ilarin erdemsizliklerin
nasil ortaya ¢iktigini matematiksel olarak genellikle “noktaya goére” bir konumla
aciklamasi da onlarin sistematik sdylem arayisinin bir yansimasidir. Bu agiklamalarla,
her insanin ¢at1 erdemler disindaki erdemleri ve erdemsizlikleri kendi kendine basit

saglamalarla fark edebilmesi imkan haline getirilmistir.

Ahlaki alanin kolay, Ogrenilebilir, sistematik ve zorunluluguna inanilmig
birtakim esaslarla kesintisiz olarak yasanmasi hususundaki caligmalar, gecmiste
oldugu gibi giiniimiiz Islam Ahlakcilarinin da giindeminde yer almustir. C. Sadik
Yaran, ‘Islam’da Ahlakin Sarti Ka¢’ isimli kitabinda, Miisliiman bireyin sahip olmasi
gereken temel erdemlerin tespit edilerek temellendirilmesi ve kolayca yasanip, kalic
davraniglara doniistiiriilmesinin zorunlulugu diisiincesiyle Kur’an merkezli analitik bir
calisma yapmistir. Bu calismasinda Yaran, dini ve tasavvufi ahlaka iliskin
analizlerinden sonra, ahlaki degerleri diger sistemlere nazaran sade, 6z ve yasanabilir
sekilde, dort temel erdem olarak ele alan felsefi ahlaka yonelik degerlendirmeye yer

vermistir. Felsefi ahlak anlayisinda dort temel erdemi sistematik bir listeyle ortaya

8 Fetih, 48/29.
8 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, ss. 121-123.
9 Tasi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 134.
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koyan Platon’un temel erdemler listesi Islam Ahlak¢ilar1 tarafindan da
benimsenmistir. Ancak Yaran, Islam ahlakinin zorunluluk ifade eden temel
erdemlerinin, tamamen Islam’a 6zgii olmas1 gerektigini diisiincesinden hareketle
ozellikle Nahl Saresi 90. ayetini referans alarak dort erdeme deginmistir. Bunlar s6zii
edilen ayette zitliklariyla birlikte zikredilen Adalet, Muavenet, Iffet ve Merhamet
erdemleridir. Ayette, “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert
olmayr emreder; hayasizligi, kotiiliigii ve zorbahig: yasaklar. Iste Allah, aklinizi
basmiza alasmiz diye size boyle 6giit veriyor”® seklindeki ilahi bir buyrukla

emredilen faziletler ve karsisinda yasaklanan reziletler zikredilmistir.

Yaran’a gore, ahlaki erdemlerin bunlardan ibaret oldugu anlami
¢ikarilmamalidir. Bununla birlikte, nasil ki iman ve Islam esaslari, belirli sayilarla
ifade edilmekle birlikte, bu sayilarla sinirlandirilmis esaslardan ibaret olmayip daha
birgok itikadi ve ameli hususu igeriyorsa, ahlaki esaslar da bu dort erdemle smirl
olmayip birgok alt erdemi ihtiva etmektedir. Bununla birlikte islam kaynakli bir
yaklagimla olusturdugu ahlaki erdemler listesini adalet, iffet, merhamet ve muavenet
erdemleriyle olustururken, bu erdemlerin daima dini bir nitelikte yasanip stirdiiriilmesi
ihtiyacinin, zorunlu olarak bir g¢ekirdek erdemi gerektirdigini diistinerek, ihsan
erdemine belirlenen ahlaki erdemler hiyerarsisinde dzel bir konum atfetmistir. ihsan,
insanin yasaminin her anini, Allah’in o an kendisini goriiyor oldugu bilinciyle
yasamasi ve bu bilingle davranislarini diizenlemesidir. Zira, bu inangla hareket eden
kisi, kusur ve kabahat islemek bir yana, Allah’in huzurunda en kiigiikk bir

erdemsizlikten bile kaginma gayreti i¢inde olacaktir.®?

Kur’an’1n referansiyla uyulmasi gereken temel erdemleri belirginlestiren ve ayni
zamanda sade bir yaklasimla ele alan bu ¢alismada ihsan kavrami, goriiniirde dort
erdem arasinda bulunmamakla birlikte, tipki adalet erdeminin diger erdemleri
olgunlastirict bir erdem olarak ortada yer almasi gibi daima otoriter bir noktada
gozetimi stirdiiriir. Bulundugu konumda ihsan erdemi, insana erdemli olma ve
erdemsizlikten kaginma gayretinin temel gayesini hatirlatarak, onun erdemli
davraniglarina islami anlamda nitelik ve sahsiyet kazandirir. Ayrica ihsan erdemi,
“lyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesinin bir ahlak yasasi olarak goriilmesi

halinde, karsisinda aktif bir durus istemeyen cahiliyye zihniyetinin “iyi ahlak”

1 Nahl, 16/90.
92 Cafer Sadik Yaran, Islam'da Ahlakin Sarti Ka¢?, Elif Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 109-140.

17



sOylemiyle yoneldigi hiimanizma anlayisina dogru miimini de
siiriikleyebilecegi®seklindeki kaygilar1 onleyici bir giicii, dini bir otoriteyi temsil
etmektedir.

Temel ahlaki erdemler listesinde kontrolor veya ana tema diyebilecegimiz dort
temel erdemin oldugu gibi erdemsizliklerin her biri i¢in de alt erdemler belirlenmistir.
Alt erdemler kontroldr erdemlere uygunlugu olciisiinde erdem niteligi kazanabilir.
Ayni sekilde siifli bir erdemsizligi fark edebilmek i¢in onu doguran temel erdemsizligi
bilmek 6nemlidir. S6z gelimi adalet erdemi, kaynaklik ettigi alt erdemlerden sila-i
rahim (yakinlara iyilik, vefa) erdeminin de denetleyicisidir. Buna gore, imkani oldugu
halde yakinlarinin maddi manevi ihtiyaglarini kargilamayan, onlarla irtibatin1 kesen
kisi, adalet erdemine aykiri bir tutum sergilemis olur. Ayni zamanda dini bir buyruk
ya da ibadet olarak miiminden talep edilen bir davranis1 gdstermemekle alt
erdemlerden olan kulluk erdemini de yerine getirmemistir. Buna gore adalet erdemine
mubhalif tutumundan dolayr bu kisinin adil oldugundan s6z edilemez. Hatta hakki
gozetmedigi bu davranigi sebebiyle adalet erdemine zit bir erdemsizlik gostermistir.
Her erdemin muhtevasindaki alt erdemlerle iliskisi bu sekildedir ve ayni iliski

reziletler ve onlarin kaynaklik ettigi alt reziletler arasinda da s6z konusudur.

Nahl Stiresi 90. Ayette faziletleri emretme ve reziletleri yasaklama mercii ve
otoritesi olan Allah, bu buyrugu beseri seviyeye “emri bil maruf ve nehyi anil miinker”
ilkesiyle tasiyarak ilkede gecen faziletleri yayginlastirip, miinkerleri 6nleme
inisiyatifini miiminlere vermistir. Bu sorumlulugun uygulamaya yansitilmasi
durumunda hem egitim siirecinde hedeften ayrilmamak hem de takip edilecek
yontemlerin ana temasini ve gergevesini belirlemek agisindan temel Islami erdemlere,

en azindan marufu belirleyen birer ahlaki otorite olarak yer verilmesi gerekmektedir.

Bu asamaya gelindiginde ¢6ziim gerektiren bir diger problem, “iyiligi
6zendirme, kotiiliikten sakindirma” ilkesinin Misliiman topluma 6zgii bir ahlak yasasi
oldugunun temellendirilmesidir. Islam toplumlarinin tam olarak ihtiyac1 olan da inang
ve ibadet alaninda oldugu gibi; benimsenmis, zorunluluguna inanilmis,
yapilmadiginda rahatsizlik hissi uyandiracak bir ahlak yasasini Islam’in diger itikadi

ve ameli prensipleriyle biitiinlesmis bir zemine tasimaktir. Kur’an’da “emri bil maruf

93 el-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma ruf ve Miinker Kavramlarinin Yorumu, Ss. 82-
83.
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ve nehyi anil miinker” seklinde gegen deyimin tek bir ¢at1 kavramla, “ilke” seklinde

ifade edilmesi gereksinimi de buradan kaynaklanmaktadir.

Temel diisilince, temel inang, umde, prensip gibi sozliikk anlamlar1 bulunan ilke;
her tiirlii tartismanin disinda sayilan 6nciilii, kaynag ifade eden bir kavramdir.% ilke,
bir kurallar dizininin ilk bastaki 6gesi, en kapsamli oziidiir. Erdemlerle ilkeleri
birbirinden ayiran unsur, erdemin ahlaken &viilen niteliklerin, ilkenin ise temel
davranig kurallarina dair 6nermelerin karsilig1 olmasidir. Buna gore, ilke erdemden
daha kapsamli olmakla birlikte bu 1iki kavram birbirinden bagimsiz
diistiniilmemektedir. Ciinkii ilke olmadan erdem olusturmak zordur; erdem haline

doniismeyen ilkenin de fazla bir islevi ve anlami yoktur.*®

flke, bir erdemler kompozisyonu olarak diisiiniildiigiinde bu diisiincenin
temellendirilmesi arayisi, Oncelikle geleneksel kaynaklara yonelmeyi zorunlu
kilmaktadir. Cilinkii Kur’an, icerdigi evrensel degerler ve bunlari igletim bigimiyle
bagka felsefelerle kiyaslanamayacak mitkemmellikte bir sistemi anlatmaktadir. Ancak,
bu sistemi izah etmek i¢in olusturulan fikih gibi dini ilimlerin, ¢ogunlukla fazlaca
detaylandirdiklar1 esaslari birer yasam kurali haline getirme konusunda ortak ve
kolaylastirict bir sdyleme sahip olmadiklar1 goriilmektedir.  Bati1 felsefesine
bakildiginda ise buradaki kimi yaklagimlarda akli yiicelten rasyonel anlayis, ahlaki
temellendiren pek ¢ok kisisel tecriibeyi daha somut savunularla fenomen haline
getirilebilmekte {istelik bunu dini bir dayanak avantajindan yoksun olarak
yapabilmektedir. Cagrici, islam ahlakinin ne filozoflarin rasyonel ahlak diisiinceleri
ne mutasavviflarin mistik tecriibeleri ne de fakihlerin spekiilatif yorumlarindan ibaret
oldugunu® sdyleyerek bir bakima Islam ahlak tasavvurunun bir tarafi eksik
yaklasimlara hapsedilmesinden duydugu rahatsizlig1 ifade etmektedir. Halbuki asirlara
dayanan tecriibenin ve birikimin edindirdigi bakis agisiyla dini ilimler arasinda
saglanan disiplinle Islam’a ozgii ahlaki prensiplerde tamliga, fonksiyonellige,

sistematiklige ulasilmasi pekala miimkiindiir.

Boylesi bir uzlagiyr gorebilme beklentisini bir tarafa birakarak, “iyiligi 6zendir,
kotiiliikten sakindir!” ilkesinin Kur’an’in temel ahlak yasasi olduguna dair goriisi

saglam ve zihinsel zemine tagima amaciyla mevcut ¢alismalara doniildiigiinde, ahlaki

% https://sozluk.gov.tr/ , (20.09.2021).
% Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, Dem Yaymlari, Istanbul 2020, ss. 62-63.
% Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 30.
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hayat1 belirli bir yasa g¢ergevesinde kaginilmaz bir sekilde yasanir ve sistemli hale
getirme konusunda islam diisiiniirlerinin ¢abasi dikkati cekmektedir. Bu konuda ortaya
konulan felsefi yaklasimlar1 islami referanslarla yorumlayan A. Hamdi Akseki ve
Abdullah Draz gibi diisiiniirlerin Islam ahlakini tek bir yasa altinda temellendirme
caligmalarinda Immanuel Kant’in “kategorik imperatif” goriisiinden ilham aldiklari
goriilmektedir. Ancak kendi nazariyelerini ortaya koyarken dayandiklar1 kaynaklarin
Islami olmas1 bakimindan Kant’la ayrildiklari anlasilmaktadir. °" Zira Kant’mn
teorisindeki onciil referans akildir. Akilli varlik amacin bizatihi 6znesi olarak kendisini
ayni zamanda yasa koyucu olarak géormelidir. Ancak Kant’a gore akil ayn1 zamanda,
en yiiksek iyinin ya da onun deyimiyle maksimin belirlenmesinde izafi ve tercihe bagh
olan amaci sinirlandirma islevine sahiptir. Kant, ideal veya maksimum diizeyde iyi
davraniga sahip olma konusunda, “Her zaman, aym1 zamanda yasa olarak genel
olmasini isteyebilecegin kanuna gére eylemde bulun...” maksimini hareket noktasi
yapmustir. Ona gore bu yasa, kosulsuz olarak iyiyi istemenin trettigi bir yasadir ve bu
denli bir istek karsisinda kotii olunmasi da miimkiin degildir. Kant, 6znel bir amagla
en yliksek iyiyi istemenin kesin bir buyruk ifade etmesi veya pratik bir yasa olarak
kabul edilmesi i¢in diger herkese gore de amag olan bu tasarimin nesnel bir ilke olmasi
gerektigini distiniir. Ancak bu sekilde pratige doniisebilecek buyrugu su sekilde
aciklar: “Her defasinda insanliga, kendi kisinde oldugu kadar baska herkesin kisisinde
de sirf ara¢ olarak degil, ayn1 zamanda amac olarak davranacak bigimde eylemde
bulun.” Kant’ a goére eylemlerin maksimlerinin yani onlari istemenin &zerkliginin
genel yasaya yansitilmasi sonucunda ancak ahlakliliktan s6z etmek miimkiin olur. Bu
pratik yasaya gore herkes, icinde bulundugu ikilemlerin yonlendirmesiyle kendi
maksimine ulasabilir. Ornegin giiniibirlik ¢ikarlar dogrultusunda tutulamayacak sdzler
verme egilimi gosterilirken, bu eylemin diger herkesin ona gore eyledigi bir yasa
olmas1 konusunda kendine dontip istegin sorgulanmasiyla genel yasaya ulasilir. Ciinkii
hi¢ kimse bdyle bir sorgu sonucunda zor durumda kalan herkesin tutmama niyetiyle

soz verebilecegi yasasini ¢ikarmaz.%

Akseki benzer bir ¢aligmasinda Kant’in teorisinden yola ¢ikarak sunu yapmak
istemektedir: Dini kaynaklarda biitiin yonleriyle ciiz ciiz tarif edilmis, detaylica

anlatilmis olan ahlak esaslarmi biitiinciil bir yasa veya kendi deyimiyle bir “Kiilli

% Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Girig, sS. 63-66.
% Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, gev.loanna Kuguradi, Tiirkiye Felsefe
Kurumu, Ankara 2020, ss. 39-57.
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Kanun” altinda toplamak. Akseki bu goriisten hareketle, hadis kaynaklarinda
toplumsal iliskileri diizenleyici nitelikte ve 6z bir deyis halinde yer alan ii¢ hadisi temel
alir. Bunlar; “lyilik, gonliinii huzura kavusturan ve igine sinen seydir, kétiiliik ise
insanlar sana fetva verseler bile gonliinii huzursuz eden ve i¢inde kusku birakan

seydir’®; “lyilik giizel ahlaktir. Kotiiliik ise vicdanmi rahatsiz eden ve insanlarin

bilmesini istemedigin seydir’;'® “Senden sadir oldugunu halkin gdrmesini
istemedigin seyi kendi basina iken de yapma.” Akseki’ ye gore hirsizlik, hile, emanete
hiyanet, cana kastetmek gibi davranislar, baskalarinin gérmesinden kaginmayi
gerektirdiginden kotiidir, haramdir. Bu nedenle de bu hadisler insan davranislar
tizerinde denetleme ve yaptirim giiciine sahiptir. Bununla birlikte eger genel bir kanun
olusturulacaksa bu ii¢ hadisi topluca kapsayan tek bir kanun olusturmak gerektigini
diisiinerek su 6nermeye yer verir: “Halk tarafindan sana yapilmasini istedigin seyi sen
de onlara yap, bagkalar1 tarafindan sana yapilmasini istemedigin seyle halki rahatsiz
etme.”%! Yaran’a gore Akseki’nin baslangigta dayandigi ii¢ hadisin topluca
degerlendirilmesiyle ulasilan bu kiilli kanun daha ¢ok, “Sizden biriniz, kendisi igin
arzu edip istedigi seyi, din kardesi i¢in de arzu edip istemedikge, ger¢ek anlamda iman
etmis olmaz”'%2 hadisinden ¢ikmakla birlikte Akseki’nin ulastig1 kanun énermesinde
bundan soz edilmemektedir. Bununla birlikte Draz, Akseki’nin genel kanun
denemesinde yer vermedigi, “altin kural hadisi” ni kendisine daha bir ¢ikis noktasi
yapmus goriinmektedir. % Draz, bu hadisin genel bir ahlak yasasi olmaya miisaitligine,
“Islam Peygamberi bu hadiste vurgulanan esitlik¢i sevgiyi neredeyse imanin sart:
kilmaya kadar gitmistir” aciklamasiyla isaret etmektedir. Draz’a gore kutsal
kitaplarda, “Insanlarin size yapmasini istediginiz her seyi ayniyla onlara yapimiz"
seklinde yer alan bu esitlik¢i ilke Kur’an’da “Kendinizin g6zlerinizi yummadik¢a
kabul edemeyeceginiz adi seyleri, bagkalarina vermeye kalkismaym"*%ayetinde ifade
edilmektedir.1%

Her iki Islam diisiiniiriiniin de ahlak kanunu belirleme ¢alismalarinda, Kant’in

nazariyesini tutamak noktast almakla birlikte onu birgok acidan elestirdigi

9 Komisyon, "lyilik ve Kétiilik", Hadislerle Islam, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, C. VI, Ankara
2014, 5.449

100 Miislim, Birr, 15.

101 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak [Imi ve Islam Ahlaki, Nur Yayinlar1, Ankara 1967, ss. 59-63.

102 Byhari, Iman, 7; Miislim, Iman, ss. 71-72.

103 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, S. 65.

104 Bakara, 2/267.

105 M.Abdullah Draz, Ku'an Ahlaki, gev.Abdyssabir Sahin, 1z Yayincilik, Istanbul 2004, s. 83.
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goriilmektedir. Akseki, ahlakin vazifeye vazifenin de salt akla baglanmasinin
mesnetsiz bir yasa ortaya koyacagi, sebepleri bilinmeden boyun egme fikrinin
zorlayiciligi ifade edecegi, buyruk ahlakinin sevgi sefkat merhamet gibi duygular
dislayarak hissiyati ortadan kaldiracagi, niyeti hesaba katmadan sadece eylemleri
dikkate almakla gercek manada iyi ve kotliniin belirlenemeyecegi gibi elestirilerini
Kant’a yoneltirken kendi goriisiinii de ortaya koymaktadir. Ona gore, dayanagi
olmayan bir kanun karsisinda insan daima kendisine yalniz itaati emreden sebepleri
arastirmakla mesgul olur. Ayrica insanin ahlak yasasina uyma davranigi géstermesinde
baglayici faktore ihtiyag vardir. Bu da ulvi bir gayesinin veya hayir ummak gibi maddi
bir beklentisinin olmasidir. Bu nedenle ne simdi ne gelecekte birdenbire Kant’in dedigi

mertebeye yiikselebilmek, “vazife igin vazife yapmak” miimkiin degildir. 1%

Draz da Kant’1, 6zellikle kosulsuz kanun teorisindeki gorecelilik ve bunun
getirisi olan belirsizlikler konusunda elestirmektedir. Draz’a gore belirli ahlak
yasasinin bilince tanidigi se¢im ve vicdana tamidigi takdir kabiliyetini sinirlar
cizilmemis izafi ahlakin saglamasi miimkiin degildir. Halbuki ilahi 6devler karsisinda
insanin hem anlamlandirma ve hem de belirlenmis davranis dogrultusunda hareket
imkan: bulunmaktadir. Insanim ilahi bir referansla edindigi ahlaki yiikiimliiliikler
karsisindaki tavri bu sekildedir. Bu uzlasiyla insan hakkettigi yere, tabiatla ruh
arasinda uygun bir konuma yerlesir. Draz’a gére Kur’an’in ahlak anlayisi, ideale dogru
yiikselirken tabiatin korunmasini hedeflemektedir. Diger yandan tiiretilmeye ¢alisilan
birtakim belirsiz yasalarin olusturacagi tereddiit ve karmasa yerine, ddevlerin
yeterince belirlendigi, miispet bir 6gretim tarafindan aydinlandig yerlesmis bir kural,
insani tereddiitlii denemelerden korur ve hata yapma ihtimalini azaltir. 1% Draz Kant’1
kutupsal bir asirilik icinde olmakla elestirirken, daha biitiinsel ve birlestirici olmasi

gibi yonleriyle Kur’an ahlakinin iistiinliigiinii savunur.%®

Daha giincel bir yorumla Cagrici, Kant’in iyiyir belirlemedeki salt akilci
yaklasimin, egoizmin karsisinda olan sosyal dayanismaci bir ahlak olan islam
ahlakiyla bagdasmadigini ifade eder. Bununla birlikte “Emrolundugun gibi dosdogru
ol!”1% ayetinin Islam ahlakinda kategorik ahlakin temel kanunu oldugunu, ayni

zamanda da ahlaki vazifenin sarta bagli olmayip mutlak zorunluluk ifade ettigini

106 Akseki, Ahlak IImi ve Islam Ahlaki, ss. 59-63.
197 Draz, Ku'an Ahlaki, ss. 98-101.

108 Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, S. 66
109 Had, 11/112.

22



gostermektedir. Bu goriistiyle Cagrici’nin, “Giiciiniiz yettigi kadar Allah’a ibadet
99110

edin”**" ayetinden yola ¢ikarak gorevi zorunluluktan biraz daha yumusak bir zemine
tagimaya calistigt anlasilan Draz’dan farkli diisiindiigii anlagilmaktadir. Ayrica
Cagrict’ya gore, ahlaki vazife Kur’an’daki diger vazifeler gibi herkesi muhatap alir
nitelikte olup umumidir. Ote yandan dini hiikiimler gibi ahlaki emirler ve yasaklar da
aksatilamaz, degistirilemez nitelikte olup siireklidir. Cagrici, ahlaki emirlerin kaynagi
olarak ilahi otoriteyi gostermekle birlikte vicdani ve i¢timai suuru da iradi davranislari
denetleyecek birer sistem olarak ele alir. Iyi veya kotiiniin belirlenmesinde vicdanin
roline deginirken Akseki ve Draz’in da genel kanun ¢ikarma onermelerinde yer
verdigi; “Miiftiiler sana fetva verseler de sen yine vicdanina danis” hadisine yer verir.
Kur’an’1n sistemlestirdigi ahlaki prensipleri yerine getirme konusunda her iki unsurun
da énemine deginen Cagrici, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesini Islam’daki

toplumsallasma anlayisinin en dnemli prensibi olarak konumlandirir. !

Yukaridaki felsefi yaklagimlar degerlendirildiginde bunlarin en temel ortak
noktasinin, yasanabilir, siireklilik ve baglayicilik ifade eden ideal genel ahlak yasasina
ulagsma ¢abast oldugu sOylenebilir. Dayanilan kaynaklara bagli olarak sdylemlerin
farkli oldugu izlenimi olussa da Kant’in gériisiiniin Islam diisiiniirlerine mukayese
yapma imkan1 sundugu g6z Oniine alinirsa onun sdyleminin de benzer bir hedefe isaret
ettigi anlasilmaktadir. Zira Kant’in goriisiinde, kisinin kendisinden baglayarak en iyiyi
yasa haline getirme isteginin Oncelikle bir bumerang gibi toplumdan kendisine
doniitliinlin zihinsel olarak sinanmasi gerekmektedir. Kant’in goriisiinde, salt akilla
baslayan yasa olusturma ¢abasinin baskalarindan yansiyan tepkilerle bir yerlerde
kesistigi anlasilmaktadir. Ancak Kant’in biraz daha altim1 ¢izdigi husus, genel bir
kanun olmay1 hak eden en iyi davranisa ulasma ¢abasinin Oniiniin daima ag¢ik olmasi
ve aklin disinda herhangi bir sey tarafindan smirlandirma kabul etmemesidir.
Cagricr’nin ise, Kant’in ortaya koydugu yasayr kabul etmemekle birlikte gérevin
zorunlulugu konusunda Kant’la ayn1 goriisii paylastigi goriilmektedir. Yalniz Kant’a
gore gorevin zorunlulugunu, bizzat istemenin 6zerkligi belirlerken Cagrici’ya gore

bunu dini ylikiimliiliikkler belirlemektedir.

Yukaridaki yaklasimlari referans alarak benzer bir kategorik ¢alisma yapilmak

istendiginde, “lyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesinin kadim varligi bu

10T egabiin, 64/16. ; Draz, Ku'an Ahlaki, s. 83.
1 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, ss. 101-117.
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calismayi tersinden yapmay1 gerektirir gibi goriinmektedir. Ciinkii hali hazirda ilahi
sistemle yasalastirilmis olan bu ilkenin zatin1 degil, zihinsel zeminini olusturmak
calismanin da amacinmi olusturmaktadir. Buradan hareketle ilkenin agilimi oldugu
diisiiniilen ii¢ hadise yer verilebilir. Bunlardan birincisi, Akseki’nin degerlendirme
asamasinda disarida birakmakla birlikte, sonu¢ asamasinda belirledigi yasa
climlesinde etkisi hissedilen, Draz’in ise baslangicta dnerme olarak verdigi, “Sizden
biriniz, kendisi i¢in arzu edip istedigi seyi, din kardesi icin de arzu edip istemedikge,
gergek anlamda iman etmis olmaz”'*? hadisi; Ikincisi, sozii edilen her ii¢ Ahlak¢inin
da referans aldig1, “Iyilik, gonliinii huzura kavusturan ve icine sinen seydir; kotiiliik
ise insanlar sana fetva verseler bile, gonliinii huzursuz eden ve iginde kusku birakan
seydir” hadisi, tglinciisii de, iyiligin ve kotiiliigiin Olglistinii tayin etme konusunda
toplumu referans olarak gdsteren “insanlarin tasvip ettigi seyleri yapmaya devam et,
hos gormediklerinden kagin!” seklindeki hem ilkeye hem de toplumsal goriiye isaret
eden hadistir. Buraya bir de ilkeyi dogrudan destekleyen “Sizler kitab1 okudugunuz
halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?” '* ayetine yer

verilebilir.

Buradaki ayet ve hadislerin temel vurgusu, ilkenin tamamen iizerine kuruldugu
“gorevin karsilikliligi ve zorunlulugu” esasidir. Bahsedilen her ii¢ hadis de toplumsal
ahlakin varlig1 ve devamlilig1 i¢in zorunlu olan bu esasa dikkat ¢ekmektedir. “Iyiligi
ozendir, kotiilikkten sakindir!” ilkesi, “kendin i¢in istedigin iyiligi bagkalari igin de iste,
sakindigin kotiiliikten baskalarimi da sakindir ve bunun i¢in giiciiniin yettigi dlciide
yapman gerekeni yap!” kuralin1 daima aktif kilacak bir karsilikliliga ve ayn1 zamanda
zorunluluga isaret etmektedir. Cagrici’nin disiincesine gore de ahlaki vazifenin
mecburiligi esastir. Ancak Cagrict “lyiligi dzendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesine
toplumsal sorumluluk zemininde deginmekle birlikte genel kosulsuz ahlak yasasi
kapsaminda Had Stresi 112. Ayeti kaynak olarak almaktadir. Bu ayetin ortaya
koydugu esasin ise daha ¢ok bireysel ve i¢sel ahlaki temsil ettigi diisiniilmektedir.
“lyiligi ©6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesi ise bireysel ahlakin topluma
yansitilmasmi  dngdrmektedir. Ihtiva ettigi maruf ve miinker vurgusuyla ilke,
“dogrulugu 6zendir; yalan, hile, ihanet, sahtekarlik gibi miinkerlerden sakindir!”,

',9

“adaleti 6zendir, haksizliktan sakindir!”, “iffeti 6zendir, hayasizliktan sakindir!” gibi,

112 Byhari, iman, 7; Miislim, Iman, 71-72.
113 Bakara, 2/44.
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maruf ve miinkerin yol gosterdigi anlamlarla ahlaki erdemleri ya da davranislari
somutlastirmaktadir. Ayrica ilkeyi yerine getirme vazifesinin imtiyaz gdzetmeyerek
tiim Islam toplumuna verilmesi onun sahiplenilerek yaygilastiriimasini saglayacak
etkili bir faktordiir.

Sonug olarak “iyiligi 6zendir kotiiliikten sakindir!” ilkesi, kapsamli bir ahlak
yasasinin barindirmasit gereken unsurlari tasimaktadir. Bu unsurlarin birincisi hedefi
ve sonucu belirleyen niyet; ikincisi toplumun ahlaki hayatini diizenlerken olusabilecek
izafi yaklasimlar1 onleyici olarak belirginlik; {i¢ilinciisii bu yasay1 vazife bilinciyle
yerine getirmeyi gerektiren zorunluluk; dordiinciisii her bir miiminin digeriyle mutlak
surette alakadar olmasini gerektiren karsilikli sorumluluktur. Ahlaki hayatin bu ilkeyle
ete kemige biirlinmii, somut, canli, amagl halinin ortaya konuldugunu sdylemek

mumkindiir.

Kant’in birgok diigiiniire ilham veren kategorik imperatif goriisii ontolojik
referanslari diglasa da bireylerin ve toplumlarin ahlaki hayatini sistemli ve siirekli hale
getirme konusunda yerinde bir ihtiya¢ arayisina isaret etmektedir. Ancak “iyiligi
Ozendir, kotiilikkten sakindir!” ilkesi Kur’an’in bir arayisla giindeme gelen yeni bir
ahlak yasasi degildir. Hatta Lokman Stresi 17. ayet, oldukca kadim bir yasa olarak
ilkenin, biitiin semavi dinlerin ayn1 s6z ve islupla yeryiiziinde hakim kilmak istedigi

ahlak anlayiginin temeli ve teminati oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da ahlaki alana iligkin emir ve tavsiyeleri i¢eren ayetler ve ozellikle
ahlaki alan1 korunakli ve yasanabilir kilan ‘iyiligi emret ve kotiiliikten sakindir!’
ilkesinin ihtiva ettigi sade ve sistematik iislup dikkate alindiginda, islam’in giizel
ahlaki bireysel ve toplumsal diizeyde yerlesik ve oncii bir karakter haline getirmeyi
hedefledigi goriiliir. Oyle ki, tipki Miisliiman Ahlakgilarin belirttigi gibi erdem,
kendiliginden eyleme doniigebilecek bir meleke haline gelmelidir. Bu nedenle de

egitim ve denetleme kanallar siirekli agik olmalidir. '

“lyiligi 6zendir, kétiiliikten sakindir!” ilkesi Islam’da iyi insan yetistirme
faaliyetlerinin tiimiinii igine alan kapsamli ve metodik bir egitim ilkesidir. islam’in
hedefledigi sekilde canli ve fonksiyonel olarak uygulanmasi icin oncelikle ilkenin
tanitilip benimsetilmesine ve sonra da toplumun her ferdine ve tiim sosyal kurumlarina

ulagmasini saglayacak vasita ve donanimlarla hayata yansitilmasina ihtiyag vardir.

114 Yaman, "Islam Ahlakinin Ameli Boyutu", s. 200.
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Ilkenin asli gayesine yonelik olarak aktive olmas1 ancak planli, sistemli, metotlu bir
egitim faaliyeti ile gergeklesebilir. Bu planlamada, Hz. Peygamber’in toplumu
egitirken ‘emir’ kipinde kullandigi metodik iislubun ihtiva ettigi etkili, yapici,
Ozendirici mahiyetteki yontemlerin kullanilmasi, maruf olan davraniglarin iradi birer
davramisa ve aliskanliga doniistiiriilmesi konusunda onemli goriinmektedir. Ilke
merkezli egitimde yeri geldiginde emreden ile emredilenin yer degistirmesinin
miimkiin olmasi, bireyin egiten ve egitilen agisindan ¢ift yonlii olarak yetistirilmesini
gerekli kilmaktadir. islam toplumu ancak, ilkenin 6n gordiigii sekilde karsilikli
etkilesime dayali egitim anlayisiyla kendini 1slah edebilir. Bu sekilde iyiligin egemen
oldugu “6rnek toplum” un olusturulmasiyla, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker”
ilkesi, Islam ahlakinin “altin ilke” si hiiviyetiyle kiiresel ahlak sorunlarinin ¢dziimiinde

de etkin hale gelebilir.
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2. UYGULAYICININ NiTELIiKLERI

Plani, amaci, hedefleri belirlenmis olan bir egitim faaliyetinin basarili
olmasindaki en temel unsur, egitici ya da kaynak konumunda olan kisinin donanimidir.
Egitimde, bilgi aktarimi1 yardimei araglardan biri olup hedef kitlede olumlu yonde
davranig degisikligi gerceklestirebilmek egitimin asli amacidir. Bu nedenle
egitimcilerin  yetistirilmesinden  istthdamia, gelistirilmesinden  formasyon
kazandirilmasina kadar birgok hizmet i¢i egitim birimi faaliyet gostermektedir. Din
egitimcileri i¢in de durum boyledir. Hatta son yillarda toplumlarda daha belirgin hale
gelen dini, ahlaki sorunlardaki artisin, din egitimcilerine yonelik gelistirme
faaliyetlerine hiz kazandirdig1 gézlenmektedir. Gelistirici aktivitelerin amaci, egitici
ile egitilen kisi ya da kitle arasindaki engelleri kaldirarak bu iki kesimi uzlagtirmak,
birbirine yaklagtirmaktir. Dayanagini ilahi bir kaynaktan alan iyiligi 6zendirme,
kotiilikten sakindirma egitiminin saglikli bir zeminde yiiriitilmesi bakimidan bu
uzlas1 daha bir 6nemli gériinmektedir. ilkenin egitim yoluyla aktivasyon kazanmasim
isteyen egitimciler, diisiiniirler de bu 6nemi ¢ok kez dile getirmektedir.!®® ilkeyi
uygulama konusunda yeterlilik yalniz dini, ahlaki degerleri tasimaktan ibaret olmayip
birtakim bilimsel nitelikleri de gerekli kilmaktadir. Calismanin bu boliimiinde
“uygulayic1” olarak ifade edilen kaynak kisilerin en azindan yeterlilik diizeyinde sahip
olmasi gereken nitelikler iki baslik altinda ele alinacaktir: 1. Dini ve ahlaki nitelikler

ve 2. Bilimsel Nitelikler.
2.1. Dini ve Ahlaki Nitelikler

Miikemmellik, biitiin kemal sifatlar1 kendisinde toplayan Allah’a aittir. Beseri
alemde insanin erdemlilik konusunda mitkemmellige ulagmasi her ne kadar arzu edilse
de miimkiin goriinmemektedir. Bununla birlikte herhangi bir degerin aktariminda
kaynak durumunda olan uygulayicinin muhataba yansittig1 izlenim, egitimin belki de
en etkili 6gesidir. Her ne kadar “giintimiizde...” diye baslamak istesek de “ge¢misten
bugiine...” demeyi zorunlu kilan mevcut tablodaki hedef sonu¢ tutarsizligi, din
egitimcilerinin  yeterliliklerinin ~ yeniden  gézden  gecirilmesinin  Onemini
gostermektedir. Bazi egitimciler, kanaat dnderlerinin en biiyiik sorunlarindan birinin,
erdemleri insanlara dogru aktarmalarina ragmen 6zel yasantilarinda bu degerleri

uygulamamalar1 oldugunu diistinmektedirler. Oysa insan yiicelttigi degeri yagamaya

115 Ersoy, Kur’'an-1 Kerim 'den Ayetler (Mev’izeler), s. 19.
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caligmalidir. Ciinkii, benimsendigi sOylenen faziletler yazilarak ya da sdylenerek degil
ancak yasanarak ve modellenereck hayata gecirilebilir.}'® Diger yandan baskalarindan
yapilmasi istenen davranis ile sahip olunan tutumun tutarli olmasi gerektigi konusunda
insanlar, Kur’an’da agik bir sekilde uyarilmistir.!*” Din bilginleri ¢ogunlukla ilkeyi
ogretecek kisilerin iyilik ve takva sahibi olmasi1 gerektigini diisiiniirler. Buna gore kisi
bizzat isledigi bir kotiilikten sakindirma salahiyetine sahip degildir; zorunlu
durumlarda belki sadece tasidigi diger iyi vasiflar konusunda uyaricilik gorevi
yapabilir. Bu niiansin, kisinin sorumluluk duygusunu tamamen yitirip toplumdaki
kotiiliiklere yavas yavas entegre olmasini 6nlemek i¢in konuldugu anlagilmaktadir.
Mutlaka alt1 ¢izilen husus ise, ilkeyi uygulayacak olan miiminin ilk egitimi kendisine

yonelik gerceklestirmesidir.!®

Gerek ilke ayetleri ve gerekse marufu belirleyen ayetler dikkate alinarak
uygulayicinin nitelikleri dort bashik altinda degerlendirilecektir: 1. Iman Amel
biitiinliigii, 2. Adalet ve iffet, 3. Merhamet ve Muavenet, 4. Sabir ve Azimet. Burada
yer alan niteliklerin ayn1 zamanda muhatap agisindan kazanim haline getirilmesi de

hedeflendigi i¢in uygulayicinin yansitici ve 6zendirici olmas1 6nem kazanmaktadir.

2.1.1.iman Amel Biitiinliigii

Nurettin Topgu “Inanilmayan, sadece ilmin dlgiileriyle tartilarak aklin karsisina
c¢ikarilan her fikir, her hakikat, eksik veya aldaticidir.”**® der. ‘Iyiligi emretme ve
kotiilikten sakindirma ilkesinin temel Olgiisii, ona ontolojik bir deger yiikleyen
imandir. Iman, siibjektif bir bakis agisiyla su veya bu ideale hizmet etmek gayesiyle
gerceklestirilen iyiligi degil, biitiin bireylerin mutlulugunu esas alan, Ilahi iradenin

fitrata uygun ve hakg¢a yayilmasini istedigi iyiligi ongoriir.

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” yerine getirebilmenin ilk sart1 olarak
goriilen iman, tek basina da olsa miimine, bu gorevi ifa etme hak ve yetkisi veren temel
esastir. Kalbinde iman yerine inkar tagiyan kimse ise dine hizmeti gaye edinen ilkeyle

sorumlu olmanin disinda tutulmustur.*?® Ciinkii islam toplumunun dahili faaliyetlerini

116 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, Timas Yayinlari, Istanbul 2018, $.56.

117 Bakara, 2/44; Saf, 61/2-3.

118 ol-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve Miinker Kavramlarmin Yorumu, SS.
176-209; Gazali, [hydu Ulimi’d-Din, s. 762.

119 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, s. 26.

120 o|l-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma 'ruf ve Miinker Kavramlarinin Yorumu, S.
206; Gazali, Thydu Uliimi’d-Din,C.11, s. 206.

28



iceren bu gérev yalniz miiminlere yiiklenmistir.'?* flkenin gectigi ayetlerde vurgulanan
miimin vasfi, bireyin siradanligini ortadan kaldirarak ona, mithim vazifelerle sorumlu

olmaya layik goriilen bir statii kazandirmistir.

Miiminin s6zli, fiili, kalbi eylemini niteleyen iman; giiven duygusu iginde
olmak, tasdik etmek, inanmak anlamlarina gelir ve benzer anlamlari ihtiva eden
itikat kelimesinin karsiligidir.?? imani1 temel niteligi olarak tasiyan kisi, kendisiyle
barisik oldugu gibi aile, komsu, akraba ve dostlarina ¢evresine de giiven verendir. Hz.
Peygamber bu niteliklere sahip olan kisiyi, elinden ve dilinden diger Miisliimanlarin
giivende oldugu,?insanlarm mallar1 ve canlari konusunda kendisine giivendigi
kisidir.'?* Oyleyse miiminlerin olusturdugu toplumda fertleri birbirine giivenen kisiler
¢ogaldik¢a o toplum hem madden hem de manen ilerler. Tam aksine, fertleri birbirine
giivenmeyen insanlar c¢ogaldikca da o toplumda huzur, mutluluk ve kalkinma

saglanamaz.'?®

Bireysel ve toplumsal mutlulugun kaynagi olarak ihtiya¢ duyulan her manay1
biitiinliyle iceren iman kavrami, dilimize “inanmak” kelimesiyle yansitilmistir.
Inanmak eylemini asli 6geleriyle tarif eden dini bir terim olarak ise| “Hz. Peygamber'i
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde tasdik etmek, onun haber verdigi
seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden inanmak”
demektir.?® Imanin esasi, kalbin tasdikinden ibarettir| ¢iinkii Ayet ve hadislerde iman,
dilin ikrarina degil, kalbin tasdikine baglanmistir.'?” Neye, nasil ve nigin inamldigimin
bilinmesi yoniinden imanin olusumunda bilgi unsuru da 6nemli olmakla birlikte
bilinen seyin imana doniisebilmesi i¢in his ve kalp yoluyla benimsenmesi
gerekmektedir.'?® Gazali’ye gére imanin 1stilah anlami, kelime-i tevhidi dil ile ikrar,
kalp ile zerre siipheye yer kalmayacak sekilde tasdik etmektir. Bu sekilde bir iman,

Hz. Peygamber’in inang agisindan vermis oldugu haberlerin hak oldugunu, bu

121 Al-i imran, 3/110.

122 Mustafa Sinanoglu, "Iman", TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXII, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi
2000, ss. 216-219, s. 216.

123 Byhari, Iman, 4- 5, Rikak, 36; Miislim, Iman, 64- 65.

124 Tirmizi, iman, 13; Nesai, Iman, 8.

125 Osman Oral, "Imanin Sosyal Hayatta Tezahiirleri", Bilimname, C.XXVII, 2014, ss. 159-175.

126 Hayreddin Karaman vd. , /lmihal ( Iman ve Ibadetler), C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1999, s. 68.

127 Maide 5/41; Nahl 16/106; Hucurat 49/14; Miislim, iman, 41.

128Mustafa Sinanoglu, "Iman", C. XXII, s. 213.

29



haberlerin stipheden uzak bulundugunu tam ve eksiksiz bir sekilde kabul etmek anlami

taslr.129

Imanin asli unsuru kalbin tasdiki olmakla birlikte kalpte neyin gizli oldugunu
insanlar bilemedigi i¢in kalpteki inancin dil ile sdylenip agiga vurulmasi, o kisinin de
diinyada bu sdz ve ikrarina gore bir isleme tabi tutulmasi Miisliiman’a 6zgi
hiikiimlerin uygulanmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. Bu sebeple ikrar, yani kalpte
bulunan inancin dil ile ifade edilmesi, imanin bir par¢ast olmamakla birlikte onun
maddi aleme iliskin bir unsurudur.'®* Hz. Peygamber’in “Kalbinde bugday, arpa ve
zerre Ol¢iisti iman oldugu halde ‘Allah’tan baska Tanr1 yoktur ve Muhammed O’nun

elgisidir.” diyen kimse cehennemden ¢ikar.”*3!

seklindeki beyani, iman konusunda
tasdikten sonra ikrarin Onemini agik¢a gostermektedir. Somut alemde sadece
varliklarin degil; inang, fikir ve duygularin da bes duyu temelinde izhari,
yaratilmiglarin algi diizeyindeki sinirliligin dogurdugu bir ihtiyactir. Sinirli varliklar
diinyasinin bir pargasi olan insanin kalplerde olana hiikkmetmesi ne miimkiindiir ne de
bu yetkisi dahilindedir. Insan ancak somut gerceklikler iizerinden hiikiim verici
olabilir. Bu nedenle de miimin bir toplulugun itikad1 dogrultusunda haklarin, birlikte
yasama kurallarinin tanzim edildigi bir toplumda, ideal hukuk diizeninin siirekliligini
saglamak icin dahili tasdikin dis diinyaya yansimasi beserl dlem igin Onemli
gOriilmistiir. Sonsuz bilginin sahibi olan Allah ise bdyle bir ihtiyagtan miinezzeh olup
kalplerde olana gore hiikiim verme ilim ve yetkisinin yegane sahibidir. Ciinkii O,

kalplerin derinliklerinde olam1 hakkiyla bilendir.*?

Imanin asil riiknii olan tasdik islemini kalbin layikiyla yerine getirebilmesi igin
buna hazir olmasi gerekir ki bu da iki asamali olarak gergeklesir: 1-Kalbi; bozuk
inanglardan, kendini begenmekten, ikiyiizliilik ve nifak gibi hastaliklardan
temizlemek. 2-Kalpte agilan bosluklara, dogru inang ve giizel huylan yerlestirmek.
Yapilan giizel islerin ve amellerin kalp tizerinde olumlu yonde etkisi oldugu gibi kétii
amellerin de olumsuz tesiri vardir. Koétiiliikk ve giinah kirleriyle kararmis olan bir

kalbin| Kur’an'daki esaslari, Islam ile imanin gereklerini anlayip yasamasi miimkiin

129 Sayin Dalkiran ve Deniz Baykan, "Gazali’nin iman-Amel Anlayis1", EKEV Akademi Dergisi, 2021,
ss. 377-400.

130 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 69.

131 Byhari, Iman, 33; Tirmizi, Cehennem, 9; ibn Mace, Ziihd, 37.

132 Fatir, 35/38; Tegabun, 64/4; Had,11/5.
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degildir. Giinahlardan temizlenmeyen bir kalbin islevini kdmil manada yerine

getirerek kendini gelistirmesi diisiiniilemez.**3

Abdiilkerim Zeydan, inkarciligin yayginlasip Islami methumlarin zaafa ugradigi
cagimizda, iman giiciine duyulan ihtiyaca deginerek| derin bir imana sahip olmay1
Ozellikle davet gibi sosyal sorumluluga sahip olan kimseler i¢in zaruret olarak ifade
eder ve Allah sevgisini derin imanin birincil gerekliligi olarak gériir. Oyle ki iman,
Allah Tealad’y1 yakini bilgi ile tanimaya baglidir. Rabbini iyice taniyan kimsenin imani1
derinlesir ve Rabbine olan muhabbeti ziyadelesir. “Ey iman edenler! Sizden kim
dininden donerse bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar
da Allah’1 severler; miiminlere kars1 algak goniillii, kafirlere kars1 vakarlidirlar; Allah
yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in
diledigine verdigi bir liitfudur. Allah’in Litfu genistir; O, her seyi bilir"!3* ayetinde
ifade edildigi iizere ugruna her tiirlii fedakarlhigin yapilabildigi samimi iman, miimini

ilahi sevgiye mazhar kilar.

Miiminin Allah’a olan sevgisi onu, Allah’in sevdiklerini de sevmeye yoneltir.
Bundan dolayr miimin, Allah’in el¢isi olan Hz. Peygamber’i de sever. "Eger Allah’1
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah ¢ok

bagislayan, cok esirgeyendir."'®

ayetinde, Peygamber’e tabi olma Allah’a duyulan
sevginin tezahiirii olarak nitelenmis, Peygamber’in gosterdigi yolu goniilden
benimsemeyen kisinin Allah’1t sevdigini iddia edemeyecegi belirtilmistir. Ayrica
Allah’n el¢isine uyma iradesinin ortaya konmasi, Allah’in sevgisine ve affina mazhar
olmanin 6n sarti sayilmistir.”**Hz. Peygamber, “Ug¢ sey vardir ki bunlar kimde
bulunursa o kisi imanin tadin1 alir: Allah’t ve Elgisini her seyden ¢ok sevmek,
sevdigini sadece Allah i¢in sevmek, Allah kendisini kiifiir batakligindan kurtardiktan
sonra tekrar kiifre donmeyi, atese atilmak kadar korkung ve tehlikeli gérmek.”*’
soziiyle kendisinin Allah sevgisine ulasan yolun bizzat aydinlaticist oldugunu

vurgulamastir.

133 Emine Ogiik, "Imanda Etkin Olan Temel Unsurlar: Akil, Kalp ve Beden", Kelam Arastirmalar:
Dergisi (KADER), 12, 2014, ss. 169-184, s. 179.

134 Maide 5/54.

135 Al-j Imran, 3/31.

13 Hayreddin Karaman vd. , Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlar,
C. I, Ankara 2014, ss. 542-543.

137 Byhari, Iman, 14; ikrah, 1; Edeb, 42; Miislim, Iman, 67.
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Allah sevgisinin disinda samimi imanin gerektirdigi diger bazi hususlara da
deginilmistir. Imanin baski, tehdit veya diinya hayatindan iimidi kesme gibi dis

138iman

faktorlerin zorladig1 bir yonelmeyle degil, iradi bir tercihle gergeklesmesi,
esaslarinin tamaminin benimsenip herhangi birinin inkdr edilmemesi, Allah’in
rahmetine nail olma konusunda ne rehavet ne de limitsizlik i¢inde olmayip havf
(korku) ve reca (iimit) arasinda bir denge iizerinde olunmas1,*®imanin gecerliligini

ifade eden ve dolayisiyla ebedi kurtulusa ulastiran sartlar olarak 6ne ¢ikarilmigtir. 240

‘lyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma’ ilkesinde, temelini derin bir
sevginin olusturdugu iman niteligi tasiyan bireyler agisindan ti¢iincii bir itikadi nitelik
olarak ahiret giiniine imandan soz edilmektedir.'** Kur’an’in hedefi Allah ve ahiret
inancina dayanan ahlaki bir toplum olusturmaktir. Bu gayeye ulasilmasinda yiiksek bir
yaptirim giiciine sahip olan ahiret inanc1 hem ahlaka kaynaklik eder hem de ahlaki

davranislara siireklilik kazandirir.*4?

Iman-amel iliskisi bakimindan Kur’an ayetleri, imanin sadece kalpte bulunan
soyut bir varlik olmadigini, ayn1 zamanda bunun dis diinyaya yonelik yansimalariin
oldugunu, onun ve ondan kaynaklanan ahlakin statik degil, dinamik bir olgu oldugunu
ortaya koymaktadir. O halde kalbi ve vicdani olmanin 6tesinde ameli ve ahlaki boyutu
da bulunan iman, insan1 iyi yonde doniistiirme 6zelligine sahip olma yoniiyle yaptirim

giiciiniin dogrudan kaynagidir.'*®

Iman, ayet ve hadislerde ve basta tasavvufi literatiir olmak iizere bir kisim islami
kaynaklarda kalbin ameli sayilir. Bununla birlikte amel kavraminin imanin disinda
kalan tutum ve davranislar i¢in de yaygin olarak kullanildig1 goriilmiistiir. Gayeli bir
sekilde yapilan islerin karsilig1 olan amel kavramu, bilgisiz ve gayesiz olarak yapilan
isleri de kapsayan fiil kelimesinden daha 6zel bir mana ifade eder. Dini literatiirde
zamanla “emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda ceza veya miikafat bulunan
tutum ve davranis” anlamini kazanmasi da amel kavramina fiil sozciigiine goére daha

dar ve nitel bir anlam yiiklemisgtir.1**

138 Mii’min,40/84-85.

139 Yusuf,12/87.; A’raf,7/99.

140 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 74.

141 Al-i Imran, 3/114.

142 Mustafa Sénmez, "Iimanin Ahlaki Yaptirim Giicii", Sakarya Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi
(SAUIFD), C.XII1, 2011, ss. 117-141.

143 Sgnmez, "Imanin Ahlaki Yaptirim Giicii", s. 120.

144 Siileyman Uludag, "Amel", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, C. III,
Istanbul 1991, ss. 16-20.
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Eylemin dini boyutunu ifade eden amel, genel manada Islam kavrami icinde
diistiniiliir. Cibril hadisindeki “Islam nedir?” sorusunun cevabinda namaz, orug, zekat,
hac gibi ibadetlerin yer almasi, islam’m bir bakima imanin yasayis halinde tezahiir
etmesi seklinde anlasilabilir.}* Islam, iman ettikten sonra inandig1 gibi yasamak, kabul
edip benimsedigini sozleri ve davranislar ile gostermektir.!®® O halde teslimiyet
anlamina da gelen Islam, imanin kuvvet ve mahiyetinin fiilen izah1, beseri istidatlarin

siirliligiyla imanin digavurumudur.

Ibadetler sadece insan ile Allah arasindaki iliskiyle sinirli olmayip sosyal bir
Odev niteligi de tasimakta, her vesileyle insani iyilik yapmaya yonelten uygulamalar
icermektedir. Bir bakima insanin keyfiyetine birakmamak icin dini bir yaptirim
seklinde ortaya konulan ibadetlerle ne yapip edip insanlarin birbirlerine el uzatmalari
zorunlu kilinmaktadir.**” Insanin vicdaninda iyilik yapma arzusunu gelistirmeyen,
kotiiliik isleme temayiiliinii 6nlemeyen ve sadece bedeni hareket olmaktan ote
gitmeyen ibadetler de az ¢cok kusurludur. Bunun i¢indir ki Kur’an-1 Kerim’de “Namaz
insan1, muhakkak ki kétiiliikklerden ve cirkin davranistan alikoyar”'#® buyrulur. Hz.
Peygamber de “Bir insanin namazi kendisini kétiilikklerden ve c¢irkin davranistan
alikoymuyorsa onun kildig1 namaz degil”'*%séziiyle amellerin kalitesi ve degerinin
bunlarin ardindaki niyete bagl oldugunu vurgulamustir. Islami bir hayat tarzinda
yasanmayan, hayata yansitilmayan prensipler, teorik olarak ne kadar miikemmel

goriiniirse goriinsiin, sonug itibariyle bir deger ifade etmez.!*

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin gectigi ayetlerde ilahl emre
muhatap olanlar1 harekete geciren ve ayn1 zamanda onlara eylem hakk: ve inisiyatifi
veren gii¢c imandir. Miiminin sahip oldugu imani konusunda istikrarini koruyan alan
ise ubudiyettir. Bu nedenle ayetlerde, ilkeyi hayata geciren miiminlerin namazlarini
dosdogru kilan, zekatlarini veren, oruglarini tutan, hamd ve tovbe ehli kimseler oldugu
vurgulanarak®! ilkeyi tatbik edebilecek olan miiminin liyakati ikinci olarak ubudiyet
sartina baglanmistir. Tiim bu tekrar edilen vurgular dikkate alindiginda denilebilir ki

iman ve ubudiyet ilkenin karargahi, komuta merkezidir. Iman ve amel, hayatin her

145 Mehmet Demirci, Ibddetlerin I¢ Anlami, Vefa Yaymlari, Istanbul 2013, s. 26.
146 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 5.

147 Demirci, Ibddetlerin I¢ Anlamu, s. 27.

148 Ankebit, 29/4.

149 Tpn Kesir, Tefsir, 111, 414.

150 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, ss. 161-164.

151 Tevbe, 9/71- 112; Hacc, 22/41.
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evresinde oldugu gibi ilke eksenli bir yasam stirerken ve ilkeyi uygularken de bireyin
asla disina ¢ikmamasi gereken yoriingesini belirler. Dolayisiyla ilke dogrultusunda
Islami orfiin destekledigi ahlaki hayat: giiclii ve siirekli kilma zaruretinin asli gayesi
itikadi ve ameli hayatin dinamik kalmasini temin etmektir. Zira ahlaki alandaki
zay1flik ve kaymalar ameli alanin, ameli alandaki kaymalar da itikadi alanin erozyona
ugramasina sebep olur. Tevhidin siirekliligi, iman, amel ve ahlaktan olusan tglii
unsurun birbirini destekleyici olarak hayata gecirilmesine bagli olup, “emri bil maruf
ve nehyi anil miinker” ilkesinin gayesi, dinin ahlaki boyutunu dinamik tutarak tevhidin

korunmasina hizmet etmektir.

O halde iyiligin emredilip kotiiliiglin 6nlenmesi sorumlulugunu yerine getiren
Miisliiman bireyin, bu yondeki faaliyetlerinde etkin olabilmesi i¢in imanindaki
olgunlugu dis diinyada goriiniir kilmasi, 6zl ile séziinde ve eylemlerinde tutarlilik
gostermesi Onem tasimaktadir. Dindarlik kavramini bir kusursuzluk makami olarak
goren ¢agimiz insani, ameli hayati itikadi hayatin disa vurumu olarak
degerlendirmekte, yontem ve teknik konusunda ne derece donanimli olunursa olunsun
egitici bir faaliyeti dikkate alma konusunda daha ¢ok iman-amel biitiinliigiine itibar
etmektedir. Bu bakis acisina yonelik elestiri veya 0z elestiri mahiyetinde
degerlendirmeler yapilabilir. Ancak izahatlar tiretmek yerine ilkesel sorumluluk
tastyan her miiminin itikadi ve ameli yonden 1slah faaliyetlerinin ilk muhatabi olan

kendisini olgunlastirma gayreti i¢inde olmasi zaruri gériinmektedir.
2.1.2. Adalet ve iffet

Adalet, her seyin yerli yerinde oldugu bir durum veya iliskiler hali, esyaya ya da
canliya isaret etsin ya da etmesin bir denge halidir. Insan veya onun ikil mizac1
bakimindan ise adalet, insanin diger insanlara ve kendisine goére gergek ve dogru
konumda bulunmasim ifade eder.’® Ontolojik olarak evrendeki diizen ve ahengin
varliginin devami hakka ve adalete tabi olmay1 gerektirir.'> Bu nedenle mutlak adalet
sahibi olan Allah, beseri keyfiyetlerin ve yikici ihtiraslarin, programladigi nizam
lizerinde sz sahibi olmasmna miisaade etmemistir.’®® Allah, kiinatin yaratihsinda
bastan sona gozettigi dengenin insan eliyle bozulmasini 6nleyici bir gaye ile beseri

sorumluluklar alaninda belirledigi temel prensiplerde de adaletin siirekliligi i¢in azlik

1928, M. Nakib el-Attas, [slami Egitim, Ali Caksu (¢ev.), Endiiliis Yayinlari, Istanbul 1991, s. 63.
153 Nasi Aslan, "Adalet Medeniyeti Uzerine", Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2016, ss. 9-27,
154 Mii‘mindn, 23/71.
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cokluk veya ifrat-tefrit dengesini inceden inceye programlamistir. Bu anlamda “emri
bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin bizzat kendisi hem lafiz yoniinden hem de

mana yoniinden ilahi gayeyi ihtiva eden nizami ve adil bir yap1 arz etmektedir.

Kur’an’da defalarca biitiinciil bir yapida ve denklemsel olarak ifade edilen ilkede
nihai hedef her bir kotiiliigii engelleme faaliyetinde, o kotiiliigiin yerine ilahi rizaya
uygun bir iyiligin ikame edilmesidir. Allah, dogrudan zati kelamiyla ifade ettigi,
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayir emreder;

53155

hayasizligi, kotiiliigii ve zorbalig1 yasaklar ayetiyle toplumsal 6l¢iiyii ve dengeyi

gbzetme hususunda insani ¢abayi zorunlu kilmustir.

Ayette birincil olarak emredilen adalet, marufa dair sorumluluklarin 6ncelikli
sahasini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte yasaklanan ilk erdemsizlik olan fahsa
kavraminin anlam olarak her tiirlii asiriligin, dlgiisiizliiglin karsilig1 oldugu dikkate
alindiginda adaletin z1dd1 olarak zikredilme nedeni agikliga kavusmaktadir.'®® Ayette
Allah, maruf semsiyesinde yer alan adaleti emrederken fenalik kapsamindaki her tiirlii
Olgiistizliigli, haksizhigi yasaklamaktadir. Buradan hareketle “Marufu emret ve
miinkerden sakindir” seklinde ilkelestirilen ilahi emir “Adaleti emret, hayasizliktan/

Olgiisiizliikten/haksizliktan/zuliimden sakindir!” seklinde ifade edilebilir.

Allah’1n adalet ¢agrisi; taninmayan, yabanci olunan, istidat dis1 degil, yaratilisa
islenen bir potansiyel iizerindendir. Ciinkii Allah insani, kendisine bahsedilen bu en
degerli nimetle; adaletle ve adalet sevgisiyle, hakkaniyetle ve hakkaniyeti her seyden
{istiin tutma istegiyle donanimli olarak yaratmistir.™®” Ibn Hazm adalet sevgisi ve
isteginin her insanda var oldugunu ister mazlum olsun ister zalim, herkes igin adaletin
siginilacak en saglam kale oldugunu soyler.'®® Zulmiin bile ayakta durmak icin adalete
muhta¢ olmasi seklindeki ironi adaletin birey ve toplum igin zaruretine isaret
etmektedir.**Aliye Izzetbegovig, her insanda var olan iyilik ve adalet duygusunun
varhigi hakkinda degil, harekete gecirilmesi konusunda insanlarin farklilik

gosterdiklerini su sozleriyle ifade eder: Herkes iyilik yapamaz, fakat herkes iyilik

155 Nahl, 16/90.

16 Dumlu, Kur’an-1 Kerim’de Maruf ve Miinker, s. 67.

157 tbn Hazm, Erdemli Insamin Yol Haritast, Cemal Aydin (gev.), Sufi Kitap, Istanbul 2019, s. 49.
158 {bn Hazm, Erdemli Insanin Yol Haritast, s. 105.

159 Ragib el-Isfahani, Erdemli Yol, cev. Muharrem Tan, iz Yayincilik, Istanbul 2019, s. 264.
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isteyebilir. Bir¢ok kisi haksizliklarin diizeltilmesine katkida bulunamaz fakat her insan

kendine veya baskasina yapilan haksizlig1 kétii gorebilir veya ondan nefret edebilir.6

“Allah’in yeryiiziindeki terazisi”*®! olarak ifade edilen adalet, belki de biitiin
erdemlerin i¢inde neredeyse canli bir organizma gibi en somut haliyle goriilmek
istenen birincil erdemdir. Belki bu arayisin yonlendirdigi bir yaklasimla bazi
diistiniirler adaleti insanda ve toplumlarda goriiniir kilan degerin edep oldugunu soyler.
Mizacinda edep bulunan kimse bilgeligi yansitir. Toplum bakimindan edep ise onun
iginde adil bir sistemin yerlesmesidir. O halde edep, bilgeligin yansittig1 sekliyle
adaletin goriilebilecek halidir.'®?> Bu nedenle adalet, kimi zaman her erdemi kusatan

bir biitiin kimi zaman da erdemlerin en mitkemmeli olarak goriilmiistiir. 163

Birgok Islam diisiiniirii adaleti, “orta” olarak tanimlarken onu hakiki olarak idrak
edebilmek i¢in oncelikle birlik (vahdet)’ in bilinmesini, taninmasini zorunlu goriir.
Birlik, varliklarin yaratilma ve yasatilma sebebi iken ortadan ve birligin merkezinden
uzaklagsma sonucu ortaya ¢ikan asiriliklar, ifrat ve tefritler, fazlalik ve noksanliklar
varliklarm yok olma sebebidir.’®* Birlikten, ortadan, adaletten sapma ise zulmii
dogurur. Zuliim haksizligin biitiin tiirleri i¢in kullanilan genel bir kavramdir. Ragip el-
Isfahani adaletten en ufak bir sapmanin nasil zulme, haksizliga, azginliga yol acacagim
somut ve matematiksel bir drnekle agiklar. Buna gore adaletin dairenin i¢inde bir
noktayr temsil ettigi diisiiniildiigiinde, noktadan az ya da ¢ok uzaklagsmak zulmii

dogurur. Daireye gore noktanin konumu ne ise hakka gore zulmiin konumu da odur.1®°

Goriildiigii gibi, ortadan zerre miktar1 da olsa uzaklasildiginda artik adaletten s6z
edilemeyip hem teorik hem de pratik agidan zulmiin isgaliyle kars1 karsiya olunacaktir.
“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa
adaleti ayakta tutun, Allah igin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar,
yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup
adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya lizerinize diiseni yapmaktan geri

durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir”®® ayeti bir yandan

160 Aliye Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, Salih Saban (gev.), Klasik Yayinlari, Istanbul 2016,
s. 165.

161 Kinalizade Ali Celebi Kinalizade, Ahlak-: Aldi, Fecr Yayinlari, Ankara 2016, s. 114,

162 e|-Attas, Islami Egitim, ss. 64-65.

163 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 263.

164 Tsi, Ahlak-1 Ndsuri, ss. 143,144; el-Isfahani, Erdemli Yol, s. 264; Kinalizade, Ahlak-1 /a7, ss. 113-
114.

165 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 268.

166 Nisa, 4/135.
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adaletin gerceklestirilmesi konusunda ¢arpitici ve engelleyici birer faktor olarak insani
zaaflara isaret ederken diger yandan hicbir sosyal iliskinin veya yakinligin adalete
riayet etmekten daha kutsal olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Adalet, hislerin ve
zaaflarin esaretinden uzak, miisahhas bir hiirriyet, goriiliir bir gerceklik olarak sosyal
hayatta tezahiir etmelidir. Yine adalet 6yle bir noktada durmalidir ki o noktadan sapip
haktan ayrilmaya sebep olabilecek kin ve diismanlik gibi duygular adaletin gerektirdigi
sekilde kontrol altinda tutulmalidir. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun,
adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi
adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan
korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”*” flahi mesajin igerdigi mutlak
adalet, higbir sekilde kisisel menfaatlerin yon verdigi bir izafiyeti ihtiva etmez. Mutlak
adaletin uygulanmasinda; topluma egemen bir ideolojiye sahip olup olmamanin, gii¢
ve iktidar1 elinde bulundurup bulundurmamanin, azinlik veya c¢ogunluk olup
olmamanin sagladigi avantajlardan da dezavantajlardan da s6z edilmesi miimkiin
degildir. Hz. Peygamber’in, “Her hak sahibine hakkini teslim etmek”®8 6z ciimlesiyle
yaptig1 adalet tanimi, kavramin muhtevasindaki nesnelligi acgik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

Omneklerin asikar kildigi gibi Islam ahlaki adalet erdemini, higbir sekilde
esneklik ifade etmeyen bir 6lcii ile tanimlamistir. Bu 6l¢ti, kimilerine gore adaletle es
anlamli oldugu diisiiniilen esitligin de 6tesinde bir anlayisla tek tek her insanin hakkina
sayg1 gosterilmesini ongdrmektedir. Ayni1 zamanda bu 6l¢ii, gli¢ ve imkan bakimindan
aciz ve zayif olanlarin haklarinin gozetilmesi konusunda daha fazla hassasiyet
gostermis, “kuvvetli olan haklidir” anlayisinin yon verdigi kuvvet ve siddet ahlakinin
karsisinda olmustur.'®® Adaletin yok olmasi vicdanlarda bagkalarmin haklarina saygi
duygusunun silinmesiyle baslar. Bu duygusuzluk kuvvete baglandigi zaman zuliim
olur. Zuliim, kuvveti kullanan adaletsizlige verilen addir.2’® Belki de bu nedenle adalet
giic ve iktidarin iyiye oldugu kadar kotliye de kullaniminin en miisait sahasi olan
siyaset mesleginin vazgecilmez unsuru olarak goriilmiistiir. Bir toplumda sevginin
yayginlagmasi, adaletin gerceklesmesi ve haksiz giic kullaniminin ortadan kalkmasi

ancak o toplumda yonetimin faziletli insanlarin elinde bulunmasiyla miimkiin olur.

167 Maide, 5/8.

168 Byhari, Savm, 51; Tirmizi, Ziihd , 64.

169 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, ss. 205-206.

170 Nurettin Topgu, Ahlak, Dergah Yayinlari, istanbul 2018, s. 100.

37



Boylelikle toplumun bekasinin teminati olan adalet 6ncelikle devletin gérevidir.}’t
Maverdi’ye gore, devlet eliyle herkesi kusatan adalet, yalniz karsilikli sevgi ve
sayginin yayginlagsmasini, refahin yiikselmesini degil, ayn1 zamanda iktidarin gii¢lii ve
giivencede olmasini da saglar. Maverdi, iilkenin maddi ve halkin ahlaki ¢okiistinde
zullimden daha etkili hi¢bir seyin olmadigini ifade eder. Bu nedenle zulme engel olup

adaletle hilkkmetmek, insanlara esit davranmak y&neticinin asli gérevlerindendir.!’?

Islam alimleri, devlet ve siyaset adamlarini adalet ve hakkaniyete cagirmayi
“emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin bir geregi olarak imkan sahipleri i¢in
onemli bir sorumluluk olarak gormiislerdir. Kendileri de zaman zaman devlet
adamlarma gonderdikleri uyar1 mektuplariyla bu konuda yazdiklar1 “Nasihatii-I
Miilak, Edebii’l Miilik, Adabii’l- Viizera, Pendndme, Nasihatname” gibi eserlerle bu
gdrevi yerine getirme ¢abast i¢inde olmuslardir.!”® Hz. Peygamber miinker olarak ifade
ettigi zulme kars1 duyarsiz kalinmayip mutlaka engel olunmasi gerektigini bircok defa
tekrar etmistir. Bunlardan biri olan “Allah’a yemin ederim ki ya iyiligi emreder,
kotiiliige engel olursunuz ve zalimin iki elini tutup onu hakka cevirir, dogruluga
zorlarsiniz veya Allah, sizin iyilerinizin kalplerini de kotiilerinkine benzetir ve daha

once Israilogullarma oldugu gibi size de lanet eder.”!’™

sOziiyle Hz. Peygamber aym
zamanda maruf olan adaletin bireysel ve toplumsal agidan mutlaka ikame edilmesi
gereken bir erdem olduguna isaret etmektedir. Devlet adamlarinin uyarilmasi veya
1slahima yénelik olarak vyiiriitiilecek faaliyetlerin Islam alimlerince daha ¢ok yapici ve
baris¢il bir sekilde gergeklestirilmesini saglayacak bazi yontemler onerilmistir. Yazil
ve sozli olarak uyarmak, protesto etmek, onlarla alakay1 kesmek, hediyelerini kabul
etmemek Onerdikleri yontemlerden bazilaridir.!”® Farabi, adaleti saglama konusunda
ideal davranmayan devlet adaminin adalete ¢agrildigi zaman, uyariy1 dikkate alip kibir
ve inat gdstermeden adil olma konusunda c¢aba gdstermesi gerektigini belirtir.1’® Bu
sekilde, 1yiligin emredilip kotiiliikten sakindirma faaliyetinde hem uyaricinin hem de

uyarilan kisinin itidal ve insaf sahibi olmasi beklenmis, medeni toplum ve devlet

anlayisinin gerektirdigi sekilde 1slah yontem ve yaklagimlar iizerinde durulmustur.

71 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, Ilmihal ( Iman ve Ibadetler), s. 541.

172 Ebu’l-Hasan el-Basri Maverdi ve Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Ersan Urcan (gev.), Harf Yayinevi,
Istanbul 2018, ss. 281-285.

178 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), ss. 543-544.

174 Eb Davud, Melahim, 17.

175 Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 544.

176 Farabi, Ustiin Ulke (el-Medinetii'l-Fizila), Seyfi Say (¢ev.), Kurtuba Kitap, Istanbul 2018, s. 146.
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Degerler sisteminde adaletin cezalar yoluyla degil, kazanimlar yoluyla
saglanmas1 Onemlidir. Adalet, iyileri ve iyilikleri arttirarak gercek manada tecelli
edecek bir erdemdir.}”” Adalet sorumlulugu insan haklarinin ifasini kapsar. Séz gelimi
emaneti sahibine iade etme gorevi, adaletin gere§i olarak bir hakkin ifasidir.
Baskalarinin zararina yol acan koétiiliiklerden uzak durmayi gerektiren biitlin vazifeler

de adalet kapsamindaki hak ve sorumluluklardandir.’®

Nurettin Topgu, her déonemde karsilasilabilecek zuliim kétiiliiglinii su 6rneklerle
vermistir: “Insan haklarina indirilen her yumruk zuliimdiir. Ailede ¢ocuklarin biiyiikler
tarafindan agir1 baski altinda ezilmesi zuliim oldugu gibi, genclerin de biiyiiklerin
ruhuna azap duyuran halleri, biiyiiklere kars1 zuliimdiir. Okulda 6gretmenin otoritesine
dayanip ¢alisan 0grenciye hak ettigi notu vermeyisi zuliim oldugu gibi, 6grencilerin
beklenmedik kotii davranislart da onlarin zulmiidiir. Bir sehirdeki arag siirticiilerinin
hevesleri ugrunda, halkin huzurunu kagiran, onlarin yasama hakkina bile deger
vermeyen hizla dolagmalar1 biitlin bir sehrin insanlarina yapilan her giinkii zuliimdiir.
Kendi kazanglarini artirmak i¢in yurt icinde pahalilik yaratan biiyiik ve kiiclik
saticilarin bu hareketi, biitiin millet hakkinda islenen zuliimdiir. Savaslarda zafere
ulagsmak i¢in diisman iilkesine atom bombas1 ve zehirli gaz atilmasi, insanliga karsi
islenen zuliim ve cinayettir.”'’® Belki de giiniimiizde gore gore siradanlasan bu hak
ihlalleri duyarsiz kalindig1 takdirde toplumlarin ahlaken ve dolayisiyla dinen ¢okiigiine
zemin hazirlayacak miinkerlere acik birer 0rnek olusturmaktadir. Oysa bu gibi
durumlarda Kur’an’a kulak veren her miimin i¢in en iyiye degilse de daha iyiye
ulasilmasini saglayacak veya en azindan mevcut iyiligi devamh kilacak samimi ve

insani bir cagri vardir: “Adaleti emret, zulmi nehyet!”

Ibn-i Miskeveyh, Nasireddin et-Tiisi, Muhyi-i Giilseni gibi islam diisiiniirleri
“adalet” kapsamina giren diger erdemleri bazi niianslarla dostluk (sadakat), iilfet,
yakinlarla iliskiyi stirdlirmek, 1yilige ayni1 sekilde veya daha fazlasiyla karsilik vermek,
sevgi, dindarlik (ibadet), kin giitmemek, kotiiliige iyilikle karsilik vermek, litufkar
olmak, biitiin durumlarda kisilik sahibi olmak, diismanliklar1 terk etmek, dogru

sozlerin kaynagmi arastirmak seklinde siralamistir.’®® Dolayisiyla “emri bil maruf

17 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 66.

178 Cagric1, Ana Hatlartyla Islam Ahlaki, s. 205.

178 Topgu, Ahlak, s. 101.

180 Miskeveyh, Ahlak Egitimi, ss. 41,42; Tasi, Ahlak-1 Nasiri, ss. 131-132; Turan, "ibn Miskeveyh’de
Erdem Kavrami ve Temel Erdemler”, s. 31.
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nehyi anil miinker” ilkesi dogrultusunda maruf olan adaletin emredilmesi denildiginde
bu alt erdemlerin insas1 veya korunmasi da anlasilmaktadir. Ayrica adalet kiimesindeki
erdemlerin her biri sosyal miinasebetlerde tecriibenin ortaya koydugu gozlemlenebilen
somut durumlar1 da ifade ettigi i¢in ilkenin kapsamina dair karmasayr Onleme
konusundaki gii¢liikkleri ortadan kaldirarak ilkenin uygulanmasinda belirginlik ve

kolaylik saglayacaktir.

Adaletin karsit1 olan erdemsizlik veya rezilet ise en ufak hak ihlalini bile disarida
birakmayan zuliim/haksizlik olarak ifade edilir. Kisinin bir baskasmnin hukukuna
yonelik maddi ve somut saldirilarin, 6lgiisiiz davraniglarin yani sira, ruhuna ve manevi
sahsiyetine yonelik itidal dis1 her tutumu da zulim kapsamindadir. Bu tutum ve
davranislar, adalet semsiyesindeki dostluk, sevgi, vefa gibi erdemlere karsitlik gelir.
Giiniimiizde yalniz Bat1 toplumlarini degil, islam toplumlarmi da sarmalina alan
bireyciligin dogurdugu hedonist, narsist 6n adiyla anilan yeni kimliklerin git gide
¢ogalmasi, zulmii besleyen giincel bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zulmiin
asikar olmasi ve kanitlanmasi durumunda hukuki yaptirimlar devreye girer. “Emri bil
maruf ve nehyi anil miinker” in gayesi ise zulme yol agacak bireyci temaytillerin
usuliine uygun bir sekilde engellenmesi ve adaletin tesis edilmesidir. Bu gayeye
hizmeti gorev edinen her miimin bireyin zulim yangiminin toplumu kusatmasini
engelleme gayretiyle bencilce ¢ikarilan kivilcimlar: sondiirebilecek dikkat, atilganlik,

duyarlilik ve sorumluluga sahip olmasi gerekir.

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” kapsaminda adaleti saglamak ve
haksizlig1 6nlemek gayesiyle faaliyet gosteren kisi, bu gorevi once kendisine karsi
yerine getirmelidir. Ragib el-Isfahani’ye gore, adalet arayisinda olan kisinin dncelikle
eylemlerinin adalet sifatiyla tutarli olmasi gerekir. Kisi iki yiizlilligiiniin veya
menfaatlerinin zorlamasi sonucunda “adil-mis” gibi davranmamalidir.® insanlarin
adil olmalar i¢in, ruhlarinda adalete duyduklar istiyakin kisisel haz, menfaat ve
emellerine iistiin olmasi, kotii ihtiraslaria galip gelmesi gerekir.!®? Adalet sifatina
sahip olabilmesi icin kisinin 6nce kendi sifat, gii¢c ve organlarinda adaleti gozetmesi,

her giic ve organi yaratildigi amac i¢in kullanmasi, bedensel ve ruhsal gli¢lerini

181 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 263.
182 Topgu, Ahlak, s. 101.

40



Allah’in rizasina uygun olmayan ve erdem kazandirmayan yerlerde harcamamasi

gerekir.183

Olgii ve denge iizere olup asiriliklardan kaginma konusunda bir bakima adalet
erdeminin besledigi ve yiicelttigi iffet de ayn1 sekilde miiminin kendisinden baslayarak
toplumda hakim kilmakla sorumlu oldugu hayati 6neme sahip bir erdemdir. Nahl
siresi 90. ayette adalet erdeminden sonra iffet erdemi, Allah’in kullarinda gérmeyi
istedigi temel erdemlerden bir digeri olarak, sinir tanimayan tiim asiriliklart dnleyici
bir kontroldr olarak vurgulanmustir. Ozellikle her tiirlii dlgiisiizliigii mesrulastirarak
bireyin ahlaki yasantisinda kontrol edilemez bir etki goésteren iletisim araglarinin
egemen oldugu giiniimiizde, iffet dairesinde yasam sliren miiminin drnekligine her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira glinimiizde, bireysel 6zgiirliik
savunusuyla biitiin degerleri hige sayma anlayisi, ol¢iisiizliigii onleyici bir erdem olan
iffeti dislamay1 6ngdrmektedir. Oysa Islam ahlakinda, bireyi nefsinin esaretinden
kurtararak ona sahsiyet, sayginlik kazandiran iffet, bireyi 6zgiirlestiren bir degerdir.
Bu nedenle pek ¢ok ahlaki giizelligi i¢inde barindiran iffet erdemi, dinimizde imanin
kemali igin zorunlu goriilmiis, Islam Peygamberi’nin dualarinda iman ve ihlasla
birlikte yer almistir:*8% “Allah’im! Senden hidayet, takva, iffet ve (goniil) zenginligi

dilerim.”18

Iffet, kisinin, bedensel arzu ve isteklerini hukukun ve ahlakin izin verdigi mesru
smirlar iginde karsilama iradesini gosterebilme halidir.}®® Insanin arzularim,
tutkularim1 aklinin ve inancinin kontroliinde tutarak Allah ve insanlar nezdinde
kendisini kii¢iik diistirecek davranislardan sakindirici bir erdem olarak iffet, Kur’an’da
“haya, vakar, kisinin sahsiyet ve onurunu korumas1” gibi anlamlarla kullanilmigtir.8’
Ragib el-Isfahani, iffetin esasinin bedensel arzular iizerinde diisiinmekten, azginlik ve
saldirganliga yol acacak fikirlerden, kalbin uzak tutulmasi oldugunu sdyler.8®
Diisiiniiriin bu degerlendirmesini, “Zinaya yaklasmayn.” ayetiyle'®® Kur’an’da

buluruz. Ayet, zinaya gotiirme tehlikesi bulunan tutum ve davraniglardan uzak

183 K1nalizade, Ahlak-1 Aldi, s. 116.

184 Komisyon, "iffet Oz Sayg1", Hadislerle Islam Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari, C. III, Ankara
2014, ss. 233-234.

185 Miislim, Zikir, 72.

186 Cafer Sadik Yaran, Ahlaki Erdemler, DIB Yayinlari, Ankara 2018, s. 95.

187 Bakara,2/273.; Karaman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 515.

188 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 237.

189 fsra, 17/32.
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durmayi ifade ederek®® iyi veya kotii biitiin temayiillerin mekani olan kalbin kétiiye
meyletmesini Onleyici tiim tedbirlerin alinmasint ister. Kalpteki meylin fiile
dontismesi durumunda “hayasizlik ve kotii bir yol” olarak ifade edilen ¢irkin davranis
gergeklesmis olacaktir ki bu asamadan sonras1 cezai miieyyideleri gerektirir.’®? Iste
“emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin gorevi, cezay1 gerektirecek davranis
ortaya ¢ikmadan once alikoymaya yonelik 6nlemlerin alinmasi olup miimin, bu gorevi
oncelikle kendisine karsi yerine getirmekle yiikiimliidiir. Daha sonra birbirlerini
dogruya ve iyiye yoneltmekle sorumlu olan miimin kadinlar ve erkekler dostlugun,
samimiyetin geregi olarak birbirlerine kars1 da bu gorevi yerine getirirler.'®? Bir baska
ayette, miimin erkeklerin ve kadinlari iffet ve namuslarini korumalarini saglayici bir
tedbir olarak “bakislarin haramdan sakindirilmas1” gosterilir.1% Ayette vurgulanan
tedbir, miiminin yalniz kendisini korumaya ydnelik olmayip bakislarin yoneltildigi
kisilere kars1 eza ve rahatsizlik verecek bir eylemi igermesinden dolay1 digerlerinin
onurunu ve namusunu da korumaya yoneliktir. Hz. Peygamber’in yollar {izerinde
oturan miiminlere, gozlerini haramdan sakinmalarin1 sdylemesi, iffetin korunmasi
konusunda karsiliklilik prensibinin 6nemini ortaya koymaktadir. O halde kisi ancak,
toplumda bir arada yasadigi her bireyin 1rz ve namusunu kendi 1rz ve namusu gibi

goriip korumayi1 prensip edinmekle miimin hitabinin muhatabi olabilir.

Islam ahlakgilart iyi veya kotii fiillerin kaynagi olan maddi manevi tiim
organlarin bir biitiin halinde sinirlarinin bilinmesiyle ancak iffet erdeminin varligindan
s6z edilebilecegini belirtirler. Iffet, oncelikle bedeni hazlara ve nefsani asiriliklara ilgi
duymaktan Kurtarilmis bir ruhi yapiya sahip olmaktir ki buna kalbin iffeti denir.!%
Bununla birlikte, bir insanin gergek manada iffetli olabilmesi i¢in eli, dili, kulagi,
goziiyle de iffetli olmas1 gerekir. Dilin iffeti, alayciliktan, baskalarmin sirlarini ifsa
etmekten, giybetten, dilin incitici ve eza verici tiim eylemlerinden; goziin iffeti, harama
bakmaktan; kulagm iffeti cirkin sdzlerden sakinmaktir.'% Gazali, nefsin asirihg ve
tatminsizligi konusu i¢inde yer verdigi, midenin 6l¢iisliz istihasini da insanin manevi

ve ahlaki hayatin1 yikima gétiiren tehlikelerden biri olarak gdrmiistiir. Oyle anlagiliyor

190 Hayreddin Karaman vd. , Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, C.
11, Ankara 2014, s. 480.

191 Nir, 24/2; Nisa, 4/15-16.

192 Tevbe, 113/71.

193 Niir, 30/31.

194 Yaran, Islam’'da Ahlakin Sarti Kac?, s. 126.

195 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 238.
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ki iffet, insanin tiim uzuvlariyla ve ruhuyla nefsinin 6lgiisiiz ve asir1 isteklerine karsi

iradi bir direnis i¢inde olmasidir.

Iffet kavramiyla anlamsal cagrisgm bakimindan aym dairede kalan bazi
kavramlar vardir. Bunlardan biri de hayadir. Hz. Peygamber bir¢ok konusmasinda
hayay1 yiiceltmistir. Hayanim, imanin bir tezahiirii oldugu,'®® bu erdemin tek basma
Islam ahlakini temsil ettigi,'®" iyiligin, hayrin biitiiniiyle haya oldugu'®® gibi ifadelerle
siklikla yaptig1 tekrarlar, Hz. Peygamber’in halkinin haya erdemiyle vasiflanan bir
toplum olmasi konusunda duydugu arzuyu ifade etmektedir. Yine Hz. Peygamber,
“Utanmadiktan sonra diledigini yap!” soziintin ilk peygamberlerden itibaren yinelenen
bir vecize oldugunu vurgulayarak!®® iffet ve hayanin kadim degerler olduguna dikkat
cekmistir. Nurettin Topgu, Hz. Peygamber’in sozlerini agiklar gibi bir tanimla haya
erdeminin hem birey hem toplum acisindan liizumunu su sozleriyle ifade etmistir:
“Haya hem izzeti nefsin hem de seref ve haysiyetin bizdeki bek¢isidir. Onunla hem
kendi izzeti nefsimizi koruruz hem de baskalarinin izzeti nefsine saygi duyariz.
Insanlara sevgimiz yiiziinden onlarin seref duygularimi da incitmekten utaniriz.
Utanmayan hem sevgisi hem insanlik degeri olmayan kisidir.”?® Maverdi, insandaki
utanma duygusunun “Allah’tan utanmak, insanlardan utanmak, kendinden utanmak”
seklinde ii¢ boyutuna dikkat ¢eker. Kisinin tam anlamiyla haya erdemine sahip olmasi

icin bu ii¢ boyutta da eksiksiz bir fazilete sahip olmas1 gerekir.2%

Herkes igin “serefli bir elbise” olarak vasiflandirilan haya erdemini, erkekten
daha ¢ok kadinda bulunmasi gereken bir haslet olarak degerlendirme yaklasimlari,
iffetin herkeste bulunmasi gereken bir erdem oldugu ana fikri ile bagdasmamaktadir.
Bu konuda kadin da erkek de terbiyeye muhtag iki cinstir. 2> Kur’an, bakislarini
egecek kadar haya sahibi olmay1 cinsiyet ayrimi1 yapmadan herkesten talep ederek

beseri ve uhrevi statliyli kadinlardan ve erkeklerden, yalniz namuslarin1 koruyanlara

196 Byhari, Iman, 16.

197 Muvatta, Hiisnii’1-Hulk, 9.

198 Miislim, iman, 61; Buhari, Edep, 77.

199 Byhari, Enbiya, 54; Edeb, 78.

200 Topgu, Ahlak, s. 48.

201 Maverdi ve Edebii’d-Diinya ve’d-Din, ss. 507-512.

202 Ayse Ates, "Yusuf Stresi Baglaminda Miifessirlerin iffete Yaklasimlar", Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, ss. 285-320.
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vermistir.?%® Iffetli ve namuslu olmanin yas, cinsiyet veya medeni hal ile ilgisi olmayip

bu erdemler, herkesi kapsayan ve baglayan zorunlu erdemlerdir.?%

Iffet erdemi kapsaminda bazen birbirinin yerine, bazen de daha 6zel anlamlar:
ifade etmek i¢in kullanilan bir diger kavram da namus kavramidir. Nurettin Topgu,
izzeti nefsin ve serefin koruyucusu olarak ifade ettigi namus kavraminin haya
kavramiyla sekillendigini sOyler. Namuslu insan, kendi izzeti nefsini ve onurunu
korudugu gibi, baskalarinin izzeti nefsini ve onurunu da korur.?% Yukarida belirtildigi
gibi hangisiyle ifade edilirse edilsin; iffet, haya veya namus, bunlarin her biri, her
miimin bireyin hangi kosulda olursa olsun terk etmemesi gereken vazgecilmez

degerlerindendir.

Iffet erdeminin parantezine aldig: alt erdemler listesi, Ibn Miskeveyh, Tist,
Muhyi-i Giilseni, Kinalizade gibi Ahlakgilarin cogunlugu tarafindan genellikle benzer
bir muhtevayla olusturulmustur. iffetin muhtevasinda bulunan alt erdemler; haya,
siiklinet, sabir, comertlik, hiirriyet, kanaat, yumusak huyluluk, diizenlilik, iyi hal,
baristan yana olma, agirbaghilik (vakar) ve siipheli seylerden sakinma (verd) olarak

stralanmugtir.?%

Iffet erdeminin maruf kapsaminda herkes tarafindan begenilen ve
benimsenen iyi ve giizel davranislari ihtiva ettigi goriiliir. Iffeti zedeleyici bir miinker
olarak hayasizlik ise utanma duygusunun tamamen benligin disina itildigi her tiirli
negatif tutum ve davranisi igerir. Bagkalarina saygi ve utanma duygusunun yitirilmesi,
nefsin sinir tanimayan istekleri ve tatminsizliginin yonelttigi haz merkezli yagamin bir

sonucudur.

Hazcilik, Islami kaynaklarda “insanin iyi ve kotii konusunda dogru segim
yapmasini ve akla uygun davranmasini 6nleyen nefsani arzular” anlaminda “heva”
kavrami {izerinden ele alinir.?®” Hazlarin merkeze alinarak yasanmasi, bireyin inanci
dogrultusunda yasamasinin Oniinde bir engel olarak goriilmiis, git gide haktan
ayrilarak yasam siirenler Kur’an’da “hevasmi tanr1 yapan kisiler”?%® olarak

vasiflandirilmistir. Biri istenen digeri istenmeyen iki tutum olan iffet ve hayasizlik

208 Ahzab, 33/35; Nir, 30/31.

204 yaran, Ahlaki Erdemler, s. 96.

205 Topgu, Ahlak, s. 49.

206 Miskeveyh, Ahlak Egitimi, ss. 37-38; Thsi, Ahlak-1 Ndsuri, ss. 129-130; Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, ss.
93-95; Turan, "ibn Miskeveyh’de Erdem Kavrami ve Temel Erdemler", ss. 22-23.

207 K araman, Bardakoglu ve Apaydin, /Imihal ( Iman ve Ibadetler), s. 515.

208 Furkan, 25/43; Casiye,45/23.
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baglaminda “iyiligi dzendir ve kotiiliikten sakindir!” ilkesi, “Iffetli olmay1 emret,

hayasizliktan sakindir!” seklinde ifade edilebilir.

Yalniz miimin bireye degil topluma da sahsiyet ve kimlik kazandiracak pozitif
davraniglart muhtevasina alan iffet erdeminin miinker olan hayasizlig1 6nleyici bir
maruf olarak toplumda varlik gostermesi i¢in miiminlerin Oncelikle, en 6zendirici
halleriyle ahlaki bir yasantiya sahip olmalari onemlidir. Aksi halde, duyarsiz
kalindikga her bireyin digerinin ahlakina entegre oldugu bir toplumun bekasindan s6z
edilemez. Bu bakimdan son s6z Hz. Peygamber’e verilecek olursa “Allah bir toplumun

bekasini ve gelismesini dilerse onlar1 hosgorii ve iffetle riziklandirir.”2%°

2.1.3. Merhamet ve Muavenet

Temel erdemler arasinda merhamet erdeminin izahi yapilirken genellikle kiyasi
bir yaklagimla adalet erdemine bagvuruldugu goriiliir. Adalet erdeminin tiim erdemler
tizerinde Ol¢li koyucu ve denge saglayici bir giice sahip oldugu halde, merhamet
duygusu veya degeri s6z konusu oldugunda belki de ilk defa geri planda kaldigi
soylenebilir. Ister dini ister sekiiler bir anlayisla olsun, adalet idealinde; ortay1 bulma,
esitligi saglama, pay etme gibi daha cok maddi, sayisal, niceliksel acidan hedefe
ulagsma istegi s6z konusuyken merhamet erdeminde varilabilecek nihal bir hedef
yoktur. Tam bir paylasim gerceklestiginde adaletin saglandig diisiincesiyle vicdani
doyum saglanabilirse de tiim varligin feda edilmesiyle bile yeterince merhametli
olundugu duygusunda doyuma ulasilmayabilir. Ciinkii merhametin 06lgiisii, sinir1
yoktur. Merhamet; igsel, ferdi bir degerdir. Bu nedenle toplumlarin adalet istegi olur
ama merhamet istegi olmaz. Nurettin Topcu, merhametin 6l¢ii ve sinir 6tesi yiiceligini,

“Merhamet insanda ilahi bir yaratiktir.” soziiyle 6zetler.?1°

Adalet, zorunlu bir eylem olarak hak¢a paylasimi 6ngérdiigiinden bir taraftan
toplumsal agidan baris, huzur ve giiven ortaminin olugsmasina; bireysel agidan saygi
kiiltiirinlin insasina katki saglarken diger taraftan diismanligin, fesadin yayilmasini
Onleyici bir mekanizma olarak varlik gosterir. Merhamet ise zorunluluk yerine istege
bagli, vicdani iyilikleri ihtiva ettigi i¢in, merhamet eden ve edilen arasinda fedakarlik,
sevgi, sefkat gibi derin duygularin olugsmasini saglar. Iste merhamet “emri bil maruf

ve nehyi anil miinker” ilkesini yerine getirme idealine sahip olan miimin bireylere,

209 Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1, s. 34.
210 Topgu, Ahlak, s. 103.
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muhatabiyla arasinda samimi, beklentilerden ve kaygilardan uzak bir bag
olusturabilme imkan1 tanimasi bakimindan siireklilik arz eden dogal bir yaptirim
giicline sahiptir. Ciinkii tam manasiyla merhamet erdemine sahip bir insanin yalnizca
insanlara kars1 degil, diger canlilara ve hatta cansiz tabiata kars1 herhangi bir kotiiliik
yapmasi kolay degildir. Insan, merhamet duygusuna eslik eden hosgorii, empati, sabir
gibi erdemlerin de destegiyle, her tiirlii asag1 temsilin ve hatta adalet erdemi diizeyinde

hak ve hukuk smirlari iginde kalan insanlarin ¢ok iizerine ¢ikabilir.?!!

Merhamet, esirgemek ve sefkat gostermektir, acimak ve insafli davranmaktir,
kalp inceligi ve goniil yumusakligidir.?? Merhamet ve onun daha hassas disa vurumu
olan sefkat, fitri ve dini birer erdem olarak Islam ahlakinin en o6nemli
erdemlerindendir.?'® Kur’an’da merhamet, rahmetiyle her seyi kusatan Allah’m?* zati

215 jfade edilmekte, kullarina karsi cok sefkatli ve merhametli

bir niteligi olarak
oldugu?®® bilgisiyle inananlarm goniillerine iimit ve huzur vermektedir. Miiminler de
inandiklart bu gii¢ ile en yilice af mercii olan Allah’in merhamet ve sefkatine
siginmaktadir.’l’ Diger yandan Kur’an’da merhamet, alemlere rahmet olarak

gonderilen Peygamber’in?'®

giicli bir duygusu olarak gosterilmistir. Zira o
Peygamber, miiminlerin iiziintiileri ve sikintilar1 karsisinda dyle bir duyum hali yasar
ki bu duyum onda, merhamet ve onun da iistiinde sefkat duygusunun tezahiiriine yol
acar.?!® Kur’an’da Allah’1in miimin kullarmin niteligi olarak da merhametten bahsettigi
goriiliir. “O, Allah’1n el¢isi Muhammed’dir. Onunla beraber olanlar da kafirlere karsi

sert, kendi aralarinda merhametlidirler.”??°

ayetinde merhamet duygusu Allah’in
elgisini destekleyip onun yaninda olmanin ve ayni zamanda miiminlerin birbirlerine
verdikleri degerin ifadesi olarak gosterilmektedir. Tersten disiintildiigiinde ise
miiminin diger miiminlere kars1 asla acimasiz ve sert muamele géstermeyecegi ifadesi
anlasilmaktadir. Kat1 iislup ve sert muamele Miisliimanlart yok etmeye calisan,

diismanca tavir sergileyenlere gosterilebilir. Hz. Musa’dan Firavuna dahi yumusak s6z

A1 Yaran, Islam'da Ahlakin Sart: Kag?, s. 129.
212 Komisyon, "Merhamet Varligin 1lahi Mayas1", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, C. ITI, Ankara 2014, s. 89.
213 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 103.

214 A’raf, 7/156.

215 En’am, 12/54.

216 Hadid, 57/9; Bakara, 2/207.

217 Hasr, 59/10.

218 Enbiya, 21/107.

219 Tevbe, 9/128.

220 Fetih, 48/29.
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sOylenmesinin talep edilmesi, Miisliimanlarin miirsiklerin taptiklarina kiifretmelerinin
hos karsilanmamasi, 6teki olarak kabul edilenlere 6lgiilii davranmanin gerekliliginin
Kur’ani aktarimidir. Daha 6zelde ise, merhamet, miiminin baskalarini kendisinden ayr1
gérmemesinin isaret dilidir. Hz. Peygamber ayetteki vurguyu kendisine has temsili
anlattmiyla su sekilde ifade etmistir: “Miiminler birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta
oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga

tutulurlar.”?2!

Ayetlerin ve hadislerin isaret ettigi gibi, Hz. Muhammed merhametin viicut
bulmus haliydi.??? Hz. Peygamber’in temiz hayatlari, hep af, merhamet ve miisamaha
ornekleriyle doludur. Islam’in yayilisinda, kiliglardan ¢ok bu insani duygular rol
oynamustir.??® Hz. Peygamber’in ¢agrisinda ulastig1 basarinin Allah’m peygamberine
zatindan litfettigi “emri bil maruf ve nehyi anil miinker”’; merhamet, hilm ve affedici
olma sifatlarin1 ne beseri ne de nebevi hayatinda bir an olsun terk etmemistir.
Kendisinden diismanlarina beddua ve lanet etmesini, kin ve diismanlik gostermesini
isteyenlere, kendisinin bunlar i¢in degil, rahmet ve merhamet igin gonderildigini

22

sdylemesi,?** merhametinin ve onun bir yansimast olarak affediciliginin peygamberlik

sorumlulugunu ¢epegevre kusattigini gostermektedir.

Merhamet i¢in bazen de bagislayabilmek gerekir. Merhametin dogurdugu
affetme, “Sen yaptiklarindan daha degerlisin.” anlamu tasir.??® Affetmek, yiiksek ahlak
sahibi insanlarin tagidigy iist diizey bir erdemdir. Affetmek kisinin kendisine karsi
biiyiik bir kabahatte veya kabalikta bulunan veya daha biiyiik oranda sug isleyen birine,
benzer sekilde ayn1 olumsuzlugu yasatmak, sucunun cezasini misliyle 6detmek yerine,
hak ve imkan dahilinde oldugu halde mukabelede bulunmaktan el ¢ekmektir.??®
Merhametten mahrum kat1 bir kalple ve kaba davraniglardan ibaret olan uygulamalarla
dine hizmet gayesinde muvaffak olunmasi miimkiin degildir. Ciinkii insan tabiati

geregi kati, sert ve sikicit davraniglardan ve bu gibi davranig sahiplerinin s6z ve

telkinlerinden kaginir. Nasihatin kabul gormesi ancak nasihat eden kisiye kalbin

221 Byhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.

222 Kemal Sayar, "Bir Arada Yasamak I¢in Merhamet", Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki,
Yunus Akkaya (ed.), DIB Yayinlari, Ankara 2015, ss. 83-89.

223 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 62.

224 Miislim, Birr, 87.

225 Sayar, "Bir Arada Yasamak I¢in Merhamet", ss. 87-89.

226 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 177.
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yonelmesiyle gergeklesebilir.??’ Bir insanin beynine hiikmedebilmenin yolu &ncelikle
onun gonliine girebilmekten gecer. Merhamet goniiller insa etmenin en tesirli

erdemidir.

Islam bilginleri, merhamet ve affediciligi, dine hizmeti gaye edinen miiminlerde
bulunmas1 gereken zorunlu ozellikler olarak goriirler.??® Ahmet Onkal, af yolunu
tutmanin muhatap lizerinde olumlu yonde psikolojik bir etki olusturacagini; olumsuz
tavir ve fiilleri islemesiyle su¢lu durumda olan muhatabin cezalandirilmay1 beklerken
hi¢ ummadig1 sekilde afla karsilasmasinin ruhunda inkilaba yol agabilecegini ve bu
sekilde wuyarict ile aralarindaki diismanhigin ortadan kalkarak samimi ve
yardimlasmaya dayali bir bag olusabilecegini??® sdyler. Zira Allah, elgisinden hainligi
sabit olan gayr-i miislimleri bile affetmesini isteyerek?° affediciligin islam’a hizmet
yolunda 6nemli bir davet ilkesi oldugunu belirtmistir. Buradan ¢ikan bir baska sonug
miimin olmayanlara kars1 bile gosterilen af ve merhamet tavrini miiminlerin
birbirlerine gdstermesinin daha uygun oldugudur.?®! Oyleyse miiminler Islam ailesini
ozellikle i¢ tehditlere kars1 koruma amacina yonelik olan “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” gorevini yerine getirirken birbirlerine kars1 sefkat, merhamet, af ve
miisamaha c¢izgisinden ayrilmamaya daha fazla 6zen gdstermelidirler. Ancak su da
unutulmamalidir ki affetmek, zilleti kabul; miisamaha da islami prensiplerden taviz
vermek degildir.?®? Aksine affedici olmak; zayiflik gdstergesi olmayip dayanagim

inancindan ve inandig1 degerlerden alan 6z giivenli, saygin, gii¢lii insanin eylemidir.

Affedici olabilmek icin kisinin Oncelikle 6fkesini yenmeyi veya en azindan
kontrol etmeyi basarabilmesi gerekir. Bu sekilde affetme yolu secildiginde kalp, kin
ve intikam gibi duygularla kirletilmekten kurtulur, bu duygularin besledigi diismanca
davraniglarin  dogurabilecegi sikintilarin  &nlenmesi miimkiin olur.*® Kur’an’1
Kerim’de “6fkesini yenenler ve affedenler” bu vasiflar1 sebebiyle Allah’in sevgili

kullar1 ve muttakiler ziimresine dahil edilmistir.?** Ay sekilde “Onlar1 affet ve hos

227 7eydan, Islam Davetinin Esaslart, s. 408.

228 7eydan, Islam Davetinin Esaslart, ss. 404-407; Ahmet Onkal, Rasulullah n Islam’a Davet Metodu,
Kitap Diinyasi Yayinlari, Konya 2006, ss. 370-373; Cakan, Hakk: Tavsiye Metod ve Vasitalari, ss. 61-
62.

29 Onkal, Rasulullah n Islam’a Davet Metodu, s. 373.

230 Maide, 5/13.

281 Zeydan, Islam Davetinin Esaslari, s. 407.

282 Onkal, Rasulullah n Islam’a Davet Metodu, s. 375.

233 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 178.

234 Al-i imran, 3/134.
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gor. Muhakkak Allah iyilik edenleri sever”?®® ve “Her kim affeder ve hos goriirse onun

ecrini vermek Allah’adir’’23®

ayetleri de affetme erdeminin yliceligine isaret etmektedir.
Bu erdemi gosterebilen kisilere Allah katindan ecir vadedilmesi, affetmenin bdylesi
bir miikafatin karsilig1 olabilecek kadar zor bir se¢im ve nefse agir gelen bir yol oldugu

mesajini da igermektedir.

Affetmek, kemale ulasmis olan merhametin fiill yansimalarindan biridir ve
elbette ki hayata gecirilmesi kolay degildir. Ancak tiim yonleriyle Islami hayati
yasamay1 ve yasatmayi gaye edinen sorumluluk sahibi bir miiminin merhametli ve
affedici vasfinin gii¢lii olmasi zorunludur. Giiniimiizde de ayni sekilde sorumluluk
bilinciyle bu ilkeyi uygulama gayretinde olan her miimin birey, Hz. Peygamber’in
yolundan giderek kisisel kin ve diigmanliklarini, grupgu goriis ve ayriliklarini bir tarafa

237 Mimin, merhamet ve hilm

birakarak gerektiginde affetmeyi basarabilmelidir.
sifatin1 tam olarak kendilerinde gerceklestirinceye kadar gayret etmeli; kotii huylarina,
kat1 kalpliligini, hagin tabiatin1 terk etmelidir. Sefkat ve merhamet ehli olmaktan ve
kendisini Islam ahlakina sevk etmekten acziyet gdsteriyorsa davet gorevini terk edip
kendine yonelmeli, kusurlarmi tedavi etmelidir.?® Hassas bir konu olan davet veya
davet kapsamindaki herhangi bir faaliyet s6z konusu oldugunda Islam bilginlerinin bu
gibi aciklamalariyla son derece tavizsiz oldugu dikkati ¢eker. Bu nedenle de insanlar

arasinda neredeyse bir ve biitliin olma halini saglayan merhamet ve affedicilige davet

kapsaminda ayr1 bir 6nem verilir.

Yiiksek bir merhamete sahip olan miiminin lisan-1 hal ile diger insanlar iizerinde
etkili olmasi, Ahmet Onkal’in dedigi gibi ruhlarinda inkilaba yol agmasi beklenir.
Zaten merhamet, insanin kendisini zorlamasiyla elde edebilecegi bir erdem olmadigi
gibi, emir gibi mesafe koyucu yaptirimlarla bagkalarina kazandirilabilecek bir erdem
de degildir. Kainatin ve insan i¢in yaratilan yeryiiziiniin her zerresine niifuz etmis olan
merhametin insani insan yapan Rahmani bir cevher olduguna inanan miimin, ancak
toplumda merhametiyle var oldugu zaman baskalar1 iizerinde 6zendirici ve etkili
olabilir. Insanin tam anlamryla merhametli olabilmesi, bir¢ok alt erdemi de ruhunda,
tutum ve davranislarinda barindirmasiyla miimkiin olur. Bir 6riintii halinde merhamet

kapsaminda bulunan bazi alt erdemler arasinda; affedicilik, sevgi, sefkat, sabir, sebat,

235 Maide, 5/13.

236 Sura, 42/40.

237 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, s. 375.
238 Zeydan, Islam Davetinin Esaslari, s. 408.
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tevazu, insaf, barigseverlik, yumusak huyluluk, ofkeye hakimiyet ve hosgorii
sayilabilir.?®® Merhamette tam bir olgunluga erebilmek ve daha cok icsel olan bu
erdemi fiili sahada goriinlir kilmak i¢in tiim bu bileske degerlerin inangla ve
samimiyetle kazanilmasina ihtiyag¢ vardir. Birer miinker (kotiiliik) olarak bu degerlerin
karsitlar1 olan erdemsizliklerin egemen oldugu bir toplumda baristan, emniyet ve
huzurdan s6z edilemez. Merhametin karsisinda toplumsal dokuyu tahrip edici olarak
yer alan kotiiliiklerin izole edilmesi veya en azindan c¢ogaltilmamasi adina ilkesel
sorumluluk tasiyan miiminlerin Oncelikle kendilerine merhamet c¢agrisinda
bulunmalar1 atlanmamas1 gereken oncelikli asamadir. Bunu gergeklestirdikten sonra
kendisine en yakin halkadan baslayarak merhamet duygusunun hakim oldugu bir

toplum olusturma faaliyetlerinde basariya ulagsmak miimkiin olabilir.

Iyilige yonlendirme konusunda insan ruhunda itici bir giice sahip olan merhamet
duygusu, baska erdemlere de kaynaklik eder. Insan, baskalarinin acilar1 karsisinda
duydugu 1stirapla birlikte, iyilik yapma istegi ve sorumluluguyla harekete gegtiginde;
yardimseverlik, digerkamlik veya dayanisma gibi merhametin ilham verdigi
eylemlerden s6z etmeye baglar. Merhamet ve yardimseverlik arasinda ¢ok giiclii bir
iliski var. Merhametli insanlarin daha fazla yardimsever oldugu, ahlaki ytikiimliliikleri
daha ¢ok sahiplendikleri bilinmektedir. Zira merhamet sahipleri ayn1 zamanda miisfik,
haywrsever, nazik, yumusak yiirekli, anlayish ve empati yetenekleri yiiksek

insanlardir.24°

Islam o6zelinde ahlak alanmin ana esaslar1 diyebilecegimiz erdemlerin
belirlenmesinde referans olarak alinan Nahl stresi 90. ayette vurgulanan temel
erdemlerden biri de muavenet (yardimlagma) tir. Feragat, 6zgecilik, 6zveri, hayriyet,
iyilikseverlik gibi terimlerde de karsilig1 bulunabilecek muavenet;*! yalniz maddi
ithtiyaglarin karsilanmasina yonelik gayret ve dayanismay: igeren bir erdem olmayip
ayni zamanda, diinyevi hayatin duygusal giicliiklerini agsma, uhrevi hayatin ebedi
mutluluguna ulastiracak hazirlig1 eksiksiz olarak saglama konusunda da miiminlerin
kendi aralarinda gosterdikleri her tiirlii fedakarligi ve manevi destegi ifade eden bir
degerdir. Kur’an’da yardimlagmanin hangi hususlar iizerinde olmasi1 gerektigi, maddi

ve manevi kapsam 6z bir ifade ile aciklanmistir: “Iyilik ve takva hususunda

239 Yaran, Islam’'da Ahlakin Sarti Kac?, s. 131.
240 Sayar, "Bir Arada Yasamak I¢in Merhamet", ss. 85-86.
241 Yaran, Islam’'da Ahlakin Sarti Kac?, s. 124.
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yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlagsmayi. Allah’tan korkun, ¢iinkii
Allah’in cezas1 ¢etindir.”?*? Sosyal hayat icin kaginilamaz bir gereklilik olan
yardimlagma; hukuk ve ahlak kurallarina, dinimizce de benimsenen ortak insani
degerlere aykiri olmamalidir. Hukuki ve ahlaki degerler gozetilmeden yapilan
yardimlasmanin dini agidan higbir degeri yoktur. Aksine Islam’da haksizlig
desteklemek, engellenmesi gereken bir zuliim olarak degerlendirilir.?*® Hz.
Peygamber, “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et!” buyurunca “Ey
Allah’in resulii! Kardesim mazlum ise yardim ederim, zalim ise nasil yardim edeyim?”
diye soruldugunda “Onu zulmetmekten engellersin, senin ona yardimin budur”
seklinde agiklama yapmistir.?** Burada, baskalarina haksizlik yapmaya ve eziyet
etmeye yonelik davraniglarin engellenmesi, Allah’a baglhiligin geregi olarak iyilik
lizere yardimlagsmaya nebevi bir 6rnek olusturmaktadir. “Emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” ilkesini uygulamak {izere miiminlerin birbirlerine sagladig: yardim ve destek
de bu kapsamdadir. Bu, miimin olmanin ve imanin getirdigi dostlugun bir geregidir.?*°
Bu nedenle miiminler birbirlerine kars1, yalniz finansal konularda yardimlasarak islam
toplumunun ekonomik refahin1 saglama konusunda degil, ayn1 zamanda manevi bir
sikintiyr giderme, 6nlenmediginde yavas yavas tiim toplumu kusatacak kotiiliikleri
ortadan kaldirma konusunda da dostane bir dayanisma i¢inde olmak durumundadirlar.
Bununla birlikte maddi ve manevi yardimin sebep sonug iligkisi baglaminda
dogurdugu tesirler nedeniyle ¢ogunlukla birbirinden bagimsiz olmadig1 goriiliir.
Ornegin yerinde ve zamaninda yapilan ekonomik bir yardim; bir yandan bireysel
yoniiyle hirsizlik gibi adi su¢larin yayilmasini, diger yandan sosyal yoniiyle adaletten
yoksun olma duygusunun dogurabilecegi kin, diigmanlik gibi kutuplastirict tutumlari
engelleme etkisi gosterebilir. Bu nedenle o6zellikle ilkesel duyarlilik agisindan
miiminlere diisen, muavenet kapsaminda maddi veya manevi her tiirlii iyilik

konusunda dayanisma halinde olarak fesadin ve koétiiliigiin yayilmasini 6nlemektir.

Muavenet, maddi yardim yoniiyle ele alindiginda insanin en biiylik zaaflarindan
biriyle yiizlesmek durumunda kaldig1 sdylenebilir. Kur’an’da insanin “bir yetimi veya
bir yoksulu doyurmak” gibi maddi olarak kendisinden eksilterek yapacagi bir yardim,

kisinin ~ zorlanarak yapacagi bazi ahlaki tasarruflar arasinda sayilarak

242 Maide, 5/2.

243 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. ll, s. 208.
244 Buhari, Mezalim, 4; Ikrah, 7.

245 Tevbe, 9/71.
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gerceklestirilmesi “sarp bir yokusu c¢ikmaya” benzetilmis; bu yokusu ¢ikmayi
basarabilenlerin “hakkin ve erdemin tarafinda oldugu” ifade edilmistir.?*® Oyle
goriiniiyor ki insanin yardimlasma konusundaki ilahi sinavi basariyla gegmesi, toplum
nazarinda da sorumluluklarini yerine getirerek basarili olmasina baglidir. Bu nedenle
yardimlagsma konusunda asilmasi gereken engellerde veya Kur’an tabiriyle ¢ikilmasi
gereken sarp yokuslarda gosterilecek performansi ve sonucunda ulagilacak basariyi

belirlemede zorunlu bir faktoér olan muhtaglik olgusu insanin hayatina dahil edilmistir.

Insanin hemcinsine muhtag bir sekilde yaratildigini sdyleyen Maverdi, insanin
muhtagligini, tabiatindan ayrilamayan bir sifat, 6ziinde var edilmis bir ahlak olarak
ifade eder. Ona gore muhtachk, insanin yaratici karsisindaki acziyetini fark edip
giiclinli kotiiye kullanmasinin ve baskalarina zulmetmesinin oniinde bir engel olarak
Allah’in kullarina bahsettigi bir nimettir.?*’ Farabi, insanlarm birbirinden farkli ve
cesitli ihtiyaglarla yaratilmalarinin onlarin bir arada topluluk halinde yasamasini
zorunlu kildigini; bu topluluk icinde birbirleriyle yardimlasip sahip olduklari farkli
donanimlarla  karsiliklt  ihtiyaglarii  ikmal ettikleri Olgiide  fitratlarindaki
miikemmeliyete ulasabileceklerini sdyler.?*8Tarih boyunca insanlar medeni bir toplum
Olusturma gayreti iginde olmuslar; is boliimiine giderek degis tokus veya aligveris
usuliiyle ihtiyaglarini karsilamislardir. Insanlarin ihtiyaglarini karsilamak siretiyle
hayat1 kolaylastirma istekleri, aralarinda hizmet ve aligveris iliskisinin Otesinde
yardimlasma ve fedakarligmn da yerlesmesine yol agmustir. Ihtiyaglara binaen
yogunlagan iligkilerin olusturdugu tinsiyet, varlikli kimseleri goniillii olarak yoksullari
gbozetmeye sevk etmistir. Sevgi, sefkat ve merhamet gibi duygularin sosyal hayatin
yonlendirdigi zorunluluklarla birlesmesiyle bireyler arasinda giiclii dayanisma ve
yardimlagma baglar1 kurulmustur.?® Yardimlasma eylemiyle etkilesimde bulunan her
iki taraf icin de psikolojik ve sosyolojik agidan olumlu kazanimlar gerceklesir.
Oncelikle kendisine saglanan maddi destek sayesinde hayati ihtiyaglarim karsilama
imkani1 bulan ihtiya¢ sahibinin fark edilmis olmanin verdigi deger duygusundan aldig:
giicle dezavantajli durumuyla basa ¢ikmasi kolaylasir. Buna, yardimda bulunan kisi

acisindan, gorevini yerine getirmenin verdigi tatmin duygusunun da eslik etmesiyle

246 Beled, 90/11-18.

247 Maverdi ve Edebii ‘d-Diinya ve’'d-Din, ss. 265-266.

248 Farabi, Ustiin Ulke (el-Medinetii'l-Fazila), s. 132.

2499 Melih Demirkol, "Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik", Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, VI, 2019, ss. 211-232.
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sosyo-ekonomik farkliliklara ragmen bireylerin her birinin mutlu oldugu bir toplumun

olusturulmasi ve devamlilig1 miimkiin olur.?°

Yardimlagma erdeminin dogrudan c¢agristirdig1 bir¢ok erdem vardir, bunlardan
biri olan comertlik ayn1 zamanda yardimlasma erdeminin kiimesinde yer alan alt
erdemlerdendir. Comertlik, maddi vericilikte fedakarliginin dikkat cekici diizeyde
yiiksek oldugu kisilerin eylemlerini niteleyen iistiin bir meziyettir. Comertlik bir¢ok
erdem gibi ruh diinyasinda meleke haline gelmis bir huydur. Comertlik huyuna sahip
olan kisi, sahip oldugu nimetleri, basta sevdigi insanlar ve muhtaglar olmak iizere,
baskalariyla paylasmaktan ahlaki ve vicdani bir haz duyar ve bunun karsiliginda higbir
licret veya tesekkiir beklemez.?>! Bu huya sahip olanlarin iistiin meziyetleri Kur’an’da
sOyle ifade edilir: “Onlar, kendileri (yemek) istedikleri halde yiyecegi yoksula, yetime
ve esire ikram ederler. Ve soyle derler: “Biz sizi Allah rizas1 i¢in doyuruyoruz, sizden
ne bir Karsihk ne de bir tesekkiir bekliyoruz.”?? Comertlik erdeminde iyilikte
bulunmak i¢in varlikli olmak bir gereklilik degildir. Sinirli imkanlara sahip olunsa bile
zorlama ve riya olmaksizin goniilden yapilan her ikram, harcama veya yardim, az ya
da ¢ok olmasi 6nemli olmaksizin comertlik kapsamindadir. Diger taraftan, el uzatilan,
ikramda bulunulan kisilerin muhta¢ durumda olup olmamasi da bir goniil zenginligi
olan comertligi engelleyici bir durum degildir.?>® Zira bu nitelikteki kisiler Kur’an’m

ifadesiyle varlikta da yoklukta da Allah igin harcarlar.?>*

Fitraten cOmert olan kimseler, muhta¢ olan kimsenin inancina, irkina
bakmaksizin sirf iyilik geregi harcamada ve yardimda bulunurlar. Bu, tipki giinesin
uzayda ulastig1 her seyi 1s1tmas1 ve 1sitmasi gibi dogal bir eylemdir.?*® imanin tezahiirii
olan comertlik kadar iman ile uyumlu ve ona 6zgii bir ahlak yoktur. Zira Kur’an’da
comertlik, iman sahibi kimselerin niteligi olarak anilmis; kurtulusa, diinya ve ahiret
saadetine erme vesilesi olarak g(istelrilmistir.256 Nasil ki comertlik, bir kimsenin
oviilmesi i¢in yeterli bir neden olarak goriildiigii gibi kinama ve yerme i¢in de cimrilik
yeterli bir neden olarak goriilmiistiir. Comertligin karsisinda miinker olarak goriilen ve

yerilen bir erdemsizlik olan cimrilik, kisa bir tanimla kisinin imkan1 oldugu halde, en

250 Abdulmuttalip Baycar, "Dini ve Sosyolojik Boyutlariyla Dayanisma-Yardimlasma Olgusu", Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD), XXI, 2019, ss. 199-225.

251 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 68.

22 nsan, 76/8-9.

253 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 69.

254 Al-i imran,3/134.

25 Demirkol, "Dini Bir Tutum Olarak Yardimseverlik", s. 218.

25 Tegabiin, 66/16; el-Isfahani, Erdemli Yol, s. 308.

53



azindan dinen zorunlu oldugu kadariyla bile maddi tasarrufta bulunmaktan imtina
etmesidir. Comertlige yonelik tesvik edici sdzlerin aksine Kur’an’da, cimrilik i¢in
sakindirict ve ikaz edici ifadeler yer almaktadir: “Allah’in litfundan kendilerine
verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu
sanmasinlar, bilakis bu onlar i¢in koétiidiir. Cimrilik ettikleri mal kiyamet giini
boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin miras1 Allah’indir. Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.”?" Hz. Peygamber, cimriligi sebebiyle insanlardan uzaklasan kisinin bu
davranig1 sebebiyle Allah’tan ve ancak iyilik ve comertlik sahiplerinin erebilecegi
uhrevi miikafatlardan da uzaklasacagimi®® belirterek comertligin diinyevi veya tercihe
bagl bir tutum olmay1p i1ahi kaynakl ahlaki bir gereklilik olduguna dikkat ¢ekmistir.
Hz. Peygamber comertlige dair ilahi talebin beseri hayattaki en miitekamil temsilcisi
olmustur. Onun comertligi, insanlarin kendisine ve davet ettigi dine kars1 Onceki
negatif tutumlarini, ezberlerini degistirmelerini; kendisine sevgiyle tevecciih
gostererek Islamlasmalarin1 saglayan,°giiclii ve ©6ne c¢ikan vasiflarindan biri
olmustur. Hz. Peygamber her firsatta comertligi ve bu vasif sahiplerini overek
yardimlasmay1 toplumun ayrilmaz bir unsuru kilmaya calismistir. Ciinkii Islam
toplumu “en hayirli topluluk™ olma vasfini, iyilikleri ¢cogaltip kétiiliikleri toplumdan
uzaklastirma c¢abasit dogrultusunda kazanmistir. Bu vasfi kaybetmemesi iyilik
temelinde insani iligkilerini silirdiirmesine baglidir. Comertligin  bir pargasini
olusturdugu muavenet; sevgi, dostluk ve kardeslik gibi insani iligkileri ayakta tutarak
en nitelikli toplum olmay1 basarma yolunda terk edilmemesi gereken ana temalardan

birini olusturmaktadir.

Muavenet erdemi comertlik disinda baska erdemleri de ihtiva etmektedir.
Iyilikseverlik, ihsan, infak, ikram, helal kazang, hayirda yarisma, dostluk, kardeslik,
yakinlarla ilgilenme, iyiligi emir ve kotiliikten nehiy, birlik beraberlik,
misafirperverlik ve kanaatkarlik muavenetin alt erdemlerinden bazilaridir.2%°
Yardimlasma, alt erdemleriyle birlikte bireye sahip olduklar dl¢iisiinde iyilik yapma
imkan1 sunar; kibir, tamahkarlik, hasislik, cimrilik gibi nefsi besleyen negatif
duygular1 bastirarak narsizmin yiikseligini engeller. Yardimlagsma, narsizmin

tedavisinde kullanilan bir yontemdir. Narsistik egilimi olan kisilere diger insanlarin

257 Al-i imran,3/180.

258 Tirmizi, Birr, 40.

259 Miislim, Fezail, 58.

260 yaran, Islam’'da Ahlakin Sarti Kac?, s. 126.
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sessizce iyilikler yapmalari tavsiye edilir. Eger kisi baskalarinin haberi olmadan iyilik
yapmay1 basariyorsa, narsizmle bas edebiliyor demektir. Buna mukabil, gosterise

kagan yardimlar narsizmi besler.2%!

Kur’an’da muavenet konusunda, muhtaglar1 horlayicit tutumlarin yani sira,
baskalarimi da yardima ozendirmeyip ve hatta engelleyenlerin dindarliklar1 ve
kulluklari, inkar ve gosteristen ibaret sayilmis, bu kisilerin tutumlari sebebiyle acinasi
hallerine dikkat ¢ekilmistir.?%? Giicii yettigi ve cevresindeki muhtag insanlar1 bildigi
halde yardimdan kag¢inmanin kullugu dahi tehlikeye diisiirecek bir zaaf oldugu
gorilmektedir. Zira Kur’an’da hayir i¢cin harcama yapmaya eli varmayanlarin; samimi
miiminin aksine birbirleri arasinda kotiiliigii yayip iyiligi engelleme konusunda
yardimlaganlarin miinafik karakterine sahip oldugu; bu tutumlar1 sebebiyle Allah’in
onlar1 rahmetinden mahrum birakt1g1 ifade edilmektedir.?®® Anlasiliyor ki muéavenet,
sOylem ile eylem arasindaki tutarliliktan hareketle 6zdeki imami en iyi yansitan
erdemlerden biridir. O halde, ilkesel sorumluga sahip olan miimin, diger niteliklerde
oldugu gibi muavenet erdeminin dairesinde olan biitiin erdemleri de disarida
birakmadan 6ziimsemeli; Hz. Peygamber’in 6rnekliginde oldugu gibi, sdzlerinden
ziyade samimi davraniglariyla iyiligi toplumda yayma c¢abasi i¢inde olmalidir. Bu
konuda, kisinin Oncelikle kendisinde gercgeklestirdigi tekamiil, iyiligi emretme

konusunda ilk ve en 6nemli basaris1 olacaktir.

2.1.4. Sabir ve Azimet

Kur’an’da Allah yiikiinii hafifletmek istedigi zayif yaratilistaki kullarinin?®*

Rabbimiz! {istesinden gelemeyecegimiz seyleri boynumuza bor¢ kilma!”?%
yakarigiyla yegane yardim ve merhamet mercii olan zatina iltica etmesini bekler.
Ciinkii ayn1 zamanda bilgisizlik?®® ve acelecilik &zelligine sahip olan insan,?®’
kendisine ancak giicii oraninda sorumluluk verildigi?®®® seklindeki ilahi teminata

ragmen, karsilastigi zorluklar karsisinda tahammiil gésteremeyen veya gostermek

istemeyen, pekala aceleci davranabilen bir varlik hiiviyetindedir. “Insanlara bir nimet

261 Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli, Timas Yaymlari, Istanbul 2011, s. 149.
262 Maun, 107/ 1-7.

263 Tevbe, 9/67.

264 Nisa, 4/28.

265 Bakara, 2/286.

266 Ahzab, 33/72.

267 Enbiya, 21/37.

268 Bakara, 2/286.
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tattirdigimizda buna sevinirler fakat kendi elleriyle yaptiklar1 yiiziinden baslarina bir

bela gelse hemen iimitsizlige diiserler”?%°

ayeti, insanin konfora kars1 talepkarligina
mukabil imtihanlar konusundaki acziyetini ve hazirliksiz olusunu 6z bir sekilde ifade

etmektedir.

Iste, zorluklara kars1 tahammiil gdsterme, sikintilarla bas etme istidadi olan sabir
konusunda insanin oldukc¢a zorlanacagi seklindeki ezeli bilgiye sahip olan Allah, Asr
stiresinde hem sabretmeye hem de baskalarina sabr1 tavsiye etmeye kullarini tesvik
etmistir. Ayrica, kullarinin sabirli olmalar1 halinde elde edecekleri yiiksek kazanima,
diren¢ saglayici gii¢lii bir giidiileme araci olarak yemin ile vaat etmistir. Onlar,
sabretmeleri ve sabr1 birbirlerine Ogiitlemeleri karsiliginda asla basarisiz
olmayacaklar, ziyana ugramayacaklardir. Yine slrede gectigi lizere, hiisrana
ugramaktan kurtulacak olanlar, birbirlerine sabirla birlikte hakki 6giitleyen ve salih
amel isleyen kisiler olup onlar1 bu zor fiilleri gerceklestirmeye iten gii¢ imandir.
Inanmanin geregi olarak gerceklestirilecek olan bu fiillerin her biri, imanin pratik
yoniinii, ahlaki cephesini ifade etmektedir. Gerek salih amel islemeyi ve gerekse hak
ile birlikte sabri tavsiye etmeyi “iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma” ilkesiyle ayni

210 jyiyi, dogruyu giizeli istemeyi ve bunun

kapsamda degerlendiren din bilginleri;
karsisinda kotiiyi, batili, ¢irkini yasak etmeyi hakki ve sabri 6glitleme faaliyetine dahil
olan iki esas olarak goérmiislerdir. Dolayisiyla yararli isglerin insa edilmesinde
karsilasilacak giicliiklere karsi hakki ve sabri ogiitlerken giizel davranislarin terk
edilmesiyle olusabilecek kotiiliikler muhataba gosterilerek batil ve miinker
onlenmedik¢e maksadin ger¢eklesmesi ve hiisrandan kurtulus s6z konusu degildir.?’
Tim bu agiklama ve yaklasimlar, kotiiliiglin bireyden ve toplumdan uzaklastirilarak
onun yerine 1yiligin insa edilmesinin emir ve nehiy formunda gerceklesen sdylemden

ibaret ve anlik bir faaliyet olmayip sonug¢ alinincaya kadar devam ettirilmesi gereken

mesakkatli ve sabir gerektiren bir siire¢ oldugunu gdostermektedir.

“Islam temelinde ahlaki bir yasantida sabri gerektiren durumlar nelerdir?”
sorusunun cevabi yine Kur’an’da yer alir. Miiminin ahlaki hayatinda uymasi beklenen
temel dinamiklerin yer aldigi Nahl stiresi 90. ayetin ilk boliimiinde, Allah’a ve

emirlerine itaat kapsaminda; adalet, ithsan ve yakinlara infakta bulunma erdemleriyle

269 Rim, 30/36.

210 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, $.23; Abduh, Ve’l-Asri Siiresinin Tefsiri, s.44;Ersoy,
Kur’an-1 Kerim 'den /fyetler (Mev’izeler), s. 26;Dumlu, Kur’an-1 Kerim 'de Maruf ve Miinker, s. 70.

211 Ersoy, Kur'an-1 Kerim 'den Ayetler (Mev’izeler), s. 26.
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sabr1 gerektiren ii¢ durum vurgulanmistir. Ikinci béliimde ise fuhsiyat (iffetsizlik),
miinker (kotiiliik) ve bagy (haddi asma) erdemsizlikleri ile giinahlardan sakinmayi ve
nefsin isteklerine karst direng olusturmayr gerektiren ii¢ sabir tiirline dikkat
cekilmistir.?’? Zira adalet, merhamet, iffet, yardimlasma gibi edinilmesi de
siirdiiriilmesi de nefse hayli agir gelen fiillerde sebat edebilmek igin sabir erdemine
ihtiya¢ vardir. Ayni sekilde bunlarin zitlar1 olan erdemsizliklerden siiresiz olarak
kaginmay1 basarma konusunda, inanci dogrultusunda ahlakli bir hayat siirmek isteyen
insan i¢in sabir en biiylik destek¢idir. Dolayisiyla sabir, marufun kazanimi ve
devamliligi konusunda oldugu gibi miinkerden sakinma konusunda da bireyin

duygularini, tutum ve davraniglarini kontrol eden bir diren¢ mekanizmasidir.

Zeydan, itaat ve sakinma bakimindan sabri konumlandiran durumlar ii¢ ana
baslikta ele almistir: 1. Allah’a itaatte sabir. 2. Giinahtan kaginmada sabir. 3. Bela ve
musibetlere karsi sabir. Allah’a itaat konusunda sabir, ihlasla ibadete devam edip dinin
Olciilerine uygun davranmayi saglar. Allah’t hakkiyla tanimak ve ilahl mikafata
yonelig, itaat ve kullukta sabri anlamli hale getirecek motivasyonu saglayacak
hususlardir. Giinahtan kac¢inmada sabir, kotiiliikleri terk edip isyandan kaginma
konusunda sebat gdstermekle olur. Insan1 bu noktada sabretmeye iten giic ise Allah’m
azabindan korkmakla beraber, O’na duyulan sevgi ve utanma duygusudur. Bunlar ise
ancak giiclii bir imanla elde edilecek degerlerdir. Ugiincii sabir tiiriinde yer alan bela
ve musibetlere kars1 sabretmek; 6tkeyi terk etmek, nefsin karsilagsmak istemedigi zor
ve elem verici isi yiiklendikten sonra kimseye sikdyet etmemek suretiyle elde edilir.
Belaya kars1 sabredilmesi karsiliginda Allah’1in sayisiz nimetlerinin ve miikafatlarinin
hatirlanmasi, boylesi bir sabrin kazanilmasi ve korunmasinda ezayr hafifletici ve

direnci arttiric1 bir gii¢ kaynagidir.?”

Yukarida sozii edilen sabir tasnifi “iyiligin ingas1 ve kotiiliiglin engellenmesi”
ilkesiyle sorumlu olan miimin agisindan degerlendirildiginde diren¢ gosterilmesi
gereken; ice doniik ve disa doniik olmak iizere iki saha ile karsilasilir. Bunlardan
birincisi, Allah’a itaat ve glinahlardan kaginma sahasidir ki burada miiminin daha ¢ok
i¢sel yolculugunda miicadelesi s6z konusudur. Allah’a ve emirlerine samimi bir

baglhilik ve bu baghligin disa vurumu olan kullugun tanimladigr gercek miimin

272 Recep Onal, "Kur'an'da imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir", Cumhurivet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, X1, 2008, ss. 439-466.
213 Zeydan, Islam Davetinin Esaslari, ss. 394-395.
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kimligiyle varlik gosterebilmek, ancak sabir giicliyle elde edilip siirdiiriilebilecek bir
kazanimdir. Bu kazanim, ilkesel sorumluluga sahip olan miiminde olmas1 gereken en
temel nitelik olan itikadi ve ameli liyakati temsil eder. Giinahlardan kaginma sahasinda
gosterilecek sabir da ayni sekilde ice doniik olgunlagma siirecinde ihtiya¢ duyulan gii¢
ve direng kaynagidir. Nefsin zaaflarini temsil eden erdemsizliklere karsi bireyin ahlaki
giizellikleri kendisinde gerceklestirme siirecinde direng ne kadar giiclii ise kazanim da
o kadar yiliksek ve degerli olacaktir. Buradaki kazanimlar ise ilkeli Miisliman’in
adalet, iffet, merhamet, muavenet gibi kendisine sahsiyet kazandiran niteliklerini
temsil eder. Ikinci olarak miiminin disa doniik olarak gdstermesi gereken sabir ise
baskalarina kars1 sorumluluk duygusuyla hareket ettigi “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” faaliyetinde karsilagsmas1 muhtemel eza, bela ve musibetler karsisinda ihtiyag
duyacagi direnci ifade eder. Hz. Lokman’in ogluna diinya hayatina dair
sorumluluklarini siralarken “Yavrucugum, namazini 6zenle kil, iyi olan1 emret, kotii
olana kars1 koy, basina gelene sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir”?’
ifadesi “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” gérevinin kolay ve siradan olmayip azim
gerektiren bir is olduguna, bu yolda miiminin engellerle karsilasabilecegine, toplumun
selamet ve mutlulugu igin fedakarliklara katlanmak gerektigine isaret eder.?’® Ayrica,
insanin iyi ve itaatkar bir kul olmasinin gerektirdigi li¢ 6rnek davranisin siralandigi bu
ayette “namaz” Allah’a kulluk 6devini; “iy1 olan1 emredip kotii olana kars1 koymak”
toplumsal davraniglar karsisindaki kullugun gerektirdigi yapici tutumu; “sabir” ise
maddi ve sosyal cevreden gelen sikintilari, beldlar1 birer imtihan bilip metanetle
karsilama olgunlugunu yansitir. Ayrica, bu miispet davraniglarin kulluktaki kemali
gosteren birer 6rnek oldugunu, hayatin sartlar icinde yerine getirilmesi gereken boyle

daha baska yiiksek davranislar da bulundugunu gosterir.?’®

Sorumluluk duygusuyla hareket eden miimin igin sabir; Allah’a dayanip
giivenerek Islam toplumunun varligim korumak ve devamliligini saglamak ugruna,
nefsinden ve toplumdan gelen zorluklara gogiis germek, karsilasilan giicliiklerden

yilmadan reddedilmis olmaktan dolay1 bikip usanmadan azimle gayret géstermektir.

214 |_okman, 31/17.

215 [zzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, C. V, Daru’l-Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi,Kahire 1962-1964, 5.165,166;
Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, C. 1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, s. 2016.

276 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, C.
IV, Ankara 2014, s. 338.
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Gayeye ulagsmak i¢in miimin, essiz Ornekler sunan Kur’an ve siinnetten aldigi

referansla kaginilmaz bir metot olan sabirdan ayrilmamalidir.?”’

Kur’an’da yiizii askin ayette gegen sabir kavrami direnme, karsi koyma,
yilmama, dayanma, inancinin miicadelesini verirken her tiirlii zorluga ve zulme
katlanma, basa gelen aci1 ve kotii olaylara karsi dayanma ve umutsuzluga (ye’se)
diismeme, zorluklar karsisinda Allah rizasini gozetme, ibadetlerde sebat etme
anlamlarinda kullanilmistir.>’® Kur’an’da “Rabbin igin sabret!” buyrularak sabirl
davranmanm kullugun bir geregi olduguna isaret edilmektedir. Insanin Allah’a
baglilik ve kulluktaki samimiyeti, kendisi i¢in imtihan konusu haline getirilen maddi
manevi ¢esitli sikintilar kargisindaki tutumuna, sabirli olup olmamasina gore deger ve
kabul goriir. Insanin bazen &liim, aclik, yokluk gibi maddi sorunlara sabrederek
bunlarla bas etmesi beklenir,?’® bazen de peygamberlik miicadelesinde karsilasilan
giicliiklerden Ornekler verilerek karsilasilabilecek iftira ve satagsma gibi sozlii

280

tahriklere kars1 sabir tavsiyesiyle“®” miiminlerin dini sorumluluklarini yerine getirirken

karsilasabilecekleri manevi sikintilar karsisinda sabrin 6nemine dikkat ¢ekilir.
Kotiiliigii iyilikle savmak, kendilerine verilen riziktan Allah rizasi igin harcamak,?®!
dogru olmak, (Allah’a) goniilden boyun egmek, infak etmek, seher vakitlerinde

bagislanma dilemek;??

sabirlilik vasfina sahip olan kisilerin ilah1 6vgiiyii ve uhrevi
miikafatlar1 hak edici diger giizel davraniglar1 arasinda zikredilir. Allah, koydugu
hiikiimler ve prensipler lizere yasayista, sabr1 gerektiren her tiirlii gligliik ve sikintili

8 ve sabreden kullarini sevdigini?® ifade

durumlarda kullarinin yaninda oldugunu?
eder. Elgisine ve onun vasitasiyla kullarina ilettigi bu mesajlariyla yiiksek bir direng
kaynagi olusturur. Uhrevi hayatta da devam edecek olan Ilahi sevgi ve yardimla
miminler arzu ettikleri mikafatlara ulasacaklardir: “Bugiin de ben onlara

sabretmelerinin karsiligin1 veriyorum. Onlar hakikaten muratlarina ermislerdir.”

Sabir, miiminlere hak davalarinda karsilagtiklar1 zorluklarla basa ¢ikabilmeleri

ve ayn1 zamanda ruhen gii¢lii olmalar1 i¢in tavsiye edilmistir. Buna karsilik sabur,

277 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, ss. 363-364.

28 Berat Sarikaya ve Zeynep Seren, "Insan Sorumlulugu ve Fiillerine Etkisi Baglaminda Sabir ve
Tevekkiil Kavramlar1", Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, V1, ss. 68-88.
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280 Sad, 38/17; Kaf, 50/39.
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282 Al-i imran, 3/17.
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pesinen ¢ile ve mesakkatlere talip olmak manasina gelmedigi gibi, sahsi zararlar veya
menfaatler iizerinden sorumluluklardan taviz vermek olarak da anlasiimamalidir.?
Sabir sahibi, zorluklar karsisinda sabir erdeminin gerektirdigi dayanikliligi ezilmeden
gosteren; anlayis, agir baslilik, gayret ve dua ile giiglii bir sekilde sorunlarin {istesinden
gelebilen kisidir.?®® Kur'an'da sabir kavrami, inancindan dolayi basa gelen belalar ve
acilar karsisinda kisinin sebat etmesi ve iimitsizlige kapilmadan yoluna devam etmede
kararli olmasi anlaminda kullanilmistir.?®” Zira Kur’an’da, biitiin peygamberlerin
hakki teblig vazifelerinde gordiikleri eziyetlere karsi, Allah’in yardimi kendilerine
ulasincaya kadar gosterdikleri sabirdan bahsedilmektedir.?®®  Bu 6rnekler
peygamberlerin muhataplarinin korii koriine bagli olduklart diisiince, inang ve
tutumlarina dair degisimi, sahip olduklari miicadele ruhu ve yiiksek sabirla
gerceklestirdiklerini anlatmaktadir.?® Dolayisiyla ilahi tavsiyelerde yer alan sabur;
mantik disi, kiigiik diisiiriicii, pasif bir direnci ifade etmeyip bir gayeye yonelik olarak

gerceklesen, iman ve akil tirlini metodik bir tavrin karsiligidir.

Hz. Peygamber medeni bir toplum olusturma gayesiyle tek tek her bireyin
egitilmeye muhtag yonleriyle 6nem derecelendirmesi yapmadan ilgilenmis, egitim
kapsaminda toplumla daima i¢ ige olunmast gerektigini, essiz Ogretmenlik
uygulamalartyla halkina gdsterme gayretinde olmustur. “Insanlarla bir arada yasayan
ve onlarin eziyetlerine sabreden miimin, insanlarla bir arada yasamayan ve onlarin

eziyetlerine sabretmeyen miiminden daha biiyiik bir ecre nail olur.”?%®

sOziiyle
miiminin kendisini toplumdan tecrit ederek ve benmerkezci bir hayat siirerek sabrin
diinyevi ve uhrevi miikafatlarina nail olamayacagimi ancak baskalariyla iletisim
halinde, egitimin bir pargasi olmak suretiyle sabri ve onun ecrini elde edebilecegini

ifade etmistir.

Ayrica Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerinde acziyet, sikdyet ve acelecilik
gibi zaaflarin hicbir zaman yer almadigr goriilir. O, meseleleri iyiden 1iyiye
arastirdiktan sonra faaliyete gecer, sahabesine de sabirli olup acele etmemeyi

ogiitlerdi. Onun oOrnekligi lizerinden hareket ederek “iyiligi emreden, kotiiliikten

285 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, s. 361.

286 'yaran, Ahlaki Erdemler, s. 115.

287 Onal, "Kur'an'da imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir", s. 445.

288 En’am, 6/34.

28 Sarikaya ve Seren, "Insan Sorumlulugu ve Fiillerine Etkisi Baglaminda Sabir ve Tevekkiil
Kavramlar1", s. 72.

29 fbn Méce, Fiten, 23.
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sakindiran” miiminin mutmain oluncaya kadar arastirma yapmasi, aceleci
davranmayip meselelere sabirla yaklasmaya 6zen gdstermesi, faaliyetlerinde umumun
maslahatin1 gbzetmesi, s6z ve davranislarinin sonuglar1 hakkinda diistinerek hareket
etmesi, gerektiginde ilim ehlinin s6z ve nasihatlerini dikkate almasi tavsiye edilir.?%
Muhtemelen, bilgisizligin acelecilige yol acacak temel faktdr olmasi, sabr1 muhafaza
etme konusunda bilgiye yonelmenin gerekliligini dogurmus, bunun karsisinda cehalet
ise sabirsizlik vasitasi olarak goriilmistiir. Hz. Peygamber’e giicliikler karsisinda
yilmamasint ve sabirli davranmasmi Ogiitleyen ayetler dikkate alindiginda
“cehl/bilgisizlik” kelimesinin bir nevi sabirsizlik anlamma geldigi gériiliir. Onceki
peygamberlerin yasadig1 birtakim eziyetlere sabrettikleri bildirildikten sonra benzer

eziyetlerle karsilasan Hz. Peygamber’e “cahillerden olma!”?%2

seklindeki uyari,
sabirsiz davranislarin cahillik emaresi oldugunu gostermektedir.?®® Kur’an’da telas,
kaygi, yakinma anlamlarina gelen acizlik gdsterme davranisi da yine sabrin karsisinda
kullanilan kavramlardandir. Hz. Peygamber, “Sabir 1siktir.” soziliyle sabrin kisiyi
telastan ve yanlis isler yapmaktan koruyucu dzelligine isaret etmistir.?%* “Sabir; nefsi
telastan, dili sikayetten, organlari ¢irkin davranislardan koruma, nimet haliyle mihnet
hali arasinda fark gézetmeyip her iki durumda siik(inetini muhafaza etme, Allah’tan
baskasina sikdyette bulunmama halidir.”?%®® Bu tanima gore sabir, kusura sebep olacak;

acelecilik, sikayet gibi zit tutum ve davranislari disarida birakirken onu olgunlastiracak

stiklinet, siikiir ve tevekkiil gibi asli unsurlar1 kapsamina almaktadir.

O halde sabir denildiginde aklin {irlinii olan bilginin kontrol ettigi gii¢lii bir
erdemden s6z edilmektedir. Bu erdem insana hem kendisinden hem de dis diinyadan
kaynaklanan giicliiklerle bas etme konusunda hem ayricalikli ve hem de
sorumlulugunu arttiran bir nitelik kazandirir. Ciinkii dis diinyaya akil ve bilgi ile anlam
yiikleyerek bakan insanin fark ettikleri, algilayip hissettikleri; bilgisizce ve bencilce
bakan insandan daha fazladir. Bilginin kendisine yiikledigi sabirla hayata bakan insan,
merhametsizligi daha derinden fark eder ve ac1 duyar, adaletin yoksunlugundan daha
fazla elem duyar ve adaleti siddetle ister, bagkalarmin iyiligini kendi mutluluguna

yegler ve cirkinliklerden nefret eder. Tiim bu biling mahsulii duygularin olusturdugu

291 er-Ruhayli, Unutulmus Vacib Emr-i Bil Maruf Nehy-i Anil Miinker, ss. 119-126.

292 En’am, 6/34-35.

298 Mehmet Demirci, "Kur’an-1 Kerim Isiginda Sabir Kavrami", Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 1, 2002, ss. 263-285.

2%4 fhrahim, 14/21.

2% Miislim, Taharet, 1; Tirmizi, Da‘avat, 86; Mustafa cagric1, "Sabir", TDV Islam ansiklopedisi, TDV
Islam Arastirmalar1 Merkezi, C. XXXV, Istanbul 2008, ss. 337-338.
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manevi yogunluk bile ruhsal ¢okiintiiyii 6nlemek i¢in sabr1 gerektirirken insanin
evrene, insanliga, i¢inde yasadigi topluma karst duydugu sorumluluk duygusu sabra
olan ihtiyacin1 daha da arttirir. Bu anlamda, iyi olan1 emredip kotii ve ¢irkin olandan
uzaklastirmak gibi agir bir sorumlulugu yiiklenmis miimin i¢in sabir, hem kendi
igindeki duygulari kontrol altinda tutup duygularinin sarsilmamasint hem de bu yolda
sonu¢ alincaya kadar sebat gosterip azmini korumasini saglayacak manevi bir kalkan
gibidir.

fbn Hazm, “Bir saatlik bir ihmal, bir senelik emegi mahvedebilir.”?%

soziiyle
emek ve sabirla baslanan bir iste sonu¢ alincaya kadar gevsemeden, rehavete
kapilmadan kararlilikla ilerlemenin 6nemine deginir. Bu “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” gorevini iistlenen miimin i¢in azim ve kararliligi, ilkenin vucibiyeti ve
hayatiyeti bakimindan da azimeti ifade eder. Zira Kur’an’da bu gorevin azim ve

kararlilik gerektiren zor bir is oldugu ifade edilir.?®’

Azim kelimesi, bir ise karar vermek, onu israrla istemek, ciddiyet, bir isi
yapmay1 murad etmek, kalbi bir isi yapmaya baglamak, kesin karar vermek, sabir ve
irade gibi anlamlarda kullanilir. Kur’an’da azim kavrami, bes ayette “iyilikte sebat ve
kararlihk™?%® dort ayette de “kesin karar vermek”?®® anlaminda olmak iizere dokuz
yerde ifade edilir. Bu ayetlerden “Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin

300 gyetinde azim kavrami,

sabrettikleri gibi sen de sabret. Onlar i¢in de acele etme.
ulu’l-azm (azim sahibi) peygamberlerin niteligi olarak ifade edilir ve Hz. Peygamber’e
aceleci olmayip sabirli davranma hususunda 6rnek gosterilir. Bu ayet, ilk muhatap olan
Hz. Peygamber’le birlikte miiminleri de sabirsizliktan nehyedici olarak
degerlendirilir.*** Hz. Peygamber ve onunla aym davaya bas koyan miiminlere
hitaben, “Mallariniz ve canlariniz hususunda mutlaka imtihan edileceksiniz; sizden
once kendilerine kitap verilenlerden ve miisriklerden bircok iiziicii sozler isiteceksiniz.
Eger sabreder ve giinahlardan sakinirsaniz, elbette bu davranis, yapilmasinda azimli

ve kararli olunmasi gereken en mithim islerdendir.”®*? ayetiyle hak yolda

karsilagilabilecek maddi manevi sikintilar karsisinda sabri muhafaza edip azim ve

296 Hazm, Erdemli Insanin Yol Haritast, S. 41.

297 Lokman, 31/17.

298 Al-i imran 3/186; Taha 20/115; Lokman 31/17; Stira 42/43; Ahkaf 46/35.
299 Bakara 2/227, 235; Al-i imran 3/159; Muhammed 47/21.

300 AhKaf, 46/35.

301 Zeydan, Islam Davetinin Esaslari, s. 395.

302 Al-j imran, 3/ 186.
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kararliligi korumak, miiminin en 6nemli gorevi olarak ifade edilmistir. Benzer bir
anlam muhtevasiyla hadislerde bir seyi kararlilikla ve 1srarla istemek,3*® bir daha geri
donmemek iizere kesin karar verilen is,>®niyet3®® gibi ifadelerin karsihigi olarak
kullanilan azim; bir isin gergeklestirilme gayesine kalben yonelmek, sabir ve sebat ile

irade gostererek maksada yonelik takibi ve gayreti terk etmemektir.

Azim kavramiyla yakin bir anlam igeren sebat kavrami da, saglam ve sarsilmaz
bir sekilde durmak, dayaniklilik géstermek, bir is veya goriiste kararli olmak, o konuda
acele etmeden teenni ile hareket etmek gibi anlamlara gelmektedir.3%® Sebat1, kisinin
yetkinlik arayis1 yolunda etki altinda kalip tirkmemesi, boyun egip kirilmamasi i¢in bu
yolun zorluklarina sabretmesini ve musibetlerine katlanmasini saglayan huy®®’ olarak
tanimlayan Kinalizade, sebat sahibi insan1 su sozleriyle vasfeder: “ Hicbir zevk, hi¢bir
basit heyecan ya da menfaat, sebat sahibini isabetle ¢iktig1 yoldan geri ceviremez.”3%
Icerdigi anlamlar bakimidan azim ve sebat kavramlarimin, dilimizde kullandigimiz
kararlilik erdeminin giiclii birer ifadesi oldugu gorilmektedir. Bu anlamlar
dogrultusunda kisinin kararlilik 6zelligi ve diizeyi ile karakteri arasinda yakin bir iliski
oldugu da soylenebilir. Ciinkii karakter, hangi sartlar altinda olunursa olunsun tutum
ve davraniglardaki degismez istikrarin ve sebatin olusturdugu sahsiyeti ifade eder.
Buna gore Hz. Peygamber’in tebliginde, yonetim ve uygulamalarinda sergiledigi tavir
ve durusundaki kararliligini onun 6rnek sahsiyetinin, mizag ve karakterinin bir sonucu

® Miicadelesinden vazge¢mesi amaciyla

olarak degerlendirmek miimkiindiir.*
misriklerin Hz. Peygamber’e ilettigi; sahsiyeti olusmamis bir insan1 pekala yoldan
cikarabilecek tlirden diinyalik teklifler iceren mesaja cevaben: “Allah’a yemin olsun
ki bu davami terk etmem karsiliginda sag elime giinesi, sol elime de ay1 koysalar, Allah
dinini giliclendirinceye veya bu yolda canimi verinceye kadar asla bundan
vazgecmeyecegim!”30 seklindeki sdzleri, onun sahip oldugu yiiksek karakteri ve
karakterinin ayrilmaz vasiflarindan azim, sebat ve kararlilig1 ortaya koymaktadir.

Azim, 1yiligi emretme kotiiliikten sakindirma yolunda, inanilan degerler ugrunda inang

303 Byhari, Tevhid, 31, Deavat, 21; Miislim, Dua ve Zikir, 8; Eba Davud, Vitir, 23.

304 Buhari, Cihad, 111; Miislim, Hacc, 141; Ibn Mace, Cenaiz, 50.

305 Tirmizi, Savm, 33.

306 Muammer Bayraktutar, "Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Olaylar Karsisindaki Azim ve
Kararliligi", EKEV Akademi Dergisi, XVI, 2012, ss. 71-87.

307 Kinalizade, Ahlak-1 A/di, s. 92.

%98 Yaran, Ahlaki Erdemler, s. 185.

3 Bayraktutar, "Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Olaylar Karsisindaki Azim ve Kararlilig1",
s. 74.

310 {bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk.Omer Abdiisselam Tedmdri, C. I, Beyrut 1990, s. 299.
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ve sabirla baglatilan miicadeleyi, yine inang ve sabirla onlardan hi¢bir sey eksiltmeden
tamamlamaktir. Azim ve sebatin kaynagi inangtir. Ancak gercek iman sahibi kisi,
inancin1 muhafaza etme ugruna azim gosterebilir. Imandaki en kiiciik zayiflik 6zgiiven
kaybina, inanilan degerlerde siipheye ve rehavete diisiilerek hidayetin yitirilmesine
bile neden olabilir. Bu nedenle Miisliiman ebediyet yurdu ahirete imanin geregi olarak
diinya menfaatleri ve ¢ekilen sikintilar karsisinda degiskenlik gostermeden azim ve

sabirla Allah’in rizasim kazanmaya ¢alismalidir 31

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin gayeye ulasmasina yonelik
gerek Kur’an ve gerekse hadis kaynakli ifadelerde, kastin ve niyetin 1srarla
vurgulanmasi bu gorev konusunda “azimet” kavraminin da iizerinde durulmasini
gerekli kilmaktadir. Sozliikte azimet; bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek,
wsrarla istemek, kastetmek, kesin karar vermek gibi anlamlara gelir. Fikih usuliiniin
konusu olarak ele alinan 1stilahi bir kavram olarak ise “mesakkat, zaruret ve ihtiyag
gibi arizi bir sebebe bagli olmaksizin ilk basta konulmus olan ve normal durumlarda
her bir miikellefe ayr1 ayr1 hitap eden asli hiikkiim” seklinde anlasilir.3!2 Bu anlamiyla
azimet, alternatif uygulamalara imkan veren ruhsat kavramiyla karsilastirmali olarak
aciklanir. Dinde asli hilkkmii tanimlayan azimetin karsisinda ruhsat ise; zaruret,
mesakkat, gilicliik vb. sebeplerden dolay1 asil hiikiimden farkli bir hilkkme yonelmeyi
ifade eder.3!3

“Emri bil maruf nehyi anil miinker” in Miisliimanlara her kosulda farz kilinmig

k34 istisnai bir goriise yer

Kur’an’in muhkem prensiplerinden oldugu sdylenere
verilmeyecek sekilde ilkenin farziyeti hakkinda kesinlikten s6z edilirken bu
sorumlulugu terk etme seklinde bir alternatiften veya ruhsattan s6z edilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Islam’m ameli hayata iliskin kolaylastiricilik prensibi, hastalik,
giicsiizliik, yashlik, imkan ve yol bulamamak vb. 6ziirler ilke i¢in de gegerliliginden
s0z edilebilir. Ancak 6ziirsiiz olarak ilkeye dair sorumlulugun terk edilmesi dogru

bulunmanustir. Zira, Gazali ve Ibn Teymiyye gibi alimler bu ilkenin ihmalinin

811 K omisyon, "Azim ve Sebat Miiminin Ayiric1 Vasfi", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, C. III, Ankara 2014, s. 198.

$2Karaman vd., IImihal ( Iman ve Ibadetler), ss. 178-179; Mustafa Baktir, "Azimet", TDV Islam
Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, C. IV, Istanbul 1991, s. 330.

$13Ahmet Giines, "Dini Hiikiimlerde Vicdani Sorumluluk", Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XIX, ss. 69-79.

SlDerveze, et-Tefsiru 'l-Hadis, s. 113.
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doguracagi basiboslugun doguracagi felaketlere deginerek imkan bulan herkesin ilkeyi

uygulama zorunlulugunu ifade etmislerdir. 31°

Gegmisten gilinlimiize ilkenin aktif bir sekilde uygulanmasi konusunda bireysel
temayiillerin tlirettigi birtakim mazeretlere siginarak pasif bir durus gosterilmesinde,
Hz. Peygamber’in su sOziiniin secenek sundugu gibi yanlis bir algimin etkili oldugu
diisiiniilmektedir: “Icinizden biri bir kotiilikk goriirse onu eliyle, buna giicii yetmezse
diliyle degistirsin; buna da giicli yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu ise imanin asgari
geregidir.”'® Bu hadise gore miinker karsisinda insan, giicii nispetinde ii¢ tutum veya
davranig1 gostermekle sorumludur. Bunlardan birincisi olan kotiliigi el ile 6nleme
sorumlulugu, toplumda iyiligin yerlesip kotiiliigiin giderilmesini saglayacak saglam
bir toplumsal yap1 olusturma konusunda Miisliimanlari yiikiimlii kilar. Bu mekanizma
kotiiliik islemekten ¢ekinmeyenleri, hic olmazsa agiktan agiga kotiilikk islemekten
uzak tutar.3'” Ancak kotiiliigii el ile 5nleme imkanina sahip olmak, rastgele faaliyetlerle
kaba kuvvet kullanmayi, diizensizligi ve basibozuklugu ifade etmez. Ciinkii bundan
bircok ayet ve hadiste siddetle yasaklanmis bulunan fitne dogar.3'® El ise giic ve
iktidar, kurumlagmak sretiyle fiill bir gii¢ olusturmay: temsil eder. Giiniimiizde
insanlar1 el ile kotiiliikkten alikoyma imkan ve sartlar1 degismis ve ayni zamanda etki
giicli yiiksek birtakim sozlii, yazili, gorsel teknolojik vasitanin insanin hayatina dahil
olmasiyla cesitlilik kazanmistir. Ozellikle ikna giicii yiiksek bir vasita olan

televizyonun da dahil oldugu medya bunlar arasinda dnemli bir yer tutar.3!®

Ikinci imkan alan olan “Kétiiliige dille karsi ¢tkma” sorumlulugu genel olarak
tyilikten yana olma ve kotiiliige tepki gosterme bilincinin toplumda aktif bir mageri
vicdan halini almasi; 6zel olarak da Orgiin ve yaygin bir egitim-6gretim teskilatinin
olusturulmasi ile yerine getirilir. Bunun i¢in ayette, “Sizden hayra cagiran, iyiligi
emreden ve kétiiliikten alikoyan bir topluluk bulunsun.” buyrulmustur.>?® Dil ile
diizeltmede, dil veya sz vasitalar arasinda kiirsii, minber, mevlid kiraati, konferanslar
ve sohbetler vb. insanlarin dinleme ve 6grenme motivasyonuyla bulundugu etkilesime

ve egitime imkan tantyan firsat alanlarindan da yararlamlabilir.3%

$15Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, C. 11,s. 687; Teymiyye, el-Istikdme, ss. 360-361.
316Miislim, Iman, 78.

87Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 1, s. 648.

318 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 41.

318 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, ss. 123-133.

320 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 120.

321 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, ss. 133-138.
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Miimin i¢in, hadiste ifade edilen {i¢iincii imkan ise kotiiliige kalben bugzetmedir.
Bu, herkes tarafindan yapilabilecek yerine getirilmesi en kolay sorumluluktur. Bu
nedenle Hz. Peygamber bunu imanin en zayif derecesi saymistir. Ciinkii kalple
bugzetme, el ve dil ile kotiiliige karsi koyma yollarina bagvurmadaki acizligi ve
giigsiizliigii gdsteren pasif bir tavirdir.3?? Sorumlulugun asgari 6l¢iisiinii ifade eden bu
tavir, fertlerin kotiiliikten nefret eden bir ahlaki suura ve olgunluga ulagsmalarini gerekli

kilar.33

Goriildigi gibi kotiiliigii onleme, bazen kalp, bazen dil, bazen de el ile olmak
lizere ii¢ sekilde olur. Kalp ile her durumda yapilmasi gerekir.*?* Bu son tavir en kolay
olan gibi goriinse de bireyciligi ve faydaciligi 6ne ¢ikaran sorunsuz bir hayat yasama
tercihinin yayginlastigi, ideallerin yitirildigi giiniimiizde, bu kadarini1 yapabilmek bile
olduke¢a zorlagmistir. Ciinkii 6zellikle maddeye yonelik kaybetme korkusu, insanlarin
birbirlerine dogruyu sdylemeleri bir yana, kotiiliigiin kaynagina duyulan nefreti
hissettirip mesafe koymay1 dahi engelleyici bir hal almistir. Istemedigi durumlarla
karsilaginca acizlik veya imkansizlik iddiasinda bulunana karsi inkar edilemeyecek
sekilde imkén 6lcer bir vasita da yoktur. Bu noktada samimi bir imanin geregi olarak
miimin, sorumluluk derecesini vicdaninda kendisi belirlemelidir. Kétiilige karsi
mukabelede bulunma tavirlarindan her biri miimini, bulundugu konum ve imkana gore
sorumlu tutar. Zira, Allah yolunda savas, din, vatan, millet gibi, bireyin 6tesinde
toplumun bekasin ilgilendiren hususlarda azimet 6ne ¢ikarilmistir. Miimin bu gibi
durumlarda her tiirlii varligimi kaybetmek pahasina da olsa, karsilastigi zorluklar
gogiislemekle sorumlu tutulmustur.3?® “Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” tek bir
prensip gibi goriinse de uygulama alan1 bakimindan ayakta tutulmasi ve korunmasi
gereken kapsamli bir ahlaki muhtevaya sahiptir. Bu nedenle kiigiik gibi gériinen bir
marufu bile insa etmekten kaginmak, birbiriyle orlintiilii maruflar veya erdemler

hiyerarsisinin biitiiniiyle ¢okiisiine zemin hazirlayabilir.

M. Akif Ersoy, kotiliiklerin 6nlenmesi konusunda ihmal ve kolayciliga
kagilmasim1 su sozleriyle elestirmistir: “Kotiiliikklerin  alabildigine yayildigini

gordiikleri halde agizlarin1 agmayan, koétiiliikklerin 6niinti almak igin hi¢bir harekette

322 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 1, s. 648.

328 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 120.

324 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Hisbe (Emr-i Bi’l-Ma 'ruf Nehy-i Ani’l-Miinker),
Cemal Giizel (¢cev.), Takva Yaynlari, Istanbul 2015, s. 113.

325 Komisyon, "Azimet ve Ruhsat", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
C. 11, Ankara 2014, s. 562.
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bulunmayan bir millet hangi kurtulusa layik olabilir? Sayet bir millet ahlak¢a ugradigi
alcalmalar yliziinden hayir namina, hak namina vuku bulan tavsiyeleri kotliimsiiyor
yahut herkesi hayra davet etmek hususunda gevseklik gostermeyi tercih ediyorsa bu
hal o milleti diinyada zillet, esaret ve izmihlale, ahirette azaba siiriikler.” Ayrica, bazi
din alimlerinin kotiliikleri 6nleme konusunda aciz olduklar1 iddiasiyla en zayif
yontem olan kalben bugzetme yolunu se¢melerinin caiz olmadigini, kendilerine
yonelecek her tiirlii olumsuz muameleye ragmen alimlik vazifesinin halk: irsad edip

insanlara ziyandan kurtulmanin yolunu gostermeyi zorunlu kildigin1 ifade etmistir.3?®

Bu degerlendirmeler 1s1ginda denilebilir ki Islam ¢atis1 altinda yasayan her
miimin, Islam binasmi korumak ve hatta daha da saglamlastirmak adina, ¢iiriimeyi ve
dagilmay1 dnleyici tedbirleri alarak her bir tuglay: yerinde tutup gerektiginde onarmayi
thmal etmemeli, kabiliyet ve imkan dogrultusunda gorev paylasimi ve ekip ruhuyla
hareket ederek yorgunluk ve yilginlik belirtisi gdstermeden azimle ve gorev bilincinin
yiikledigi azimetle her an is basinda olmalidir. Zira islam binasinda meydana gelecek
bir zarar veya yikim, oraya siginmig olan her bir miiminin zarar gérmesini ve hatta

biitiiniiyle yok olmasi sonucunu dogurabilir.
2.2. Bilimsel Nitelikler

Iman amel biitiinliigiinii olabilecek en giizel haliyle kendinde toplayan miiminin
bu hayirlar1 yalniz kendisine mal etmesi ilkenin tabiatina aykiridir. Zira ilkeye gore
miimin, tiim iyilikleri bagkalariyla da paylasmali, hatta onlarin kendisinden daha iyi
olmasmi istemelidir. Yiiksek degerlere sahip oldugu halde baskalarina faydasi
dokunmayan ya da bunu istese de basaramayan insanlarla ilgili hemen herkesin
verebilecegi birkag 6rnek vardir. Oysa ¢ogu diisiiniiriin ifade ettigi gibi ahlak, sosyal
etkilesim igerisinde kendisini gosterecek bir olgudur. Ne kadar yiice erdemlere sahip
olunursa olunsun onlarin diger insanlarla paylagilmasi s6z konusu olmadiginda ger¢ek
manada erdemli olmaktan s6z etmek giictiir. Erdemlerin diger insanlara 6gretilmesi
hususunda birtakim inceliklerin de edinilmesi gerekmektedir. Burada ilke merkezli bir
faaliyette 6zellikle karsilikli kabulii ve onay1 gii¢lendirecek nitelikler bir¢ok alt niteligi
de iceren dort baslik altinda ele alinmustir: 1. flmi birikim, 2. Davranisbilimsel

yaklagim, 3. iletisim Becerisi, 4. Pedagojik donanim.

326 Ersoy, Kur’'an-1 Kerim 'den Ayetler (Mev’izeler), SS. 26-27.
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2.2.1. ilmi Birikim

Ik indirilen ayetlerden itibaren, Allah’in terbiye edici ve egitici sifatiyla
insanliga seslenerek kendisini bizzat 6grenme vasitalarinin da Ogrenmenin de
programlayicist olarak tanitmas1,®*’ akletmeye, diisiinmeye ve ilme tesvik etmesi,
kullarinin kendisine akil ve bilgiye dayali gergek bir inanigla yonelmesi gayesi iledir.
Zira ilim, insan1 Yaratici’ya yaklastirip O’nun rizasini kazanmasina vesile oldugu
takdirde deger ifade eder.®?® “Kullar1 i¢inden ancak bilenler, Allah’in biiyiikliigii

329 ayetine gore Allah’n biiyiikliigii ve kudreti karsisinda

karsisinda heyecan duyarlar
insanin ruh diinyasinda sarsilma etkisi olusturacak idrak, kiymeti olan bir bilgi olarak
kabul goriir. [lminden ve ilminin eylem hali olan bilmesinden sz edebilmek igin
insanin hakikatin bilgisine ulagmasi 6n gorilir. Hakikat, marifet, basiret gibi
erdemlerin olusturdugu ilimle yaratictya tam bir kulluk suuruyla yonelenler,
digerlerinden 6z bir climle ile ayrilir ve itibarli bir sinif olan “bilenlerin” zlimresine

dahil olur: “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil izan

sahipleri bunu anlar.”

Kur’an’in 6nem atfettigi manadaki bilmenin veya ilmin, insanin diisiince ve ruh
diinyasinda, inang ve davranislarinda olusturdugu fark, dini ve ahlaki agidan biiyiik bir
deger ifade eder. Ilim davranis iliskisinde tutarliligin énemine deginen “Ey iman
edenler! Size, bulundugunuz toplantilarda “yer a¢in” dendiginde yer a¢in ki Allah da
size genislik versin. “Davranip kalkin” dendiginde de kalkin ki Allah i¢inizden
(gergekten) iman ve ilim sahibi olanlar1 yliksek derecelere c¢ikarsin. Yapip

ettiklerinizden Allah tamamen haberdardir’32°

ayeti dikkat cekicidir. Ayet, ashabiyla
sohbet ettigi bir toplantida Hz. Peygamber’in uyarida bulunmasina ragmen yaninda
oturanlarin ayakta bekleyenlere yer verme konusunda isteksiz davranmasi iizerine bu
davranig sahipleri Ornek verilerek tiim Miisliimanlara uyar1 mahiyetinde nazil
olmustur. Onceki ayette gayr-i miislimlerin miiminlere yonelik ahlaki olmayan bazi
davranislar1 kinandiktan sonra devamindaki bu ayette miiminler, inancin olusturdugu
farki ortaya koyarak sosyal davranis kurallar1 gelistirmeye yonlendirilmis, terbiye ve

incelik Ornegi gostererek gorgli kurallarina uygun davranmalart 6zendirilmistir.

Taberi, ayetteki “Davranip kalkin!” ifadesinin hangi tiirden olursa olsun iyilige yonelik

327 Alak, 96/1-5.

328 Hazm, Erdemli Insanmin Yol Haritasi, s. 27.
329 Fatir, 35/28.

330 Miicadele, 58/11.
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her tiirlii buyruk ve yonlendirmeyi kapsadigimi belirtir.3*! Ayette iman ve ilim sahibi
olanlara, dogru davraniga yonelmeleri halinde miikafat vadedilmesi, ilim ile iman ve
ayni zamanda ilim ile amel arasinda birbirini destekleyici bir bag oldugunu gosterir.
Miimin ilmi ile elde ettigi hakiki imanin1 ve ince ahlakini, birlikte yasama kiiltiiriinde
en giizel haliyle yansitmalidir. Bu ayette 6rneklendirildigi gibi insan, nefsindeki kiigiik
bir kipirdamigla bile yanilabilen bir varliktir. Allah, sevdiklerinden ve
nehyettiklerinden kulunun haberdar olmasini ve bu dogrultuda bir davranis ilmine de
sahip olmasini ister. Iste bu gaye ile ilk olarak Hz. Peygamber’i teblig vazifesinde ilmi

hazirliga tesvik i¢in buyrulan “De ki: Rabbim! Ilmimi arttir.”3%2

ayeti ayni zamanda
tiim muminler i¢in bir niyaz ifadesi olarak 6rnek olusturmaktadir. Hz. Peygamber de
“Allah’1m! Bana 6grettiginle faydalanmay1 nasip et, bana faydali olacak seyi 6gret ve
ilmimi arttir. Hamd her haliikdrda Allah’a mahsustur.” seklinde yaptig1 dua ile ilahi
talebe karsilik verirken miiminlere Allah’tan ilim talep etmenin 6nemini ve usuliinii
de gostermektedir.

Islam, ilmin bireyde salt bir bilgi olarak faydasiz halde bulunmasini istemez. Bu
anlamda ilim, Allah’in diledigine diledigi kadar verdigini ifade ettigi rizikla3®
tasarrufta bulunma bakimindan benzerlik ifade eder. Nereye nasil infak edecegi
konusunda maddi rizkin insan i¢in imtihan vesilesi olmasi gibi, ilim sahibinin
bagkalarina manevi tasaddukta bulunarak ilmini hayirh ve faydali isler i¢in kullanmasi
ayni sekilde bir imtihan konusudur. Hz. Peygamber’in “Allah"in rizasi i¢in 6grenil
(mesi gerek)en bir ilmi, sirf diinya menfaati elde etmek i¢in 6grenen bir kimse kiyamet
giinii cennetin kokusunu (dahi) alamayacaktir.” s6zii bir miimin i¢in ilim edinmede 6n
kosulun Allah rizas1 oldugunu acik olarak ifade eder. Allah’in rizasin1 kazanmaksa
kullarina yararli olmakla elde edilebilir. Hz. Peygamber’in “sadakanin, iyiligin en
yiicesi, kisinin ilim 6grenmesi ve onu Miisliiman kardesine 6gretmesidir” sozii de

ilmin manevi bir iyilik ve yardim oldugunu destekleyici bir agiklama igerir.33

Bu durumda ilim sahibi i¢in dogal olarak iki segenekten birine meyletme
durumu ortaya ¢ikar: Bagkalarina yararli olmasi i¢in bahsedilen ilmi, bir nimet olarak
goriip Allah rizas1 ve uhrevi miikafatlara nail olmak i¢in iyilik yolunda ilmiyle amel

etmek suretiyle imtihanin degerli bir 6znesi mi olmali? Yoksa kisisel hesaplart,

3381 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. V, ss. 272-273.
332 Taha, 20/114.

333 fsra,17/30.

33 [bn Mace, Mukaddime, 20.
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diinyalik gecici menfaatlerinin etkisinde kalip sahip oldugu ilimle amel etmeyerek
imtihanin edilgen bir 6gesi, deger tastmayan bir nesnesi mi olmali? Ilahi bir programa
ilmiyle dahil edilen kisinin oncelikle nerede duracagi, kim adina ve kime hizmet
edecegi konusunda bir karar almasi, bu karar iizere kendisini manen donatmasi ilmin
en dnemli asamasi gibi gdriinmektedir. Iste o zaman alimlik vasfini1 kendisi kesbederek
degil, baskalarmin onu alimlik vasfina muteber gérmesiyle tabii olarak elde etmis
olacaktir. Bu dogal kazanim kisinin sozlerine ve faaliyetlerine de itibar edilmesi,

kitleler lizerinde miiessir olmas1 anlamini tasir.

[lmin, kisinin ne kendisine ne de baskalarina fayda saglamayan pasif bir varlik
olmaktan ¢ikip baskalarinin diinyasin1 aydinlatan aktif ve etkin bir yap1 kazanmasi
“bilmek, yapmak ve yaptirmak’ unsurlarinin bir araya gelmesiyle miimkiin olur. Bu
ticli bir araya geldigi zaman “emr-i bil maruf ve nehyi anil miinker” yerine gelmis
olur.®® Yaran, ilim eylem iliskisinde olmas1 gereken bilesenleri “ilim, hikmet, hayir
ve davet” seklinde ele alir. ilimden sonra gelen hikmet, kisinin sahip oldugu bilgiyi i¢
diinyasinda hazmederek kendisini kemale erdirmesi, bilgelik vasfi kazanmasi; hayir,
kendisinin disindakilere ihsanla yonelerek ilmiyle uyumlu iyilik eylemlerini
gerceklestirmesi; davet ise iyilik yapmanin da Gtesine gegerek baskalarini iyilige,
hayra cagirmasi “iyiligi emredip kotiliikten sakindirma” konusunda gayret
gostermesidir. Bu dort bilesenin bir arada bulunmasiyla “ilmiyle amel etmek veya

ilim-amel biitiinl{igii” prensibine ulaglir.3%

Iste “bilmek, yapmak ve yaptirmak” veya diger bir tanimlamayla Hz,
Peygamber’in seklindeki prensipler, ilmin sosyal hayata iyilik ve fayda olarak
yansimasini ifade eder. “Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesini sistemli bir
egitim faaliyetine dahil ederek uygulamaktan s6z edildiginde bu egitimde rol sahibi
olacak din alimlerinin ilmi birikimlerini ameli boyutun ii¢ unsuru olan “hikmet, hayir

ve davet” esaslariyla biitiinlestirmeleri zorunlu goriinmektedir.

Bagkalarina iyilikte ve iyilik cagrisinda bulunmadan once kisinin kendisine
yonelik olarak gerceklestirmesi gereken Oncelikli esas ilimdir. Diger insanlara gerek
fikri ve vicdani ve gerekse maddi manada hayrin dokunmasi ve &zellikle de bunun

114h1 beklentiyi karsilayacak sekilde planli, programli yapilmast, akil ve iz ’an yetisini

335 Atay, Islami Yeniden Anlama, s. 2186.
3% Cafer Sadik Yaran, llahiyatcilik ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015,
s. 50.
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giiclendirecek ilmi gerektirir. Boylesi bir ilmi edinme istegi ve giicline sahip olanlar
toplumsal vicdan desteklemelidir. Bu konuda Allah’in buyrugu son derece aciktir:
“Bununla beraber miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalar1 dogru degildir. Onlarin
her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya c¢aligmak ve seferden donen
topluluklarmi uyarmak iizere geride kalmalidir. Umulur ki sakimirlar.”®*” Dini ve
toplumsal degerlerin korunmasi adina, farz kilinmanin 6tesinde ¢cogu amele iistiin
tutularak her tiirlii tesvikin yapildig: cihad gibi bir faaliyetten, ilimle mesgul olan bir
kesimin lehte bir amag ile menedilmesi, Islam toplumunu dis tehlikelere kars1 korumak
kadar cehaletin getirecegi i¢ tehlikelere karsi korumanin da dinen zorunluluguna isaret
etmektedir. “Her kesimden bir grup” ifadesi de ilimden istifade etmeyen hi¢ kimsenin
kalmamasi veya bir bagka deyisle her toplulukta ilim adamlarinin cehaleti 6nleyici bir

giic olarak varlik géstermesi gerektigini vurgulamaktadir.

Diger taraftan, “Iginizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir
topluluk bulunsun. Iste onlar, kurtulusa erenlerdir”**® ayeti ilkeyi uygulama konusunda
donanimli kadrolarin, ihtisas sahibi gruplarin yetistirilmesinin gerekliligini ifade
eder.3® Topluma onderlik ederek toplumun birlik ve beraberligini saglayacak,
aralarinda bulunup iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak suretiyle Islam’a ¢agriyr
siirdiirecek bir sosyal kontrol mekanizmasinin bulunmasi istenmistir.3*° Burada “emri
bil maruf ve nehyi anil miinker” in bilingli ve Orgiitlii bir sekilde siirdiiriilmesi

konusunda din bilginlerinin sorumluluguna isaret edilmektedir.

Ilkeyi amil olan bir din bilgini veya egitimcinin yapilacak veya terk edilecek
hususlarin dinen uygun olup olmadigint dogru bir sekilde degerlendirebilmesi
acisindan ilmi birikime sahip olmas1 gerekir. Aksi takdirde amagsiz ve biling dist
gerceklestirilen eylemlerin sonucu olarak zarar ve kotiiliigiin, fayda ve iyiligin 6niine
gectigi durumlarla karsilasilir.®* flmi birikime sahip olmadan ilkeyi uygulamaya
kalkisan kisi, maruf yerine miinkeri emretme veya miinker yerine maruftan sakindirma

gibi bir yanlsa diisebilir. Bu nedenle Islam’a gore hak ile batili, hayir ile serri, maruf

337 Tevbe, 9/122.

338 Al-i imran, 3/104.

339 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 82.

340 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C.1, ss. 645-646.
341 Zeydan, Islam Davetinin Esaslari, ss. 367-368.
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ile miinkeri, dogru ile yanlisi, hidayetle dalaleti, giizel ile ¢irkini, faydal ile zararliy1

ayirt edebilecek bir ilmi donanima sahip olunmasi zorunlu goriilmiistiir.34?

Dini alanda hizmet eden din gorevlisi inang, amel ve ahlaki bilgilerinde taklitle
veya sahip oldugu kadariyla yetinmeyip elinden geldigince her konunun hakikatini
arastirip her konuyu yeniden gézden gecirmeli; bilgiyi hafizaya kaydedilmis malumat
olmaktan ¢ikarip 6ziimsenmis, icsellestirilmis diizeye yiikseltmelidir.>*® Diger yandan
dini ve ahlaki ilimlerle donanim sahibi olmak tek basina yeterli olmayip bundan bagka
psikoloji, sosyoloji, felsefe, pedagoji, iktisat gibi giiniimiizde gecerli olan ve hakkin
duyurulmasi yolunda katki saglayan biitiin ilimlerin de yeterince bilinmesi sorumluluk

sahibi her miimin din aliminin gérevidir. 3**

Sahip olunan dini bilgiyi kendisi i¢in imtihan vesilesi bir nimet olarak goériip bu
nimetle baskalarina fayda saglamaya geldiginde miimin din adaminin faaliyetlerinde
basarili olabilmesi i¢in ilmindeki hayri ve samimiyeti olabildigince karsisindakine
yansitmasi beklenir. Bunu gerceklestirebilmesinde ilim-amel iliskisi bakimindan
tutarlilig1i 6n plana ¢ikaran kriterlere uygun davranmasi biiyiik olgiide etkili olacaktir.
Bu kriterler iki ana baslik altinda degerlendirilebilir: 1. Kendini bilmek 2. lmiyle amel

etmek.34°

Din egitiminde ve 6zellikle “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” gibi yiiksek
sorumluluk gerektiren bir faaliyette insanin 6nce kendisine yonelik i¢ yolculugunu
gerceklestirmesi beklenir. Ilim sahibinin bilginin 1$181yla etrafim aydinlatirken onun
feyiz ve bereketi ile kendi i¢ diinyasini da aydinlatmasi ve davraniglarini bu bilginin

gerektirdigi sekilde diizeltmesi 4lim olmanin temel sartidir.34®

Evrende diisiince ve duygu siireclerinin, varolusunun farkina varabilen tek
varlik insandir. Bu yoniiyle insan giiglii ve zayif yonleriyle kendisini tanimayzi,
hedeflerini sorgulamay1 gerceklestirebilir.®*” Kur’an diisiinme yetisine ve inanca sahip
olan insanin kendisine yonelip varolus hakikatlerini idrak edebilecek bir varlik olarak

goriir.>*8i¢sel bir yonelisle gerceklestirilen kendini bilme siirecinde i¢ diinyas ile

342 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, s. 1 31.

343 Yaran, llahiyatcilik ve Din Gérevliligi Meslek Ahlaki, s. 69.

34 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 82.

345 Yaran, flahiyatg:lllk ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, ss. 68-70.

346 Komisyon, "Bilgi Ahlaki ", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C.
I, Ankara 2014, s. 444,

347 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 247.

348 Zariyat, 51/20-21.
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iletisime gegen kisi, kendini bildiginde kendisinin disindaki yasantilarin da farkinda
olur. Bu etkilesim ve farkindalik baskalariyla kurulacak iletisimin denge iizere

olmasin saglar.34°

Kimi zaman haddini bilmek olarak da anlasilabilecek kendini bilme ¢abasi1 daha
cok kisinin kendisini sorgulamasi, hesaba ¢ekmesiyle sonug¢ alinabilecek bir siireci
ifade eder. Ozelestiri ile sonug alinabilecek bu ¢aba, ¢ogu insanin yapmaktan kacindig
zor bir i¢sel aktivitedir. Ancak 6zelestiri insanin varligini tanimasi, negatif yonlerini,
kusurlarmi fark edip dogru kararlar vermesini saglamasi bakimmdan 6nemlidir.>*° Bu
caba herkes i¢in gerekli olmakla birlikte ilminden istifade edilen din alimi i¢in daha
cok gereklidir. Ciinkii din alimi dinin aynasi, goriinen yiiziidiir. ilim tipki maddi
zenginlik gibi insan1 6viillme arzusuna ve kibre sevk edebilir. Din aliminin bu tiirlii
marazlardan uzak kalabilmesi igin 6zelestiriyi herkesten daha fazla yapmasi gerekir.
Ciinkii biiyiiklenme ve Oviinme, din aliminin samimiyetine olan inanci ortadan
kaldiracag: gibi ayn1 zamanda insanlarla arasina bir iletisim engeli olarak girecektir.
ibn Hazm bu konuda ilim ehlinin kendisine yapmas: gereken ikazlar1 su sdzleriyle
ifade eder: “Bilginle gururlanmaktaysan bu liyakatin asil sahibi sen degilsin; o sadece
Rabbinin sana bahsettigi bir liituftan ibarettir, unutma!” Ayrica insanin benlik
sevgisinden ve kibirden kendisini daha erdemli kimselerle kiyaslayarak fikirlerine dair
iistiinliik diisiincesinden hatalarini diisiiniip aklinda tutarak kurtulabilecegini de ifade
eder.®®! Insan1 nefsine yonelik tiim arizi tutumlardan uzak tutan bir tanimla kendini
bilmek, gerek yaratici kargisinda gerekse insanlar karsisinda haddini bilmek, haklar

ve hukukunu bilmek, gorev ve sorumluluklarinin idraki i¢inde olmaktir.3?

Dini sorumluluk kisinin hakkinda bilgi sahibi olmadigi konuda s6z
sOylememesini veya biliyormus gibi davranmamasini da gerektirir. Hz. Peygamber
ilme degil de kendi goriislerine dayanarak fetva vermenin ulemay ilahi bir cezaya
maruz birakip toplumda alimleri helake gotirecek derecede insanligin
karsilasabilecegi tehlikeye isaret eder.®®® Bu nedenle din ve iman gibi, insanlarm

sadece bu diinyalarin1 degil ebedi hayatlarini da ilgilendiren bdylesi hassas bir konuda

349 Mustafa Tekke ve Merve Coskun, "Kendini Tanima, Kendini Gergeklestirme, Kendini Asmuslik,
Potansiyelini Tam Kullanan Kisi: Kisilerarasi Iletisim", Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 18, 2019,
ss. 790-797.

30 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 245.

351 Hazm, Erdemli Insanmin Yol Haritasi, ss. 88-89.

352 Yaran, flahiyatg:lllk ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, SS.6-8.

353 Byhari, {lim, 34.
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yiiksek bir sorumlulukla hareket edilmelidir. Aksi takdirde, insanlar1 dogru yoldan
ayirmak, imanda ve itikatta yanlis yola sevk etmek, ibadetlerini gegersiz kilacak
fetvalar vermek, ahlaklarinin derecesini diisiirmek insanlarin diinyevi ve uhrevi
hayatlarini felakete gotiirebilecek agir bir vebal igermektedir.3>*

“Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun”3*®

ayeti bilgi edinmenin Oniinde
hicbir engel birakmamaktadir. Ayn1 zamanda bu ayet, alimlerin birbirlerinin ilim
meclislerinde diz dize oturup birbirlerinin ilminden istifade ettigi kadim gelenege bir
egitim yontemi olarak kaynak olusturmaktadir. Ihtilafli bakis acilarina ragmen Islami
ilimlerin ve alimlerin itibar gordiigii déonemlerde bu 6grenme yonteminin katkisi
yadsinamaz. Ozellikle enformasyon vasitalarinin sundugu simirsiz imkéanla bilgi
aligverisine muhtagligin ortadan kalktig1 giiniimiiz sartlari, ilim ehli arasinda olmasi
beklenen saygi kiiltiiriiniin zayiflamasina yol a¢mustir. Halbuki, birbirinin ilmine
hiirmet gdstermeyen ve hatta bazen bunu toplumun gozii Oniinde niza tavriyla
somutlagtiran alimlerin bu tutumu, halktan hiirmet gérmeleri ve egitim ¢alismalarinda
muvaffak olmalar1 6nilinde ciddi bir engeldir. Bu nedenle ulema, bilgi aligverisinde

oldugu gibi, birbirlerini iyi ve dogru olana tesvik edip kotlii ve faydasiz olandan

sakindirma konusunda da bir dayanisma i¢inde olmalidir.

Herhangi bir ilmi meselede kendisinde eksikligi fark eden din aliminin yapmasi
gereken bilmedigini acik¢a sdylemeyi bir erdem olarak goriip o konuda kendisini
ikmal ederek muhatabina bilgi aktarimini stirdiirmektir. Kisinin kendisini tanima ve
tamamlama cabasi egitim siirecinde bilgi aktarimini samimi ve dostane bir iligki
icerisinde gerceklestirmesini ve daha yiliksek bir etki birakmasini saglar. Hz.
Peygamber’in niibiivvetinde elde ettigi basarida gururdan, kibirden arinmis, miitevazi
ve samimi tavrinin insanlar ilizerindeki muazzam tesiri kelamindan daha fazla rol
oynamistir. O bu basartyr emredici s6z ve yaptirimlarla Allah’in kendisine naklettigi
beser iistii bilgiyi gece giindiiz insanlara aktarip biktirarak degil, onlarin arasinda 6rnek
ve Ozendirici tavirlariyla bulunup yasayarak insanlarin tevecciihiinii saglayan tabii bir
cazibe ile gergeklestirmistir. Onun s6z ve davraniglarindaki tutarlilik her ¢agda oldugu

gibi giiniimiiz din alimleri i¢in de edinilmesi gereken sorumlu insan tavridir.

Din aliminden beklenen diger bir husus, ilmiyle amil olmasidir. [lmin edindirdigi

sayginliga uygun hareket etmek, en az onu elde etmek kadar 6nemlidir. Gergek bir

34 Yaran, flahiyatg:lllk ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, s. 71.
355 Nahl, 16/43.
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alim kimligine sahip olabilmek, aktarilan bilgiyi kendi hayatina yansitmak, ilmi
konumuna yakisir sekilde davranmakla miimkiin olabilir. Aksi bir tutum ise ilmi
birikimine ragmen kisiyi zalim ve cahil konumuna diisiirebilir.>*® “Tevrat’la yiikiimlii
tutulup da onun hakkini1 vermeyenlerin durumu, koca koca kitaplar tasiyan merkebin
durumuna benzer. Allah’in ayetlerini yalan sayan kavmin misali ne koti! Allah

zalimler toplulugunu dogru yola ¢ikarmaz.”®’

ayetinde yiikiimlii olduklar1 kitapla
amel etmeyen Yahudilere yonelik agir ve edebi kinama, dolayli bir anlatimla ytikiimlii
oldugu kutsal kitab1 bildigi halde onunla amel etmeyen, insanlari ona uymaya ¢agirdigi
halde kendisi uymayan din alimlerini hedef almaktadir.®*® “Sizler kitab1 okudugunuz
halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz? Aklinizi kullanmiyor

929359

musunuz ve “Ey iman edenler! Ni¢in yapmayacaginiz seyleri sdyliiyorsunuz?

Yapmayacagimz seyleri sdylemeniz Allah katinda c¢ok ¢irkin bir davranistir”3®
ayetleri de s6z ve eylem arasindaki tutarlilifa imanin bir geregi olarak isaret
etmektedir. Hz. Peygamber, yapmadigi halde iyiligi emreden ve kendisi isledigi halde
kotiiliikten meneden insanin maruz kalacagi uhrevi cezayi temsili bir anlatimla ifade
ederek, bu cezaya muhatap olarak, kendisi yapmadig1 halde iyiligi emreden ve isledigi
kotiiliiklerden insanlar1 alikoymaya kalkisan kisilere isaret etmistir.®! Tlmi ile amil
olmak o6zellikle din gorevlilerinin en 6nemli vasfidir. Bunu kendisine siar edinen din
adami nefsini ilahi emirleri dinlemeye ve nehiylerden sakinmaya tesvikte
bulunmalidir. S6z ve amel mertebesi ilim mertebesinden sonra gelir. Bu asamada
yapilan yanlig bilgilendirme yalniz alimden duyup 6grenenlerin degil, alimlerin de
aleyhine uhrevi hayatta delil olusturur.3®> Bu nedenle ilmi ile amel etmek alim igin

bliytik bir vebal ve sorumluluk ilkesidir.

“Emri bil maruf” hizmetini planli, programli bir egitim faaliyeti icinde kurumsal
bir faaliyet olarak siirdiirecek din bilginlerinin sozii edilen prensiplere sahip olmasi
veya en azindan bunlari elde etme konusunda samimi bir ¢aba iginde olmasi dini bir
vecibe ve sorumluluktur. Ancak bu, diger insanlarin sorumluluktan muaf olmasi

anlami tagimaz. Ciinkii Kur’an, Islam toplumunun bu dahili faaliyetinde tiim

3% Komisyon, "Bilgi Ahlaki ", C. 1, s. 444,

357 Cuma, 62/5.

358 Yaran, flahiyatg:lllk ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, s. 50.

359 Bakara, 2/44.

360 Saf, 61/2-3.

361 Miislim, Ziihd, 51.

%2Maverdi ve Edebii’d-Diinya ve’d-Din, $.65; Yaran, jlahiyatglllk ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki, s.
70.
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miiminleri sorumlu tutmustur.®®® Toplumda sahip olunan role, géreve, konuma gore,
hizmet ve sorumluluk alanlar1 farklilik gosterir. Bu nedenle her miimin imkani
Olciisiinde ¢evresine karsi dinen dogru tavsiyelerde bulunabilecek bilgiyi edinme
gayreti icinde olmalidir. Her miiminin koruyup goézetmekle miikellef oldugu islam
binasinda diistiigiinii fark edip yerine koymay1 bagsarabilecegi bir tugla mutlaka vardir.
Mesela, Asr stiresinde marufun en somut 6rnegi olarak yer alan ve belki insanligin
bugiin en ¢ok ihtiyag duydugu “sabir tavsiyesi” her miiminin asgari bir bilgiyle
uygulayabilecegi bir iyiliktir ve bunun i¢in yiiksek bir ilme de ihtiya¢ yoktur. Maverdj,
ilim edinme hususunda yasin, sosyal durumun, maddi sorunlarin, diinyevi
mesgalelerin, zekd ve anlayis farkliliklarinin gecerli mazeretler olmadigini,
ulasilabilecek olan ilmin en alt seviyesi bile olsa, onu talep etmekten vazgecilmemesi
gerektigini sOyler ve bunu su tesbihle agiklar: “su bile yumusak olmasina ragmen
yal¢in kayalara tesir ediyorken nasil olur da ilim kendisine merakli olan ve pesinden

kosan kisiye tesirde bulunmaz.”%%*

“lyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma” gorevini yerine getirmek iizere

“sizden bir topluluk bulunsun”3®®

aciklamasi, bu sahada kurumsal bir c¢abanin
zorunlulugunu isaret ediyorsa da bu toplulugun olusmasi icin tek tek her bireyin
egitilmesi, bilinglendirilmesinin de 6nemli oldugu diistiniilmektedir. En azindan
insanin kendisinden ve yakinlarindan zarari uzaklastiracak kadar bilgi sahibi olmasi
gerekir. Ahmet Onkal, ilmin davet igin sart oldugunu ancak, béliiniip par¢alanamayan
bir sey olmadigini; bir meseleyi bilip de digerini bilmeyen kisinin birincisinin alimi,
ikincisinin cahili olacagini, bu durumun mesuliyeti ortadan kaldirmayacagini diisiiniir.
Buna gére, Islam dinine mensup olan her birey bir yandan gii¢c ve imkam &lgiisiinde
ilkeye dair sorumlulugunu yerine getirirken diger yandan da bu ise tahsis edilmek
tizere egitimli kadrolarin tesekkiiliinden, faaliyetlerini denetlemeye kadar her konuda
kontrol mekanizmasi olarak davetle dolayl istigali siirdiirmelidir.3®® Toplumda

olusturulacak bu hiyerarsik ve orgiitlii yapilanmayla ilke eksenli faaliyetin toplumun

her kesimine ulasmasi miimkiin olabilir.

363 Al-i imran, 3/110.; Tevbe, 9/71.

364 Maverdi ve Edebii d-Diinya ve’d-Din, ss. 82-85.

365 Al-i imran, 3/104.

366 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, ss. 65-68.
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2.2.2. Davramisbilimsel Yaklasim

Insandan insana gergeklesen bir egitim faaliyeti olarak “iyiligi yayginlastirip
kotiiliigli onleme” ilkesinin her iki tarafinda da insan vardir. Bu nedenle ilkenin etkin
bir sekilde uygulanmasi, tiim yonleriyle muhatabin taninmasini zorunlu kilmaktadir.
Hedeflenen sonug agisindan en uygun yontem iizerinden hareket edilebilmesi igin,
insanin yanlis temayiilleri, fikir ve inanislar {izerinde etkili olan sosyal ve kiiltiirel
cevrenin, cografl ve tarihi faktorlerin ve bireysel ruh halinin bilinmesi dnemlidir.
Muhataba yonelik tiim bu 6n hazirliklar, tedaviden 6nce hastaligin teshis edilmesi
gibidir. >

Insan, farkli kuvvetlerden olusan olduk¢a karmasik bir varliktir. Insani sadece
bir boyutuyla ele alip egitmeye calismak, onun farkli giiclerden olusan karmasik
yapisin1 goz ardi etmek, egitimde hedeflenen sonuclar1 vermeyecektir. Bu nedenle

once insana, onun ne olduguna iliskin dogru bir anlayisa ulasilmasi zorunludur.®®

Yaratilis1 geregi insan; duyma ve sezme, diisiinme ve akil yiiriitme, belleme ve
ezberleme gibi kabiliyetleri bakimindan farkli 6zelliklere sahiptir. Bu durum ferdi
farkliliklar dogrultusunda insanin taninmasini, bilgi ve idrak seviyelerine gore uygun
egitim yontemlerinin kullanilmasini gerektirir.®®® Zira yeryiiziindeki varliklarm en
miikemmeli olmakla birlikte tabiatinda var olan giicleri kullanip gelistirebilmesi igin
insanin tek basina yeterliliginden s6z edilemez. Onun kendisini ve Kkisiligini
olusturabilmesi i¢in disaridan aldigi destekle hayat boyu siirecek uzun soluklu bir
cabaya ihtiyaci vardir. Bu noktada devreye giren egitim, her bireyi ayri bir deger olarak
ele alip tabiatina kodlanmis olan cevheri ortaya ¢ikararak kendisini gergeklestirmesine
imkan tamimalidir. Islami anlamada din egitimi tam olarak bu gaye ile yani insanin
yaratilista sahip oldugu yiiksek degeri korumasina, cesitli ¢evresel faktorlerle dagilan
yap1 taslarini ait olduklar1 yerlere koymasina, sasirdiginda yoniinii bulmasina,
kendisini gerceklestirip olgunlastirmasina destek olmaya calisir. Bu nedenle bireyi
tanimaya yonelik psikoloji, sosyoloji gibi birgok ilim sahasi Islam Ahlakgilarinin ve

egitimcilerinin ilgi alani1 olmustur. islam diinyasinda ortaya konan “Ilmii’n-Nefs”,

367 Onkal, Rasulullah i Islam’a Davet Metodu, s. 274.
%8 Ramazan AKsoy, Deger ve Degerler Egitimi, D-Egitim Merkezi Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 26-27.
%9 Yasar Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, Marifet Yaynlari, Istanbul 1996, ss. 578-579.
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“Ilm-ii Ahvali’r-Rih” gibi eserlerin varligi Miisliimanlarin psikoloji alanina ilgi ve

katkilarim gosterir. 37

Dini 6gretilerin ve egitimin merkezinde insan oldugu icin, hemen her dini
gelenekte insan davranislar1 onem tasimistir. Bir terbiye sistemi olarak din, insani gii¢
ve egilimleri fenomenler seviyesinde tespit ve tasvirle yetinmeyip bunlar1 hedefleriyle
irtibatlandirip yorumlar. iman, siiphe, inkar, riza, teslimiyet, baglanma, kars1 koyma,
itiraz, isyan, geri donme, ilgisizlik gibi tutumlar insanin dini ¢agriya verdigi cesitli

cevap sekilleri olarak ele almip degerlendirilir.3"

Islam insan1 tiim temayiilleri ve davranislariyla bir biitiin olarak ele alir. Onu
oldugu gibi Allah’in yarattig1 fitrat ve tabiatiyla kucaklar ve yaratilisinda mevcut
olmayan higbir seyi ona yiiklemez. Bu fitrat1 {istlin bir dikkatle inceler ve en dogru
yontemle kontrol altia alir. Ciinkii islam, “iyi vatandas™ yetistirme amaciyla hareket
eden beseri terbiye metotlarindan daha iistiin bir gaye ile “iyi insan” yetistirmek i¢in
calisir.®"? Islam terbiyesi ile yetisen insan, ruhu ile semaya yonelmis oldugu halde,
cismi ile yeryiiziinde yiiriiyen, her iki hayat i¢cin de yeterince gayret gosteren bir
varliktir. Islam’mn gayesi, dogru sozlii, temiz kalpli, giizel davranis sahibi ahlaken
olgun bireyler yetistirmektir.3”® Bu gaye ile tek tek her ferdin ayr1 bir diinya ve deger
olarak goriildiigii islam’da birey sorumluluklari bakimindan toplumdan bagimsiz
olmamakla birlikte, beseri ideolojilerle olusturulmak istenen toplumun degersiz bir

araci da degildir.

Kur’an’da Allah’in insan1 gizli agikar her yoniiyle bildigi ifade edilir: “Yaratan
bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden haberdardir.”*"* Allah
insan1 iyiye ve kotiiye yonelme istidadina sahip bir varlik olarak tamitir.3”® Bu
ozelliginden bahseden ayetin hemen dncesinde insan iizerine yemin edilmesi, insanin
1yi olabilecegi gibi kotii olma potansiyeline de sahip oldugu halde Allah’in katinda
tasidig1 degeri ortaya koymaktadir. Insan cift kutuplu yapisinda var olan kotii duygu

ve davraniglardan siyrilip iyiye yonelmeyi basardiginda bu degeri hak etmis olur. Zira

370 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, s. 23,208,

371 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 22.

372 Muhammed Kutub, Islam Tebiyve Metodu ve Ahlak Sistemi, Ali Ozek (¢ev.), Hisar Yayinevi, istanbul
1975, ss. 19-26.

378 M.Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, M.U.Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1997, s. 18.

374 Miilk, 67/14.

375 Sems, 91/8.
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ayetin devaminda insanin hiir iradesiyle gerceklestirdigi secimine ve sonucuna
deginilir: “Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu koétiiliikklere bogan da ziyan

etmistir.”3"®

Insan, igindeki iyilik ve kotiiliik potansiyelini ortaya ¢ikaracak bir dis diinyada,
sosyal bir varlik olarak yasamaya itilerek kendisine verilen degere layik olma yolunda
iradesini yonetebilmesine ve tercih yapabilmesine zemin hazirlanmistir: “Siiphesiz biz
ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse nankér.” insani tertemiz
bir fitrat iizere yaratip yaratilis dziine uygun bir hayat siirmesini isteyen Allah,’" her
insanin giicii dogrultusunda gergeklestirebilecegi iyilik firsatlarin1 oniine ¢ikarmustir.
Ornegin insan, imkam varken bir yakinina yardimda bulundugunda, bir yetimi veya
yoksulu doyurdugunda, sabri tavsiye ederek insanlari isyanin ve aceleciligin
yakiciligindan korudugunda, kulaklarin ve kalplerin hakka ve hakikate kapatilmasina
firsat vermeyerek her ne olursa olsun dogruyu sdylemekten vazge¢gmediginde, “hakkin
ve erdemin yaninda olanlar” seklinde ifade edilen erdemliler grubuna dahil edilir.
Oniine ¢ikan iyilik firsatlarim degerlendirmeyip Allah’in ayetlerini inkar edenler ise
“batilin ve erdemsizligin safinda” konumlandirihir.®® Insanin iyiye ve kotiiye
yonelmesi yaratilisa kodlanan iyilik ve kotiilikk potansiyelinden hangisini digeri
tizerinde baskin ve ezici bir sekilde gelistirdigine, bunun sonucunda da kendisini ruhen
nasil bir sekle doniistiirdiigiine baglidir. Bundan sonra iyiye veya kotiiye yonelik tiim
davraniglarindan, kendi iradesiyle sekillendirdigi mizaci ve karakteristik 6zellikleri ile
insanin bizzat kendisi sorumludur: “Herkes kendi miza¢ ve karakterine gore is yapar.

Rabbiniz kimin dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.”3"®

Hz. Peygamber, dogruluk ve hakikat ¢agrisi karsisinda insanlarin takindigi farkl
tutumlart temsili bir tarzda su sekilde anlatmistir: “Allah’in benimle gonderdigi
hidayet ve ilim (farkli yapilardaki) topraklara diisen bol yagmura benzer. Bunlardan
bazilar1 temizdir, suyu alir, bol bitki ve ot yetistirir. Bazilar1 kuraktir, suyu (ylizeyinde)
tutar. Bu sudan insanlar yararlanir hem kendileri i¢erler hem de (hayvanlarini) sularlar
Ve ziraat yaparlar. Diger bir toprak cesidi de vardir ki diimdiizdiir. (Ona da yagmur
diiser ama) o ne su tutar ne de bitki yetistirir. Allah’in dinini inceden inceye kavrayan,

Allah’m beni kendisiyle gonderdiginden (hidayet ve ilimden) faydalanan, 6grenen ve

376 Sems, 91/9-10.
77 Rum, 30/30.
378 Beled, 90/8-20.
379 Isra, 17/84.
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ogreten kimse ile (bunlar1 duydugu vakit kibrinden) basimi bile kaldirmayan ve
kendisiyle gonderildigim Allah’in hidayetini kabul etmeyen kimsenin misali iste
boyledir.” ¥ Bu anlatimiyla Hz. Peygamber bir yandan, bu konusmayi dinleyen farkl
alg1 ve idrak seviyesindeki insanlarin her birinin anlayabilecegi tarzda bir egitim
metodu gergeklestirmis, bir yandan da kendisinden sonra Allah’in dinini ve ilmini
yayacak olan varislerine, vazifelerinin degismez muhatabi olan insani bir kez daha

tanitmigtir.

Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerinde ashabina yol gosteren bir¢ok hadisi
bulunur. Onun 6z bir ifadesi olan “herkese derecesine gore davranin” prensibi,
ashabini her hususta muhatab1 tanimaya sevk etmektedir. Bu prensip dogrultusunda
onun ayni sorulara muhatabinin anlayis diizeyi ve durumunu goz 6niinde bulundurarak
cevap verdigi goriiliir. Mesela islam’da en faziletli amelin ne oldugu sorusunu soran
iki kisiden birine “yemek yedirmek ve selam1 yaymak™, digerine ise muhtemelen onda
fark ettigi eksikligi onarmaya yonelik olarak “el ve dil selameti” cevabini vermistir.
Bu anlayisa onun hutbeleri, konugmalari, tebli§ ve irsad faaliyetlerinde kullandig1

yontemler, duruma ve muhataba gore cesitlilik gostermistir.38

Insana dair ezeli malumat Hz. Peygamber’in birey merkezli egitim yontemlerine
de kaynaklik etmis, bu bilgilerle insanin {istlin yonleriyle birlikte zaaflar1 ve
kusurlarinin da farkina varip kendi terbiyesinde bizzat rol sahibi olmasi, birlikte
yasama kiiltiriinde kendisiyle birlikte bagkalarmin hakkini koruyup gozetmesi
istenmistir. Bu gaye ile insana, 6ziindeki fitri kabiliyetlerle gii¢liiklerin iistesinden
gelebilecegini, yaratilistyla Ortlismeyen ¢irkinlikleri fark edip bunlar1 kendisinden
uzaklastirabilecegini, iyilik ve dogruluk {izere kalmay1 basarabilecegini tekrarlayacak
bir sistem olarak “emri bil maruf nehyi anil miinker” ilahi programa dahil edilmistir.
Ancak seslenen ve icabet eden agisindan karsilikli insani cabay1 gerektiren bu ilahi
sisteme yanit verme yoOniiyle insanlarin halleri farkli farklidir. Maverdi, bu bakimindan
dort grup insan oldugundan bahseder: Birinci gruptaki insanlar, emirlere uyma,
nehiylerden kaginma konusunda takva ehlinin sahip oldugu miikemmel bir davranis
ornegi gosterirler. Ikinci gruptakiler hem emirlere uymayan ve hem de nehiylerden
sakinmayanlar olup ahlaken en diisiik seviyede bulunurlar. Ugiincii grup insan, bir

taraftan emirleri yerine getirmede ¢aba gosterirken diger taraftan kotiligi isleyip

380 Byhari, lim, 20.
381 Onkal, Rasulullah n Islam’a Davet Metodu, s. 275.
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giinaha meyletmekten de kendisini alikoyamaz. Bunlar nefsani arzulan ile
davraniglarina yon veren insanlardir. Maverdi’nin tasnifindeki dordiincii grupta ise
iciincli grubun aksine, iman ve ibadet konusunda zayif olmakla birlikte giinah

islemeye cesaret edemeyen insanlar yer alir. 32

Ibn Cevzi 6giide kulak verme agisindan benzer bir smiflandirma yapmustir.
Gruplandirdig1 insanlara dair tespitleri “iyiligi emir, kotiiligii nehiy” kapsaminda
gerceklesen tavsiye ve nasihat faaliyetinde insanlarin tutum ve davranislarini dogru
degerlendirebilmek agisindan fikir vermektedir. ibn. Cevzi 6giide kulak verme,
uyaniklik, dikkat ve soziin tesiri yoniinden insanlarin farkliliklarina deginir ve bu
acidan insanlari ii¢ sinifa ayirir. Birinci gruptaki insanlar, hi¢bir faktoriin kendilerini
hak yolundan déndiiremeyecegi azim ve kararliliktadirlar. Ikinci grupta, karakterlerini
bozup gaflete meyleden insanlar yer alir. Bunlar, riizgarin yon verdigi basak gibidirler.
Ibn Cevzi, kendilerine isittikleri kadarmn etki ettigi iigiincii gruptaki insanlar1 “diiz
kaya iizerinde yuvarlanan...” tesbihiyle aciklamistir. Bu gibi farkliliklarindan dolayi
baz1 insanlar 0giit aninda dikkat kesilip kalben huzur duydugu halde, uzaklasip

ugraslarma yoneldiklerinde aldanmus ve tas yiirekli hallerine geri donerler.383

El-Isfahani farkli bir perspektifle, yukaridaki tasniflere gre, sanki daha cok
ikinci ve tigilincli grubun acilimi gibi goriinen bir degerlendirme yapmistir. Bazi
insanlar i¢in erdemlerin kazanilmasinin 6niindeki engeller nelerdir sorusunu agiklayan
bir yaklasimla el-Isfahani, erdem arayisindan alikoyan kusurlari bakimindan dért smif
insandan bahsetmistir. Birinci gruptakiler, hakki batildan, giizeli ¢irkinden
ayrramadig i¢in gaflet icinde kalan kimselerdir. Bu yapidaki insanlarin durumu egitim
ve bilgilendirmeyle diizeltilebilir. ikinci kisim insan, hakki bilen ama salih isler yapma
aligkanligi olmayan kimselerdir. Bu gibi insanlar, koti fiilleri giizel oldugu
diisiincesiyle gergeklestirdikleri i¢in eski aliskanliklarini biraktirmak zordur ama
imkansiz degildir. Uciincii olarak batil ve ¢irkin islerin hak olduguna inanan ve bu
terbiye ile biiyiiyen kimselerde goriiliir. Boyle kimselerden edinmis oldugu kusuru
silmek giictlir. Hattatin kagit lizerinden hatasini kaziyarak silmek zorunda kalmasi
gibi, gayret ve sabir gerektiren bir istir. Dordiincii grup insan ise cehalet ve bozuk inang

lizere yetismis ve kotii karakter sahibi kimselerdir. Bu yapidaki kimseler, ahlak dist

382 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’'d-Din, ss. 195-198.
383 Abdiilhamid Bilali, Kétiiliikten Sakindirma Yolu, ¢ev. Mustafa Miicahid, Buruc Yayinlar1, Istanbul
2016, ss. 30-32.
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davranis sergilemeyi ve insanlar1 ezmeyi erdem olarak goriirler. El-Isfahani en zor
yaptya sahip olan bu insanlart “kurdu terbiye etmeye ¢aligmak ve kegeyi yikayarak

99384

agartmaya calismak...””**sozliyle agiklar.

Insan1 tamimaya yonelik bilimsel ve deneysel calismalarin hiz kazandig
giinimiize gelindiginde erdemlere yonelme bakimindan insanin siiregelen benzer
tutumlariyla belli kategorik 6zelliklere sahip olmayi siirdiirdiigii goriiliir. Bu konuda
giincel bir yorumla N. Tarhan, deger kaliplarinin beyne yansitilmasi bakimindan
insanlarin {i¢ grupta toplandiklarini ifade eder. Bunlardan birincisi, kendi deger
kaliplarini yeterli gérerek gelismeye kapali olanlardir. Bu yontemi kullanan insanlar
hata yapsalar dahi bu hatalarni siirdiirmeye devam ederler. ikinci gruptakiler,
yaptiklar1 hatalardan ders g¢ikarmayi bilir, ayn1 hatayr ikinci kez tekrarlamazlar.
Ugiincii grup ise ideal olan gruptur; bu gruptakiler, baskalarinin hatalarindan ibret
almay1 basarabilir ve herhangi bir konuda karar alirken olumlu olumsuz tiim unsurlari
g0z oniinde bulundurarak oldukga saglikli kararlar verirler. Ayn1 zamanda bu kisiler

biiyiik isler yapmaya da yatkindirlar.3®

Insanin tutumlar1 dogrultusunda gesitli gruplar icinde tanimlandig: bu tasniflerde
akil yetisinin islevlerinden olan diisiinme, arastirma, analiz etme, elestirel bakabilme,
bilgiye yonelme gibi faaliyetlerin ger¢eklesme diizeyinin etkili oldugu goériilmektedir.
Bu acidan bakildiginda kategorik yaklasimlarin hepsinde zor bir insan tipi dikkati
ceker. lyilik cagrisina kulak vermeyen, batil ve cirkin islerin dogru oldugu kabuliiyle
yetisen, kendi deger kaliplarini yeterli goriip gelismeye ve degigsmeye kapali olan gibi
ifadelerle tanimlanan bu insan tipi, Kur’an’da verilen 6rnek tanimlamalarla ortiistir:
“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde ‘Hayir, atalarimizdan gordiigiimiize
uyariz’ dediler. Ya atalarmin akli bir seye ermemis, dogru yolu bulamamislarsa!”3
Ayette korii koriine bir anlayisla elde edilen inang ve tutumlar elestirilirken bir yandan
da dogruya ulasmada akil ve diistincenin gerekliligine deginilerek bu tutum sahiplerini,
taassubi inanglarini analiz etmeye sevk eden ezici bir etki olusturulmaktadir. Aklimi
kullanabilecek durumdayken ag¢ gozliiliigii, kisisel arzu ve cikarlar1 sebebiyle ya da

egonun gostergesi olarak iistiinliik saglama amaciyla korii koriine inat¢ilik da aklin ve

diistinmenin ve dolayistyla dogru bilgiye ulagmanin Oniinde engelleyici insani

384 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 126.
385 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 117.
386 Bakara, 2/170.
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tutumlardan biri olarak gosterilir: “Oniine nimetleri serdikce serdigim, arkasindan
daha fazla vermemi bekleyen kisiyi! Hayir, umdugu gibi olmayacak! Ciinkii o,
ayetlerimize kars1 inatla direnmektedir. Ben de onu sarp bir yokusa siirecegim!”3%’
Verilen 6rneklerde insanin taassubu veya inadi, imana yonelmeyip kiifiir izere kalma
konusundadir. Bir i¢ dinamik olarak emri bil maruf ise miiminden miimine daha ¢ok
ameli hayatin 1slahin1 hedef alan dahili bir harekettir. Ne var ki gegmisten gliniimiize
taassup, kaliplasmis tutumlarda 1srar, degisime karsi direng gibi iletisimi engelleyici
tutumlar ve On yargilar, iman ya da inkara bagli olmaksizin insan yapisinin birer
tezahiiriidiir. Insanoglu kendi inandig1 degerlerle baskalarmin 6nemsedigi degerlere
objektif bakamayabilir. Ornegin kendi yaptiklariin makul oldugunu diisiiniirken bir
baskasinin benzeri davranislarini “yanlis” kategorisi altinda degerlendirebilir. iste bu
noktada Onyargilar devreye girer. Degerlerin seyrini en ¢ok etkileyen sey de

onyargilardir.3%

Insanlarin belli tutumlara sahip olmalarinda kabul, 6n yargi ve egilimlerini
etkileyen psikolojik faktorlerin yani sira; yetistigi ortam, egitim durumu, katildig
gruplar, gruplara aidiyet zorunlulugu olusturan ihtiyaglar, ekonomik durum gibi
sosyolojik faktorler de etkilidir. Insanlar tutumlara sahip olarak dogmazlar. Sonradan
kazanilan tutumlar zamanla gelisme ve degisme de gosterebilir. Tutumlar genellikle
erken yaslarda 6grenilmis olmakla birlikte yeni tecriibeler ve 6grenmelerle degisiklige
ugrayabilir. Ancak baska gruplara ya da topluluklara yonelik, sinirli duyumlardan ya
da birka¢ okumadan ibaret eksik bilgiyle olusturulan kaliplagsmis tutumlar kolay
degisebilen, sagduyulu tutumlar degildir. Bilissel 6ge bakimindan eksikleri olan ve bu
yiizden de kalip haline gelmis olumsuz tutumlar duygusal etkilere ve propagandaya
aciktir. Ozellikle kisisel tecriibe olmak iizere gercek bilgi, kaliplasmis tutumu gecersiz

kilarak degisimi saglama konusunda giiglii bir etken olabilir.%%

Insanlarin  kotii  davramiglardan uzaklastirilip onun yerine iyi davranisi
benimsemesini saglama ¢abasinda, ilgiyle yonelmeyi gerektiren bir baska insan tipi,
tek kelimeyle tanimlanacak olsa ‘istikrarsiz’ seklinde karsilik bulabilir. Ciinki
yukaridaki tanimlamalara gére bu yapidaki insan, 6giit karsisinda kendi diinyasina

doniinceye kadar anlik bir farkindaliga sahip olabilir. Istikrar kazanmasinin dniindeki

387 Miiddesir, 74/14-17.
38 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 62
389 Cigdem Kagitcibast, Insan ve Insanlar, Cem Ofset Matbaacilik, Istanbul 1979, ss .100-109.
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en Onemli engel nefsinin isteklerine karsi duramamaktir. Tarhan’in ikinci grup
tanimlamasindaki “hatalarindan ders ¢ikarabilme basaris1” istikrarsiz gruptan
beklenebilir bir sonugtur. Hatta yeterli donanima sahip, kontrol edilebilir, koordineli
bir egitim anlayisiyla ayni hatayi tekrar islemeyecek kadar etkili bir sonuca ulasilabilir.
Cagric’nin orta yollu (muktesit) ifadesiyle tanimladigi bu yapidaki insanlar,
beseriyetin biiyiik cogunlugunu teskil eden vasat tabiatli insanlardir. Hem iyilige hem
de kotiiliige egilimli olan bu insan tipi, iyi bir ¢evre ve egitimin tesiri ile iyi olabilecegi
gibi, negatif faktorlerin etkisiyle kotiiliige de yonelirler. Biitiin kanunlar, biitiin dinler
ve felsefeler, bu mutavassit ziimreyi uygun bir tarzda harekette bulunmaya razi1 etmek

icin calisirlar.3%

Planli veya plansiz, 6rgiin ya da yaygin egitim faaliyetlerinin gergeklestirildigi
ailede, okulda, din egitimi kurumlarinda sosyal duyarlilig1 ve sorumluluk duygusunun
yiiksekligiyle 6ne ¢ikan bir insan modeli daha vardir. Aslinda bu yapidaki insanlarin
kisisel gelisimlerini tamamlama konusunda yonlendirmeye ihtiya¢ duymaksizin
stirekli olarak kendisine yeten bir ¢aba halinde oldugu i¢in en ¢ok ihmal edilen grupta
yer aldig1 sdylenebilir. Yukarida yer verilen tasniflerde takva ehlinin miikemmel
niteliklerine sahip, dogrulukta azim ve sebat gésteren, bagkalarinin hatalarindan ders
cikarabilecek kadar dikkat ve hassasiyet sahibi olarak tanitilan bu insan ideal insandir.
Kur’an’a gore bu nitelikteki insanlarin iman etmelerinde, hak-batil ayrimi
yapmalarinda etkili olan faktdr basiret, akil ve bilgi sahibi olmalaridir.? Hz.
Peygamber’den nakledilen bir rivayete konu olan Ornekte, sahabeden Hanzala’nin
tutumu, iman hassasiyeti bakimindan iist noktada bir &rnektir. Hanzala el-Useyyidi,
Hz. Peygamber’in yanindayken duydugu miimince hissiyatin kendisinde her an olmas1
gerektigine dylesine inanmigstir ki ¢oluk ¢cocuguyla mesgul olmak gibi sorumlu oldugu
gorevleri yerine getirirken yasadigi anlik unutmalardan bile duydugu kaygiyi,

“Hanzala miinafik oldu” seklindeki kayg1 ifadesiyle dile getirmistir.39

Her donemde, en i1yiye ulasma c¢abasi ile elestiri oklarinit oncelikle kendisine
yonelten, her firsatta kendisini Olgiip tartan, hikmet ehli, duyarlilik sahibi insan
olmustur.  Arastirmacilar, bircok oOzelligin yaninda ozellikle duyarlilik,

miikkemmeliyetgilik, yogunluk, i¢ gdzlem gibi ¢ok yonlii duygusal tutum ve becerilerin

30 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, ss. 148-149.
¥1Ra’d, 13/19.
392 Miislim, Tevbe, 12.

84



istiin yetenekli bireylerin 6zellikleri oldugunu ortaya koyar. Arastirmalar, zeka
seviyesi (1Q) ile erken ahlaki ilgi gelisimi arasinda ayn1 yonde korelasyon oldugunu
tespit etmistir. Ustiin yetenekli bireylerin i¢e doniik degerlendirmeleri, erken etik
bilgileri, diinyanin isleyisi ve gidisati hakkinda yiiksek farkindaliklar1 s6z
konusudur.®®® Egitimde yeni yaklasimlar bu ozelliklere sahip bireylerin sorunsuz,
zararsiz, kendine yetebilecek diizeyde oldugu diisiincesiyle bilingli ya da bilingsiz bir
sekilde ihmal edilmesi anlayisin1 geride birakarak takdir ve dvgliyle 6ne cikarilip
tyilige tesvik konusunda topluma Ornek gosterilmelerine, akran egitimi gibi
yontemlerle c¢evrelerinde etkin olmalarma imkan tanimaktadir. Zira bu kisiler
desteklendiginde topluma yon verecek nitelikte onemli isler gerceklestirebilirler. Hz.
Peygamber sahabeden nitelikli gencleri kesfetmek suretiyle basta egitim ve ilim olmak
lizere onemli hizmet sahalarinda, onlara aktif gorevler verilmesi konusunda tesvik
edici birgok ornek sergilemistir. Bununla birlikte, sosyal ve ahlaki duyarliliklar1 bu
bireyleri, emri bil maruf ilkesinde edilgen muhatap konumundan etken, 6zne
konumuna tastyabilir. ilke, miiminler arasinda benlik sevgisi ve iistiinliik duygusuna
yer vermeyecek sekilde karsilikli kusurlarin giderilerek en iyiye ulasma konusunda
etkilesimi 6n gordiigiinden etkilesimde kimin kime fayda saglayacagini, miiminler

arasinda olmas1 beklenen dostlugun belirlemesi beklenmektedir.3%4

Hangi yapiya sahip olursa olsun her miimin bireyin varlik gosterebilecegi,
goniillii bir katilimla kendisini ifade etme imkani bulabilecegi bir faaliyet bigimi
mutlaka vardir. Muhatap acisindan aidiyet duygusunun olusacagi bir programla
aradaki engellerin kaldirilmast miimkiindiir. Ancak miisterek paydalarin tespit
edilebilmesi i¢in, samimiyetle uzatilan elin tutulmasini engelleyen tutumlar1 ve 6n
yargilari olusturan, gelistiren faktorleri tespit edebilmek 6nemlidir. Bu agidan psikoloji
ilminin yani sira bireysel tutum ve davraniglarin sekillenmesinde 6nemli bir faktor olan

sosyoloji ilmine de 6zellikle pratikleri bakimindan yabanci olunmamalidir.
2.2.3. Tletisim Becerisi

Insanla 6zdeslesmis bir kavram olan iletisim, insanin oldugu her yerde vardir.
Beseri tabiatta var olan iletisim kurma istegi, insanin yalnizliktan ve cehaletten

kurtulmasinin en &nemli araci olmustur. iletisimden dogru bir sekilde yararlanmak,

393 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, ss. 304-306.
%% Tevbe,9/71.
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sosyal hayatmin tiim evrelerinde hedefe ulasmanin 6n kosuludur.>*® i¢e doniik olarak
gerceklestirilen aktarimlar da distiniildiigiinde iletisimin aktif olmadigr bir an
neredeyse yoktur. Insanin varligimni siirdiirebilmesi i¢in planli veya plansiz bir sekilde
yoneldigi maddi veya ruhi ihtiyaglarini, kendisine ve dis diinyaya duyurdugu bir siireg¢

olan iletisim i¢in, insanin diinyada tek tiikenmeyen nakdidir denilebilir.

Psikolojik, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vb. birgok sahada insandan insana
gerceklesen faaliyetlerin ana temast olan iletisim; niyet, kasit, biling ve yaklagim
bicimine bagli olarak iligkilerin seyrini etkileyen bir faktordiir. Bu nedenle 6zellikle
egitim alaninda 0grenme kalitesini arttirmaya ve davranis degisikligini saglamaya
yonelik proje ve yaklagimlarla bilgi aktarimindan ibaret olan merkeziyetgilik geride
birakilarak iletisimi ve onun bir uzantisi olan etkilesimi esas alan yontemler One
cikarilmistir. iletisim daima Islami egitimin de ayrilmaz bir disiplini olmustur. Islam
egitiminin temel kaynagi olan Kur’an, Yaratici’nin dogrudan kullarina seslenerek
onlarla kurdugu iletisime essiz bir 6rnek olusturur. Bununla birlikte Kur’an’da bireysel
ve toplumsal hayati diizenleyen itikadi, ameli, hukuki ve ahlaki prensiplerin
tebliginden isleyisine kadar her siirecte sergilenen iislup, tavir, tutum ve davranislar
disipline eden iletisimin insani boyutunun nasil olmasi gerektigine dair 6rneklere yer
verilmistir. Ayrica, karsilikli hak ve sorumluluklart yerine getirmede siireklilik
saglayan bazi miieyyideler vasitasiyla bir bakima iletisim miiminin hayatina zorunlu
bir disiplin olarak dahil edilmistir. Mimini digerleriyle iletisime zorlayan
yaptirimlardan biri de “iyiligi emret, kotiilikten sakindir” ilkesidir. Basta yaygin ve
orgiin din egitiminde gorevli olan din gorevlileri olmak iizere ilkeyi uygulamakla
sorumlu tutulan her miimin, hedef sonug arasinda tutarl bir sonuca ulagabilmek icin
iletisim becerisi ve donanimlarina sahip olmali, saglikli ve yapici bir iletisimin

unsurlarini, hassasiyet gerektiren kirilgan noktalarini bilmelidir.

Egitim bilimcilerin yaptig1 genel bir tanimla iletisim, davramis degisikligi
meydana getirmek tizere fikir, bilgi, haber, tutum, duygu ve becerilerin paylasilmasi,
anlamlar1 Kisiler arasinda ortak kilma siirecidir. Ogretmenin &grencilerine, din
gorevlilerinin cemaate dini konularda bilgi ve beceri &gretebilmesi, dini tutum

kazandirabilmesi aralarinda iyi bir iletisim kurulmasma baghdir.3% fletisimde bilgi

3% E Ozgiir Goneng, "lletisimin Tarihsel Siireci", Istanbul Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi/
Istanbul University Faculty of Communication Journal, Istanbul 2007, ss. 87-102.
3% Mevliit Kaya, Din Egitiminde lletisim ve Dini Tutum, Etiit Yaynlari, Samsun 1998, s. 75.
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akisinin iki sistem arasinda ¢ift yonlii gerceklesmesi beklenir. Bu nedenle, anne
babalar ¢ocuklarina, amirler memurlarina, 6gretmenler 6grencilerine sadece birtakim
talimatlar verip onlarin bu talimatlar karsisindaki tepkileriyle ilgilenmezlerse bu

tavirlar: “iletisim” degil, “enformasyon” yani tek yonlii bilgi iletimi olacaktir.3%’

Iletisimde duygu, diisiince, tutum, tavir, haber, mesaj akist; bir kisi, bir grup ya
da bir kurum tarafindan; bir kisi, bir grup ya da bir kuruma iletilmesi seklinde de

gerceklesebilir. 3%

Bu bakimdan “kisiler arasi iletisim” den bagka cesitli iletisim
tiirlerinden sdz edilebilir. Insanin kendisine dénerek gerceklestirdigi diisiinme,
duygulanma, sorular sorup yanitlar arama gibi icsel faaliyetlerle gerceklestirdigi
iletigim sekli “kisi i¢i” iletisimdir. Ortak bir amag¢ dogrultusunda bir araya gelen
insanlarn iletisimi “rgiit ici iletisim” olarak adlandirilabilir. Uretilmis bilgilerin genis
insan topluluklari arasinda dolasmasi ve yorumlanmasiyla gerceklesen iletisim tiiriine
ise “kitle iletisimi” denir.3®® Ozellikle kitle iletisim araglariyla hedefe yonelik tutum
ve davranig degistirme amaciyla tek yonlii haberlesme s6z konusu olsa da kitleler
tizerinde etkileyicilik giicii yiiksek oldugu i¢in iletisim konusu i¢inde dnemli bir yer

tutar.%

Sosyal bir siire¢ olan iletisim, sadece bilgi verme, bilgilendirme faaliyeti
olmayip ayni1 zamanda tutum ve davranis degisikligi veya gelisimi i¢in kisilerin duygu
ve diisiincelerine hitap etmeyi, onlar1 yonlendirmeyi de amag edinmektedir.*** Din
egitimi agisindan da vazgecilemeyecek bir zorunluluk olan iletisimin amaci, bir
yandan olumlu dini tutumlarin korunup pekistirilmesini veya gelistirilmesini diger
yandan da olumsuz tutumlarin degistirilmesini saglayabilmektir. Bununla birlikte,
iletisim oOgelerinden herhangi birinin eksik olmasi veya yeterli sartlar1 tagimamasi
tutum degisiminin olumsuz ve istenmeyen yonde gerceklesmesine yol agabilir.40?

Iletisimde hedef-sonug acisindan es giidiimlii bir tutarlilik saglayabilmek i¢in iletisim

ogelerinin eksiksiz ve ideal diizeyde gergeklestirilmesi onemlidir.

Iletisim &gelerinin ihtiva ettigi sartlar ve nitelikler, hedefin gerceklestirilme

diizeyi iizerinde etkilidir. Iletisim siirecinde hedef kisi ya da grup iizerinde miimkiin

397 Ustiin Dokmen, Iletisim Catismalar: ve Empati, Sistem Yayincilik, Istanbul 2001, s. 20.

3% Ozcan Demirel, Ogretme Sanati, Pegem Yayicilik, Ankara 2006, s. 178.

399 Dokmen, Iletisim Catismalart ve Empati, ss. 21-38.

40 Kagiteibasi, Insan ve Insanlar, s. 163.

401 Hayati Tetik, "Din Hizmetlerinde Iletisim Becerileri ve Empati", EKEV Akademi Dergisi, 13, 2009,
ss. 159-182.

402 Kaya, Din Egitiminde Tletisim ve Dini Tutum, s. 75.
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oldugunca dogal ve 6zendirici bir etki olusturabilmek i¢in, kaynak ya da uygulayicinin
iletisim bilgi ve becerisine, kendisi dahil olmak iizere siirece dair tiim unsurlar1 yerli
yerinde ydnetebilecek donanima sahip olmasi beklenir. iletisimin hedeflenen diizeyde
gerceklesebilmesi igin su 6gelerin bulunmasi gerekir: kaynak, mesaj, kanal alic1 ve
geri bildirimdir.4%

Kaynak, iletisim siirecinin temel dgesi ve itici giiciidiir. Iletisimi baslatan iletmek
istedigi duygusu, diisiincesi, mesaj1 olan kisi ya da kisiler kaynagi olusturur. Kaynak
bir diisiinceyi, duyguyu, bir anlam yiikleyerek cesitli sozciikler, rakamlar, isaretler,
beden hareketleri, yiiz ifadeleri gibi sembollerle kodlayarak bir mesaj haline
getirendir.*** Etkili bir iletisim kaynaga bagh olarak gelisir.*®® Ister yiiz yiize olsun
ister bir araciya bagl olarak gergeklessin her iletisim siirecinde, mesajlar1 diizenleyip
alictya aktaran kaynak, iletisimi baslattig1 gibi siirecin isleyisinden de birinci derecede

sorumludur.*%

Dini bir amaca yonelik olarak gerceklestirilen iletisimde miiftii, vaiz, imam-
hatip gibi teblig sahasinda hizmet veren din gorevlileri, 6rgiin egitimde din egitimi
veren Ogretmenler, ilahiyat¢1 akademisyen ve uzmanlar dini iletisimin kaynaklari
arasinda sayilabilir. Ozellikle ilahiyat egitimi alan kimseler teblig ve egitime yonelik
hangi alanda hizmet yiiriitiirlerse yiiriitsiinler hem mesleklerinin hem inanglarinin
yiikledigi sorumlulukla ve samimiyetle her yastan insanla etkili iletisim becerisine
sahip olmak durumundadirlar. Giiniimiizde bir bilim dali olarak ilahiyat, iletisim
bilimiyle iligkilerin 6nem kazandigi disiplinler arasinda yer almaktadir. Kurumsal
acidan da din egitimi ve hizmeti veren kurumlar iletisimden bagimsiz

diisiiniilemeyecek bir konumdadir.*%’

Dini iletisim siirecinin basarisi, dncelikle kaynagin potansiyeline ve iletisim
stirecinde ortaya koydugu performansa, yani iletisim becerilerini dogrudan etkileyecek
olan tutum ve davranislarina, bilgi ve deneyimlerine baghdir. Buna gore kaynak,

oncelikle kendini sonra da hedef kitleyi ve iletisim ortamini iyi tanimak

408 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016, s. 15.

404 Niliifer Sezer ve Ece Karadogan Doruk, Etkili Iletisim Becerileri, Istanbul Universitesi Acik ve
Uzaktan Egitim Fakiiltesi Ders Kitabu, Istanbul y.y., 5.13.

495 Remziye Ege, "Din Hizmetlerinde Iletisim ve Rehberlik", Din Egitimi, Recai Dogan ve Remziye
Ege (ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, ss. 369-394.

4% Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 16.

407 Hiiseyin Certel, "Din-iletisim Iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri", Siileyman Demirel Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, 2008, ss. 127-158.
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durumundadir.®®® Dini egitim ve rehberlik alaninda faaliyet gosteren Miisliiman
bireylerin egitim programlarinda esas almalar1 gereken “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” ilkesinde iletisimin en bilingli ve etkili unsuru olan kaynak “uygulayici” dir.
O halde kaynaga dair tiim bilgi, tecriibe ve beceri temelli niteliklerin uygulayicida

bulunmasi da 6nem tasir.

Kaynak durumunda olan din egitimcisinde ya da ilke eksenli egitim agisindan
uygulayicida bulunmasi gereken vasiflart biitiinciil bir yaklasimla biri digerini
gerektiren birgok alt muhtevaya sahip olan iki baslik altinda toplamak miimkiindiir:

inanilirlik ve sevilmek.

Alicinin ya da muhatabin verilmek istenen mesaja ilgiyle yonelmesi konusunda
yiiksek bir etki olusturan inanilirlik diizeyi, kaynagin giivenilir, uzman, saygin, sevilen
biri olmasi gibi dzellikleri tasima diizeyiyle dogru orantilidir.*Kaynagin, mesaja
yonelik bilimsel hakimiyetini, iletisim siirecine dair donanimini, genel kiiltiiriinii ifade
eden uzmanligi, inanilirlik vasfina sahip olmasinda olduk¢a Onemlidir. Uzmanlik,
kaynagin saygmligini da arttiran bir faktér olarak muhatabin kendisine dikkatle ve
hiirmetle yonelmesi iizerinde etkilidir. Bununla birlikte kaynagin uzmanliginin
Otesinde glivenilir olmas1 hedef iizerinde etki olusturabilmesi i¢in daha Gnemli
goriinmektedir. Cilinkii kaynak gerek alaninda ve gerekse iletisim konusunda ne kadar
uzman olursa olsun kandirildig1 veya aldatildig: diisiincesi hedef kitlenin kaynaga olan
inancim zedeleyecektir.*!° Giivenilirlik ayn1 zamanda, muhatabin samimiyet, dogruluk
ve dirtistliik beklentilerini de ihtiva etmesi gereken bir vasiftir. Samimiyet ve
diirtistliik hedef kitlenin kaynag: test edebilecegi ve gozlem sonucu giivenilirligi
hakkinda kanaat sahibi olabilecegi daha somut ve goriiniir degerlerdir. Samimiyet,
sOylenmesi veya yapilmasi gerekeni, gerektigi yerde sdylemek ve yapmak, insanlarin
takdir ve kimamasma gore gercegi degistirmemektir. Diiriistlik ve tarafsizlik,
iletisimde para, makam, mevki, sohret vb. elde etme amacinin tasinmamasi da

411

samimiyetin gostergelerindendir. Kaynagin, iletisimi kisisel c¢ikar saglama

amacindan uzak bir sekilde gergeklestirmesi alicinin kaynagi gilivenilir bulma

48 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, S. 54.

409 Kaya, Din Egitiminde Tletisim ve Dini Tutum, ss. 78-79.
410 Kagiteibasi, Insan ve Insanlar, ss. 168-170.

41 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 71.
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olciitlerinden biridir.**2 Bu ayn1 zamanda giivenilirligin temel kriterlerinden biri olan

samimiyetin de bir olgiitiidiir.

Insanlarin ayni bilgiye ya da mesaja farkli kaynaklardan rahatlikla ulasabildigi
glinlimiizde, alternatifler belirlenerek, karsilastirmalar yapilarak, kaynagin iistiin ve
zayif yonleri dikkate alinarak kaynak se¢imi yapilabilmektedir. Bu durum daha bir
Oonemle, mesajin nasil biri tarafindan ne sekilde iletildiginin dikkate alinmasini
gerektirmektedir. Inamlir olmak icin kaynak, uzmanlik yoniinii samimiyet ve
diiriistliige dayali giivenilir bir kimlikle ortaya koymalidir. Ozii sozii bir, temiz,
diizenli, her kesime hitap etme kabiliyetine ve hedef kitleye rehberlik etme niteligine

sahip olmak &zellikle din hizmeti sunanlardan beklenen hususlardandir.**

Kaynaga duyulan sevgi, 6zdesim kurma ve taklit etme yoluyla bile tutum
olusturma veya degistirme lizerinde etkili olabilmektedir. Bunun karsisinda tam tersi
ozelliklere sahip olup hedef kitle tarafindan sevilmeyen kaynagin savundugu ya da
iletmek istedigi goriis konusunda zit bir tutum gelistirilebilir.*!* Kaynagn
sevilmesinde cekici olmast 6nemli bir etkendir. Cekicilik denildiginde yalmiz dis
goriiniis anlagilmamalidir. Cekicilik, kaynagin dig goriiniisiiyle bakimli olmasinin yani
sira, giiler yiizli, sempatik, esprili, cana yakin, hos gorilii, sabirli, sevecen,
alcakgoniilli, sirdas ve dost olmasini da ifade eder. Ayrica kaynak ile alici arasindaki
benzerlikler de arada bir tevecciih ve ¢ekim giicli olusturur. Kaynak ile muhatap

arasinda benzerlik arttikga gekiciligin arttig1 bilinmektedir.**

lletisim 6gelerinden digeri olan mesaj, iletisim siirecinde iletisime esas olan
haber ya da bilgidir. Bir hareket, jest, mimik, ses, 151k, resim, yazi, isaret gibi bir
sembol, mesaj1 olusturabilir.*!® Mesaj, kaynak tarafindan alictya gonderilen ve alici
icin anlamli gelecek sekilde kodlanmis bilgi, diislince, duygu, kan1 vb. iceriklere
sahiptir. Mesajin icerik boyutu ile ilgili olan anlam, iletisimin anahtari, odak
noktasidir. Iletisimde mesaja yiiklenen anlamin kaynak ile alic1 arasinda ortak olmasi

onemlidir.*Y’

412 Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, s. 169.

413 Tetik, "Din Hizmetlerinde letisim Becerileri ve Empati", s. 162.
414 Kaya, Din Egitiminde Tletisim ve Dini Tutum, ss. 81-82.

415 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 75.

416 Demirel, Ogretme Sanat, s. 178.

47 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 16.
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Din eksenli iletisimde egitim amaciyla iletilen igerik ve semboller dini mesaji
olusturur. Her iletisim tiirlinde oldugu gibi dini iletisimde de mesaj1 anlasilir hale
getirecek uygun sembollerin kullanilmas1 ve mesajin iyi organize edilerek aktarilmasi
da onemlidir.*® “Iyiligi 6zendirme ve koétiiliikten sakindirma” ilkesinde kaynak
durumunda olan uygulayicinin muhatabina 6zendirmek, yansitmak veya iletmek
istedigi bir marufa (iyilik) ve bununla birlikte sakindirmak istedigi bir miinkere
(kotiilik) yonelik s6z, duygu, tutum ve davranist mesaj kapsamindadir. Muhatapta iyi
ve dogru olan davranisa yonelik tutum olusturabilmek veya var olan tutumu olumlu
yonde gelistirebilmek i¢in mesajin karmasikliktan uzak, sade ve ilgi ¢ekici sembollerle

veya kodlarla yansitilmasi gerekir.

Yalniz diinyevi degil, ayn1 zamanda uhrevi bir sorumlulukla gerceklestirilen dini
icerikli iletisimde mesajin muhtevasi ve ne sekilde aktarildigi daha yiiksek hassasiyet
gerektirir. Bu nedenle dini iletisimde mesajin kaynagin kisisel yargilarindan, duygu ve
kanaatlerinden uzak Kur’an ve siinnet temelinde dogruluk ve saglamliga sahip
olmasina, uygun zaman ve ortamin gozetilmesine, bikkinlik olusturacak derecede
yogunluk icermemesine, agik ve anlasilir olmasina, esastan detaya dogru aktarim ve
zamana yayma konusunda tedrici bir yaklagimla hareket edilmesine, amaca uygun bir
sekilde diizenlenmesine, bilgi beceri ve imkan bakimindan kaynaga ve muhataba
uygun olmasina, ise yarar ve kullanilabilir bir i¢erikte ve glincel olmasina daima dikkat

edilmeli ve itina gdsterilmelidir.*°

lletisim 6gelerinden digeri olan kanal, iletisim siirecinde kaynagm kodladig
mesajin fiziksel iletimi ile ilgili bir unsurdur. Mesaji kaynaktan aliciya ulastiran
aractir. Mesajin kaynaktan alictya ulagsmasini saglayan kanallara iletisim aracglari
denir.*?® Kaynaktan gelen mesaj bir ara¢ veya ydntem yardimiyla kanaldan gegerek
alicinin duyu organlarindan en az birine iletilmek durumundadir. Arag ve yontemlerin
aktif hale getirdigi duyu organi oraninda iletisimin basar1 ve etkisinden sz edilebilir.

Bu nedenle kanalda en etkili araglar grsel-isitsel araglardir.*?!

Alicy, iletigim siirecinde kaynak tarafindan iletilen mesajlara hedef olan kisi veya

kisilerdir. Bir konusmay1 dinleyenler, bir goriintiiyli izleyenler, basili araglar

418 Kaya, Din Egitiminde Tletisim ve Dini Tutum, ss. 85-87.

419 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, ss. 88-104.

420 Certel, "Din-Iletisim iliskisi ve Dini Iletisim Engelleri", s. 133.
421 Demirel, Ogretme Sanati, s. 179.
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okuyanlar alici konumunda olabilir.*?? Alic1, kaynagm aktardigi mesaja muhatap olan
hedef kitledir. S6z gelimi vaizin anlattiklarini, verdigi 6giitleri dinleyen cemaat alici

423 “emri bil maruf” ilkesinde maruf gercevesinde olumlu tutum ve

konumundadir.
davranis kazandirilmak veya miinker ¢ergevesinde olumsuz tutum ve davranisi

degistirilmek istenen muhatap kisi alict durumundadir.

Alici, mesaji iginde bulundugu fizyolojik ve psiko-sosyal durumun elverdigi
Olctide alip algilar ve tepkisini sozlii veya sozsiiz imgelerle ifade eder. Dini tutumun
degismesi mesaja muhatap olan alic1 veya dinleyicilerin kendi kararina ve bir o kadar
da algilama diizeyine baghdir. Iletisimin diger tim &gelerinin kusursuz oldugu
varsayilsa bile, anlatilmak istenen alicinin anlayabildigi kadardir. Bu yiizden etkili bir
iletisim ve tutum degisikligi agisindan alicinin 6zelliklerinin kaynagin 6zellikleriyle

ortiismesi 6nemlidir.*?*

Mesajin muhatabin algilama diizeyine uygun bir igerik ve yontemle iletilmesi
hedef-sonu¢ bakimindan diizlemsel bir tutarlilik saglar. Algilama, iletisim siirecinde
etkin bir bigimde rol oynayan zihinsel ve duygusal bir islemdir. Algilama siirecinde
duyu organlarina ulasan verilerin 6rgiitlenip yorumlanmasiyla dis diinyadaki nesne ve
olaylara anlamlar yiiklenir.*?® Alic1 agisindan algi, kendisine ulasan duyumlara karsi
tepki diizeyini belirleyen tepki Oncesi bir faaliyettir.*?® Kaynak acisindan ise
muhatabin mesaji nasil algiladigl veya yorumladigi, algilama sonucunun belirlenen
amag ile Ortlislip Ortlismedigi, muhatabin geri bildirimi veya tepkisi sonrasinda
denetlenebilir bir durumdur.*?” Bu nedenle kaynagin mesaj aktariminda, muhatabin
algisal siireclerini etkileyen faktorlerin farkinda olmasi; alicinin gelisimsel, zihinsel,
psikolojik, sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini dikkate alarak mesaji kodlamast; aliciya uygun
ara¢ ve yoOntemleri belirlemesi gerekir. Ayrica algilamaya doniik engelleri asgari
diizeyde tutma becerisine de sahip olmali, alicinin kendisiyle algisal diizlemde
0zdesim kurmasina firsat tanimalidir. Alictya uygun simgelerin ve aktarim bi¢iminin
belirleyicisi durumundaki kaynak, insanlar1 ulagabilecegi yere tasiyan asansor islevi

gormelidir.

422 Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, s. 98.

423 Tetik, "Din Hizmetlerinde letisim Becerileri ve Empati", s. 164.

424 Ege, "Din Hizmetlerinde Iletisim ve Rehberlik", s. 374: Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum,
s. 98.

425 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 27.

426 Dokmen, lletisim Catismalari ve Empati, s. 97.

47 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 27.
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Muhatabin mesaja verdigi tepki, iletisim siirecinin memnun edici diizeyde
ilerleyip ilerlemediginin somut gostergesidir. iletisim siirecinde kaynak, mesajin
algilanma ve anlasilma diizeyini alicinin yansittig1 tepkilerden anlayabilir. Alicinin
sozlii olarak veya beden diliyle kaynaga yonelttigi bu tepkilere “geribildirim” denir.428
Geribildirim; kaynagin mesajini alicinin ihtiyag ve tepkilerine gore ayarlayip yeniden
yapilandirmast konusunda yol gosterirken alicinin iletisim siirecinde aktif olup
olmadiginin da anlagilmasini saglar. Geribildirim, olumlu da olumsuz da olsa kaynaga
iletisimin etkisi ve gidisati konusunda 6nemli ipuglar1 verir. Bu yoniiyle geri bildirim,

iletisimin kontrol aracidir.*?®

Kisiler arasi iletisim; sozlii, sozsiiz veya yazili olarak gerceklestirilebilir. Bu
iletigim tiirlerinin her biri iletisim kosullar1 dikkate alinarak yerine gore kullanilmakla
ve onemli goriilmekle birlikte, duygularin belirgin bir sekilde ortaya konulmasina
imkan taniyan sozlii iletisimin 6zellikle dini iletisim bakimindan daha tercih edilir

avantajlara sahip oldugu sdylenebilir.

Insanin tavri, durusu, jest ve mimiklerinin de ifade ettigi anlamlar beden dili
olarak ifade edilir. Beden dili, kaynagin karakteristik ozellikleri, karizmatik kisiligi
gibi faktorlerle birlesince muhatap iizerinde belli bir etki gosterebilir. Ayni sekilde
yazili bir bilgi, dijital bir haber ya da igerik, aktarim giicli oraninda hedef Kitlenin
duygu, diisiince ve tutumlari lizerinde tahmin edilenden daha fazla etki olusturabilir.
Ancak bu iletisim tiirleri s6ziin eslik ettigi ses, vurgu ve duyguyla desteklenmedigi
takdirde muhatabin alg1 diinyasinda maksadin disina ¢ikan anlamalara, karmasaya ve
hatta gerginlige neden olabilir. Bu nedenle insanin giinliik faaliyetlerinde ¢ogunlukla
plan dis1 bir isleyisle hayati kolaylastiran ve zaman kazandiran s6zsiiz ve yazili iletisim
siklikla kullaniliyorsa da planl bir egitim faaliyetinde konusup hallesebilmeye imkan
tantyan sOzlii iletisimin etki bakimindan birgok {stiinliige sahip oldugu
diisiiniilmektedir. Ozellikle de sozlii iletisim, sozsiiz, yazili ve gorsel iletisim
araglariyla desteklendiginde planlanan hedefe ulasma konusunda agik bir farkin ortaya
¢ikmasini saglayacaktir. Fikirlerin ve duygularin sesle, sozle ifade edilmesi hem ruhsal
bir ihtiyactir hem de iletisimin istenilen mecrada siirdiiriilmesi bakimindan sihirli bir

etkiye sahiptir.

428 Kaya, Din Egitiminde fletisim ve Dini Tutum, s. 102.
429 Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim, s. 21.
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Mesaj aktariminda soziin insan psikolojisi iizerindeki etkisi basta Kur’an ve
siinnet olmak {izere Islami kaynaklarda genis yer tutmustur. Kur’an’da sdzel iletisim
ve onun temel dinamigi olan konugsma ve dil, bireyi ve toplumu bilgilendirmenin
vazgecilmez unsuru olarak goriilmiistiir: “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin
diliyle gonderdik ki onlara ac¢ik agik anlatsin...”**® Kur’an’da Hz. Musa 6rnek
verilerek insanlari etkileme konusunda sdziin giiciine deginilir.**! Hz. Musa, {istiin bir
beseri akla ve diger nebevi niteliklerde kemale sahip oldugu halde, onu 6zel kilan
kendisine has konusma seklini halkina hitap etme konusunda bir rekaket (kusur) olarak
gormiis ve Ozellikle cahil insanlarin sekle ve zahire kiymet veren smirli algilar
lizerinde tesir olusturacak bir yardimci istemistir.**? Bu 6rnek, cehaleti sebebiyle
kusurlu bir bakis agisina asil sahip olan toplum oldugu halde, dil ve konusmanin
onlarin algi ve idrak seviyelerine gore ayarlanmasinin istiinlik kazandiracagi

konusunda 6rnek olusturmaktadir.

Kur’an’da konusmay1 disipline ederek kisiler arasi iletisimi gliglendirmeyi veya
muhatap iizerinde olumlu tesirler birakmayr amacglayan s6z sOyleme cesitlerinden
bahsedilir. Kisiler aras1 sozlii iletisimin zorunlu oldugu durumlarda sézel ifadelerin
nasil olmasi gerektigi ile ilgili olarak Kur’an’da dogru séz anlaminda “kavl-i sedid”4%

~ 29434
g

etkili, tesirli, dokunakli s6z anlaminda “kavl-i beli yumusak s6z anlaminda “kavl-

i leyyin”*® kolaylastirict s6z anlaminda “kavl-i meysur’4%®

saygili s6z anlaminda
“kavl-i kerim” giizel hos s6z anlaminda “kavl-i tayyib,**” kavl-i hasen” ve giizel,
uygun, makbul séz anlaminda “kavl-i maruf” ¥ tabirlerinin kullamldig1 goriiliir. S6z
sOyleme tekniklerine dair tiim bu ¢esitlemeler, toplumun tiim katmanlarini i¢ine alan
sosyal hayatta sozii sdylemeden once kime ve nasil sdylenecegi hakkinda bir kritik

yapmanin onemine igaret eder.

Kur’an’da yer alan konugsma ve hitap etme tekniklerinde dikkati ¢ceken onemli
bir nokta da muhatabin kimligi ve niteligi dikkate alinarak en uygun {islubun

kullanilmasimin gerekli goriilmiis olmasidir. Sozleri polemik olusturmaya miisait bir

430 Tbrahim, 14/4.

431 Taha, 20/27-32.; Kasas, 28/34.

432 Taha, 20/27-32.; el-Kasas, 28/34.

433 Ahzab, 33/70.

434 Nisa, 4/63.

435 Taha, 20/42-44.

436 fsra, 17/28.

437 Hacc, 22/24.

438 Bakara, 2/235; Nisa, 4/5; Nisa, 4/8; Ahzab, 33/32; Muhammed, 47/21; Bakara, 2/263.
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sekilde ustalikla kullanan miinafiklar s6z konusu oldugunda belig (egip biikmeden
acik ve tesirli) soz tavsiye edilmektedir. Hedef kitlesi miinafiklar olan bu iislup,
onlarda degisime yol agmasa da suiistimale yeltenmelerini engelleyici bir sozel
donanimi ifade etmektedir. Hz. Musa ve Hz. Harun’a Firavun’un yanina vardiklarinda
kullanacaklar1 soz teknigi ile ilgili; ““...Ona sOyleyeceklerinizi yumusak bir iislipla
sOyleyin, ola ki aklmni basia toplar veya igine bir korku diiser.”**® buyurularak zorba
bir iktidar olan Firavun’a kars1 leyyin (yumusak) bir tislup kullanmalar istenmistir.
Burada Onerilen yumusatilmis iislup yine muhatabin 6zellikleri dogrultusunda
belirlenen gii¢lii bir savunma aracidir. Daha 6nce hi¢ karsilasmadigi ilahi destekli
yumusak kelam, akil yerine gii¢ kullanan zalim tabiatl kisilikleri altiist ederek azciyete
diistirecek bir s6z teknigi olarak miinhasir kilinmistir. Bu durum “kavl-i leyin”in ayni
diizeydeki veya inanistaki insanlar arasi iletisimin disinda, olagan dis1 bir s6z oldugu
seklinde anlasilabilir. Bununla birlikte birbirlerinin dostu olarak nitelenen miiminlerin
yontem olarak yumusatilmis bir tisluba degil, gliven ve samimiyete dayanan, goniilden
gelen; hassas, itinali, nazik bir iisluba muhatap olmalar1 gerektigi diisiiniilmektedir.

440

Kur’an’da miminlerin sozlerinden, miinafiklarin konugma isliplarindan

taninabilecekleri**!

vurgusu, Miisliimanlara has bir agiz ve s6z disiplininin ve hitabet
ayricahiginin bulunmasi gerektigini hatirlatmaktadir.**?> Bu nedenle aymi inanca ve
degerlere sahip olan Miisliimanlar arasinda s6z sdyleme tavirlari, farkli ve O6zel
kavramlarla ifade edilmistir. "Ana-babayr azarlamayin ve onlara saygili soz

"443 ayetindeki ilahi talebe gdre muhatap anne baba oldugunda soz, kerim

sOyleyin.
(saygili) bir iislupla sdylenmelidir. Ihtiya¢ sahiplerine maddi yardimda bulunma
imkan1 bulunamadiginda en azindan onu rahatlatacak meystr (kolaylastirici,
rahatlatic1) bir sdzle sikintilart hafifletilmelidir.*** Aym zamanda miiminler, iman

etmenin geregi olarak sedid (dogru) s6z sdylemelidirler.**®

“Emri bil maruf” ilkesi kapsaminda miiminler arasinda siirdiiriilmek istenen
maruf davranis, sozli iletisimde de beklenen bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Maruf s6z sdyleyin!”*® ifadesinin yer aldig1 ayetlerde maruf, kadin erkek arasindaki

439 Taha, 20/42-44.

440 Nr, 23/51.

441 Bakara, 2/204; Miinafik(n, 63/4-7.

42 Cakan, Hakl: Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 45.

443 fsra, 17/23.

444 fsra, 17/28.

445 Ahzab, 33/70.

446 Bakara, 2/235; Nisa, 4/5; Nisa, 4/8; Ahzab, 33/32; Muhammed, 47/21; Bakara,2/263.
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haklar; fakir, yoksul ve ihtiya¢ sahiplerine muamele gibi beseri iliskilerde tavsiye
edilen giizel, mesru soziin karsiligidir. Kur’an’da yer verildigi anlamda maruf soz;
dogru, usuliine uygun sdylenen, yadirganmayan, 6rfe uygun, kirict olmayan, acik ve
anlagilir, kotii diisiince ve iimitlere kap1 aralamayan sozdiir. Hz. Peygamber’in

2447 g5ziindeki

“Allah’a ve ahiret giliniine inanan ya hayir sdylesin ya da sukut etsin
“hay1r” kelimesi tiim bu anlamlari ihtiva eder.**® Kur’an’da maruf sdziin zitt1 olarak
“miinker s6z” kullanilmistir. Miinker s6z, cahiliye adetinde kadinlara yoneltilen bazi
cirkin ifadeler hakkinda; asilsiz, diizmece, ¢irkin, akla sigmayan s6z anlaminda yer
alir*® Séz konusu ayet, insan onurunu zedeleyen, adalet ve hakkaniyete aykiri
davraniglarla birlikte her tiirlii s6ziin de miinker kapsaminda degerlendirildigini
gostermektedir. Kur’an’da soziin gilizel veya ¢irkin olmasina gore ele gegen kayip ve
kazanimlar temsili bir anlatimla sdyle ifade edilmis: Giizel ve iyi s6z; kokii sabit,
dallar1 gokte olan, her zaman meyvesini verecek olan giizel bir agaca; kotii s6z ise

kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan kotii bir agaca benzetilmistir. 4>

“Kullarima soyle, sézlin en giizelini sdylesinler; yoksa seytan aralarma girer.

741 ayeti, iletisimin temel dinamigi

Kuskusuz seytan insanlarin apacik diigmanidir.
olan konusma iislubunun ¢irkin ve negatif olmast durumunda miiminler arasindaki es
dost iligkisinin bozulacagmma dikkati c¢eker. Ayni zamanda miiminlere yalniz
davranislarinda degil, sézlerinde de adil olmalar1 emredilir.**? Adalet sozde, her tiirlii
kabaliktan, ¢irkinlikten, asiriliktan uzak bir dengeyle saglanir. Bununla birlikte, soz ile
davranisi birbirinden ayirmak oldukca giictiir. S6ziin kendisi de 6nemli bir davranistir.
Sozle estetigi yakalayamayan insanin davranislarinda ahlak ve estetik aramak

beyhudedir. Hareket ve davranis1 giizel olanin sdzii de giizel olur.*>

Kur’an’da, iletisim dilinin nasil olmasi gerektigine dair ornekler iizerinden
verilen emir ve tavsiyeler, tiim din egitimi faaliyetlerinde oldugu gibi “emri bil maruf”
ilkesine yonelik uygulamalarda da 6nem tagimaktadir. Ister anlik gelisen bir firsat

egitimi gercevesinde isterse planli bir egitim faaliyetinde olsun, ilkeyi uygulamakla

447 Buhari, Edeb, 31, 85, Rikak, 23; Miislim, Iman, 74, 75,77; Ebu Davud, Edeb, 123; Tirmizi, Birr, 43;
Ibn Mace, Fiten, 12.

48 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 47.

449 Miicadele, 58/3.

450 fbrahim, 14/24-26.

451 fsra, 17/53.

42 En’am, 6/52.

453 Mehmet Gormez, "Kur’an’1 Kerim’in Isiginda S6z ve Davranis Estetigi", Diyanet Aylik Dergi, S.189,
20086, ss. 5-8.
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yiikiimlii her miimin, gbzetimi altinda olan hedef kitleyle arasinda giiclii bir iletisim
kurabilmenin en azindan tecriibi bilgisine sahip olmalidir. Bu dogrultuda miinker bir
tutumun degistirilmesi veya maruf bir tutumun kazandirilmasi siirecinin iletisimin tim
Ogeleriyle ve ayni zamanda en giizel iislupla tamamlanmasi miimin ig¢in itina

gerektiren bir sorumluluktur.
2.2.4. Sorumluluk Bilinci

Sorumluluk, “insanlik” muammasi ile “insan olma” degeri arasindaki ayirict
¢izgi, 6zel bir bilingtir. Bu biling, yalniz maddi ihtiyaglarini karsilamak iizere suursuz
bir nefisle entegre oldugu insanlik sarmalindan ¢ekip ¢ikardigr insani, farkliligini ve
0z tabiatin1 temsil eden ruhuyla yaratilisindaki ayricalikli konuma ulastirir.
Yeryiiziinde kan dokiip bozgunculuk yapma potansiyeline sahip bir canli tiirli olan
insanlik ile ruh-u ilahinin adalet ve merhamet gibi yiice sifatlariyla yeryiiziinde
miimessil olmay1 basaran “halife” arasindaki farka binaen insan varlik konumuna
cikarilmigtir. Bu fark insanin giicii nispetinde sorumlu olmaya talip oldugu yiikiin
agirligina gore azalir veya ¢ogalir. “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif
ettik ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan

99454

yiiklendi. ayetinin ifade ettigi gibi insan, agir ve kapsamli bir yiike kendisini

namzet gorlip Ozglir iradesiyle sorumlulugu lizerine alma cesaretini gostererek

emanetin emini olan yegane varlik olmustur.*>®

Insan, gerek fizyolojik gerekse ruhsal ve zihinsel yetenekler bakimdan yeryiizii
varliklarinin en miikemmeli ve en segkini olarak yaratilmis,**® kendisine sayginlik ve
cesitli nimetler liitfedilerek yeryiiziinde ihtiyag duyacagi riziklar hizmetine verilmis,*’
diger canlilardan farkli olarak akil, irade ve ¢esitli kabiliyetlerle donatilarak ona
verdigi karar1 uygulayabilme ozgiirliigii sunulmustur.®*® Bizzat kendi tercihiyle

k459

sorumluluga talip olan insan kendi haline, basibos birakilmayara yeryiiziinde

ahdine sadakatini gosterebilecegi vazifelerle iradi bir sinava tabi tutulmustur. Artik

insan, kimin daha iyi olacagini sinamak iizere takdir edilen hayat ve 6liim ¢izgisinde*®

454 Ahzab, 33/72.

455 M.Abdullah Draz, Sorumluluk, Kayhan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 77.

46 T1in, 95/4.; Karaman vd.,Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. V, s. 647.

457 [sra, 17/70.; Tbrahim, 14/32-33.

48 Komisyon, "Insani Sorumluluk", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, C. 111, Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, Ankara 2014, s. 99.

49 Kiyame, 75/36.

460 Miilk, 67/2.
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Yaratici’ya, evrene, kendisine ve insanlhi§a karsi ¢ok yonlii gorevlerin yiiklendigi

sorumlu veya diger bir ifadeyle miikellef bir varliktir.

Kendisini 0zgiirlestiren, duygu ve temayiillerini dizginleyen sorumluluk
suuruyla insan, basibosluktan kurtularak tabiatiistii bir degere “miikerrem varlik”
mertebesine yiikselir.*® Ahlak alimlerinin diinyada sorumluluk duygusu tasiyan tek
varlik olarak niteledigi insan; akli, iradesi, kendine 6zgii inanci, deger yargilari ve
yagsama tarziyla ayri bir sahsiyettir. Bu 6zellikleri sebebiyle insan; dini, ahlaki, i¢timai

ve hukuki bakimdan dogru olan1 yapmakla miikellef tutulmustur.462

Insanin iradeli davranislari iizerinde hiikiim veren baslica ii¢ otoriteye gore iic
tirlit sorumluluk bulundugu kabul edilir: 1.Vicdan otoritesine bagli olarak gelisen
Ahlaki sorumluluk. 2. Toplumsal otoriteye bagli olarak gelisen igtimai sorumluluk. 3.
flahi otorite tarafindan belirlenen dini sorumluluk.*®® Sorumluluga dair kazanimlar
biiyiik 6lcilide diger insanlar ve varliklarla olan iligkilerde kendini gosterir. Bagkalarina
zarar vermeme sorumluluguna dair bilincin olugmasi ve bu dogrultuda davraniglara
yon verilmesi boyle bir durumdur. Bireyi baskalarina karsi sorumlu olmaya iten gii¢
ise vicdandir. Bagimsiz olarak karar verme cagina ulasildiginda saglikli bir vicdani
muhakemeye sahip olabilmesi i¢in bireyin erken yaslardan itibaren inang, ideal, giizel
ahlak ve vicdani 6rneklerle beslenmesi énemlidir.*** Vicdan ile sorumluluk arasinda
birbirini destekleyen girift bir iligski vardir. Vicdan, ahlaki sorumluluklar konusunda
uyaricilik iglevi goriirken bir yandan da sorumluluk duygusu tarafindan yesertilen ve
siirlar1 belirlenen bir yap1 gosterir. Vicdan bir egilim olarak her insanda bulunsa da
kiiciik yaslardan itibaren sosyal O0grenmeyle olusur ve i¢ sorumluluk bilinciyle
sekillenir. Sorumluluk duygusunun siirlarini ise kiiltiirel normlar, inang¢lar ve dini
degerler belirler. Bu durum, sorumlulugun vicdanla olan bagiml iligkisinin din ve
toplumla da oldugu realitesini ortaya koyar.*®® Dini suurun zayifladig1 toplumlarda
goriilen ahlaki ve ictimai sorumluluklara dair duyarsizlik ve ¢okiis,*®® dini
sorumlulugun diger sorumluluk tiirleri tizerinde kapsayici ve tamamlayict bir otorite

oldugunu gostermektedir. Dis evreni ve i¢ diinyamizi yaratan giice karst sorumluluk

461 Cagric1, Ana Hatlaryla Islam Ahlak, s. 113.

42 Kemal Yildiz, "Sorumluluk", TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXVII, TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, Istanbul 2009, s. 380.

463 Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, ss. 114-116.

464 Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, Dem Yayimnlari, Istanbul 2014, ss.
262-263.

5 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, ss. 120-122.

466 y1ldiz, "Sorumluluk", C. XXXVII, s. 380.
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duymak vicdani yesertir. Insan yazili kurallara kanun korkusuyla uyar ama ilahi
yasalara uygun davranma nedeni i¢ disiplinidir. Bu da vicdan ve sorumlulugu yan yana

getirmeyi gerektirir. 467

Islam ahlaki insanin degerini, ilahi prensipler dogrultusunda siirdiiriilen
toplumsal hayatin isleyisine katkis1 ve sosyal sorumlulugu bakimindan degerlendirir.
Islam, kétiiliikler karsisinda cemiyetin hareketsiz kalmasmi ve adalet idealini
Olciisiizliiklere feda etmesini onaylamaz; toplumun her ferdine sosyal statiisii, maddi,
manevi imkan ve kabiliyeti olgiisiinde ahlaki diizenin yasatilmasina hizmet etme
sorumlulugu yiikler. islam ahlakinin bireye yiikledigi sosyal sorumluluk, sosyal
kurallara uymayan ferdi davranislar ve iradi kotiiliikkler karsisinda kor bir tepkiyi degil,
suurlu bir tavir alis1 esas alan sosyal miieyyideyi gerektirir. Islam’in 6ngérdiigii sosyal

25468

tepki “yeryliziinde iyi insanlarin hakim olmasi idealinin gerekli kildig1 bir

b

vazifedir.*®® “Bana dokunmayan yilan...” anlayisiyla duyarliligim kaybedip sosyal
tepkinin vazife olmaktan ¢ikarildigi toplumlarda degerlere sayginin zayifladigi, ahlak
disiplininin gevsedigi, bir¢ok kotiliigiin mesrulastirilarak ahlakin etki alaninin
daraltildig1 bir gercektir. Bu sebeple “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi i¢in
Islam toplumunda ortak ahlaki suurun yasatilmasini saglayan Islam’in ahlak
dinamigidir denilebilir. Bu ilkenin ihmali degerler sisteminin zayiflamasina, giderek

hazciliga ve anarsizme yol agarak ahlak alaninda telafisi zor felaketlere sebep olur;

insanlik tarihi bunun drnekleriyle doludur.*”

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi Islam {immetinin her ferdine,
insanligin 1slahi, sorumlulugu ve diinyada yoneticilik hak ve sorumlulugunu
yiiklemistir.** “Iyiligi emretmek ve kétiiliikten sakindirmak” Islam {immetini diinyada
da ahirette de aziz kilan bir sorumluluktur. Zira sorumluluk insanda zayiflik, korku ve
yetkisizlik suuru degil; kuvvet, otorite ve Ustiinliik suuru uyandirir; tabiata esir
olmaktan kurtardig1 insana, esyaya sekil vermek ve onu kendisine has bir irade ve

azimle yonetmek kudretini verir, onu Allah’in tanidi@1 iistiinliikle faziletli kilar.4"2

467 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 122.

468 Enbiya, 21/105.

469 Mustafa Cagrici, "Ahlaki Miieyyide", Islam Ahlaki, ed. Muhammet Sevki Aydin ve Ahmet Hadi
Adanali, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, ss. 173-200.

470Cagric1, "Ahlaki Miieyyide", s. 186.

471 e|l-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve Miinker Kavramlarinin Yorumu, S. 44.
472 Draz, Sorumluluk, ss. 75-77.
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Islam ahlaki, toplumda kétiiliigiin engellenmesini her Miisliimana vecibe olarak
yiikler.*”® Islam cemaati icinde herkes birbirine, hak ve fazileti tavsiye etmek
zorundadir.*”* Bu konuya egilen din bilginleri, iyiligi ve dogrulugu emretme ve kotii
olan seylerden de nehyetme konusunda biitiin Miisliimanlarin birbirlerine karsi
sorumlu olduklarinin altin1 gizerler. Bu ehemmiyetle Miisliimanlarin, din kardeslerinin
maddi saadetlerine oldugu gibi manevi kurtuluslarina da duyarsiz kalmayip islam
toplumunda fazilet ve takvayr hakim kilmak i¢in hep beraber gayret gostermelerinin

liizumuna isaret ederler.*’

Islam “her koyun kendi bacagindan asilir” gériisiine yer vermez. Bu konuda
Maide Stiresi’ninl05. ayetini kendilerine delil edinip kabuguna ¢ekilenlere Hz. Ebu
Bekir gerekli ikaz1 yapmis ve sOyle demistir: "Ey, insanlar siiphesiz siz su ayeti
okuyorsunuz! (Fakat yanlig anliyorsunuz.): “Ey iman edenler! Siz yalniz kendinizden
sorumlusunuz. Eger siz dogru yolda iseniz sapikliga diisenler size higbir zarar
vermezler. Hepinizin doniisii Allah’a olacaktir ve o zaman Allah size hayatta yapmis
olugunuz seyleri bildirecektir.”*’® Zira ben Rasilullah sdyle buyururken isittim:
“Stiphesiz ki insanlar zalimi goériip de onun zulmiine engel olmazlarsa Allah’in biitiin
insanlar1 gazaba ugratmasi pek yakindir.*’” Burada “kendiniz dogru yolu bulunca”
demek, “iyiligi emrederek, kotiiliikten sakindirarak Islam’a davet ettiginiz zaman”
demektir.*”® Hz. Ebu Bekir’in Kur’an ve siinnet dayanakl serhi, duyarsiz kalindiginda
yayginlagarak tek tek her ferde dokunacak olan kotiiliige engel olma konusunda
bireysel iyiligin ve dogrulugun tek basina yeterli olmayacagin1 gostermektedir. Zira
toplum bir organizma olarak diisiiniiliirse organizmanin varliginit devam ettirebilmesi
ve bu sayede toplumsal biitiinliigiin korunmasi i¢in uyulmas gereken degerlerden biri

de sorumluluktur. Aksi halde cemiyet bir ¢ocuk gibi bencillesir.*’®

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi, Islam toplumunun Kur’an’da
emredilen ahlaki prensipler iizere yasamasini temin eden ve igerigindeki kapsamli
prensiplerin siirekliligini saglayan, son derece sade, veciz bir ahlaki vazifedir. Ahlaki

vazifenin esasi, Allah’in yapilmasini emrettigi hayri gerceklestirmektir. Insan,

473 Enfal, 8/25.

474 Asr, 103/1-3; Beled, 90/17.

475 M.Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasiimasina Dogru, Salih Akdemir (cev.), Mim Yayinlar1, Istanbul
1983, s. 111.

476 Maide, 5/105.

477 Tirmizi, Fiten, 8.

478 Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, s. 60.

47 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 120.
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vazifenin kendisine yiikledigi sorumlulukla hem kendisine hem de biitiin insanliga
karst borglanmis olur. Insanlik vasfinin kazanilmasi veya insani mertebenin
yiikselmesi, ancak gorevin yerine getirilip borcun 6denmesiyle miimkiin olur.*®° Draz,
gorev ve sorumluluk arasindaki iligkiyi soyle ifade eder: “Sorumluluk, bir gorev
yapmaya ve bir isi yerine getirmeye cagrildigin zaman baslar, bu c¢agriya uyarak
gorevini yerine getirip hesabini teslim ettigin yerde biter. Bu iki nokta arasindaki
uzaklik ise senin gorevini yerine getirmendeki basarina bagli olarak uzar veya kisalir.”
Bu yaklasima gore gorev-sorumluluk iligskisinde {i¢ asama bulunur: Goreve
cagrildigimiz merhale, bu ¢agriya uyarak gorevi yaptigimiz merhale ve yapilan

gdrevin muhasebe edildigi merhale.*8!

Gorev ve sorumluluk bilincinin ilk asamasinda ‘lyiligi emret, kotiiliikten
sakindir!” seklindeki ilahi ¢agr1 karsisinda insanin basini gémdiigii kumdan ¢ikarip
etrafina yonelmesini, kulagini isitmenin 6tesinde duymak iizere agmasini, gézlerindeki
duyarsizlik ve anlamsizlik perdesini kaldirarak bakiglarini ilgiyle sorunlara
cevirmesini gerektiren sorumlulugu baslar. Insanin bu konudaki gérev bilinci yalmz
sosyal duyarliligmin degil, ayn1 zamanda imanindaki bilincin ve samimiyetin de
gostergesidir. Zira bu ¢agriya cevap verebilecek olanlar iman ve teslimiyet hakikatine
sahip olanlardir.*®? Bu sorumluluk anlayisiyla miiminin kendisine layik gérdiigii her
tiirlii 1y1ligi, giizel gecimi ve mutlulugu baskalarina da ulastirma digerkamligina sahip
olmas1 beklenir. insan, ilahi bir liitufla yeryiiziiniin halifesi kilinarak kendisine verilen
hiirriyetin, ihtiyaci olan tiirlii riziklarla donatilmanin hakkini vermek mesuliyetindedir.
Bu noktada insan, “Allah’n size olan nimetleri, biitiin cemiyetin hatta tiim kainatin
size olan ihtiyact Olgiisiindedir” soziiniin tesirini hayatinin her sathasinda
hissetmelidir. O halde insan sahip oldugu sihhat, ilim, kuvvet, emniyet ve zenginlik
gibi imkanlarini; adalet, iyilik, acima ve yardim etme gibi iistiin insani degerler i¢in
kullanmalidir. Bu vazifeden, karinca kararinca giicliniin yettigince kendi faaliyet alani
igerisinde istisnasiz her miimin sorumludur. Bununla birlikte insanin sorumlulugu,
otorite ve hareket edebilme imkani ile 6l¢iiliir. Kisinin yetkisi arttik¢a sorumlulugu da
artar, kisi, yetkisi daraltilip zayiflatildig1 ve aczi dlgiisiinde sorumluluktan muaf olur.

Kimse, yemek ve igmekten mahrum birakildigr halde, nicin acikiyorsun, neden

480 Hiisamettin Erdem, "Islam Ahlakinda Hak ve Vazife", Islam Ahlaki, ed. Muhammet Sevki Aydim ve
Ahmet Hadi Adanali, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, ss. 125-148,

481 Draz, Sorumluluk, ss. 74-75.

482 Tevbe, 9/71.
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susuyorsun, diye sorumlu tutulmaz. Yasamak i¢in suya muhta¢ olan bir deniz

hayvaninin u¢gmaktan sorumlu tutulamayacag gibi.*%

Gorev-sorumluluk bilincinin ikinci asamasi siireci ifade eder. Bu noktada ilkesel
sorumlulugu vazife edinen miiminin dikkat etmesi gereken bazi prensipler
bulunmaktadir. Islah faaliyetine dnce kendi nefsinden baslama, kisisel hesaplarini ve
cikarlarmni siirece dahil etmeme, faaliyeti yarar zarar dengesini gozeterek sonug odakli
planlama, mahremiyeti ihlal etmeme prensipleri vazife siiresince hassasiyetle iizerinde

durulmasi gereken 6nemli prensiplerdir.

Vazifeyi yerine getirme siirecinde Miisliiman’in “iyiligi emretme ve kotiiliikten
sakindirma gorevine Oncelikle kendisinden baglamasi ilk prensip olarak hayata
gecirilmelidir. Ilkesel sorumluluga sahip olan kisi, farzlar1 yerine getirip haramlari
terk etmek suretiyle oncelikle nefsini egitip 1slah etmeli, sonra bunu aile efradina
Ogretmelidir. Daha sonra komsularina, mahallesinin sakinlerine, hemsgerilerine
seklinde genigleyen faaliyet halkasina karst sorumlulugunu imkani 6l¢iisiinde yerine
getirmelidir.*®* Bilinen bir anekdotla ifade edilecek olursa sokagi temizlemeye
kalkisanlarin 6nce kendi kapilarinin 6niinii siipiirmeleri gerekmektedir. Aksi halde
havanda su dovmekle yag elde edilebilmesi miimkiin goriinmemektedir. Tezkiye-i
nefs veya tasavvuf bunun icin gerekli olan ilimlerdir.*®® Tabiundan Rabi b. Haysem,
bir mecliste giybeti yapilan bir kisi kinanmaya kalkisilinca soyle der: “Ben kendi
nefsimden razi degilim ki onu kinamayi birakip insanlari kinamaya yoneleyim.
Insanlar kullarin giinahlari igin Allah’tan korkarken kendi giinahlari iginde emin
haldedirler.”*®“Allah’a c¢agiran, dine ve diinyaya yararli is yapan ve "Ben

Miisliimanlardanim." diyenden daha giizel sézlii kim vardir?”’

ayeti isaret etmektedir
ki emri bil marufla mesgul olan kisi ikazi Once kendi nefsine yonelik olarak
yapmalidir. Bu nedenle 1slah faaliyetinde s6ziin giizel ve tesirli olmasi i¢in salih amel
sart kilinmistir. Zira hak iizere olmayan, salih davraniglara sahip olmayan kimsenin

baskalarina hakki tavsiye etmesi kurtulusuna vesile olamaz. Kétiiliigi bilfiil islerken

483 Draz, Sorumluluk, ss. 78-83.

484 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, s. 762.

485 Cakan, Hakli Tavsiye Metod ve Vasitalar, s. 85.
48 Bilali, Kotiiliikten Sakindirma Yolu, s. 112.

487 Fussilet, 41/33.
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bagkalarini 1iyilige c¢agirmak sonu¢ getirmesi miimkiin olmayan hatta nefretle

karsilanabilecek bos bir ¢aba olacaktir.*®

I. Liitfi Cakan, kendini 1slah prensibinde, 6zellikle dini ilimlerle mesgul olup
egitim sahasinda hizmet verme imkanina sahip olanlarin ayni1 gayeye hizmet eden dava
arkadaslariyla ortak bir platform iginde hareket etmeye Ozen goOstermelerinin
gerekliligini ifade eder. Bu tespite gore, ¢esitli isimler altinda farkli gruplara baglilik
gostererek “hak benim yolumdur” Onyargisiyla ve birbirlerine yonelttikleri menfi
ihtilaflarla birlik i¢inde hareket etme anlayisindan uzaklasan din tebligcileriyle olumlu
sonug alinmas1 miimkiin gorinmemektedir.*®® Halbuki dini ilimlerden nasibini almus
olanlar, “Sizden bir topluluk bulunsun/ topluluk olun.” ¢agrisinin Oncelikli

mubhataplaridir.

Tebligin oOncelikli varisleri olan din alimleri, dini sorumluluklarint benlik
duygularinin insanlar1 dalalete siiriikleyen ihtilafli yorumlariyla istiinliik saglama
ihtiraslarinin kisisel hesap ve diinyalik menfaatlerinin iistiinde tutmalidir. Bu konuda
Kur’an’da Yahudi din alimleri {izerinden verilen agir bir ikaz ve elestiri yer alir:
“Allah’in indirdigi kitabin bir boliimiinii gizleyenler ve onu az bir sey karsiliginda
satanlar yok mu, onlar karinlarina atesten baska bir sey doldurmuyorlar. Allah kiyamet
giinlinde onlarla konusmayacak, onlar1 arindirmayacak! Onlar i¢in elem verici bir azap
vardir. Onlar, dogru yol karsiliginda sapkinligi, magfiret karsiliginda azabi satin almig
kimselerdir. Atese ne kadar da dayanmiklilarmis!”*®® Ayetin acgik bir sekilde ortaya
koydugu gibi Allah’in bildirdiklerini ¢ikarlarma arag¢ edinip asil anlamlarini
gizleyecek bicimde yorumlayip carpitanlar, diinyevi bakimdan dalaleti hidayete,
uhrevi bakimdan da azabi bagislanma ve kurtulusa tercih etmis bulunmaktadirlar.
Allah, menfaatleri ugruna kutsal degerleri kullananlar1 kendisine muhatap almaya
deger bulmayacagini ve onlar1 ac1 bir azap ile cezalandiracagini ifade etmektedir.*%!
Oysa dini egitim ve rehberlik alanina iliskin tim hizmetlerde sorumluluk bilinci,
menfaat gézetmek bir yana diinyalik bir iicret beklentisinden dahi uzak olmayi
gerektirir. Niibiivvetin dordiincli yilinda nazil olan “Bunun i¢in sizden bir karsilik

59492

beklemiyorum. Benim ecrimi vermek yalniz dlemlerin Rabbi ’ne aittir”**“ ayeti, birgok

488 Cakan, Hakli Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 84.

489 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalar, s. 86.

490 Bakara, 2/174-175.

1 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 1, ss. 261-262.
492 Suara, 26/109,127,145,164,180.
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peygamberin kissasinin yer aldigi Suara stresinde, bes farkli peygamberin dilinden
tekrar edilmistir. Islam’m ilk talebeleri olan Daru’l-Erkam nesli, bu ayetlerden
kendilerine gerekli ikazi yaparak en ufak bir beklentiye girmeden insanligin
kurtulusuna aday olmuslar, insanlik tarihinin en bereketli mirasini1 sonraki nesillere
birakarak gorevlerini ikmal etmislerdir. Yaptiklar1 hizmetin karsiligmi Allah’tan
bekleme bilinciyle kendilerine ihtiyag duyuldugunda meydanda olmuslar, ganimet
zamani arka saflarda yer almislardir. Bu tutumlar1 sebebiyle sozleri ve yasayislari

insanlar iizerinde tesirli olmustur.**3

Emri bil maruf gorevini yerine getirirken dikkat edilmesi gereken ikinci prensip,
faaliyetin sonucuna dair bir 6n kestirme yapilarak yarar-zarar dengesinin
gdzetilmesidir. ibn Teymiyye ’ye gére “Emri bil maruf nehyi anil miinker.” ilkesi
diizenti, birlik ve biitiinliigii emrederken ayrilik, boliinme ve ihtilafi nehyeder. O halde
“Emri bil maruf nehyi anil miinker.” yapilirken 1slah etme yonii fesat ¢ikarma yoniine
galip gelmeli; ilkenin gayesi gozetilerek maruf, iyilikle emredilmeli, miinker iyilikle
nehyedilmelidir.*®* islam alimleri ilke hareketli faaliyetlerde siddet gibi fitneye ve

kargasaya sebebiyet verecek yaklasimlardan kaginilmasi gerektigini diisiiniir.**®

“Emri bil maruf” gérevini yerine getiren kisinin sorumlu oldugu ticiincii prensip,
Ozel hayata dair gizlilikleri aciga c¢ikarmak suretiyle mahremiyetin ihlal
edilmemesidir. Kur’an’da tecessiis, yani baskalarinin ayiplarini, kusurlarini arastirip
ve disa vurmak yasaklanmistir.*®® Islam alimleri tecessiis konusunda Kur’an’m
buyrugunun dikkate alinmasi gerektigini agiklayict 6rneklerle ifade etmislerdir. Buna
gore, 1yiligi emredip kotiiliikten alikoyma gorevini icra etmek adina, halkin kendi
aralarinda fisildasip gizli konustuklarini ifsa etmesini istemek dogru degildir. Aym
sekilde ev gibi mahrem ortamlarda dinleme hirsizlig1 yapilmasi, 6zel miilkte sug
islendigi zanniyla disaridan kovusturularak bilinmek istenmesi, isledigi giinahi
anlamak i¢in komsunun evinde cereyan eden bir i¢ olaym 6grenilmek istenmesi de

dogru degildir.*®’

493 M.Emin Yildirim, Nebevi Egitim Modeli Darii'l-Erkam, Siyer Yayinlari, Istanbul 2011, 5.201,202.
4% Tbn Teymiyye,el-Istikdme, ss. 360-361.

4% Tbn Baz ve Ibn Useymin, Mevsiatii’'l-Ahkdmu’s-Ser ’iyye, ss. 240-245.

4% Hucurat,49/12.

497 o|l-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve Miinker Kavramlarmin Yorumu, SS.
269-270.
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Gazali, Hz. Omer’in yasadig1 rivayet edilen bir 6rnegi vererek gizlilikleri ifsa
etmek suretiyle bir miinkerin siibutu s6z konusu olsa bile tecessiiste bulunan kiginin
ic yonden daha biiyiik bir masiyete maruz kalacagini vurgular. Zira miinkeri 6nlemek
gayesiyle mahremiyet ihlal edilirken Huctlirat stiresinin 12. ayetinde “Tecessiiste
bulunmayin!” buyruguna ragmen tecessiis edilmistir; Bakara stresinin 189. ayetinde
“Erdemlilik asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir, Evlere kapilarindan
giriniz!” buyrugu dikkate alinmamis haneye tecaviiz edilmistir; Nir stresi 27. ayetteki
“Ey iman edenler! Kendinizi tanitip izin almadan ve i¢inde oturanlara selam vermeden
kendi evlerinizden baska evlere girmeyin!” ikazina uygun davranilmamustir.**® Selam
emniyetin, iyi niyet ve giivenilirligin semboliidiir. Ayette emredilenle tezat olusturacak
sekilde kusur ve gizli yonleri arastirip tecessiiste bulunmak insanlar arasinda fitne ve
giivensizlige yol agacak bir miinkerdir. Ciinkii bu davranis aradaki gliveni yok eder ve
Su-i zanni yayginlastirir. Ayrica “Sizden kim bir miinker goriirse...” hadisinde dikkat

cekildigi gibi sakindirma yapilacak kétiiliigiin gizli degil asikar olmasi gerekir.*®°

Buraya kadar miiminin “lyiligi emret, kotiiliikten sakindir!” cagrisma cevap
verdigi birinci asama ve gorevi yerine getirme sorumluluguyla hareket ettigi siirece
iliskin ikinci asamadan s6z edildi. Uciincii asama ise degerlendirme ve hesap verme
asamasidir. Bu noktada kisinin gorevi yerine getirme siirecine dair sorumlulugu,
bagkalarmin fiilleri tizerinde etkili olan ii¢ tiirlii tutumuna gore degerlendirilir. Birinci
olarak insan, emir vermek veya yonlendirmek suretiyle baskasmnm iyi ya da kotii bir
eylemde bulunmasina sebebiyet verebilir. Bu durumda yalniz azmettirici olmaktan
dolay1 degil yonlendirilen eylemin iyi veya kotii olmasina gore sonucuna da ortak olma
sorumlulugu kendisine yiiklenir. Bir hayrin islenmesine sebep olan o hayr iseyen
gibidir, bir serrin veya taskinligm yapilmasimi emreden de bdyledir. Ugiincii olarak
kotiligiin olusmasinda etkin olsun veya olmasin kisi, tanik oldugu bir koétiiliige
duyarsiz kaldiginda veya kotiiliigiin devam etmesine gz yumdugunda dolayli olarak

devam etmesini tesvik ettigi i¢in o kétiiliikkten sorumludur.®%

Kisinin sorumlu oldugu her ii¢ tutum da dini, vicdani ve i¢timai sorumluluk
acisindan degerlendirmeye esas alinir. Higbir surette engelleyici bir mazereti kabul

etmeyen {igiincii tutum, istisnasiz her miimine sorumluluk yiiklemesi bakimindan daha

4% Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, s. 731.
49 Bilali, Kotiiliikten Sakindirma Yolu, ss. 85-86.
500 Draz, Sorumluluk, ss. 85-86.

105



bir 6nem tasimaktadir. Hz. Peygamber’in kotiiliiglin 6nlenmesi konusunda “el, dil,
kalp” siralamasiyla sistematik bir sekilde onerdigi metodun son agsamasi olan “kalple
tepki” her miiminin gorevidir. Koétiiliige el ve dil ile miidahale etme konusunda
imkansizligin mazeret olarak kabul edilmesine karsilik “kalple tepki” asamasi, acziyet
beyani ve Ozriin kabul edilmedigi, iman lizere sebat1 ifade eden son asamadir. Bu
nedenle kotiiliigii 6nleme konusunda imanin son kalesi olan kalple tepki gdstermenin
nasil olmasi1 veya olmamasi gerektiginin bilinmesi, dogru uygulanmasi bakimindan
onem tasimaktadir. Ibn Hazm, bencil kimselere karsi anlayisli olup onlarin
yanliglarina géz yummanin erdemsizlik, zillet ve zayiflik oldugunu; bu tiirlii bir
tutumun onlarin yanliglarini ve ¢irkin islerini devam ettirmeleri i¢in tesvikte bulunmak
anlamina geldigini sdyler.>®? Boyle bir tutum iginde olmanin nedenlerinden biri,
kotiiliighi kalple degistirmenin disariya izhar etmeden kalben serre riza géstermemek
seklinde yanlis anlasilmasidir. Pasif medeni mukavemeti ifade eden kalple kotiligi
degistirme faaliyeti gercekte, kotiiliikk isleyenle araya mesafe koymak, onceden
gosterilen izzet ve ikram1 bundan boyle ona gdstermemek seklinde anlagilmalidir. Bu
tavir, kotiiliik isleyen kisinin, kendisine daha 6nce verilen degeri, saygiy1 kaybettigini,
isledigi kotiiliigli siirdiirmesi halinde toplumdan diglanacagini diisiinerek kendisine
¢eki diizen vermesini saglayabilir. Draz, pasif medeni mukavemeti yasaklayacak
hi¢bir kanunun olmadigini, bu tepki bigiminin higbir edep ve ahlak kurali tarafindan
mahzurlu goriilmeyecegini sdyler.°®? Buna gore kalple tepki, menfaatlerin esaretinde
olunmadig: siirece ozglirce, tehlike arz etmeden yerine getirilebilecek bir faaliyet
olarak degerlendirilebilir. Ancak, koétiiliik isleyenden yiiz ¢evirme tutumunda tiim
toplumun ortak hareket etmesi ve kararliligin siirdiiriilmesi 6nemlidir. Bu tavr bir
kisim Misliimanlarin gosterip diger bir kisminin bundan kendini muaf tutmasi
durumunda, ebeveynlerin tutum farkliligini firsata doniistiirerek menfaatleri
dogrultusunda hareket etmeye baslayan ¢ocuklarin yetigskin versiyonlarinin ¢ikar ve

egilimleriyle topluma yon verdigi bir tabloyla karsilasilmasi kaginilmaz olacaktir.

Insanda sorumluluk duygusunu olusturan ve gelistiren baslica {i¢ otoritenin
vicdan, toplum ve din oldugundan s6z edilmisti. Bu ii¢ yetke ayn1 zamanda, gorev ve
sorumluluklarin yerine getirilmesi konusunda degerlendirici ve hesap goriicii

mercilerdir. Bunlardan vicdan, insanin i¢inde iyilikleri onaylayip kétiiliikleri kinayan

S0 Hazm, Erdemli Insanmin Yol Haritasi, s. 59.
502 Draz, Sorumluluk, ss. 87-89.
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hakimdir. Insan, aktif bir ahlaki suura sahip oldugunda isledigi bir kabahatten dolay1
kanunen sorumlu tutulmamasi onun gonliinii rahatlatmaz. Bu yapidaki bir insan
gercekten suclu ise vicdaninin sorumlulugu altinda ezilir. Bir seyin kotii oldugunun
insanin iginde olusturdugu sikintidan anlasilabilecegini®® ifade eden Hz. Peygamber,
“Koétiiliik yapmis olman seni iiziiyorsa, artik sen miiminsin”®® buyurarak vicdani
hassasiyetin imanin ifadesi olduguna isaret etmistir.°® “Her insanin sorumlulugunu
omzuna yiikledik. Kiyamet glinlinde insana, agilmis vaziyette 6niine konulacak olan
bir kitap ¢ikaracagiz. Oku simdi kitabini! Bugiin kendini yargilamak tizere kendi

nefsin yeter!””°%

ayetiyle akil, idrak ve vicdan sahibi olan insanin, diinyanin ve
maddenin tesirinden siyrilmis bir halde, basiretle kendisine yoneldiginde, i¢indeki

otoritenin gorecegi hesabin son derece objektif ve sarsici olacagi anlagilmaktadir.

Draz, hesap verme mercilerini belirleyici olarak Tevbe stiresi 105. ayeti 6rnek
verir: “Calisin! Yaptiklarinizi Allah da Resulii de miiminler de gorecektir. Sonunda
gizliyi de a¢1g1 da bilenin huzuruna ¢ikarilacaksiniz ve O size yapmis olduklarinizi

bh

haber verecektir.” Ayette gecen “Allah yaptiklarinizi gérecektir” ifadesi Ilahi
mahkemeye isaret eder. “Yaptiklarinizi Allah’in Resulii de miiminler de gorecektir”
ifadesi ise hesap verme bakimindan beseri otoriteye dikkat ¢eker. Burada Resulullah,
devlet otoritesine kargi sorumlulugu, miiminler ise kamuoyuna karsit sorumlulugu
temsil eder. “Yaptiklariniz size bildirilecektir.” ifadesi de kiyamet giinii ilahi

mahkemeye gitmeden Once hesap goriicli olan vicdan mahkemesine isaret

etmektedir.%’

Miimin, “Emri bil maruf” gorevini akli ve iradi melekelere sahip oldugu siirece
Omriiniin tamaminda yerine getirmekle miikellef tutulmustur. Miikellefiyet bilincine
sahip olan kisi, muhatabinin tutum ve davraniglar1 konusunda tek bir hamleyle
degisimi saglayabilecegini diisiinmemelidir. Hatta bazen uzun soluklu ve terk
edilmeyen bir ¢abaya, tiim prensiplerin nitelikli bir sekilde uygulanmasina ragmen
1yiligi insa etmek, kotiiliigli onlemek miimkiin olmayabilir. Sonug¢ degil, siire¢ odakli
hareket etmesi gereken miiminin sabir ve kararlilikta oldugu gibi timitvar olma

konusunda da sebat {lizere olmasi beklenir. Ersoy, Hz. Musa’nin Firavun’a karsi

503 Miislim, Birr, 14.

504 fbn Hanbel, V, 251.

5 Cagrict, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 198.
506 fsra,17/13-14.

507 Draz, Sorumluluk, s. 96.
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miicadelesini 6rnek vererek higbir zaman ye’se kapilmamanin sorumluluk sahibi
miiminin 6nemli bir dayanagi oldugunu su sozleriyle hatirlatir: “Siz vazifenizi azimle,
kuvvetli kalp ile, itminan ile ifaya bakiniz. Evet, Resuliin vazifesi yalniz tebligdir. Siz
bu tebligin miibin olmasi i¢in ¢alisiniz. Karsinizdakini yola gelecek veya gelmeyecek
diye dislinlirseniz yeis i¢inde kalirsimz. O zaman Risalet gorevini eda
edemezsiniz.”®® Bu gibi kati yaklagimlar “Emri bil maruf”’ gérevinde miiminin
muhatab1 bir arada yasadigt Hz. Peygamber’in bir viicudun organlari gibi goriip
birbirinden sorumlu tuttugu Miisliimanlar oldugunda yilginlik, bezginlik ve

timitsizlikten s6z etmeye higbir sekilde hak sahibi olunmadigini diisiindiirmektedir.

Bir kelebek evrende riizgirin yoniine gore iklimleri degistirebilir.>%®

Basarabileceklerine dair iimit, miimin i¢in her zaman olmalidir. Miimin, karsilastig1
olumsuzluklara ragmen iimitsizlige kapilmadan sorumlulugunu yerine getirmeye
devam etmeli ve bir¢cok yonden elde ettigi kazanimlar1 diisiinerek moral kazanmalidir.
Zira gayretinin sonunda Oncelikle ilahi bir buyrugu, farz olan bir ibadeti yerine
getirmenin ecrine mazhar olmustur. Ikinci olarak kinanmaktan korkmayip diinyalik
menfaatleri elinin tersiyle iterek, vakar ve haysiyetini, Miisliiman kimligini korumayi
basarmistir. Diger bir kazanim olarak muhatabina hangi marufu hatirlatip tavsiye
ettiyse sorumluluk bilinci ve vicdaninin yonlendirmesiyle o marufu en nitelikli sekilde
tasima ve yansitma, sakindirdigi miinkerden de uzak durma azmi kazanmis, kusurlari
konusunda kendini tadil etme imkan1 bulmustur. Son derece 6nemli bir kazanim olarak
yine Kur’an’in hayati 6neme sahip bir ahlak kaidesinin unutulmayip nesilden nesile
aktarilmasma, canli tutulmasma katkida bulunmustur. Sorumluluk miimini
yiiceltmekle birlikte tagimasi ve siirdiiriilmesi zor bir degerdir. Bu nedenle sorumluluk

duygusuna, onun en gii¢lii destek¢isi olan iimidin eslik etmesi zorunlu goriinmektedir.

S8 Ersoy, Kur’'an-1 Kerim 'den Ayetler (Mev’izeler), s. T6.
509 Tarhan, Giizel Insan Modeli, s. 82.
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3. ILKENIN UYGULANMASINDA ASAMALAR VE GUNCEL
YONTEMLER

Ogrenme ve dgretme s6z konusu oldugunda insan her dénemde, yasadigi cagin
egitim enstriimanlarindan yararlanmay1 bilmistir. Kadim gelenekte ilim, bazen bir
bilgenin pesinden kosarak nasip almaya ¢alismakla, bazen ilim halkas1 olusturmakla,
bazen bunlar da yeterli olmayip gézle de temasa etmek igin “Celebi” seyahatleri
yapmakla kazanilmaya ¢alisilmigtir. Bu 6rneklerin her birinde dikkati ¢eken, bilginin
ya da bilgeligin aktarilan degil talep edenin ¢abasiyla ulagilan bir deger oldugudur.
Gergek manada Ogrenme ya da bilgi edinme de bu olsa gerektir. Giliniimiize
gelindiginde bu gergek degismemekle birlikte enformasyon kaynaklarinin ve egitim
vasitalarinin g¢esitlenmesi O6grenme yontemlerini hayli degistirmistir. Yine de
egitimciler 6gretmeyi degil 6grenmeyi sanat haline getirme konusunda biiyiik bir ¢aba
igindedir. Oyle anlagiliyor ki aslolan da ister geleneksel yontemlerle ister caga hitap
eden giincel yontemlerle olsun bilgiyi talep eden bir toplum olusturmaktir. Bugiin
egitim Ogretimde kullanilan ydntemlere bakildiginda, gelencksel ve modern
yontemlerin zaman zaman i¢ ice kullanildig1 goriiliir. Hangi donemde olursa olsun
bilginin asil kaynagi olan insan var oldugu siirece bu durum degismeyecek gibi
goriinmektedir. Her bir 6grenme konusu i¢in farkli yontemlere ihtiya¢ duyulmasi,
geleneksel yontemlerin bir sekilde kullanilmaya devam edecegini gostermektedir. Bu
boliimde, eski ve gilincel yontemleri i¢ i¢e kullanmanm “iyiligi 6zendirme ve
kotiilikten sakindirma” egitimine uygunlugu diisliniilerek, ilkeyi yapilandirma
asamalarinda geleneksel, uygulama alaninda ise giincel yontemler dikkate alinmistir.
Aslinda burada her iki siire¢ de birbiriyle baglantilidir. Buna goére yapilandirma
asamalarinda takip edilen siirecler daima ilgi gerektirdigi icin ilkeyir uygulama
amaciyla yararlanilan giincel yonteme dahil edilmesi gerekmektedir. Yer verilen

giincel yontemler buna oldukca miisaittir.
3.1. Ilkeyi Uygulama Asamalar1

Kur’an’in egitim anlayisinda insanin mevcut potansiyelleri dikkate alinir ve
birtakim tedrici yontemler kullanilarak bulundugu noktadan sirasiyla {ist asamalara
cikmast saglanir. Hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 konularda veya onceki
yasantilarindan edindikleri yanlis tutumlart hakkinda o6nce agiklama, bilgilendirme
yapar. Bilgilendirme asamasina bilinenden bilinmeyene, somuttan soyuta, basitten

karmasiga olacak sekilde kolaylastirici yontemler eslik eder. Evrensel bir anlayisla
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biitlin insanli§1 muhatap alan Kur’an, her bir idrak ve kavrayis seviyesini gozeterek
aciklamayr zaman zaman orneklerle destekler. Ozellikle &rneklendirme siirecinde
insanin tefekkiir etmesi, eski bilgileriyle yeni bilgilerini carpistirmas: beklenir.
Diisiinme asamasi ilahi talebin sarsilmaz bir inanisla i¢sellestirilip, sasmaz bir iradeyle
davraniga doniismesini saglayan en dnemli asamadir. Diger yandan diisiinme islemi
insanin it alinabilecek duruma geldigini de gdstermektedir. Ogiidiin kabul edilmesi
nihai agsama degildir. Aklin yan1 sira kalbin de 6giide riza gostermesi anlamina gelen
niyet olusuncaya ve istenilen davranig aligkanlik haline getirilinceye kadar insanla
alaka siirdiirtiliir. Bu otomatiklik ya da kendiligindenlik, karsilikli denetimi esas alan

iyiligi 6zendirme ilkesiyle amaglanan sonugtur.
3.1.1. Kolaylastirma ve Ozendirme

Kur’an’da yer alan ¢ok sayida ayet Islam dininin insan tabiatina ve giiciine
uygun bir ilahi tasarim olduguna vurgu yapmaktadir: “Allah sizin i¢in kolaylik ister,
giicliik cekmenizi istemez”,*'° “Allah hicbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle
yiikiimlii kilmaz”,®!* “Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez.”®'? Kur’an,
insanin yaratilisindaki zayif tabiatin1 gozeterek®™ zihnini yormayan, onu karmasik
yollara sevk etmeyen bir yontem olusturmus, insan1 kaldiramayacagi yiikiin altina

sokmamugtir.>*

Islam Dini, kolaylastiricilik ilkesine ahlak egitiminin 6n kosulu olarak yer verir.
“Kolaylhig1 seg, (marufu) iyi olan1 emret, cahillere aldirma!”>*® ayetinde Miisliimanlara
maruf davraniglarin kazandirilmasinda takip edilecek yontemin kolaylik saglama
eksenli oldugu ifade edilmektedir. Ahlaki yiikiimliiliiklerin belletilmesi hususunda
sosyal miinasebetlerde, sohbet ve muaserette hakka uygun olmak sartiyla miimkiin
olan en kolay yolun secilmesi istenirken, beser iistii bir miilkemmeliyet beklentisiyle
yorucu tekliflerden kac¢inilmasi emredilmektedir. ‘Maruf olan1 emret’ ibaresi, uygun
olan, herkesge bilinen, miinakasa ve miicadeleye gerek kalmadan acikca goriilen
hayirdir. Bu hayir kapsamli uygun davranislarin kumanda edilmeden kendiliginden

gerceklesmesi, aligkanlik haline getirilmesiyle miimkiin olur. Bununla birlikte girift,

510 Bakara, 2/185.

5l1Bakara, 2/286.

S2Hac, 22/78.; Maide, 5/6.

513 Nisa, 4/28.

S4Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, s. 596.
515 A’raf, 7/199.
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mesakkatli, siddete dayali miikellefiyetler kadar insan ruhunu iyilikten daha fazla

alikoyan bir sey yoktur.>

Insan psikolojisi kolaya meyyaldir ve bir seye alistiktan sonra onu kabule
miisaittir. Karsilasilan agir bir yiikiimliiliikk meselenin tamaminin reddedilmesine yol
acabilir; mesuliyetin agirhgindan kagip kurtulma egilimi olusturabilir.®'’ Gerek
bireysel ve gerekse birlikte yasama kurallarini insan psikolojisine gore diizenleyen
Islam dini kolaylik temasiyla insanlia takdim edilmis; mesakkatli yiikiimliiliikklerin
olusturabilecegi bireysel kacgislar1 ve carpitmalari 6nleyecek bir sistemle uygulanabilir

ve siirdiiriilebilir prensipler iizerine inga edilmistir.

Hz. Peygamber taassubi anlayisin dogurdugu zorluklari bertaraf ederek Islami
orf temelinde hayat1 tim sadeligi ve kolayligiyla yasanilabilir hale getirmek {izere emri
bil maruf ilkesini egitim felsefesinin merkezine almistir. Onun bu yonii Kur’an’da,
Islam toplumunda Miisliimanlarla birlikte yasayan Ehl-i kitaba yaklagimi {izerinden
orneklendirilmektedir: “...0, onlara iyiligi emreder, onlar1 kotiiliikten alikoyar. Onlara
iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve
zincirleri kaldirir.”®*® Ayette dzellikle Yahudilerin durumuna 6rnek verilerek, zaman
icinde kendi egilimleri dogrultusunda dizayn ettikleri seriatlerinin onlar1 nasil agir bir
yik altinda biraktig1 ifade edildikten sonra, Hz. Peygamber’in, yiiklendikleri agir
hiikkiimleri kaldirarak onlart mesakkatli yiikiimliiliiklerden kurtardigin1 ifade
edilmektedir.5!® Ayetten anlagilan diger bir husus da sorumluluktan kagmaya ve
kolayciliga oldugu gibi tabiatin1 zorlayacak derecede zorluklara da egilim gosterebilen
bir varlik olan insanin ifrat ve tefrit aras1 bir dengede kalmasinin 6ngoriilmesidir.
Insan1 bdylesi bir dengede tutacak daimi egitim ilkesi de ‘iyili§i emretme ve

kotilukten sakindirma’ ilkesidir.

Ofke, siddet, bask1 ve zorlamalar acziyet gdstergesidir. Higbir insanin mecbur
kalmadik¢a bu yaklasimlari kabul etmesi miimkiin degildir.>° insanda istenilen bir
davranis degisikligi zorla saglanabilse de bir degerin benimsetilmesi ve hayata

gecirilmesi ancak goniillii itaatle saglanabilir. Bu sebeple degerlerin en iyi dgretilme

S16Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur'an, ¢cev. Emin Sarag, C. IV, Celik Yaymevi, Istanbul 1993, s. 364.
SOnkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, S. 283.

S18A'raf, 7/157.

S19Siileyman Ates, Kur an-1 Kerim Tefsiri, C. 1, s. 216; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir,
2014, C. 11, s. 604.

S0Ersoy, Kur'an-1 Kerim'den Ayetler (Mev’izeler), s. 46.
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yolu, temsil ettigi kavramlarin sevdirilmesidir. Sevgiyle beslenen degerler toplum

tarafindan kolayca benimsenir.>?*

Insanin kalic1 ve iradi davranislara sahip olabilmesi icin gii¢lii motivasyon
vasitalarina ihtiyag vardir. Islam, egitim yoluyla bireyde gerceklestirmeyi hedefledigi
degisim ve gelisimin etkin ve siirekli olmas1 gayesiyle fitrata yonelmeyi esas alir. Fitrat
ise iyiye yonelmek ve kotiiden uzaklagsmak, baska bir ifadeyle egitimi kabul etmek icin
ilgi ve motivasyon ister. “Insanlar1 belli bir ama¢ dogrultusunda istenen davranisa
yoneltme, isteklendirme ve baslayan hareketi siirdiirmek igin etkileme siireci” olarak
tanimlanabilen motivasyonun ilahi kaynakli olmasi, miiminler i¢in siiphesiz daha
etkilidir. Zira boyle bir motivasyon insani, kendi arzularina degil, ilahi iradeye uymaya
ve iyiligin hiikiim siirdiigii bir hayata yoneltir.°?> Bu nedenle Kur’an’da “tebsir”
metodunun muhtevasint olusturan miijdeleme, kolaylastirma, af ve miisamahaya,
goniillerin fethedilmesine yonelik 06zendirici bir motivasyon aract olarak yer

verilmigtir.

Sevindiren, i¢inde seving bulunduran haber, miijjdelemek, bildirmek, kutlamak
gibi anlamlara gelen “tebsir” kavraminin Kur’an’da, ¢ogunlukla sakindirma ve
uyarma ifadelerinden 6nce vurgulandig dikkati ¢eker.®?® Bu ayetlerde dikkati ¢ceken
bir baska husus da tebsirin miiminlere, muhsinlere, muttakilere; uyar1 ya da
korkutmanin zulmedenlere, iman etmeyenlere yonelik olmasidir.>** Bu durumda
miiminlerin birbirine duydugu ilgi ve sevginin nisanesi olan emri bil maruf ilkesi
uygulanirken tebsirin muhtevasinda yer alan sevgi dili, miijdeleme ve kolaylagtirma
yontemleri esas alinmalidir. Kétiiliigii 6nlerken de bir Miisliimanin 6zellikle beraber
yasadig1 Miisliiman kardeslerine takinacag tavir ve alacagi durum, onun hem insan
olarak hem Miisliiman olarak hem kardes olarak hak ettigi muameleye uygun olmak
zorundadir. Bu zorunlulugun hareket noktas inanilan din olan Islam ve ondan tiireyen

Miisliimanliktir.%?®

Kur’an’da tebsir kavrami, inananlar i¢in, giiven, iimit ve moral vermek,

inanclari pekistirmek, iyiye, giizele ve sonsuz hakikate tesvik etmek yoniinde mutlak

S1Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, . 56.

52Ahmet Kog, "Din Egitimi Agisindan Kur’an’da Tebsir Kavrami", Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi,
S.1V, 1997, ss. 159-184, s.159.

52Maide, 5/19; Isra, 17/105; Meyem, 19/97; Furkan, 25/56; Ahzab, 33/45; Sebe, 34/28; Fatir, 35/24,
Fussilet, 41/4; Feth, 48/8.

S%Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, $.58.

SBAtay, Islami Yeniden Anlama, s. 225.
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miijde anlaminda kullanilmistir. Bu miijde, bazen insanlar1 egitme konumunda olan
peygamberlere, bazen de tebligin muhatabi olan insana verilmektedir. Boylece hem
egitici durumundaki peygamberler hem de 6grenci durumundaki insanlar, gesitli tebsir
motifleriyle dini yasamaya istekli ve dinamik hale getirilmektedir. Kur’an’da iyiler
i¢in kullanilan ibareler genellikle ahirete yonelik olmakla beraber, bunlar1 kazanmaya,
kalplerin tatmin bulmasi ve giivene ermesi i¢in diinyevi ve pesin tesvik ifadelerine de
yer verilmektedir:>%“Toplanma giinii i¢in sizi bir araya getirecegi zaman; iste o, kayip
ve kazancin (kime ait oldugunun) ortaya ¢ikacagi zamandir. Kim Allah’a iman eder,
diinya ve ahirete yararl isler yaparsa Allah onun kétiiliiklerini orter ve i¢inde ebedi
olarak kalmak iizere altlarmdan 1rmaklar akan cennetlere koyar. iste biiyiik kurtulus
budur. inkar edip ayetlerimizi yalan sayanlara gelince, onlar cehennemliktir ve orada
ebedi olarak kalacaklardir. Ne kétii son!” %' Benzeri bir¢ok ayette vurgulanan tebsir
ve inzar motiflerinde ahiret iicreti asil olmakla birlikte, muhatabin iyilik cagrisina
icabeti halinde diinyada da birtakim hayirlara nail olacaklari, aksi bir tutuma sahip

olmas1 halinde ise zor durumda kalip serre ugrayacaklar esas1 da mevcuttur.>?

Tebsir, tesvik, miisamaha siireglerini dinamik tutan kolaylastirmanin gayesi,
Islam’1 inang ve sevgiyle yasanabilir ve siirdiiriilebilir kilmaktir. “Iyiligi emretme ve
kotiilikten sakindirma” ilkesinde sakindirmadan once tesvik ve 6zendirmeye yer
verilmesi bu gaye iledir. Eger baz1 yorumlarda ele alindig: sekliyle, marufu emretmek
ile miinkeri nehyetmek arasinda higbir fark olmayip birinin yapilmasi digerinin de
yapilmas1 anlamina gelseydi veya miinkerden sakindirma isi, iyilik tesis edilmeksizin
ilkenin oncelikli ameliyesi olsaydi Kur’an’in muhkem prensiplerinden olan bu ilke,
her defasinda degismez bir terkiple sistematik olarak tekrar edilmezdi. Islam’daki her
prensip kainatin yaratiligindaki dengenin bir pargasit olarak tasarlanmistir. Zira
Ol¢iiniin  gbzetilmedigi hicbir prensibin uzun vadede varlik gostermesi miimkiin
degildir. Bu nedenle ezeli ve ebedi ilim sahibi olan Allah, kainattaki essiz nizami
yalniz varliklar {lizerinde degil, varligi siirekli kilacak prensipler iizerinde de
yaratmistir. “Emri bil maruf ve nehyi anil miinker”, ilahi prensiplerdeki dengenin
sistematik Ornegidir. Dolayisiyla ilkedeki dengeyi bozarak dogrudan miinkerden
menetme anlayisiyla gergeklestirilecek bir eylem, baska miinkerlere sebebiyet

verebileceginden kalic1 ve yapict ¢oziimler icermez. Bu nedenle, ‘kotiiliikten

56K o¢, "Din Egitimi Ag¢isindan Kur’an’da Tebsir Kavram1", s. 164.
*?'Tegabiin, 64/ 9-10.
S87eydan, Islam Davetinin Esaslar, s. 519.
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sakindirin!” ifadesinden 6nce dengeyi saglayici olarak ‘iyiligi emredin!’ ifadesinin yer
almast; kotiiliige engel olmak igin, o kotiiligiin iyilikteki karsiliginin dncelikli olarak
tesis edilip kotiiliige karst bir alternatifin sunulmasinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.
“lyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan davranisla sav!” ayeti,
kotiiligli onlenme siirecinde, iyilikle sinirlari ¢izilen maruf, 6zendirici, kolaylastirici

tavrin, ilkeyi uygulamada kilit noktay1 olugturduguna isaret etmektedir.

Miijdeleyici anlamindaki besir ve uyarict anlamindaki nezir, Hz. Peygamber’in
elgilik sifatlarindandir. Hz. Peygamber her iki sifatiyla da insanlar1 dogru ve giizele
cagirma, yanlis ve kotiiden uzaklastirma gayretinde olmustur.’?® “Biz seni sadece
miijdeleyici ve uyarict olarak biitiin insanlara gonderdik” ayetinde Oncelikle
vurgulanan besir sifatina uygun olarak Hz. peygamber miijdeleme, sevindirme ve
kolaylastirmay1 egitim dgretiminde esas almistir.>°Allah’m buyrugu olmadigi halde
birtakim davranislar1 kendilerine adet edinip sonunda bunlari zorunluluk haline
getirerek zor bir dinf hayata talip olan ge¢mis topluluklarin *3! durumuna dikkat ¢eken
Hz. Peygamber,®® iimmetinin de aym hataya diisecegi kaygisiyla gesitli firsatlar
{izerinden uyarilarda bulunmustur.>®® Ornegin ameli yasantisin1 kendisi icin giicliik
haline getiren bir sahabeye: “Giicliniiziin yetecegi kadar isi (ibadeti) iizerinize alin.
Ciinki sizler (ibadetten) usanip bikarsiniz da Allah (sevap vermekten) bikmaz. Allah

2534 jkazinda

katinda amellerin en hayirlist az da olsa devamli olandir
bulunmustur. Sahabeden herhangi birini bir goreve gonderdigi zaman
onlara, “Miijdeleyin nefret ettirmeyin; kolaylastirin zorlastirmayin.”®% tavsiyesinde
bulunan Hz. Peygamber, “Din kolaydir, bir kisi takatinin iistiinde ibadete kalkisirsa
din karsisinda aciz kalir. Bunun i¢in asirtya kagmayin, dosdogru yolu tutun ve (salih

amellerden alacaginiz miikafattan &tiirii) sevinin”®%

seklindeki uyarisim1  her
donemdeki Miisliimanlara hitaben yapmustir. Kendisinin tevhid esasina dayali

miisamaha dini ile gdnderildigini sdyleyen Hz. peygamber®’; “Allah’a en sevimli olan

529K o¢, "Din Egitimi Ag¢isindan Kur’an’da Tebsir Kavrani", s. 160.

530 Byhari, Tlim,11.

531 Hadid, 57/27.

52Ebf David, Edeb, 44.

533K omisyon, "Ozgiirliik ve ibadetler," Hadislerle Islam Ansiklopedisi, C.I1, Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, Ankara 2014, ss. 531-540.

534Miislim, Miisafirin, 215.

%Miislim, Cihad ve Siyer, 6.

5%Byhard, iman, 29.

537 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,116,233.
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din, tevhid esasina dayali miisamaha dinidir’”>®

ifadesiyle, Allah’in hosnutluguna
sahip olan dini hayatin zorlama ve zorlastirmay1 dislayan sevgi ve hosgorii esasina

dayal1 oldugunu beyan etmistir.

Hz. Peygamber, Islam'' yaymadaki basarisini, oncelikle hosgoriisii ve
miisamahasi ile elde etmistir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in bu vasfi su sekilde
zikredilmistir: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger
kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi.”®*® Ayet, Hz.
Peygamber’in biiylikliigiini, yiiksek ahlakini ve yiireginin katilik yerine sefkat ve
merhametle dolu oldugunu anlatir. Zira kaba ve kat1 kalpli bir kimse, baska bazi
erdemlere sahip olsa da muhataplarinda nefret uyandirir. insanlar bdyle bir kimseyi
dinlemek istemezler veya onun arkadashgina katlanamazlar.>*® Yasadigi dénemdeki
tim Miislimanlar1 dostluk semsiyesinde toplayan Hz. Peygamber, insanlar arasinda
sevgiyi celbeden, kin ve nefreti ortadan kaldiran hosgorii erdeminin en giizel 6rnegini
sergilemistir. Hz. Aise’ye Sevgili Peygamberimizin ahlaki sorulunca: “O, kaba, ¢irkin
s0z ve davranislarda bulunmaz, carsi pazarda insanlarla uluorta miinakasaya girmez,
kotiiliige kotiiliikle karsilik vermez, bilakis bagislayict ve hosgériilii davranirdr™®*!

seklindeki aciklamasiyla, onun beserl miinasebetlerde hicbir zaman ayrilmadigi

miisamaha temali ahlakini 6zetlemistir.

Ozendirme kavramsal agidan sozlii veya fiili bir eylemi karsilamakla birlikte, bu
eylemin anlamli hale gelmesi, tabii ve samimi bir Ornek yasantiya sahip olan
6zendiricinin varligiryla miimkiindiir. Zira iyi ve dogru davraniglara 6zendiren kisinin
muhatap iizerinde etkili olan, sdzlerinden ziyade lisan-1 halidir. Islam’1 teblig ettigi
toplumda devlet bagskani, komutan, 6gretmen, arkadas gibi toplumsal rollerinin yani
sira eslik, babalik, akrabalik gibi ailevi rollere de sahip olan Hz. Peygamber, her bir
konumunu ideal bir Orneklikle disariya yansitmistir. Onun O6zendirici Ornek
sahsiyetinden Kur’an’da su ifade ile bahsedilir: “I¢inizden Allah’in liitfuna ve ahiret
giinline umut baglayanlar, Allah’1 ¢okg¢a ananlar i¢in hi¢ siiphe yok ki, Allah’in

Elcisinde giizel bir 6rneklik vardir.””>*?

5%Byhari, Kitabu’l-Iiman, 29.

539A1-i imrén, 3/159.

S40Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. |, ss. 700-705.
51T irmizi, Birr, 69.

%42 Ahzab, 33/21.
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“lyiligi 6zendirme ve kétiiliikkten sakindirma” ilkesi dogrultusunda toplumda
faaliyet gosteren miimin bireyler, hangi konumda bulunurlarsa bulunsunlar, ancak
Ozendirici bir yasantiyla, kolaylastirici tutum ve davraniglarla insanlari marufa
yoneltebileceklerinin  bilincinde olmalidirlar. Ornegin, yonetim kademesindeki
insanlarin hak ve adalet konusunda gosterdigi 6rnek tutum ve uygulamalar topluma da
sirayet eder ve bu sekilde insanligin hayranlik ve takdirini kazanan bir millet insa
edilebilir. Ayni sekilde 6gretmen 6grencilerine kendindeki ¢alisma, saygi, 6dev, adalet
ve millet sevgisi, kanunlara baglilik gibi halleri davranislar halinde gosterip biitiin bu
iistiin ahlaka kendi varhigimi 6rnek yaptiginda gengler istekle ahlak ideali pesinde
kosarlar.>*® Dolayisiyla 6zendirici tavir ve davranislar, her egitim konusunda oldugu
gibi insanlara maruf davraniglarin kazandirilmasi faaliyetinde de egitimcinin en tabil

ve kolaylastiric1 yardimcisidir.

Ilke uygulanirken esas alinmasi zorunlu olan kolaylastirma ve &zendirme
prensibi, basladig1 ve bittigi nokta simirli olmayip, ilkeye dair egitim siirecinin tim
asamalarinda gdzetilmesi gereken temel prensiptir. Oyle Ki, izole edilmek istenen
kotiiliiglin  yerine insa edilmek istenen iyilige dair tiim Ozendirici faaliyetler
gerceklestirilse ve hatta bu konuda etkili olunduguna kani olunsa bile muhatabin
aligkanlik kazanma evresi ve sonrast da dahil olmak iizere Ozendirici ve
kolaylastiriciligin  siirdiiriilmesi gereklidir. Kolaylik saglama ve Ozendirici olma
prensibi tlim egitim siireclerinde oldugu gibi ‘iyiligi emretme ve kotiiliikten
sakindirma’ siirecinde de hedefe ulasmay1 saglayan, sonug getiren, stirekliligi saglayan
en etkili motivasyon aracidir. Bu bakimdan 6zendirmenin, kalic1 ve iradi davranislara
odakli olmayan salt bir emir ifadesinden daha tesirli oldugu soylenebilir. Aliye
Izzetbegovic emir kipleriyle gergeklestirilen 1slah faaliyetlerinin insanda istenilen
yonde kalict davramis degisikligi saglayamayacagini  su soziinde ifade
etmistir:>**“Iyilik gibi kétiiliik de insanm i¢indedir ve insan herhangi bir dis tesitle,
sartlarin degismesiyle, zorla alistirmayla, kanunlarla, kaba kuvvetle 1slah edilemez.
Sadece davranisi degisebilir. Eger s6z konusu edilen insanin hakiki ahlaki ise, zorla
terbiye insanin tabiati karsisinda aciz kalir. Ciinkii insan ruhla ve hiirriyetle miicehhez

bir varliktir. Hakiki terbiyenin gayesi insan1 dogrudan dogruya degistirmek degil;

*3Topeu, Ahlak, s. 116.
S4izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, ss. 144-145.
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ornek, nasihat veya baska herhangi bir sey sayesinde dahili hadiselerin cereyanini

harekete gecirmek, iyinin lehine dahili bir karar aldirmaktir.”

Insanin tiim cevresel etkilere kapali olarak prensiplerini olusturabilmesi ise,
dahili karar merkezi, vicdanin yuvasi olan kalbini, biling ve iradenin karargahi olan
zihniyle uyum i¢inde hareket ettirmesiyle miimkiin olur. Ruhta baski olusturan, yogun
kaygiya sebep oldugu i¢in diisiinme melekesinin hareket alanini sinirlayan tehdit ve
zorlamalara maruz kalinmadiginda hissedilen 6zgiirliik zihinsel faaliyetler i¢in serbest
bir alan olusturur. Emniyet ve hiirriyet akl-1 selimin, iyi ile kotliyii ayirt etmenin temel
iki sartidir. Insan ancak 6zgiir diisiinebilen saglikli bir akilla hakikatin ve iyinin

bilgisine ulasabilir.
3.1.2. Bilgilendirme ve Diisiindiirme

Bilgiden yoksunluk, insani nefsani arzularina uymasina, hatta onlar1 her seyin
iistiine ¢ikararak hayatina hakim kilmasina, gorev ve sorumluluklarini unutarak sadece
istekleri i¢in yasamasina ve bdylece ilahi uyarilari, tavsiyeleri, 6giitleri, akl-1 selimi
dikkate almamasina sebep olur. Bilgisizlik, insanin egitilmesinin Oniinde 6nemli

engellerden biridir. >

Bilgisiz oldugu konularda insan, kolaylikla 6n yargilara ve hatta diismanca
tutuma sahip olabileceginden bilgi sahibi olunmayan konularda insana ne 6giit vermek
ne tavsiyede bulunmak ve ne de davranis degisikligi beklemek miimkiindiir. Bu
nedenle ‘emri bil maruf ve nehyi anil miinker’ ilkesinde “marufu (toplumca iyi
bilineni) emret”>*® buyurulmustur. ilkede 6ncelenen bu ibare, ‘bilinen/taninan’
kavrami iizerinden egitime baslanmasinin gerekliligini gostermektedir. Ilkedeki
maruf/bilinen vurgusu, toplumun bilgi sahibi olmadigi konularda bilgilendirme
yapildiktan sonra tavsiye ve telkine yonelmek gerektigini gdstermektedir.>*’ Ayni
sekilde miinker/taninmayan konusunda bilgisi bulunmayan kisinin bilingsizce onu

1slemesi miimkiindiir. Miinkerden vazgegirmek onu agiklamakla, tanitmakla miimkiin

olabilir.>8

Bilgi; motivasyon, dikkat ve alg1 olaylarinin ard arda cereyani ile tesekkiil eder.

Insan &nce bir uyaric tarafindan motive edilir, sonra uyariciya karsi vaziyet alarak

5 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi, Timas Yayinlari, istanbul 2010, s. 89.
546 A "raf, 7/199.

S47Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 72.

58Bilali, Kotiiliikten Sakindirma Yolu, S. 52.
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dikkatini ona yogunlastirir. Uyaricinin ayrintilariyla kavranip érgiitlenmesi sonucunda
bilgiye ulasilir. Bu siiregte bilginin olusabilmesi i¢in siije ile obje arasinda birtakim
baglarin kurulmasi beklenir. Bu baglar; algilama, diistinme, anlama ve agiklama

seklinde siralanabilir.>*°

O halde bilgilendirme, bir takim salt tanimlamalardan ibaret degildir. Bilgi,
muhatabin zihninde somut bir sekle veya anlamli bir fotografa doniismesini saglayacak
yontemlerle desteklenmeli, algilama, diisiinme, anlama olaylarin1 harekete
gecirmelidir. Bilindik, yasantiya doniik O6rneklerden hareketle basitten karmasiga,
somuttan soyuta, yakindan uzaga gibi yaklasimlarla bilginin zihinsel yolculugu aktif

ve anlamli hale getirilmelidir.

Insan, bulundugu yakin ¢evredeki olay ve olgulara kars1 daha duyarlidir. Insanin
yakin ¢evresini olusturan i¢inde dogup biiylidiigii ve yetistigi kiiltiirel ¢cevre, daha
anlamli ve daha iyi bilinendir. Bundan 6tiirii egitime muhatabin yakininda olan esya,

olay ve varliklardan, baska bir ifadeyle taniyip bildiklerinden baslamak 6nemlidir.>*

Kur’an, insan1 bildiklerinden yola ¢ikarak egitme konusunda yalniz ayetleriyle
bilgilendirme yapmayip kainattaki delilleri de devreye koyar. Insandan goklere, yere,
daglara denizlere, kuslara boceklere, dillere, renklere ve benzeri sayisiz esya ve
olaylara yonelerek bilgi edinmesi ve oradan da Allah’in bilgisine ulasmasi beklenir.”>!
Bilinenden bilinmeyene dogru 6gretimde, yeni bilgiye muhatap olmadan Onceki
yasantida bilinen, duyulan, gozlemlenen durumlardan bilinmeyene dogru gecis
yapilarak, onceki bilgilerle yenileri arasinda baglanti kuruldugunda, anlasilir ve kalici
bilgiye ulagilabilir. Ayn1 sey olmamakla birlikte bilinenden bilinmeyene yaklasimiyla
hareket noktas1 bakimindan benzerlik gésteren somuttan soyuta dogru yaklasimi ile de
unutulmasi kolay olmayan tam ve saglikli bir 6grenme saglanabilir. Ciinkii insan, duyu
organlartyla algiladigt durumlari, soyut kavramlarla anlatilmasindan daha kolay
ogrenir.>*?

Kur’an, muhatab1 olan insana bilgilendirmeyi her zaman onun goriip bildigi

durumlardan hareketle yapmistir. Kur’an'da yer alan misaller ilahi, insani ve uhrevi

hakikatlere dikkat ¢ceker. Bu drneklerle, bir yandan tasavvur ve tefekkiir diger yandan

S9Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, s. 158.

S0EmineDemil, "Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu", Uluslararasi Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi, 5, 2019, ss. 216-234.

SSlFersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, s. 592.

%2Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, Nobel Yayinlari, Ankara 2016, s. 18.
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da ibret alma melekeleri faal hale getirilirken, soyut gercekliklerin betimleme yoluyla
kavratilmast yoluna gidilir. Hafizanin giiciinden de yararlanilarak, dini ve ahlaki
hakikatlerin temsili anlatimlarla benimsetilmesi amaglanir.>**Ornegin; “Mallarim
Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet
basak cikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak verir, Allah (zat ve

sifatlarinda) siirsizdir, her seyi bilmektedir>>*

ayetiyle, comertligi ve yardimseverligi
karsisinda insanin elde edecegi diinyevi ve uhrevi kazang, zihinlere yer edecek somut
bir temsille ifade edilmistir. Temsili anlatim; etkileme, ikna etme, nesilleri iyiye ve
giizele yonlendirmedeki inkar edilemez rolleri sebebiyle basta Kur’an olmak {izere

kutsal kitaplarda, peygamberlerin &giit ve dualarinda bolca mevcuttur.>*

Kur'an'da yer alan kissalarin da 6rnekleme baglaminda sunulduklart goriiliir.
Hatta bazi kissalar 'temsili kissalar' olarak adlandirilir.>®**Muhammed Kutub, “Kissada
ruhlar1 biiyiileyen bir sihir vardir. O nasil bir sihirdir? Ruhlara nasil tesir eder? Hig
kimse bunu tam olarak bilemiyor” der. Kur’an kissalar1 birer egitim ve irsad
hazinesidir. Kissalarda diyaloglardan miizikal ahenge, karakterlerin canlandirilmasina,
ibret verecek en tesirli noktalarin vurgulanma maharetine kadar bir¢ok tesirli sanat
ustalikla kullanilir.®” Bu etkili anlatimlarda muhataba yansitilan edebi {islup genel
anlamda hak ile batili, iyi ile kotiiyli zihinde canlandirmay: saglar. Kur’an’da yer
verilen biitiin iyi ve kotii karakter 6rnekleri insanlarin yasayis ve davranislari hakkinda
bir goriise varilabilmesi amaciyla verilir. Boylece, iyi ve kotii olgiilerinden hareket
eden insanlar arasinda bir kamuoyu olusur ve genel ahlak ilkeleri gizilir. Iyinin nigin

iyi oldugu, kétiiniin de nicin kétii oldugu dayanak bulur.>®

Hayal ettirme, kurgulama, hafizaya naksetme, hafizada sekil ve sahneleme
unsurunu harekete gegirme, kimi zaman gorsellestirerek temasa ettirme, vb. icerikleri
sebebiyle cok etkin bir anlatim ve sunum tarzi olan temsili anlatim Nebevi
aciklamalarda da ¢okca kullanilmistir.>**Nebevi metotta somut kavramlarin anlaml

hale gelmesi i¢in tiim duyu organlarina hitap edecek uyaricilar kullanilmis, bir konuda

5%3Sadik Kilig, "Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri", Islami Ilimler Dergisi, 1, 2010, ss.
11-40.

554 Bakara, 2/261.

55fsmail Durmus, "Mesel", TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXIX, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
Ankara 2004, ss. 293-297.

56K 1li¢, "Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri", s. 19.

557K utub, Islam Tebiye Metodu ve Ahlak Sistemi, ss. 271-274.

%8Draz, Sorumluluk, s. 110.

59K 1li¢, "Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri", s. 40.
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aciklama yapilirken, bilinenlerden hareketle somut nesneler, esyalar {izerinden

ornekler verilmistir.>®

‘lyiligi emretme ve kétiiliikten sakindirma’ ilkesini uygulama konusunda verdigi
su ornek Hz. Peygamber’in siklikla kullandig1 temsili anlatim 6rneklerinden biridir:
“Allah’in ¢izdigi smirlar1 agsmayarak onlar1 koruyanlarla yasaklarini hice sayarak
hududu ¢igneyenlerin durumu aynen soyledir: Bir gemideki yerlerini almak iizere bir
toplum aralarinda kura ¢ektiler. Bunlardan bir kismi geminin alt katina bir kism1 da
ist katina yerlesmislerdi. Alt kattakiler su almak istediklerinde iist kattakilerin
yanindan geciyorlardi. Alt katta oturanlar hissemize diisen alt kattan bir delik a¢sak
da, lst katimizda oturanlara su almak icin eziyet etmemis olsak, dediler. Eger iistte
oturanlar bu isteklerini yerine getirmek i¢in alttakileri serbest birakirlarsa hepsi birlikte
batar, helak olurlar. Eger buna engel olurlarsa hem kendileri kurtulur hem de onlar
kurtarmis olurlar.®®! Bu hadiste Hz. Peygamber, islenen bir kétiiliigiin uygun bir
sekilde Onlenmemesi halinde, durgun suya atilan tasin meydana getirdigi
dalgalanmalar gibi o katiiliigiin aileden mahalleye, mahalleden beldeye, beldeden
bolgeye ve nihayetinde tiim iilkeye yayilacagini, bdylesi bir durumda masum olan

62 somut ve dikkat cekici bir érnek iizerinden

olmayan herkesin zarar gérecegini,’
aciklamistir. Yine onun; "Iman toplumunun bireyleri, yani miiminler, birbirlerini
sevme ve birbirlerine merhamet ile davranma konusunda, tipki tek bir beden gibidirler;
¢linkii o bedenden bir yer hastalanip da rahatsizlik hissettiginde, onun diger uzuvlari/
dokulari/ hiicreleri de uykusuz ve atesler i¢inde kalarak, hemen onun yardimina
kosarlar"™® hadisi, asirlar gegmesine ragmen Miisliimanlar arasindaki kardeslik

dayanismasinin ihmal edilmesine firsat vermeyen 6zel bir temsil olarak hafizalara

kazimnmustir.

Verilen Orneklerdeki temsili anlatimlarla insanin, hakikatler hakkinda
diistinmesi, somuta indirgenmis ve zihne yaklastirilmis olan manayr tefekkiir
edebilmesi, bundan ders ve 6giitler almasi hedeflenmistir. Ciinkii bizzat Kur'an, temsili
anlatimlarin gayesini tefekkiirii tetiklemek olarak belirtmistir:>** "Iste bunlar birtakim

misallerdir ki, diisiiniip istifade etmeleri igin, onlar1 insanlara sunuyoruz"®®; Andolsun

%0EmineDemil, "Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu", ss. 229.
S61Byhari, Sirket, 6.

%2 Gormez vd.,“Emr-iBi’l-Ma’rufNehy-iAni’l-Miinker”, Hadislerle Islam, C.IV, 5.469.
%63 Miislim, Birr, 66; Buhari, Edeb, 27.

64K1l1g, "Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri®, s. 21.

S5Hasr, 59/21.
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ki, insanlar diisiiniip akillarim1 baglarina alsinlar diye Kur’an'da her tiirli misali

sunduk."%6

Kur’an’a gore diislince kendiliginden olusmaz, o bir egitim meselesidir. “Apagik
mucize ve kitaplarla, insanlara ne indirildigini agiklaman i¢in ve diisiiniip anlasinlar
diye, sana da bu Kur’an’1 indirdik” ayeti diisiinmek ig¢in, onceden delillerle ve
kitaplarla agiklamanin yapilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bakara Stresi’nin 219.
Ayetinde, eylemle diisiince arasindaki iliski anlatilirken, diisiincenin devreye girmesi
hedeflenmektedir. Kumar ve icki igmenin ne oldugunu ve infak eyleminin ne énem
tasidigin1 Yiice Allah agiklamaktadir. Bunu niye agikladigini sdyle belirtmektedir:
“Allah size ayetleri boyle aciklar ki, diislinesiniz.” Yiice Allah eylemlerin iizerinde
diistincenin etkisini ve diisiincenin yer aldig1 eylemin dnemini vurgulamaktadir. Bir
eylemi yasaklarken, insanin diisiincesini harekete geg¢irip, bilingli bir sekilde yerine

getirilmesini temin etmek, egitim i¢in énemlidir.>®’

Akl-1 selim'in, insan1 kurtulusa, iyi olan1 kotii olandan, faydaliyr zararlidan ayirt
etmeye sevk eden ve Allah''n sadece insana verdigi biiyiik bir nimet oldugu
unutulmamasi gereken bir gergektir. Allah, bu nimete sahip insanlarin nasil hareket
ettiklerini bildirmis ve bu tavirlariyla dogru yola ulastiklarin1 ve bunlarin tam akill
insan olduklarini miijdelemistir: "O kullarimi miijdele ki sozii dinlerler ve onun en
giizeline uyarlar. Allah'in hidayet ettikleri bunlardir. Tam akilli insanlar da

95568

bunlardir”>*°ayeti ve benzeri muhtevaya sahip olan ayetlerde diisiinme eylemini

gerceklestirebilmek i¢in akli kullanmanin sart oldugu ifade edilmistir.

Kur’an’in 6giit verdigi sekilde diisiinme etkinliginde bulunan ve akillarini iy1
yonde kullanan insan, dini mesajlar1 dogru bir sekilde anlar ve anlamlandirir. Kori
korline inanmak yerine akil ve muhakeme yoluyla gercege ulasir. Aksi tutum ise
taklide dayal bir din anlayisinin benimsenmesine yol agar.®®® Oysa Kur’an’in egitim-
Ogretim alanina iligkin temel vurgusu, diisiindiirerek gelistirme ve degistirmedir:
“Andolsun ki Kur’an’1 diisiiniilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok mu?°"°

Diislindiirme beraberinde 6grenmeyi, o da bilgiye dayali bilingli eylemi getirir. Bu

5667 {imer, 39/ 27.

7Bayraktar Bayrakli, "Islam ve Bati Egitim Felsefesi’nde Demokrasi", Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi, ed. Bayraktar Bayrakli, 1997, ss. 63-110.

8Fahri Kayadibi, "Kuran'in Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ss. 1-15.

9K emal Sozen, "Din-Tefekkiir liskisi", Diyanet [Imi Dergi, 54, 2018, ss. 87-106.

570 Kamer, 54/17.
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yiizden taklide ve mutlak itaate dayali bir hayat, dolayisiyla egitim-6gretim, kabul
edilemez. Bu ylizden Kur’an bireyi merkeze alan, daha dogrusu onu 6nemseyen, deger
veren ve saygl gosteren bir faaliyeti benimser. O, insan1 her yasta, 6zellikle yetiskin
yasta, ozgiirlestirici bir sonuca gotiirmeyi hedefler.’’* Taklit ve cehalet tefekkiir etmeyi
engeller. ‘Zihni korlilk’ anlamini igeren cehaletin ortadan kaldirilmasiyla tefekkiir
kapisinin aralanmas1 miimkiindiir. Bunun sonucunda da insan, kendisine sunulan dini
mesajlart dogru bir sekilde algilama imkanina kavusur. Diisiinme islevi, kalbin iyiyi
ve kotiiyli birbirinden kesin bir bilgiye dayali olarak temyiz etmesini de saglar. Gergek
tefekkiir etkinliginde bulunan kisi nefsini egitir ve her tiirlii kotiiliikten arindirir.
Kur’an’in, bireyin diinya ve ahiret mutlulugunu elde edebilmesi i¢in ortaya koydugu
ahlaki ilkeleri uygulama alanina aktarir. Dolayisiyla anne ve babaya saygi, iyiligi
emretme, kotiiliikten sakindirma, hak, adalet, dogruluk, comertlik, algak goniilliiliik,
merhamet, sevgi ve hosgort gibi ahlaki erdemleri dikkate alip, bunlara riayet eder.
Erdemsiz olarak nitelenen davranislardan siddetle kaginir. Boylece insan, Kur’an’in

idealize ettigi bir insan portresini ortaya koyabilir.>"?

Kur’an’mm 6n gordiigii ideal insanla diinyayr bulusturmak amaciyla Daru’l
Erkdm’a muallimlik yapan Hz. Peygamber’in, vahyin rehberliginde 6grencilerine
“muhakeme” yontemini uyguladig1 goriiliir. Inen Kur’an ayetlerinin muhataplarini
israr ve tekrarla diisinmeye davet etmesi, tefekkiir ameliyesinin her an canl
tutulmasini istemesi, muhakeme yeteneginin kazandirilmasi amacini tagimaktaydi. Hz.
Peygamber, 6zellikle bu ¢ekirdek kadro egitilirken kavramlardan baglayip, onlarin
miimeyyiz bir akla ve muhakeme giiciine sahip olmalari i¢in elinden gelen tiim gayreti

ortaya koyarak muazzam bir basar1 elde etmistir.>"

Sonug olarak ahlaklilik, s6z veya fikir halinde ileri siirilmeden dnce muhatapta
zihinsel aktivasyon tetiklenmelidir. Bu yaklagimin 6ncelikli amaci insanda iyilik
duygusunu insa etmek olmalidir. Nurettin Topgu ahlak egitiminde insanin oncelikle
dahili duygularinin ve aklinin harekete gegirilmesi gerektigini su sozleriyle ifade eder:
“Insan, diisiinmeden énce duymali, 5grenmeden 6nce 1stirabini gekmelidir.”>™ “Iyiligi

O6zendirme ve kotiiliikten sakindirma” ilkesine yonelik egitim gercgeklestirilirken

S"{smail Caligkan, "Yetiskinlik Donemi Egitimine Kur’an Perspektifinden Bir Yaklasim", Yetiskinlik
Dénemi Egitimi ve Problemleri, ed M. Faruk Bayraktar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 335-356.
572S6zen, "Din-Tefekkiir Iliskisi", ss. 98-102.

SBY1ldirim, Nebevi Egitim Modeli Dari'lI-Erkam, s. 111.

S"Topeu, Ahlak, s.116.
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bilginin aktarimimnda kullanilan teknikler diisinme melekesini harekete gegirecek
nitelikte olmalidir. Agiklama ve bilgilendirme asamasindaki amag, bilgiyi mutlak bir
doktrin olarak muhataba yiiklemek olmayip maruf ve miinker hakkinda analitik
diisinme zemini olusturmaktir. Bu siiregte muhatap, marufa yaklagsmanin ve
miinkerden uzaklasmanin diinyevi ve uhrevi hayata katacagi degeri zihinsel olarak

kesfedebilecek bir faaliyete sevk edilmelidir.
3.1.3. Ogiit Verme ve Sakindirma

Insanin akli ve ruhuyla hazir bulunuslugu saglandiktan sonra telkin ile irsadin
yani iyilik 6giitlerinin aktarilmasi asamasina gegcilebilir. “Kur’an, insanlara bir
tebligdir. Hem de onunla insanlarin uyarilmalari, Allah’in ancak bir tek ildh oldugunu

bilmeleri ve akil sahiplerinin de diisiiniip 6giit almalar1 igindir”®"

ayeti egitim
basamaklarinda 6giidiin, harekete gecirilen zihinsel siireclerden sonra geldigine isaret

etmektedir.

Ahlak terbiyesi, yani ahlakin temizlenmesi ve bu yoldan insanin yiikseltilmesi
yalniz bir alanda calismakla olmadig1 gibi sadece “iyi olun” demekle insanlarin iyi
olmalari da miimkiin gériinmemektedir. Ogiit, yalmz kendisine hazir olanlar iizerinde
etkili olabilecek bir vasitadir. Bu basamaga tasindiktan sonra insan, artik iyi
hareketleri benimsemeye hazirlanmigtir. Almak igin isaret beklemektedir ve sadece
distan bir kuvvetle diirtiilmeye muhtactir. Verilecek 6giitler bu isaret ve kuvveti ifade
eder. °® O halde, “lyiligi 6zendirme ve kétiiliikten sakindirma” min ydntem
hiyerarsisinde, bilgilendirme ve diisiindiirme asamalarindan sonra artik, bosluk ve
manasizlik lizerine degil 6glit vermeyi, hatirlatma ve tavsiye etmeyi anlamli kilacak

zihni ve ruhi olgunluk iizerine islem yapilabilir.

Ogiit Kur’an’da ve Siinnette “nasihat kavramiyla ifade edilir. Temizlik, safiyet,
samimiyet, saglamlastirma gibi anlamlara gelen “nush” kokiinden tiireyen nasihat,
hata ve kusurlar1 gidermek i¢in ¢aba gostermek, yarar ve zarar konusunda muhatabi
aydinlatmak, iyilige tesvik edip kotiiliikten sakindirmaktir.>’’Nasihat kavrami1 imana
davet, ahlaki 1slah, tiim fikri ve ameli terbiye sahalarini i¢ine alacak kadar genis

kapsamlidir. Toplumun her ferdinin bir digerine kars1 hak ve sorumlulugu olan nasihat

575[brahim, 14/52; Sa’d, 38/29.

S®Topgu, Ahlak, s. 115-117.

S""Mustafa Cagric1, "Nasihat", TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXII, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
Ankara 2006, ss. 408-4009.
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vasitastyla hem bireyin bizzat kendisini terbiye etmesi hem de iyilik hususunda
yardimlasan bir toplum olusturulmas: miimkiin olur.>’® Nasihat, sevdiginiz bir
kimsenin 1iyiligi i¢in fikrinizi ona agmanizdir. Bu bakimdan 6giit vermede, erdemli
goriinme ya da ¢ikarlarina ve zevklerine hizmet etme gibi amaglar bulunmaz.%"® Ogiit
kibir, iistiinliik gibi duygulara yer vermeden, insanin kendisini layik gérdiigli konuma

samimi bir ¢abayla miimin kardesini, dostunu da tasima ¢abasidir.

Kur’an’da Allah’in en giizel 6giitleri verdigi ifade edilirken,®® 6giit yoluyla
egitim Allah’in El¢ilerine de tevdi edilmektedir. “Salih o zaman onlardan yiiz ¢evirdi
ve soyle dedi: “Ey kavmim! Andolsun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim

95581

ve size 0giit verdim; fakat siz 6giit verenleri sevmiyorsunuz ayetinde ve A’raf

stresindeki diger bazi ayetlerde®®?

Nuh, Hud, Salih ve Suayb peygamberlerin,
kavimlerine ilahi emirleri duyurduktan sonra teblig gorevini yerine getirdikleri ve
onlara nasihat¢i olduklarini benzer ifadelerle sdyledikleri anlatilmaktadir. Bu ayetlerde
peygamberlerin temel gorevleri arasinda zikredilen teblig ve nasihatin kapsamli bir
muhtevaya sahip oldugu anlasiimaktadir.®®® "Artik sen 6giit ver, ¢iinkii sen ancak bir

"584 ayetinde Hz. Peygamber’e

uyaricisin. Onlarin {istiinde egemen bir zorba degilsin
de higbir baski ve zorlamaya meydan vermeden insanlari uyarmasi ve gercekleri onlara
yalnizca teblig etmesi emredilmektedir. Ciinkii islam’da iman ve kullukta ikna olmak
ve goniilliiliik esastir.’® Kur’an’da &giidiin miiminlere fayda verecegi bu nedenle
karsilastig1 giicliiklere ragmen Hz. Peygamber’e &giit vermeyi siirdiirmesi®®®
buyurulmaktadir. Kur’an’in tiim insanlik i¢in bir agiklama olmasinin 6tesinde,
hususiyetle takva sahipleri igin bir hidayet ve ogiit oldugunu belirten ayet®®’ de
nasihatin miiminler arasindaki egitim faaliyetlerinde bagvurulmasi gereken yapici bir

yontem olduguna isaret etmektedir.

Kur’an mesajlarinda bir egitim yaklasimi olarak nasihate atfedilen Gnemi
sOzlerine de tagiyan Hz. Peygamber; "Din ancak nasihattir" buyurmustur. Kim igindir,

Ya Resulallah! diye soruldugunda ise, "Allah i¢in, kitabi1 i¢in, Resulii i¢in ve

578a|-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma 'ruf ve Miinker Kavramlarimin Yorumu, s. 199
57%l|-Isfahani, Erdemli Yol, s. 220.

580Njisa, 4/58.

581 A’raf, 7/79.

582 A’raf, 7/62,68-93.

8Cagrici, "Nasihat", C. XXXII, s. 408.

%¥Gasiye, 88/2.

85K araman,Cagrici,Dénmez vd. Giimiis, C. V, ss. 612.

S86Zariyat, 51/55.

87Al-i Imran, 3/138.
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Miisliimanlarm 6nderleri ve tamami i¢in"*% diye agiklamada bulunmustur. Allah ve
Resuliine samimiyetiyle baglanmak gibi manalara da gelen nasihat, "samimi ve iyi
niyetli olmak" ve biitiin miiminlere 6giit vermek seklinde anlasilmistir. Bunun anlamu,
onlara bilmediklerini dini konular1 6gretmek, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak,
sefkatli davranmak, biiyliklere saygi kiiciiklere sevgi beslemek ve biktirmamak
sartiyla giizel ogiitler vermektir.>®® Kur’an ve siinnette, ‘marufu emredip, miinkerden

nehyetme’ ifadesi de “toplum i¢inde nasihat etmek” sézii ile agiklanmugtir.>%

Nasihat, bilgi sahibi olunmayan bir konuda bilgi aktarimi olmayip, var olan
bilginin diizenlenerek tekrar edilmesi, hatirlatilmasi, muhatabin o bilgi ile amel etmeye
tesvik edilmesi gibi siirecleri ifade eder. Zira, insan ruhu dogru ve giizel olandan
etkilenme istidadina sahip olmakla birlikte ayn1 zamanda hatirlatmaya da muhtactir.
Ogiit, vicdandan ruha dogru yol bulup onu silkelemeyi, sahsiyeti sekillendirmeyi
basarsa da tesiri gectiginde eski donuk haline geri donebilir. Bu noktada ihtiyag
duyulan, akla ve ruha unutma imkani vermeyecek kadar tesirli bir 6giidiin, onu
hakkiyla temsil eden 6rnek bir agizla tekrar edilmesidir. Ciinkii, insanin her zaman,
kendi basina iyi 6rnegi bulmasi ve hatalarini diizeltebilmesi miimkiin olmayabilir.%%!
Iste bu durumda insana dogru bilgiyle amel etmesinin faydasini ve liizumunu anlatip

hatirlatacak nasihatlere ve nasihatcilere ihtiyaci vardir.

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” faaliyetini yerine getiren bir miimin,
karsisindaki dostuna nasihatte bulunurken, 6zellikle bu asamanin egitimin kilit noktas1
oldugu bilinciyle hareket etmelidir. Nasihatin egitim ve iletisim kaidelerine uygun
olarak gergeklestirilip gerceklestirilmemesi, kotiiliikten sakindirma konusundaki
basarty1 da etkileyecektir. O halde, nasihat¢inin, 6glidiin tabiatinda bulunan bazi

hususlara uygun hareket etmesi beklenir.

Ogiidiin tesirli olabilmesi igin dikkat edilmesi gereken ilk husus, kisinin bizzat
kendine 6giitte bulunmasidir. Kendi kendini kandiran birinin diger insanlara diiriistge
ogiit vermesi ender goriilen bir durumdur.’® Ogiit, sadece sozde kaldiginda anlamh

olmayip kars1 tarafa tesir etmeyecegi i¢in davramslarda da kendini gostermelidir. Ogiit

588Miislim, Iman, 1, 74.

589Mehmet Soysaldi, "Kur’an’da Teblig Yontemleri {le Tlgili Kavramlarin Analizi", Diyanet limi Dergi,
S.XXXIX, ss. 43-64.

590e|-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve Miinker Kavramlarinin Yorumu, S. 199.
S91K utub, Islam Tebiye Metodu ve Ahlak Sistemi, $5.261-262.

592 g|-fsfahani, Erdemli Yol, s. 221.
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veren kisinin dogru 6rnekligi ruhta biiyiik bir etki birakir ve davranislari olumlu yonde
degistirebilir. Egitimci, muhatabina nasihatte bulunurken her tiirlii riyadan ve menfaat
beklentisinden uzak hareket etmelidir. Aksi halde otoritesini ve muhatabinin gonliinde

birakacag: tesiri kaybedebilir.>®®

Ogiit vermede ihmal edilmemesi gereken diger husus hatirlatmalarin
yapilmasidir. Insan psikolojisi 6giide kulak verme ve ondan etkilenme konusunda
edilgen durumdadir. Bununla birlikte insan unutmaya ve ihmalkar davranmaya da
egilimli bir varlik oldugu igin, etkinin siirekliligi saglanmali, iradi bir aliskanliga
doniisiinceye kadar 6giit sistematik olarak tekrar edilmelidir. Ibn Cevzi 6giide kulak
verme, uyaniklik, dikkat ve sdzden etkilenme yoniinden insanlarin farkliliklarina
deginir ve bu agidan insanlar1 tasnif eder. Ogiidiin tesirinde kalip kararl1 olanlar ve tam
aksine kotiiliige meyyal olanlarin yam sira “diiz kaya {lizerinde yuvarlanan”
benzetmesiyle kendilerine isittikleri kadarinin etki ettigi insanlardan s6z eder. Sahip
olunan farkliliklardan dolay1 bazi insanlar 6giit aninda dikkat kesilip, kalben huzur
duydugu halde, uzaklasip ugraslarina yoneldiklerinde aldanmais ve tas yiirekli hallerine
geri donerler.®®* Nasihatci, muhatabin hafizasinda var olan bilgileri tekrarlamalidir.
Boylece hisler ve vicdan harekete gecirilebilir, 6glidiin etkisi karsisinda olumlu

doniitler alinabilir.>®®

Ogiidiin faydal1 olabilmesi igin en giizel ve d6zendirici yaklasimin sergilenmesi
dikkat edilmesi gereken bir diger konudur. “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle
davet et!”% ayeti yalmz gayr-i miislimleri Islam’a davet konusunda degil islam
toplumunun egitim o&gretiminde takip edilecek yontem konusunda da bilgi
vermektedir.>®” Giizel 6giitle tavsiyede bulunmak cogunlugu teskil eden orta tabakaya
hitap yoludur. Bir seyin giizelligi; sevilmesi, faydali, olumlu, kaynastirici, uzlastirici,
timit verici, iyilige, dogruya sevk edici olmasiyla, kisacasi tatmin edici olmasiyla
dogru orantilidir.® Qgiit verirken yumusak davranmak ve tatlilikla hareket etmek
cogu kere kati kalpleri hidayete getirir, nefret besleyen goniilleri ferahlatir, sikistirma

ve korkutma ile varillamayan hayirlar elde edilir.5® Vaazlar, hutbeler, sohbet

593 Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 47.

594 Bilali, Kotiiliikten Sakindirma Yolu, ss. 30-32.

5% Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 48.

59 Nahl, 16/125.

597 Karaman vd. , Kur'an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 111, s. 453.

S8Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 66.

59Seyyid Kutub, F7 Zilal-il Kur'an, cev. Emin Sarag, C. IX, Celik Yaymevi, Istanbul 1993, ss. 262-263.
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konusmalari, hikayeler, atasozleri ve vecizeler, siir ve manzumeler giizel 6giit
ciimlesindendir. A¢ik formiiller halinde vakalar ve rakamlarla bir fikir ifade etmenin,

ayrmtili agiklamalardan ¢ok daha etkili oldugunu unutmamak gerekir.?° Mesela

“Yiyiniz, i¢iniz ama israf etmeyiniz”%"

602

ayeti son derece 6z ve unutulmaz bir aciklik

ve genellige sahiptir.

Nasihatte bulunurken muhatabin ruh halinin, uygun zaman ve mekanin
gozetilmesi de sonucu etkileyen faktorlerdendir. “Rastlullah (sav) va’z ve nasihat
konusunda bize bikkinlik vermemek i¢in halimize bakip ona gore uygun giin ve saat
kollardr”®®diyen Abdullah b. Mes’ud, dogruyu ve hakki tavsiye etmek iizere nasihatte
bulunmak i¢in uygun zaman kollamanin siinnet olduguna dikkat g¢ekmektedir.
Muhatabin ihtiyacin1 dile getirerek 0giit istedigi zaman nasihat i¢in en verimli
zamandir. Boyle bir talep soz konusu oldugunda isteyene nasihatte bulunmak
vazifenin Otesine gecer ve odenmesi gereken bir hak haline gelir.®* Zira Hz.
peygamber, talep edene nasihat etmeyi Miislimanin Misliiman iizerindeki
haklarindan biri olarak ifade etmis,’*® 6zellikle kendisine nasihat edilmesini isteyenin

bu talebine karsilik verilmesini emretmistir.5%

Hz. Peygamber’in emir ve agiklamalar1 dikkate alinarak nasihatin farz-1 kifaye
oldugu tizerinde goriis birligi olusmustur. EbG Hatim el-Biisti, “Din nasihattir”
hadisini zikrettikten sonra, Res{il-i Ekrem’in Miisliimanlarla biatlagirken namaz kilip
zekat vermeleri yaninda diger Miisliimanlara kars1 diiriist ve samimi davranmalari
hususunda onlardan s6z aldigina®®’ dikkat ¢ekmis, herkesin insanlara iyi niyetle
yaklagmasinin bir gorev oldugunu belirtmis ve bu anlamda nasihati bir dostluk sart:
olarak degerlendirmistir. Ancak nasihat eden kisi kendini muhatabindan daha fazla
nasihate yetkili gormemelidir. Hasan-1 Basri bir Miislimani digerinin pargasi ve

kardesi saymis, kardesinde begenmedigi bir davranis1 gérmesi halinde ona nasihat

80Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, S. 66.
601 A >raf, 7/31.

892Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, S. 66.
603Byhari, Ilim, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/427.
804Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 68.
805Tirmizi, Edeb, 1; Nesai, Ceniiz, 52.

605Byhard, Biiyd', 68.

807Byhari, imén, 42; Miislim, Imén, 97- 99.
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etmesinin ve yanlisini diizeltmesinin gorevi oldugunu ifade etmistir.®®Maverdi, gizli
ya da asikar nasihatte bulunmay1 dostluk hukukunun bir geregi olarak ifade etmistir.5%°

Ibn Hazm’mn “Nasihat etmek istediginde bunu tenhada, tatli sozlerle yap”°'°

tavsiyesi, 0giit verirken psikolojik sartlarin gz 6niinde bulundurulmasinin 6nemine
dikkati ¢cekmektedir. Bilmeyerek veya iyi niyet eseri olarak yapilan hatalar yiize
vurulmamali ve ortaya dokiilmemelidir.%*! Istisnai olarak baz1 insanlar kendisini ikmal
etmek icin bagkalartyla birlikte gayret gosterirler. Ancak bu kimseler bile nasihati
istemekle beraber, baskalarinin 6niinde agiklanmasini kabul etmezler. Bunu bir tiir
kinama sayarlar ve bdylesi bir tavra muhatap olmaktan hoslanmazlar.%*2 Herhangi bir
topluluk i¢inde hata yapildigin1 gordiigiinde Hz. Peygamber, dogrudan hatali olan
kisiyi hedef almaz, “falancaya ne oluyor da sdyle sdyle yapiyor...”%® gibi ifadeler
kullanarak onu mahcup edip incitmeden uyarilarini nazikge, dolayli yoldan yapardi.
Uyarilar dolayli yoldan yapildig1 zaman, hatali kisiler teshir edilmemis olur. Bu da
onlarin, dogruya yonelislerini kolaylastirir. Sugun degil de suglunun teshir edilmesi
utanma duygusunu tahrip eder. Bu durum yanlis davranislarin onarilmasini

giiclestirir.514

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Lokmanin ogluna hitaben yaptig1 tavsiyeler muazzam bir
0giit kompozisyonu niteligindedir. Hz. Lokman’in diliyle aktarilan tevhit esasl itikat
ve ibadet hayatinin gbzbebegi namaz emrini, pes pese zikredilen bir¢ok temel ahlaki
esas tamamlamaktadir. Anne baba hakki ve onlara iyilikte bulunmak bunlar arasinda
yer alir. “Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda bile olsa, bir kayanin i¢inde saklansa
veya goklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de Allah onu agiga ¢ikarir”
aciklamasindan sonra soyledigi “iyiligi emret, kotiiliikten sakindir” ibaresi tiim tavsiye
ve sakindirmalar1 6zetler niteliktedir. Devaminda yer alan, “Gurura kapilarak insanlara
burun kivirma, ortalikta calim satarak yiiriime; unutma ki Allah gurura kapilip kendini
begenen hi¢ kimseyi sevmez. Yiiriiyiisiinde 6l¢iilii ol, sesini yilikseltme; ¢iinkii seslerin

en cirkini esegin anirmasidir” ®° seklindeki ifadeleriyle Hz. Lokman’n, kendini

8%8Cagric1, "Nasihat", C. XXXII, s. 408.

89%Maverdi ve Edebii’d-Diinya ve’d-Din, s. 360.

610Hazm, Erdemli Insanin Yol Haritasi, S. 63.

1Kutub, F7 Zilal-il Kur'an, C. 1X, s. 262.

512Bjlali, Kotiiliikten Sakindirma Yolu, s. 103.

®13Ebi Davad, Edep, 9.

614 Abdullah Ozbek, "Yetiskinlik Donemi Egitiminde Aile Bireylerinin Yeri ve Fonksiyonu", Yetiskinlik
Dénemi Egitimi ve Problemleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 253-282.

615 |_okman, 31/13-19.
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bilmezlik, hadsizlik, Olgiisiizliik gibi insanlarla iletisimde engel olusturacak
miinkerlerden sakinmay1 6giitlemesi dikkat ¢ekicidir. Zira, baskalarina Allah’in dini
adina iyiligi emredip kotiilikkten sakindirirken 6zii ile soziiniin ve davraniglarinin
uyum iginde olmas1 gerekmektedir. Ote yandan ayette, fitri kodlarina uygun hareket
etmeyip itidalli davranmadiginda insanin diinyada diisecegi asagi konum bir tesbihle
gosterilirken, Allah’in sevgisi konusunda maruz kalacagr diinyevi ve uhrevi
yoksunluga isaret edilmektedir. Bu 06giit kompozisyonunda, diinyevi ve uhrevi
sakindirma 6gelerine yer verilerek Kur’an’in egitim metodunda biitiinliik saglandig

gorilmektedir.

Ogiidiin temel amaci dinin, aklin ve vicdanm onayladig1 tutum, diisiince ve
davranisin olusturulmasi veya gelistirilmesi olmakla birlikte ayn1 zamanda muhatabin
aksi tutumlar1 karsisinda karsilagabilecegi olumsuzluklarin hatirlatilarak  koti
davranistan sakinmasini saglamaktir. Kur’an dgiitlerinin veciz manzumesi olan ‘Iyiligi
emretme ve kotiilikten sakindirma’ ilkesinin bir tarafi tesvik iken diger tarafi
sakindirmadir. Ozendirme ve sakindirma ile terbiye, tepkilere hakim olma ve bu iKisi
arasinda denge kurmaya dayanir.%® Muhatap bir taraftan maruf olan davranisa tesvik
edilirken diger taraftan da 6zendirilip benimsetilen iyi ahlakin karsisinda olan ve ona
zarar veren miinker davranistan sakindirilmig olur. Tesvikte bulunan kisinin sahip
oldugu samimiyet, liyakat, egitim anlayisindaki olgunlugun yani sira muhatabin fitri
ve ruhi farkliliklar1 da g6z Oniinde bulunduruldugunda, kimi zaman sakindirma
vasitalarna ihtiya¢ duyulmadan, marufla tezat olusturan kotiilikklerden tabii bir
uzaklastirma saglanabilir. Ancak iyilikten daha cok kotiiliige temayiil gosteren,
kotiiltikte 1srar eden kisiler konusunda nitelikli sakindirma motiflerine ihtiya¢ vardir.

17 ruhu ve Oziiniin, marufu

Sakindirma anlamimna gelen inzar kavraminin
emredip, miinkeri nehyetmek®® oldugunu diisiinen din alimleri vardir. Bununla
birlikte, dini emir ve yasaklari teblig etmek, insanlari etkileyecek tarzda vahyi
anlatmak demektir. Dini esaslara ¢agrinin, ilahi gergekleri anlatma ve insanlar1 uyarip
harekete gecirme seklinde ifade edilebilecek iki yonii vardir. Inzar bunlarin ikincisini

olusturmaktadir.?®® O halde inzar, insanlart dinen ve ahlaken 1slah etme hedefinde

S1Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 57.

S1"Hayati Hokelekli, "Inzar", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, C. XXII,
Ankara 2020, ss. 358-359.

618e]-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma ruf ve Miinker Kavramlarimin Yorumu, S. 122
619H5kelekli, "Inzar", C. XXII, s. 358.
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gozetilmesi gereken ruhi dengenin ihtiyag duydugu uyarma, sakindirma motiflerini

uygun dozajda kullanmayi ifade etmektedir.

Ornekle 1slah olmayana kars: ilk basvurulmasi gereken vasita dgiitle iyilige
cagridir. Ancak 6giit tek yonlii bir vasita olmayip insanlarin seviye ve fitratlarina gére
cesitli yontemler igerir. Insanlardan bazisina hafif bir isaret kafi gelip derhal
katiilikten el ¢cekmesi saglanabilirken, bazilar1 i¢in bu yeterli olmayip daha tesirli
uyarilar, tehditler gerekebilir. Bu bakimdan Islam, 6rnek olmaktan o&giide, {imit
vermekten korkutmaya kadar tiim terbiye vasitalarmi kullanir ve ihtiya¢ halinde
hepsine basvurur.®?® Kur’an’da Allah, bazen rizasindan mahrum birakma ile,%?* bazen
acik bir sekilde gazabi ile,%?? bazen de diinyada ve ahirette karsilasacaklar1 akibeti

hatirlatarak®? kullarmin diisinmelerini ve kétiiliiklerden vazgegmelerini ister.5%

Kisinin motivasyonunda beseri ihtiyac, istek, 6zlem ve ideallere cevap veren
veya korku, endise ve gerilime yol acan hedeflerin uyarici etkisi vardir. Inzar, kiside
korku uyandirarak onun dinin hedeflerine uygun davranislara yonelmesini amaglar.
Ancak bu tek basina degil, insan tabiatindaki arzu ve isteklere hitap etmek siretiyle
dini ilgi uyandirmay1 amaglayan 6zendirme (tebsir) ile birlikte kullanilir.®?Kur’an’da
kotiilikte ve inkarda israr edenleri nasil bir sonun bekledigi; “Onlar i¢in diinya
hayatinda biiyiik bir azap vardir; ahiret azabi ise elbette daha ¢etindir; onlar1 Allah’a
kars1 koruyacak kimse de yoktur®?® mealindeki ayette zikredilmekte ve hemen
sonrasinda inananlarin ve iyilerin gonliinii ferahlatan ve onlara iimit ve motivasyon
saglayan sozlere yer verilmektedir: “Takva sahiplerine vadolunan cennetin 6zellikleri
sOyledir: Zemininden 1rmaklar akar; yemisleri ve golgesi siireklidir. Iste bu, giinahtan
cekinenlerin mutlu sonudur; inkar edenlerin sonu ise atestir.”®?’ Bu diinyanin kisa ve
Olimlii yasamina karsilik, ebedi bir yasam vaadi insana sonug¢ bilinci vererek onu
cabalamaya tesvik eder. Bu metot insanda dini motivasyonu da arttirir.82® Ornek olarak
verilen ayetlerde goriildiigii gibi tesvik ve sakindirma arasinda birbirini kollayan ve

destekleyen yapici bir iliski bulunmaktadir.

820K utub, Islam Tebiye Metodu ve Ahlak Sistemi, ss. 266-270.

621Hadid, 57/16.

622 Nur, 24/14-17.

623Tevbe, 9/39.; Furkan, 25/68-69.

624Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 57.
625H5kelekli, "Inzar", C. XXIL, s. 358.

626 Ra’d, 13/34.

627Ra’d, 13/35.

28Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 103.
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“Insan oliimden, fakirlikten, acizlikten, emellerinin bosa ¢ikmasindan,
kusurlariin agiga ¢ikmasiyla insanlar nazarinda kdétiilenmekten, hissi ve manevi
elemden, malumdan, mechulden korkar...” sdzleriyle insanin tabii korkularindan s6z
eden Muhammed Kutub, tiim bu korkularin kaynaginin aslinda onlara tamamen tezat
olan imit oldugunu, insanin davranislar1 ile umduklar1 ve korkular1 arasinda siki bir
bag bulundugunu sdyler.%?° insandan beklenen korku ile iimit arasinda bulunmasidir.
Kotiilikten sakindirma egitiminde bu iki duygunun dengede tutulmasina dikkat

edilmelidir.53°

“Iyiligi emret ve kotiiliikten sakindir” emri, basa gelebilecek
olumsuzluklara maruz kalmamak igin sakinilmasi gerekenleri ve buna paralel olarak
da umulan diinya ve ahiret iyiliklerine nail olmak i¢in uyulmast gerekenleri siirekli
olarak hatirlatmay1 saglayan veciz bir Ogiittiir. Bu baglamda muhatap yanlis bir
davranigtan sakindirilirken, o zamana kadar yanlis oldugunu diisiinmeden,

benimseyerek yaptigi o davranmisin ortadan kaldirilmasiyla olusan boslugun tesvik

edilen iyi, hos, makul bulunan bir davranisla doldurulmasi zorunludur.

Hz. Peygamberin egitim uygulamalarinda siklikla kullandigi o6giidiin
muhtevasinda sakindirma ile dogruya yonlendirme ve tesvikin de bir arada kullanildigi
goriiliir. Ornegin Hz. Peygamber carsida dolasirken bugday satan birinin bugday
y1gmina elini kontrol amaciyla daldirinca parmaklari 1slandiginda sahibine, “Bu ne?”
diye sorar, 0 da “Malim yagmurda 1sland1 ey Allah’in Elgisi!” deyince Hz. Peygamber,
ticaretle ge¢imini saglayan bu kisiyi ne ge¢im kaynagindan menetmis ne de azarlayip
kinamistir. Bunun yerine onu kolaylikla uygulayabilecegi hakkaniyetli bir davranisa
tesvik etmistir: “Madem Oyle, 1slak kismini insanlar gorsiin diye yiginin tistiine
koysaydim ya!” Ogiidiiniin tesvik 6gesini vurguladiktan sonra da orada bulunan herkesi
muhatap alir nitelikte, genelleyici, sakindirict bir veciz kullanmustir: ““(insanlarr)

aldatan bizden degildir.”®%

Hz. Peygamber’in egitim modelinde sevgi ve rahmet, {imit ve gliven yoniiniin
one ¢iktigr goriiliir. Bununla birlikte Islam’in meydana getirmek istedigi psikolojik
yapi, dengeli ve saglikli bir sahsiyet gelisiminin gerektirdigi biitiin unsurlar
kapsamaktadir. Islam egitim anlayis1 hem sevgiyi hem de korkuyu harekete gegiren

motifleri yerine gére ve dozajinda kullanmayi 6ngérmektedir.%%? ilke egitimi acisindan

829K utub, Islam Tebiye Metodu ve Ahlak Sistemi, ss. 179-180.

830Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 58.

831Miislim, Iman, 43, 164; Ebu Davud, Icare, 50; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/50, 242, 417.
832H5kelekli, "Inzar", C. XXIL, s. 359.
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diistintildiigiinde de kotiiliikten sakindirmaya yonelik her 6giidiin ayn1 zamanda iyi
olana yonlendiren Ozendirme Ogesi igermesi gerekmektedir. Yalniz menetme,
yasaklama ve sakindirma temasiyla verilen 6giitlerle muhatap bosluk ve caresizlige
itilmemelidir. Cilinkii hedef gosterilmeden insanin bas basa birakildig: caresizlik, baska

miinkerlere kap1 aralama konusunda tetikleyici bir potansiyel barindirir.
3.1.4. Niyet ve Ahskanhk Kazandirma

Bir degerin insan beyninde bir program haline doniisebilmesi icin siddetli bir
arzu, kuvvetli bir gayret ve yliksek Olcliide duygusal bir yogunluk yasanmalidir.
Inanilan degerin hayatin vazgecilmezleri arasinda yer almas1 ve hatta ugruna kendini
feda etme noktasina gelinmesi, o degere goniillii olarak baglanmay1 gerektirir. Boyle
bir seviyeye ulasmak isteyen kisi oncelikle hedef belirlemelidir. Zira, bir gayeye
binaen yiiriimeyen insanlar, akintiya kapilmis gibi, olaylarin kendisini yonetmesine
izin verirler, toplum icin herhangi bir sey yapmay1 da goze alamazlar.®*® islam’da
insan1 gayeli davraniglara yonelten gii¢, zihin ve kalbin yani sira kimi zaman dilin de

onayladigi niyettir.

Islam’da gerek itikadi ve gerekse ameli ve ahlaki alana iliskin tiim dini ve insani
vazifelerin yerine getirilmesinde kabul sart1 olarak niyete ayri bir 6nem verilmistir.
Niyet, azmetmek, kesin olarak irade etmek, kastetmek demektir. Daha acik bir ifadeyle
kalbin bir seye karar vermesi, hangi is i¢in ne yapildiginin agiklikla farkinda olunmasi
demektir.®3* Niyet, irade ve kasit kavramlarinin ayn1 anlamlari igerdigini syleyerek®®®
duyum ve istek alanina ait olan kavramlari senkronize eden Gazali niyeti: “Su anda ve
gelecekte faydali oldugunu anladigi seye génliin meyli ve yonelmesidir®® seklinde

tarif ederken niyette kalbin fonksiyonuna dikkat ¢ekmistir.

Tarhan, hedef belirleme ve degerleri programlama, uygulama konusunda beynin
onemli bir isleve sahip oldugundan s6z etmektedir. Ona goére bu oryantasyon beynin
on bolgesinin bir fonksiyonudur. Degerler de beynin 6n bolgesinde yazilidir. Diger
yandan, eksik motivasyonla yapilan bir iste beyinde ¢ok az sayida hiicre ¢alisirken,
yogun motivasyon duyulan iste daha fazla hiicre aktif hale geger. Ornegin, kisi beynine

“bu is1 unutmamam lazim, bu konu ¢ok dnemli” seklinde komut verdigi zaman beyin,

833Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, ss. 56-64.

634K araman, Bardakoglu ve Apaydin, /lmihal ( Iman ve [badetler), s. 238.

835Omer Dumlu, Kur’an’da Saldh Meselesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2012, s. 40.
6% Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Mehmed A. Miiftiioglu, C. IV, Tugra Nesriyat, istanbul 1989, s.
629.
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duygusal baglantilar olusturur ve bilgi kalic1 hale gelir.%® Bilimsel veriler 1s1ginda
ortaya konulan giincel yaklagimlardan yola ¢ikilarak niyet iizerinde kalbin yonelisiyle
birlikte bilissel siireglerin de etkili oldugu diisiiniilmektedir. Gazali de her ne kadar
niyeti kalbin sifat1 olarak agiklasa da zihinsel aktivitenin iirlinii olan bilgiyi, se¢ime
dayali bir amelin 6n sarti olarak gormiistiir. Dolayisiyla amel, bilginin irtiniidiir.
Boyle bir sonuca ancak ilmin yan1 sira, irade ve kudretin de varligi halinde ulasilabilir.
Bu siirecte niyet (irade) bilgiyi eyleme déniistiiren bir isleve sahiptir. Insanin niyetinin
faal hale gelmesi i¢in Oncelikle yonelecegi davranisin faydali veya kaginacagi
davranigin zararli oldugu bilgisine sahip olunmasi1 gerekir. Nasil ki bir gidaya el
uzatmak i¢in onu tanimak veya atesten el ¢ekmek icin zararini bilmek gerekiyorsa
iyiye yonelmek ve kotiiden sakinmak i¢in de onlarin bilgisine sahip olmak gerekir. Bu
farkindaliktan sonra niyet edinmek icin iteleyici giice ihtiyag vardir. Ilk hareket ettirici
ve iteleyici gii¢, ulasilmak istenen hedef, niyet edilen maksattir. Artik harekete
geemeyi kabul etmek ise kasit ve niyeti ifade eder. Azalarin harekete gegmesiyle,
kudretin niyete hizmet etmek iizere kipirdamasiyla da amel ortaya ¢ikar.%® Gazali’nin
aciklamalarindan iyi davranisa yonelmek gibi kotii davranistan sakinmanin da bilgi,

amag, niyet, eylem asamalariyla gerceklesecegi anlagilmaktadir.

Aliye Izzetbegovig¢ hakiki bir ahlaktan s6z edebilmek igin niyetin zorunlu
oldugunu sdyler. Maddi alemde insan, zorunlu olarak dahil oldugu; zengin fakir, akilh
akilsiz, bilgili cahil, zayif kuvvetli gibi iradi olmayan farkliliklarin aksine i¢
diinyasinda niyet bakimindan tam bir hiirriyet ve sans esitligine sahiptir. Herkesin esit
derecede sahip oldugu bu dahili gii¢ insan1 mutlak surette mesul kilar. J.P. Sartre’in
“Cehennemde ne masum magdurlar ne de masum mahkmlar vardir” sozii niyet ve
amel hiirriyetinin  olusturdugu sorumlulugu anlatmaktadir.®®insanin niyetleri
konusunda sahip oldugu hiirriyet ona kulluk mertebesinde sorumluluklar ytikler. Buna
gore insan, gergeklestiremese bile niyetlenip irade ettigi iyiligin bizzat maliki ve
kaynag1 oldugu gibi kétiiliigiin de maliki ve kaynagidir. Amelin 1yi, faydali ve 6vgiiye
deger olmasi niyetin mahiyeti ile esgiidiimliidiir. Tersinden diisliniildiigiinde faydasiz,

fasit bir davranis bozuk ve ¢irkin niyetin iirlinii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

837Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, ss. 64-103.
638 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, ss. 629-630.
6391 zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, ss. 141-143.
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Niyetsiz bir eylemden veya eylem alanina ¢ikamamis niyetten de soz etmek
miimkiindiir. Bir niyet hi¢cbir zaman tahakkuk etmese bile kalp diinyasinda vuku
bulmustur ve o tam hakikattir. Ayn1 sekilde kasitsiz bir fiilimiz tamamiyla tabiat
diinyasinda cereyan etse bile onun i¢ diinyamizla hicbir alakasi olmadigi
soylenebilir.?*® Bu sekilde iki ayr1 diinya olan kalp ve tabiat iliskisi, Islam’m tiim
itikadi, ameli ve ahlaki boyutunu kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in “Allah sizin

99641

suretlerinize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar™** s6zii

eylemin degerini belirleyen 6lg¢iitiin niyet oldugunu agiklamaktadir.

Islam alimleri niyetle amel arasinda ruh-beden misali bir iliski bulundugunu,
niyetin kullugun sirr1, amelin 6zii, ruhu ve diregi oldugunu belirtirler. Amellerin Allah
katinda degerli veya degersiz sayilmasi hususunda oldugu gibi diinyevi sonuglarinin
degerlendirilmesi bakimmdan da niyet temel belirleyici olarak goriilmektedir.%*2
Makbul ve Ovgliye deger niyetin olusmasinda baglayici kaide Allah rizasinin
gdzetilmesidir.%*® Zira Kur’an’da miiminin hayatinin her merhalesinde bu niyet iizere
yasayip, davraniglarina yon vermesi istenir: “De ki: Benim namazim, (her tiirlii)
ibadetim, hayatim ve Olimiim, hepsi alemlerin rabbi olan Allah icindir.”®** Hz.
Peygamber’in “Amellerin kiymeti ancak niyetlere goredir. Insan i¢in ancak niyetinin

karsilig1 vardir”®%

sOziinde igaret ettigi gibi, amellere deger ve nitelik kazandiran unsur
niyettir. Bu nedenle bir davranis, iyi ve makbul olmasi i¢in sahih niyete muhtagtir.
Ayni sekilde amellerde siirekliligin saglanmasi, faydali, iyi, salih olmasi, Allah

rizasina baglanirken, salih amellerde niyetin sart oldugu da beyan edilmektedir.%4°

Buradan hareketle denilebilir ki, namaz, orug, zekat gibi vakitleri ve kurallar
muayyen olan ibadetler i¢in oldugu kadar, salih amel, hakki ve sabr1 tavsiye ve bunlari
biitiiniiyle kusatan ‘emri bil maruf ve nehyi anil miinker’ i¢in de niyet gereklidir. ilke
ile niyet arasindaki iliskiye deginen Ibn. Teymiye her iyi davramisin 6lgiisii olan
niyetin, ‘iyityl1 emretmek, kotiiden sakindirmak’ ilkesi i¢in de gecerli oldugunu

sOylemistir. Bilingli bir sekilde gergeklestirilmeyen bir isin salih amel/ 1yi davranis

8401zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, s. 142,

641 Miislim, Birr, 34.

42fbrahim Kafi Donmez, "Niyet", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, C.
XXXIII, Ankara 2007, ss. 169-172.

43 Teymiyye, Hisbe (Emr-i Bi’l-Ma ruf Nehy-i Ani’l-Miinker), s. 124,

644 En’am, 6/162.

45Buhari, Bedu’l-Vahiy, 1, “Iman”, 41; Miislim, Imare, 45; Tirmizi, Fedailu’l-Cihad, 16; ibn Mace,
Ziihd, 21.

84Dumlu, Kur’an’da Saléh Meselesi, s. 41.
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oldugu sdylenemez. Ciinkii 1yl ve dvgiiye deger olan iyinin 06l¢iisli sahih olmasi ve
Allah tarafindan emredilmesidir.®*” Niyet, bu gayeyi 6ne ¢ikaran ve ayn1 zamanda hak,

salih, maruf olan davranisa dogru istikamet belirleyen zorunlu bir esastir.

Niyet daha ziyade kalbin temayiilii ve tasdikiyle olmakla birlikte, 6zellikle
birtakim zorunlu riikiinlere baglanan ibadetlerin icrasinda insan, dili ile de niyetini
dogrulayarak yaptigi ameli disipline etme ihtiyact duyabilmektedir. Bilhassa ¢ocukluk
doneminde olmak iizere ibadetlerin 6gretilmesinde niyeti tamamlayan ciimleler zihin
diinyasinda ibadeti anlamli hale getirmektedir. Ornegin namaza iliskin bir niyet
climlesi, giiniin belirli bir vaktinde Allah rizas1 i¢in belirli birtakim s6z ve davraniglarin
ifa edildigi bilincinin ibadet siiresince canli kalmasini saglamaktadir. Orug ibadeti i¢in
niyetle birlikte sevabini umarak Allah’a verilen s6z, giin boyu sabirlt ve istikrarl
olmayi1 kolaylastirmaktadir. Bu durumda salih amelde bulunmak, sabr1 ve dogruyu
tavsiye etmek, iyiyi emretmek ve kotiliikten sakindirmak gibi ahlaki ilkeler s6z
konusu oldugunda dille de ikrar edilebilecek bir niyet ciimlesi olmali midir veya nasil

olmalidir? sorusu akla gelmektedir.

Bazi vaazlarinin derlendigi “Mevizeler” isimli kitapta Asr stresinden bahisle
Ersoy, Sahabeden iki kisi bir araya geldigi zaman, Asr siresini biri digerine okumadan
ve digeri de ona selam vermeden ayrilmadiklarini anlatir. Ona gore sahabenin bu
hususi davranisinin sebebi, baz1 yorumlarda oldugu gibi slirenin yiiziisuyu hiirmetine
nail olmak i¢in degildir. Maksat, i¢indeki manalari, 6zellikle de hakki, sabr1 tavsiyede
bulunmay1 karsisindakine hatirlatmak ve arkadasinda hayirli bir nasihat varsa onu
almaktir.%® Hatta M. Akif Ersoy ashabin bu hususi uygulamasini “Hani ashab-1 kiram

ayrilalim derlerken/ Mutlaka stire-i ve’l-asr1 okurdu bu neden?”’%4

seklinde misralarina
yansittigt siirinde, bu strenin iman, salih amel ve hakki tavsiye ile dini hayatin {i¢
boyutunu da yansitarak insanliga bir kurtulus formiilii sundugunu dile getirmistir. Asr
stiresi imani ve ahlaki prensipleri iceren manasi bakimidan zengin muhtevasinin yani
sira kisa ve veciz olmasi yoniiyle de ezberleme ve sdyleme kolayligi saglamaktadir.
Boyle bir bakis acisinin yonelttigi arayisla Asr stresini okumanin, ahlak ilkelerini

dinamik tutan bir niyet ifadesi olarak diisiiniilmesi miimk{indiir.

847 Teymiyye, Hisbe (Emr-i Bi’l-Ma ruf Nehy-i Ani’l-Miinker), s. 124.
48Ersoy, Kur'an-1 Kerim'den Ayetler (Mev’izeler), s. 12.
849 M. Akif Ersoy, Safahat, TDV Yayinlari, Ankara 2019, s. 379.
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Yaran, ilkeye iliskin hatirda kalacak bir niyet ciimlesi olusturma c¢abasinda
perspektif olusturabilecek yaklasimini su sozleriyle dile getirmektedir:%® “Ahlakin
biitlin temellerinin hak ve hakkaniyet bilinci oldugu gerceginden hareketle, bu
gercegin olabildigince hatirda tutulmasi ve birbirimize hatirlatilmasi, bireysel ahlak
temelimizin saglam olmasi agisindan son derece Onemlidir. Bunu saglamanin
yollarindan biri olarak, birbirimize veda ederken sdyledigimiz, “gériismek iizere”
(seeyou), “kendine iyi bak™ (takecare), gibi ifadeler yerine ya da ‘Allah’a emanet ol”
(fi emanillah), “hosca kal” gibi ifadelerin yaninda, pek ¢cok degerli mesajlarla dolu olan
“Hakla kal” gibi bir ifadenin kullanilmasinin faydali olacagi 6nerisinde bulunmak
istiyorum. Zira “Hakla kal” demekle, hak ve hakkaniyetle kal, hak ve hakikatle kal,
hak ve hukukla kal, hak ve Hak Teéla ile kal gibi hemen ¢agrisim yapan pek ¢ok

Oonemli uyar1 ve davet de yapilmis olmaktadir.”

Miiminlerin ibadetlerine gosterdigi 6zende O6nemli bir paya sahip oldugu
diistiniilen niyet, yukaridaki yorum ve onerilerde oldugu gibi ahlaki prensiplerin ibadet
bilinciyle yerine getirilmesi ve siireklilik kazanmasi agisindan da Onemli
goriinmektedir. Bu konuda din bilginlerinin 6nerilerinin degerlendirilip iizerinde
ittifak edilen ictihadi bir kararin agiklanmasiyla dilden dile dolasan niyet ifadeleri
belirlemek miimkiindiir. Elbette hangi ibadet icin olursa olsun niyet, birtakim
kaliplarla sinirlandirilamaz. Her fert niyet ciimlesini halis bir kalp ve lisanla kendi
olusturabilir. Ancak 6zellikle dini alanda ihtisas sahibi kurumlar ve kisilerce, ahlaki
davraniglar i¢in de niyetin gerekliligi vurgusuyla niyet ifadelerine iliskin
modellemelerin sunulmasi ahlaki prensiplerin de ibadet ciddiyetiyle, daha bir 6zenle

yerine getirilmesinde yol gdsterici olabilir.

Kur’an ve siinnette yer alan bazi dualarin yaygin birer niyet ifadesi olarak
kullanildig1 goriiliir. Kalip haline gelmis olan dualarin ifadesi de tekrar1 da kolaydir.
Dua, tekrarlandikca, igsel bir davranis olarak insanin ruh yapisina girer, sahsiyetine
karisir, karakterinin bir 6zelligi olur. Siirekli bir yasays, adeta aliskanlik halini alir.%%
Ornegin her namazda okunan Fatiha sfresinde iyiye iyi, kotilye kotii deme

aliskanliginin toplumda yayginlasmasi hedeflenir.®>? iste niyet, belirlenen hedefe

850C. Sadik Yaran, "Ahlakin Temelleri ve "Hakla Kal" Onerisi", Ahlakin Temeli, ed. Omer Tiirker,
Nobel Yaymcilik, Ankara 2015, ss. 67-78.

1Topgu, Var Olmak, s. 93.

®2Draz, Sorumluluk, s. 110.
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yonelme ve bu yonelisi kendiliginden siirdiirme, yani aligkanligin olusmasi konusunda

giiclii bir baglayicilik 6zelligi tagir.

‘lyiligi emretme ve kotiiliikkten sakindirma’ ilkesinin yéntem basamaklarinda,
O0zendirmenin daima merkeze alinarak bilgilendirme-diisiindiirme; 6giit verme-
sakindirma basamaklarindan gecerek gelisen ahlakli davranisin, karar alma siireciyle
birlikte tekrarlanarak aligkanlik haline getirilmesine sira gelir. “Aligkanliklar pat diye
pencereden atilmaz. Onlart diller dokerek merdivenlerden yavas yavas indirmeniz
gerekir” soziiyle Mark Twain ve “Diisiinceler gayeyi dogurur. Gayeler eyleme
dontsiir, eylemler aliskanliklar1 olusturur. Aliskanliklar da karakter belirleyerek

kaderimizi tayin eder” soziiyle Hans C. Andersen®?

pozitif bir eylemin aligkanliga
donligmesi i¢in yapilandirilmasi gereken birtakim ©6n asamalarin  olduguna

deginmektedir.

Aliskanlik en genel anlamryla genel ve siirekli olma durumudur.®®* Aliskanliklar
insanlarin hayatlar1 boyunca var olacak, diizenli ve siirekli bir bicimde kendini
gosterecek, dogumla birlikte degil, 6grenilerek elde edilecek davranis tiirleridir. Bir
davranigin  Kendiligindenlik kazanmasi i¢in kendini diizenli ve siirekli olarak
gostermesi  gerekmektedir.®®® Aliskanlik, tekrarlanan hareketleri gittikge daha
miikemmel olarak yapmaya yarayan kazanilmis bir yetidir®® ve o, beseri hayatta hem
bedensel hem de ruhsal vazifelerle daha miikemmel bir sekilde anlam bulur. Ciinki
istidat diizeyindeki bir davranis beseri alanda iradeye, bilince ve insanin biitlinsel
yapisina ihtiya¢ duymaktadir. Boylece ne kadar yiiksek yasam alanina ¢ikarsak, o

kadar yiiksek ve miikemmel aliskanlik tarzlariyla karsilasilmas1 miimkiindiir.®®’

“Aliskanlik Uzerine” isimli kitabinda miistakil bir yorum ortaya koyan Felix
Ravaisson’a gore aligkanligin olugmasi siirecinde, baslangicta giiclii bir sekilde
kendini gosteren irade ve ¢abanin etkisiyle gergeklesen hareketler karsisinda varlik;
aci, elem veya zevk, haz gibi duyumlarla tepki verir. Ancak siireklilik ya da tekrarlar
bu tepkileri yavas yavas zayiflatir ve degisim, iradeden bagimsiz bir sekilde

kendiliginden gerceklesmeye baslar. Bu kademeye ylikselmis olan davranis, bizzat

853Riistem Orhan, "Aliskanlik", Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. VI, ss. 301-316.
854Felix Ravaisson, Aliskanlik Uzerine, Yasin Kara (gev.), Zeplin Kitap Yaymcilik, 2015, s. 9.
850rhan, "Aliskanlik", s. 302.

8%6Topgu, Ahlak, s.117.

85Muhammed Enes Kala, "Ibn Sina ve Felix Ravaisson’da Aliskanlik ve Ahlak Iliskisi Uzerine",
Eskiyeni, 2014, ss. 121-145.
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aligkanlik eliyle kor bir mekanizmanin etkisine girerek aklin sahasinin digina da
cikmaz. Yonetmeye devam etmek suretiyle hareketin ilkesi olmay1 siirdiiren akail,
aligkanligin istilasiyla hareketi gitgide kendi diisiincesinin ¢ekimine birakir. Degisimle
birlikte harekette meydana gelen zorlama, aligkanligin zorunlulugu degil, ¢ekiciligin
zorunlulugu haline gelir. Aliskanlik, baslangigta istemli olarak gerceklesen hareketleri
zamanla kendiliginden gerceklesen hareketlere doniistiiriir. Onceleri zor ve yorucu
olan degisim merkezli hareketler zamanla ¢ok basit, ¢ok rahat hale gelir ve sonunda
bagli bulunulan islevlerin olmazsa olmaz 6n kosullarmma doniisiir. Aliskanligin
miikemmellesme seriiveninde nihai bir nokta yoktur. Aliskanligin etkisi git gide kalbin
ve ruhun en yiiksek, en temiz bolgelerine dogru yayilir. Sozgelimi, yardimsever
etkinligin ve yardimlasmanin i¢ sevingleri, iyiligi ortaya koyanin yiireginde gitgide
gelisir. Boylece sevgi, bizzat kendinden kaynaklanan belirtilerle artar. Aliskanligin
olugmasini degisim, irade, ¢aba hareket, tekrar gibi unsurlarin devinimleri arasinda
izah eden Ravaisson, erdemin de boylesi bir siirecte ortaya ciktigini su sozleriyle
anlatir: “Erdem, onceleri bir ¢aba, sonra zahmettir; erdem ancak pratige dokildigi
zaman bir ¢ekicilik ve zevk, unutulan ya da bilinmeyen bir arzu oluverir ve
masumiyetin kutsalligina yaklasir. Egitimin biitiin sirr1 buradadir. Egitimin marifeti,
eylem eliyle iyilige ¢ekmek ve egilimi bu noktada tutmaktir. Boylece ikincil doga
olusur.”%%® Ravaisson’un bahsettigi ikinci doga, bir dizi zihinsel ve devinimsel cabanin

sonucu kendiliginden gerceklesebilecek diizeye tasinmis olan erdemli davranistir.

Aligkanlik haline getirilmek istenen davranista motive edici unsur, doyum
saglayici yani bir ihtiya¢ giderici olmasidir. Bu itici giiciin varligi da tek basina yeterli
olmayip aligkanliktan s6z edebilmek i¢in davranisin sistematik olarak tekrar edilmesi
gerekmektedir.%® Ogrenme konusundaki arastirmalar tekrar edilerek iyi dgrenilen
becerilerin kalict aliskanlhiklara doniistiigiinii gostermektedir.®*Tekrar; 6grenme,
pekistirme, saklama ve hatirlamada etkili bir ydntemdir. Ogrenmeye yonelik tekrarlar,
beyinde birbirinden ayr1 fakat ayn1 degerde izlenimler birakmaktadir. Yani 6grenmede
miikemmele ulasma tekrarlar yoluyla elde edilmektedir.®®® Ogrenilen bilgilerin
birgogu zamanla unutulur. Bununla birlikte severek ve isteyerek 6grenilen, kullanilan

ve yeterince tekrar edilen bilgiler kalici hale getirilebilir. Bilginin zihne iyice

858Ravaisson, Aliskanlik Uzerine, $5.11-62.

890rhan, "Aliskanlik", s. 305.

%0Emine Demil, "Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu", Uluslararas: Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi, V, 2019, ss. 216-234.

®1Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, s. 528.
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yerlesmesi i¢in belli sayida ve aralikl tekrar1 gerekir. Bu seviye i¢in psikolojide “esigi
asmak” tabiri kullanilir. Tekrarda esik asildik¢a unutma daha da agirlasir.®®? Egitimde
tekrarlarin amaci, hedeflenen davranisin kalici ve aligkanlik haline getirilmesini

saglamaktir.

Islam’da aliskanlik, terbiye vasitalarindan bir unsurdur. Islam egitim anlayisinda
gayret sarf etmeden, mukavemetle karsilagsmadan tiim hayirlar nefsin aliskanligt haline
getirilinceye kadar tesvik ve telkinler siirdiiriiliir.°®® Tekrarlama, Kur’an’da ¢okca
kullanilan metotlardan biridir. itikadi, ameli ve ahlaki alana iliskin yogun tekrarlarin
yapildigr goriliir. Vurgulanmak istenen konunun onemine gore yapilan tekrarlar,
anlamay1 kolaylastiran, zihinlere yerlestirmeyi saglayan pratik bir egitim metodu
olarak dikkat ¢ekmektedir.®®* Kur’an’da bazen “diisiinmez misiniz?”, “hatirlamaz
misiniz?”, “aklinizi kullanmaz misini1z?” gibi kelimelerin bazen de bir biitiin olarak
ayetlerin tekrar edildigi goriiliir. Ornegin Rahman Shresin’de 31 defa “Simdi
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?”  Bu ciimle sistematik tekrarlarla
Stire’ye bir ahenk igerisinde serpistirilmistir. Ornegin 43.ve 44. Ayette cehennem
ehlinin akibetinden bahsedildikten hemen sonra yer verilen tekrar ayeti, iki cennetten
bahseden 46. Ayetten sonra da yinelenmistir. Oncelikle tekrar ayetlerin Siire’ye ismini
veren “er-Rahman” ismiyle irtibati oldugu ve ona atifta bulunuldugu hususunda
miifessirler goriis beyan etmislerdir. Ayrica Sire icerisinde ¢esitli yaratilis 6rnekleri
ve bilimsel nitelikteki konularin arkasindan yapilan sistematik tekrarlar muhatabi
tefekkiire ¢agri, tanikliga davet, siikre tesvik, yalanlamada bulunanlari tehdit, ahiret
nimetlerine tesvik gibi bircok egitici amag giitmektedir. Yani bilgilendirme, 6giit,
miijdeleme ve sakindirma motiflerinin bir biitiin olarak tekrarin amacinda bulundugu
goriilmektedir. Rahman Stresindeki tekrar yontemi Kur’an’daki tekrarlarin muhatabi
aciz birakan i’cazina &rnek olusturmaktadir. Oyle ki, Hz. Peygamberden izin alarak
Kabe’nin yani1 basinda stireyi okuyan Abdullah b. Mesud’a kars1 miisriklerin akil
tutulmasin1 kaba kuvvete yansitarak ling girisiminde bulunmasi tekrar edilen bu
mesajin tesirini ortaya koymaktadir.%%® Ayni sekilde Kur’an’da hemen her stirede
karsilasilan namaz emri ve onlarca kez tekrarlanan zekat gibi ibadetlerin ve ahlak

prensiplerinin de siklikla tekrarlandig1 goriiliir. Onlarca kez vurgulanan “salih amel”

S62Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 319.
863K utub, Islam Tebiye Metodu ve Ahlak Sistemi, s. 283.

4Fersahoglu, Kur'an'da Zihin Egitimi, s. 532.

665 {bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, ss. 341-342
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ve sistematik bir terkip halinde dokuz yerde vurgulanan ‘iyiligi emretme, kotiiliikten
sakindirma” ilkesi, zihinleri ve goniilleri etki altinda birakmak i¢in tekrar edilen ahlak

ilkelerindendir.

Ayni tislubu Hz. Peygamber’in anlatimlarinda da gérmekteyiz. Cok sayida 6rnek
vermek miimkiin olmakla birlikte anne babaya iyi davranmaya dair séhrete kavusmus
olan “Burnu yerde siiriinsiin, burnu yerde siirlinsiin, burnu yerde siirlinsiin. Sahabe
“kimin?” diye sorunca ana babasina, ikisinden birine yahut her ikisine birden ihtiyarlik
zamanlarina yetisip de cennete giremeyen kimsenin”®®  seklindeki cevapla
tamamlanan nebevi yoOntem, sOylemde vurgunun ve tekrarin Onemini ortaya
koymaktadir. Bu ifadenin Hz. Peygamber tarafindan baska olaylarin anlatiminda da

yinelendigini gérmekteyiz.

Tekrar, alistirmanin ana prensibidir. Her giin yapilan hareketler insan1 iyi veya
kotii karakter sahibi yapar. Bir hareketi kendinde deneyen, onun kendi varliginda
yerlesip kalabilecegini hi¢bir zaman unutmamalidir. Oscar Wilde’in dedigi gibi,
“Glinlin en kiiglik hareketleri karakteri yapar ve yikar.” En kiiglik ve hatta bazen
eglence halinde baslayan hareketlerle kotii aliskanliklar edinilebilir. lyilikler de
boyledir. Diizenli ve siirekli ¢alisma aligkanligi insani1 ¢aliskan yapar. Bagkalarina
tyilik yapmay1 kendimizde tekrarlamakla 1yi, islerimizde adil olmay: tekrarlayarak
adil, konugmalarimizda nezaket kullanmakla nazik olunur. Bdylelikle
davraniglarimizin  dizginini ele gecirmek suretiyle aligkanliklar, bizi yeniden

yogururlar, varligimiza yeni bir yap1 kazandirirlar.%®’

Bir davranisin aligkanlik haline gelmesi i¢in belirli bir siireye ihtiya¢ vardir.
Aliskanlik kazanma siirecinde 6ncelikle basit bir hedef belirlenmeli; davranis belli bir
stire tekrarlanmal1 ve daha sonra belirlenen hedef diizenli ve siireklilik arz eden bir
davranisa doniisiinceye kadar yapilmaya devam edilmelidir.?®® Béyle bir asamada
sindirilerek aligkanlik haline gelen davranis icin diisiinme kuvvetine fazla ihtiyag
duyulmaz. Farkinda olmadan onlar varligimizda yerlesir ve yasayisimiza hakim
olurlar.%®® Bilissel uyaranlarla desteklenen ve iradi bir ¢abanin sonucu olarak ortaya
¢ikan iyi bir davranista gdzlemlenen pozitif istikrar, o aligkanligin meleke veya huy

niteligi kazanmasini saglar. Bu asamada artik zihnin, ruhun ve bedenin senkronize bir

666 Miislim 2551/9; Buhari Edebii’l-Miifred, 21.
7Topgu, Ahlak, s. 117.

6%80rhan, "Aligkanlik", s. 308.

9Topeu, Ahlak, s. 117.

140



sekilde hareket etmesiyle tabii bir iyilik olusur. Bunun karsisinda sahip olunan
iyi(maruf) aliskanlikla ortiismedigi i¢in yabancilanan ve hosa gitmeyen miinkerden

sakinma davranist da kendiliginden ortaya ¢ikmis olur.
3.2. Giincel Yontemlerle ilkenin Uygulanmasi

Egitim duragan olmayip uzun soluklu bir siiregtir. Aslinda egitimin duragan
olmamast insanin ihtiyag ve beklentilerinin daima degiskenlik gdstermesinin
sonucudur. Hatta bazen ayn1 topluluktaki bireylerin farkli 6zelliklere sahip olmasindan
dolay1 egitimde, ayn1 anda birden fazla yontem i¢ i¢e kullanilmaktadir. Bireysel
farkliliklarin yani sira 6grenme konusunun igerigi de yontem se¢iminde etkilidir.
Ozellikle ahlak egitiminde deger, erdem gibi soyut kavramlarin egitiminde, grenme
konusunu somut alana tasiyacak uygun yontemlerin belirlenmesi 6nem tasimaktadir.
Ahlak egitiminde anlatim gibi yalmz kulaga hitap eden yontemlerin davranig
gelistirme bakimindan etkili olamayacag1 disiiniilmektedir. Egitimcilerinin bu alana
yonelik egitimde en fazla duyu organini aktive edecek yontemler tizerinde durduklari
goriilmektedir. Bu nedenle ilke egitiminde iyilik ve kotiiliik, adalet ve haksizlik, acima
ve merhametsizlik gibi daha ¢ok soyut ve duygu diizeyinde olan konularin 6gretiminde
etkilesimi miimkiin kilan, aktif katilim1 destekleyen ve maksimum diizeyde duyuya
hitap eden yontemlerin kullanilmas1 6nem tagimaktadir. Bu boliimde ilkeyi hayata
yansitmay1 miimkiin kilacagi diisliniilen dort yonteme yer verilmistir. 1. Soru cevap
yontemi, 2. Ornek olay incelemesi yontemi, 3. Problem ¢ézme yontemi, 4. Drama

yontemi.
3.2.1. Soru-Cevap Yontemiyle ilkenin Uygulanmasi

Bilgiye ve hakikate ulagsma gabasi, soru sormayr insan dogasinin zorunlu
ithtiyaglarindan biri haline getirmistir. Sorularina bazen kendi kendisine verdigi, bazen
de bagkalar tarafindan verilen cevaplarla insan, anlam arayigina dogru karakteristik
bir yolculuk gerceklestirir. Bu nedenle zihinde sorunun olusumundan cevabin
bulunusuna kadar gergeklesen biligsel seriiven, insan i¢in, gercekten heyecan verici;
bir sonraki asama i¢in itekleyici bir etkiye sahiptir. Her bir soru gercege ulasma
gayesiyle nedenler ve sonuglar diinyasinda manaya ulasmanin anahtaridir. Boylece

cevabin insani ikna ettigi yere kadar sorular siiriip gider.

Bilgiye degilse de bilinmek istenilene ulagsmay1 kolaylastiran kitlesel

enformasyon kaynaklariin hakim oldugu giintimiiziin aksine insanin en 6nemli bilgi
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kaynagi oldugu ge¢miste soru-cevap metodu hem soran hem cevap veren agisindan
onemli bir iletisim ve 0grenme yontemi idi. Bu nedenle kimi zaman dogaglama
seklinde, kimi zaman da planli bir yontem olarak egitim-6gretim faaliyetleri i¢inde her

donemde yerini almistir.

Soru-cevap bir yontem olmanin 6tesinde egitimde pek ¢ok amacla kullanilir.
Ogretim siirecinde 6gretim konusuna kars1 ilgiyi ve ist diizey diisiinme becerilerini
arttirmak, O0grenme durumu hakkinda degerlendirme yapmak amaciyla da soru
sormaya bir arag olarak basvurulur.®’® Soru-cevap tiim hedef-davranis diizeylerinde ve
diger ogretim yontemlerinin igerisinde kullanilabilecek bir yontemdir.6™
Yapilandirma esasina dayanan hemen biitlin 0gretim yontemlerinin iglenis
asamalarinda soru-cevap tekniginin kullanildigi goriiliir. Bu durumda bazen tek basina
bir yontem olarak kullanilmasi miimkiin iken, bazen bir yontemin hazirlik, tartisma

veya degerlendirme gibi asamalarinin en az bir béliimiinde kullanilan bir teknik olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Soru-cevap, eski kullanim sekli ile “isticvap” veya “muhavere”, 6gretimde
kullanilan baslica metotlardan biridir. Bir metot olarak ilk defa Yunan filozofu
Sokrat’in kullandig rivayet edilir. Hatta bu rivayete dayanarak metoda “Sokratik
Usul” veya “Teksifi Usul” diyenler de olmustur. Bununla birlikte soru-cevap
metodunun Sokrat’tan once Cin’de Konfiigyiis tarafindan kullanilan bir metot

olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir.5"

[slam egitim sisteminde de degisik sekillerde kullanilan soru-cevap usulii,
camilerde, mahalle ve slibyan mekteplerinde ¢ocuklara dini esaslarin 6gretilmesinde
uygulanan bir yontem olmustur. Cocuklarin basit dini kurallar1 ezberlemeleri seklinde
uygulanan bu teknige ‘ilmihal usulii’ de denilmistir. Ancak, 6grencilerin belli sorularin
karsiligi olan kaliplasmis cevaplar1 ezberlemeleri ve o sorular soruldugunda
cevaplarini oldugu gibi sdylemeleri esasina dayanan klasik usul, ezberi on plana
cikaran uygulamalari nedeniyle yeniden yapilandirilarak, yetersizlikleri ve sakincalar
biiyiik 6l¢lide giderilmis ve yeni bir 6zellik kazanmistir. Nitekim egitimciler, "aktarma

ve tekrar etme" yerine "yorumlama, tamamlama ve elestirme" yapmaya yonelten

670Ulas Kubat, "Soru Varsa, Ogrenme De Vardir", Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 17, 2018, ss.
1585-1598.

871 Ali Murat Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Egitim Yaymevi, Konya 2014, s. 287.

72Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, Ankara 1991,
S. 249.
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"diislindiiriicii  sorularin sorulmasini ongdrmektedirler. Bu anlayigla yiiriitiilen
calismalar, giiniimiizde soru-cevap yonteminin incelemeye ve arastirmaya yonelten bir

teknik olarak kullanilmasi1 sonucunu dogurmustur.5”®

Soru sormak 6grenciyi 6grenme siirecine yonlendirmenin temel aracidir. Diger
bir deyisle soru sormak 6grenme ve Ogretme siireglerini destekleyen araglardir.
Ogretim bir sanatsa, soru sorma bu sanati icra etmede temel beceriler arasinda yer alir.
674 Ogretimde Sokratik yontem, dgrencilerin benimsedikleri cesitli deger yargilari ile
gercek hayatta yaptiklar segenekler arasindaki ¢eliskilerin farkina varmalarini saglar.
Bu yontem, giiclii bir 6gretim modelidir; ¢iinkii, 6grencilerin 6grenme stirecine aktif
katilimlarini saglar, onlara elestirel diistinmeleri i¢in firsat tanir ve 6grencileri belli bir

‘dogruyu’ savunmalari i¢in zorlar.5”

Soru sormak ve cevap almak gseklinde uygulanan bu yoOntem,
ogretmenle/uygulayanla 6grenci/muhatap arasinda konusmaya (muhavereye) dayanir.
Ogretmenlerce soru sorulmasi, metodun esasini teskil eder. Ciinkii sorulan sorularla
ogrencilerin diisiinmeye sevk edilmeleri s6z konusudur. Boylelikle 6grencilerin
diisinme melekelerini gelistirmis olur.”® Etkili bir sekilde kullanildiginda
Ogrencilerin, bireysel ayriliklarini daima g6z 6niinde bulundurmak sart1 ile, birlikte
calisma istek ve aligkanliklarmi da belirli 6lciide gelistirebilir; toplumsal hayat
ilkelerine ve kurallarina kars1 duyarlt olmalarini ve ilgi duyduklart konular iizerine

daha fazla ilgi duymalarini da saglayabilir.%”’

Yontem siirecinde Ogretici, muhatabina yoOnlendirilmis sorular sorarak
karsiliginda daha ¢ok sézel olmak iizere cevaplar alir. Sorularin sorulmasi zihinsel
olarak 6n hazirlik gerektirir. Ayn1 sekilde verilen cevaplar da diisiinme, dogru cevabi
bulma agamalarindan geger. Dolayistyla planli bir soru-cevap yonteminde sistemli bir
ilerleme s6z konusudur. Ancak siirecin sikict hale getirilmemesi egitimcinin
formasyon tecriibesine bagli bir durumdur. Soru- cevap metodu, iyi bir iletisimin
saglanmasini da zorunlu kilar. Ciinkii soruda kastedilen anlamin karsi tarafa dogru bir

sekilde ulasmas1 dogru cevabin almabilmesi agisindan 6nemlidir.6”®

73 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, ss. 285-286.

674Kubat, "Soru Varsa, Ogrenme De Vardir", s. 1586.

§75Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, Nobel Yayinlari, Ankara 2002, s. 251.

§76(cal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 249.

87" Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 287.

78y usuf Sen, "Hz. Peygamberin Merhamet Egitim Metodu", Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 6, 2011, ss. 21-30.
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Soru-cevap yonteminde soru sormadan maksadin 6grencileri imtihan etmek
olmadigr bilinmelidir. Bu sorular bazen, islenmekte olan konuyu &grencilerin iyi
diistinerek kavramalarina bazen de derse kars ilgilerini uyarmaya ve dikkatlerini canli
tutmaya hizmet eder. Bunun i¢in bu metotta gelisiglizel soru sormak séz konusu
degildir. Iyi diisiiniilerek, egitici ve Ogretici niteligi olan sorular sormak esas

olmalidir.6”®

Sorunun 6gretimdeki yerini ve 6nemini takdir eden, iyi bir sorunun 6zelliklerini
bilen bir 6gretmenin 6grencilerine soruyu hos bir tavirla, samimi bir hava i¢inde,
tedirgin etmeden sormasi halinde, 6grenci giiven duygusuyla cesaretle cevap vermeye
calisir.%% Bir konu hakkinda 6zel olarak formiile edilmis sorular ortaya konularak
cevaplarin muhataplarla birlikte aranmasi, 6grenme islemini aktif hale getirir. Bireyin
kendi cabasi ile bir bilgiye ulasmasi, o bilgiyi sahiplenmesini ve kanaat haline

getirmesini saglar. %8

Diger yandan soru soranin tavir ve yaklasimi, muhatabiyla arasinda giivene
dayal1 karsilikl1 bir etkilesimin olugsmasina da imkan saglar. Muhataba yoneltilen soru
ya da sorularin niteligi, onun goriis ve diislincelerine verilen degerin, ¢dziime katki
saglayacagina dair duyulan inancin da gostergesi olarak algilanabilir. Bu nedenle soru
cevap siirecini yoneten Ogretmenin/uygulayicinin rastgele secilmis sorularla degil,
belirlenen amaca hizmet eden sistemli ve tutarl sorularla, kazanim saglama gayreti

icinde olmas1 énemlidir.

Soru-cevap, ister basgh basina bir yontem olarak, ister bir yontemi destekleyici
bir ara¢ ya da teknik olarak kullanilsin avantajli ve dezavantajli yonlerinin goz 6niinde
bulundurulmasi gerekir. Soru-cevap yonteminin 6gretimde kolaylik ve fayda saglayan
yonleri arasinda; aktif katilim saglamasi, diisiinmeye yoneltmesi, diislinceyi ifade
edebilme giiciinii gelistirmesi, yeni fikirlerin olusmasina firsat vermesi, geri bildirime
imkan tanimasi, tutumlar hakkinda fikir vermesi, egitimin degerlendirilmesini
saglamasi, Ogretmen Ogrenci arasindaki iletisimi gelistirmesi, Ogrencilerin

yeteneklerini ve sosyal zelliklerini gelistirmesi®®? gibi basliklardan soz edilebilir.

§7%0cal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 250.

880Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 304.

881Suat Cebeci, "Din Ogretimi Yontemleri", Etkili Din Ogretimi, 2010, ss. 305-334.

882Mehmet Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yéontemleri, Universite Kitabevi, Ankara 2006,
ss. 64-65.
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Yontemin zayif yonleri ya da smirliliklari konusunda ise; bilgi vermek igin
anlatim yontemine gore daha yavas bir yontem oldugu, siklikla yanlis cevaplarin
verilmesinin zaman kaybina yol acgabilecegi, her konu i¢in uygun sorularin
hazirlanmasinda giiglilk yasanabilecegi, sorulara siirekli dogru cevap verememe
durumunda  6grencinin  kendine  giivenini  azaltabilecegi®®gibi  tespitlerle

karsilasilabilmektedir.

Yontemin bu gibi dezavantajli yonlerini minimal seviyeye indirmek ve etkili bir
sekilde kullanabilmek i¢in; sorunun agik bir amacinin olmasina, sorularin istenilen
cevaba gore sekillendirilip yonlendirilmesine, sorularin kolayca takip edilir ve anlasilir
olmasina, pes pese sorulan sorularin mantikli bir sira takip etmesine, her sorunun
yalnizca bir fikri kapsamasina, sorularin 6grencilerin seviye ve kabiliyetlerine uygun
olmasina, sorularin 6grenciyi arastirma, inceleme ve karsilastirma yapmaya itecek
nitelikte olmasina, cevaplama asamasinda Ogrenciye diisiinme siiresi verilmesine,
Ogrencilerden tam cevap beklenmesine, dogru cevap veren dgrencinin davranisinin

sozel pekistireclerle ddiillendirilmesine dikkat edilmelidir.58*

Soru-cevap yontemini ders igerisinde farkli konu alanlar1 ve boyutlarda
kullanmamiz miimkiindiir. Cok farkli soru-cevap tiirleri ve uygulama bigimleri vardir.
Genel olarak incelendiginde soru-cevap yontemi dort boyutta ele alinabilir: 1. Tanima
ve hatirlamaya dayali sorular, 2. Iliskisel birlestirici sorular, 3. Genisletme sorulari, 4.
Degerlendirme ve karar vermeye dayali sorular. Tanima ve hatirlamaya dayali sorular
daha cok bilgi diizeyindeki hedef-davranislarin kazandirilmasinda etkili olurken,
iligkisel sorular kavrama diizeyinde, genisletme sorulari en az uygulama diizeyindeki
hedef-davranislarin kazandirilmasinda etkili olan soru tiirleridir. Degerlendirici
sorular ise muhatabin kisisel yargilarini, elestirme, suclama, aciklama, yapma, Vvs.
ortaya koydugu sorulardir. Bu nedenle en iist diizeydeki soru tiirlerindendir. En az

kavrama diizeyinde olmasi kaydiyla her ders veya konu alaninda kullanilabilir. 58

Kur’an’da sorularla muhatabin dikkatinin c¢ekildigi c¢ok sayida oOrnek
bulunmaktadir. Bu sorularda insanin dogrudan muhatap alindig1 goriiliir. Bazen daha

once duyulmamis, bilinmeyen bir kavrami agiklamadan 6nce soru sorarak muhatabin

883 eyla Kiigiikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, Nobel Yayinlari, Ankara 2007, s. 59; Beyza
Bilgin ve Mualla Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Giin Yaymcilik, Ankara 1997, s. 131.
884(Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, $.253-254; Kiigiikahmet, Program Gelistirme ve
Ogretim, ss. 59-60; Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, ss. 131-132.

885Siinbiil, Ogretim like ve Yontemleri, ss. 287-290.
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tiim ilgisini toplamak hedeflenir: “Nedir Karia (o dehsetli ses), bilir misin?%®, “Nedir
Hakka (o biiyiik olay)? O biiyiik olayim ne oldugunu sen nereden bileceksin!”%®’ Bazen
de sorularla insanin acziyetini hatirlatacak bir meydan okuyus bulunur: Ektiginiz
tohumu diisiindiiniiz mii? Onu siz mi bitiriyorsunuz yoksa biz miyiz bitiren?... i¢tiginiz
suyu diistindiiniiz mi? Onu buluttan siz mi indirdiniz yoksa biz miyiz indiren?
Tutusturmakta oldugunuz atesi diisiindiiniiz mii? Onun agacini siz mi yarattiniz yoksa
yaratan biz miyiz?”%8Ahlak alanma iliskin bazi sorular vardir ki, adeta insanm
verecegi reaksiyona da cevap verir mahiyette soru-cevap diyalogu seklindedir: “Ey
iman edenler! Zannin ¢ogundan kaginin. Ciinkii zannin bir kismi glinahtir. Birbirinizin
kusurunu aragtirmayin. Biriniz digerinizi arkasindan g¢ekistirmesin. Biriniz, 6lmiis

kardesinin etini yemekten hoslanir m1? iste bundan tiksindiniz...”°

Karsilikli sorularin sorulup cevaplarin alindigi, karsilikli konusma anlamina
gelen “muhavere” usulii Hz. Peygamber tarafindan bir egitim yontemi olarak
kullanilmistir.%° Hz. Peygamber, neyi, ne zaman soracagmi biliyor, sorular ile
ashabini belli bir ¢ergeve icinde tutuyor, onlarin yalnizca cevap vermelerini degil,
diistinmelerini, konuyu degerlendirmelerini de sagliyordu. Onun sorular1 hedefledigi
cevaba gore sekillendirilmis, a¢ik bir amag iceren, kolayca takip edilebilir ve
anlasilird1.! Hz. peygamber hem muhatabina soru sormus hem de kendisine gesitli
konularda sorular sorulmasma firsat vermistir. Ornegin Veda Hanci’'nda ve Safa
Tepesi'nde yaptig1 konugmalarda yonelttigi sorularin dinleyicileri konuya hazirlamak,

dikkat gekmek, diisiindiirmek amagli oldugu goriilmektedir.5%?

Ebl Hiireyre’den nakledildigine gore, bir giin Hz. peygamber, “Miiflis kimdir,
biliyor musunuz?” diye sordu. Ashabi, “Bize gore miiflis, parasi ve mali olmayan
kimsedir.” dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber, “Siiphesiz ki timmetimin miiflisi,
kiyamet giinii namaz, oru¢ ve zekatla gelir. Ayn1 zamanda suna sovmiis, buna iftira
etmis, sunun malin1 yemis, bunun kanmi dékmiis ve sunu dévmiis bir halde gelir.
Bunun iizerine iyiliklerinin sevabi suna buna verilir. Uzerindeki kul haklari bitmeden

sevaplar1 biterse, hak sahiplerinin giinahlar1 kendisine yiiklenir. Sonra da cehenneme

686K aria, 101/3.

687 Hakka, 69/2.

688 Vakia, 56/63-72.

%89 Hucurat, 49/12.

800 cal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 251.

91Demil, "Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu", ss. 228.
892Sen, "Hz. Peygamberin Merhamet Egitim Metodu", s. 26.
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atilir” buyurdu.®®® Bu muhaverede Hz. Peygamber maddi yonden kaybetmeyi ifade
eden somut bir kavramdan hareket ederek dinleyenlerin dikkatini yogunlagtirmis, daha
soyut olan ahlak alanina iligkin manevi yoksunlugun insani1 disiirecegi sefaleti

disiindiirerek izah etmistir.

Hz. Peygamber’in soru-cevap yontemini uyguladigi egitim faaliyetlerinde bir
yandan muhatabi dogru olana yonlendirirken bir yandan da kotii ve ¢irkin olandan
sakindirma cabasi dikkati ¢ekmektedir. Bunu yaparken de muhatabinin zihnen ve
kalben dogru davranisa bizzat kendisinin yonelmesine firsat tanidig1 goriilmektedir.
Onun tim bu faaliyet ve uygulamalarii ‘iyiligi emredip koétiiliikten sakindirma’
kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in 6rneklerdeki iist diizey
pedagojik yaklasimi ve hedef odakli sorulart dikkate alindiginda, soru-cevap teknigini
bir egitim modeli olarak en verimli sekilde kullandig1 goriilmektedir. Zira bu modelde,
Ogretmen Once 6grencinin belli bir olay, olgu veya konu hakkinda pozisyon almasini
ister. Daha sonra 6gretmen, 6grencinin aldig1 s6z konusu pozisyonun ileride olabilecek
etkilerini agiklayarak, 6grencinin varsayimlarina ¢esitli sorularla meydan okur. Bu
yontemde Onemli olan husus, 6gretmenin tartismanin sonunda &grencilerin neyi
ogrenmeleri gerektigi konusunda kendi zihninde acik bir vizyona sahip olmasidir.%%*
Egitim faaliyetlerinde iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma ilkesini merkeze
alarak hareket eden bir egitimci ya da uygulayici da sorularini secerken muhatabini

yonlendirecegi hedefi tiim koordinatlariyla belirlemelidir.

Soru-cevap yontemi orgiin ve yaygin egitim kurumlarinda ilkenin igerdigi
erdemlerin egitiminde kullanilmaya son derece miisaittir. Sorularla diisiinmeyi ve fikir
ileri siirmeyi seven geng¢ ve yetiskin kusagin egitiminde de bulunulan seviyeye gore
secilen yonlendirici sorularla iist diizey diistinme becerileri gelistirilebilir. Soru cevap
yonteminde dikkat edilmesi gereken ayrint1 giidiileyici bir drnek iizerinden hareket
edilmesidir. Glidiileme temas: anlik gelisen bir problem olabilecegi gibi dnceden
planlanmig bir temay1 egitim ortamina tasiyan bir fotograf, yakin ¢evrede yasanilan
ornek bir olay, egitilen kitlede giindem olusturan bir konu da olabilir. Ornegin
cocuklara yonelik ilke egitiminde yardimlasma konusu ele alindiginda, dncelikle soru
cevap akisina zemin hazirlamak i¢in duyarli ve duyarsiz insanlarin tutum ve

davraniglar1 arasindaki farka dikkati ¢eken kisa bir film izletilebilir veya fotograflar

893Miislim, Birr, 59.
694Saban, Ogrenme Ogretme Stireci, S. 251.
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gosterilebilir. Daha sonra muhataba; “Siz olsaniz ne yapardiniz?”, “Bu iki tablonun
hangisinde olmay: tercih ederdiniz? Neden?”, “Sizce duyarsizligin yayildigi bir
toplumda hangi durumlar goriilebilir?”, “Duyarsizlik, 6nlenmesi gereken bir davranis
midir? Neden?” gibi sorular yoneltilebilir. Yapilandirma asamasinda, ortaya konulan
goriisler dogrultusunda 6ncelikle yardimlasma (muavenet) erdeminin gerekliligine
muhatabin duygulari yaklastirilmaya calisilir. Bu noktada egitici kisinin duygu, tutum
ve diisiincelerini i¢ten ve dogru bir sekilde aktarabilmesi dnemlidir. Ilke odakli erdem
egitiminin sonu¢ ve degerlendirme asamasinda, iyiligin yaninda olup onu yaymanin
Miisliimanlarin temel gorevlerinden biri oldugu, bu gorevin Kur’an’da “emri bil
maruf” olarak gectigi vurgulanir. Zamanlamasi dogru yapilmis tekrarlarla ¢ocuklarin
ilkenin sdylenisine aginalik kazanmasi saglanirken, onlara yasatilan olumlu

tecriibelerle ilkenin Miisliiman toplumlar i¢in 6nemini kavramalari da saglanabilir.

Soru-cevap yontemi yalniz okullarda degil, yaygin egitimde, cami merkezli
egitimde de kullanilabilecek dikkat gekici bir yontemdir. Onemli olan uygulamaya
yansitilacak olan konunun, giindelik hayatta siklikla karsilasilan ahlaki problemlerden
yola ¢ikilarak secilmesi ve sorulacak sorularin diisiinmeyi saglayici nitelikte olmasidir.
Soru cevap akist dyle bir seyir takip etmelidir ki, ulasilan noktada verilmek istenen
deger -s6zgelimi yukaridaki 6rnekte ele alinan muavenet erdemi- muhatap tarafindan
bir kazanim haline getirilebilsin ve ayni diizlemde bu erdemin karsisinda olan
erdemsizliklerden sakinma bilinci olusturulabilsin. Bu nedenle uygulayic statiistinde

olan kisilerin 6n hazirlig1 ve planlama ¢alismalar1 6nem tasimaktadir.
3.2.2. Ornek Olay incelemesi Yontemiyle Tlkenin Uygulanmasi

Ornek olay incelemesi, 6rnek problem ¢ézme ve érnek olay adlariyla da anilir.
Bu yontem, sosyal iliskilerle ilgili bir durumu, bir sorunu, bir olay1 incelemek, olayin
nedenlerini ortaya ¢ikararak, ¢dziim yollar1 dnerilmek istendiginde uygulanir.®®Ornek
olay, bir olayin, durumun, problemin ya da kosulun anlasilmasi i¢in olayda gecen
biitiin degiskenlerin analiz edilerek bir sonuca ya da yargiya varilmasi islemidir.5%

Ogrenilen kavram ve ilkelerin uygulanmasini da saglamasi bakimindan 6rnek olay

incelemesi yontemi, biligsel alanin kavrama, analiz, sentez, degerlendirme ve

89M. Zeki Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, Nobel
Yayinlari, Ankara 2011, s. 85.

8%Mahmut Zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklagim, Dem Yayinlari, Istanbul 2017,
s. 129.
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uygulama diizeyinde; duyusal alanin tepkide bulunma, deger verme, orgiitleme

diizeyindeki davramslarin kazandirilmasinda kullanilir.%%

Ginliik hayatta karsilagilan bir problemin ¢oziimii i¢in ideal bir yontem olan
ornek olay incelemesi, giidiileyici bir yaklasim olan bulus yoluyla 6grenmeyi esas alir.
Dolayisiyla bu yontemin uygulanmasinda dgrencinin 6grenme siirecine etkin olarak
katilim1 séz konusudur.5®® Gergek hayatta karsilasilan problemlerin neden, nasil ve
sonug iligkisine gore incelenerek ¢oziilmesi yoluyla, 6grencilerin o konu ile ilgili bilgi,
beceri ve tutum kazanmasi, benzer olaylar karsisinda daha hizli ve etkin ¢6ziim yollar1

bulmalar1 saglanir.®%°

Egitimciler 6rnek olay incelemesi yonteminin ahlak egitiminde kullanilabilecek
etkili bir yontem oldugunu diisiinmektedirler. Bu yontem sosyal sorunlari karmagik
halleriyle beraber bir biitiin olarak kavramaya caligir. Ahlak egitimi de sosyal bir konu
olup, insan iligkilerini ve sosyal olaylar1 ¢alisma alanina alir. Baz1 dini ve ahlaki
hiikkiimleri ihtiva eden Ornek olaylar1 inceleme, olay ve kahramanlar1 iizerinde

konusma ve tartisma imkani verir.’%

Sinifta ahlaki ve sosyal igerikli ikilemlerin tartisilmasi, 6grencilerin bakis agisi
kazanmalarin1 ve kendi ahlak anlayislarini sorgulamay: gelistirici firsatlardir. Ornek
olay incelemesi yontemini ahlaki konularin &gretiminde kullanmanin temelinde,
“ogrencilerin ahlaki davranislari, sadece 6gretmenin etkili oldugu anlatma yontemi ile
ogrenmeleri yerine, bir 6rnek olay i¢inde ve tartisarak kendilerinin bulmalariin daha
kalic1 ve etkili oldugu diisiincesi” yatmaktadir.”%?Ahlak egitimi bir anlatim dersi
niteliginde;  ogiitler, emir ve yasaklar, korkutma, cezalandirma, sdyletilen ve
ezberletilen kurallar biitiinii olarak ele alindiginda karakter gelisimine olumlu tesir
etmesi beklenemez. Ornek olay incelemesi; dgrencilere olaylari, baskalarmin bakis
acisindan gorebilme, baskalarinin duygularini anlayabilme ve bagkalarmi anlamada
gercege yakin olabilme imkani verir. Ogrenciye yaptigi davramisin sonuglarimi

gosterir. Bu yontemde davraniglarin bagkalarina; anne babaya, yakin kimselere,

897 Aydimn, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 87.

898Nihat Oyman, Din ve Ahlak Ogretiminde Yontem ve Teknikler, Cinius Yayinlari, Istanbul 2017, ss.
3-4

699Siinbiil, 0gretim Iike ve Yontemleri, s. 303.

"©Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s.149;Mevliit Kaya, "Ornek Olay
Incelenmesi Yonteminin Ahlak Egitiminde Kullamlmas1", Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8, 1996, ss. 135-156; Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay
Incelemesi Yontemi, s. 90; Oyman, Din ve Ahlak Ogretiminde Yontem ve Teknikler, s. 4.

"t Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yéntemi, s. 91.
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arkadaslara yaptig1 olumlu ya da olumsuz etkilerine dikkat cekilir. Béylece 6grenci
kendisini bir baskasinin yerine koyabilmeyi &grenebilir’® ve dini-ahlaki boyutlu

sorunlarda kendi vicdani kararlarini alabilme yeterliligi kazanabilir.”%

Ornek olay incelemesi yontemi, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde Kur’an
kissalarindan, Islam tarihinden, Peygamberin ve din biiyiiklerinin hayatlarindan
kesitlerle secilen orneklerin ve malzemenin bollugu nedeniyle siklikla kullanilan ve
Ogrencilerin en ¢ok ilgi duydugu yontemlerden biridir. Din derslerinde dini igerikli bir
kaynaktan, giinliik hayattan veya konuya iliskin olusturulacak yeni bir 6rnek olaydan
yararlanilarak Ogrencilerin ahlaki gelisimlerine katkida bulunulabilir.”**Masallar,
hikayeler, kahramanlarin ve biiyiiklerin hayat hikayeleri, onlar1 dinleyen ve okuyan
cocuklarin iradeleri iizerinde derin tesirler yapar. Ogretmenler, ¢cocuklarin iradelerini
egitirken bdyle Orneklerden yararlandiklarinda kendi kararlar1 ve karar verdikten

sonraki tutumlarryla grencilerine 6rnek olacaktir.’®

Omek olay incelemesi yonteminin etkili bir sekilde uygulanmasi igin
egitimcilerin belirledigi saptamalar dikkate aldigimizda genel olarak dort asamadan

s0z edilebilir: 1. Hazirlik, 2. Sunum, 3. Tartigma 4. Degerlendirme.

1.Hazirlik/ Planlama: Ornek olay konusunun belirlenmesi, planlama siirecindeki
en onemli asamadir. Bu nedenle 6zellikle ahlaki ilkelerin kazanimi hedeflendiginde

ornek olay se¢iminde bazi incelikler g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Cagimizda ‘Cocugun Antropolojisi’ veya ‘Pedagojik Antropoloji’ gibi bilimler,
planli ve metotlu etkilenmeleri, yani egitim 6gretimi daha giiclii kilacak gortisleri ve
tecriibeleri belirlemeye calismaktadir. Bu ¢alismalarin sonuglarina gore, egitim ve
Ogretimin araci olan derslerin, 6grenci tarafindan anlasilip benimsenmesi i¢in iki sey
kaginilmazdir: 1. Dersi 6grenciye yaklastirmak. 2. Konular1 6grencinin yasadigi
hayattan, dogal ¢evresinden ¢ikarmak.’® Ornek olay metodu, bir olay hakkinda birinin
sOylemesi yerine, 6grencinin kendi analiz ve etkinligi yoluyla 6grendigi pedagojik bir

stirectir. Bu siirecte 6grencilerin 6n bilgilerini kullanmasina izin vererek yeni fikirler

"92Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, $.150.

"93Cemal Tosun, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Yontemler", Pegem Atif Indeksi, 2016, ss.
79-122.

794TC MEB, "Din Ogretimi Genel Miidiirliigii", Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim Programu (9, 10, 11
ve 12. Siniflar) MEB Basimevi Ankara, 2005, ss. 98-99.

"%Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 111.

"%Beyza Bilgin, "llkokullarda Din Bilgisi Dersleri", AU [lahivat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii
Dergisi, 5, 1982, ss. 157-166.
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kesfetmeleri ve olusturmalar1 i¢in onlara firsatlar taninir. Sunulan 6rnek olaylar
vasitastyla 6grencileri motive edici olmasi yoniiyle de dnemli bir kazanim sagladigi
sylenebilir.””” Bu yéntem, donanimli bir rehberlik esliginde siirdiiriildiigii takdirde
ilke egitiminde Ogrenci-Ogretmen, 6grenci-Ogrenci miinasebetlerini olumlu yonde
gelistirerek  isbirligini  ve  aktarilmak istenen degerlerin  onaylanmasini
kolaylastiracaktir. Eger dersle 6grenci arasinda biligsel ve duyusal bir bag kurulmussa
ve glinliik hayata dair her 6grencinin kendisinden kesitler bulabilecegi olaylardan
dikkat ¢ekici bir konu se¢ilmisse, dersin benimsenmesi i¢in en temel iki strateji

gergeklestirilmis demektir.

Ogrencilerin 6rnek olayla ilgili fikir ve &nerilerde bulunmalari igin konu ile ilgili
temel kavramlara ve bilgilere sahip olmalar1 gereklidir. Aksi takdirde gercevesi
belirlenmemis bir konu etrafinda tartigsma, kisir dongii igerisinde sonuca ulasamadan
siirer gider.’® Bu yontemde esas olan, dgrencilerin 6grendikleri ahlaki ilke ve kurallar
ile g¢evresinde gordiigii, duydugu veya karsilagabilecegi olaylar arasinda iliski
kurabilmeleridir. Ogrencinin hi¢ duymadigi, gormedigi, bilmedigi konularda bu

yontem uygulanamaz.’®®

Ornek olay konusunun segiminde tutarliliga da dikkat edilmelidir. Tutarli bir
bir yasant1 kazandirabilmesidir. Sunulan 6rnek olayda zihni karigikliga sebep olacak
ve dikkat dagitacak ayrintilara girilmemeli, verilmek istenen ana fikir lizerinde
diisiinceler yogunlastirilmalidir. Islam’in temel prensipleriyle ortiismeyen yanlis
bilgiler, hurafeler ve gayri ahlaki sozler varsa bunlar 6rnek olaydan ¢ikarilmalidir.’*
Ornegin iyilik, dogruluk, merhamet gibi olumlu duygular1 uyandirabilmeli, bunun

karsisinda kin, nefret, bencillik, ¢ekememezlik gibi olumsuz duygularin zararlarini

hissettirebilmelidir.”t!

“lyiligi 6zendirme ve kétiiliikten sakindirma” kapsaminda bir ahlak esasinin
egitiminde, uygulayict durumunda olan kisi ya da 6gretmenin, sorumlu oldugu grubun

davraniglarint gozlemleme konusunda dikkatli, uyanik ve ongdrii sahibi olmasi

77engin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklasim, $5.129-130.

787afer Yildiz, "Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ornek Olay incelemesi Yéntemi",
F.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, 2012, ss. 191-208.

"©Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yéntemi, s. 90.
"0Y11d1z, "Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Ornek Olay Incelemesi Yéntemi", ss.
191-208.

"IAydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 94.
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gerekmektedir. Uygulayici, konu se¢iminde muhatabi olan kisi ya da gruplarda
sezinledigi zararli egilimler ve zaaflar {izerinde yogunlagsmalidir. Tespit ettigi sorun
hakkinda gercek hayattan, ge¢gmiste yasanan bir olaydan veya uygulamanin yapildigi
grupta meydana gelen bir sorundan hareketle ustaca 6rnek olay se¢imi yapabilmelidir.
Ancak gercek bir olay tzerinde calisilacaksa, yer, zaman ve Kkisi isimlerinin

degistirilmesine dikkat edilmelidir.”*?

Ornek olay konusunun seciminde yararlanilabilecek genis bir kaynak yelpazesi
bulunmaktadir. Incelenecek olay konusunu &gretmen belirleyebilecegi gibi
baslarindan gegen olaylardan veya gozlemlerinden yola ¢ikarak ogrenciler de
belirleyebilir. Bu olay ayn1 zamanda medyaya yansimis, 6grencilerin tiim ayrintilartyla
bilebildigi giincel bir sosyal olay da olabilir.”*® Yazili metin bigiminde olabildigi gibi,
senaryo bi¢imindeki filmlerden, gazetelerden, anilardan, cesitli kitaplardan alinmis
parcalar da olabilir. Sunulan 6rnek olayin giincel yasamdan olmasi 6grencilerin ilgisini
cekmesi acisindan  Onemlidir. Bdylece Ogrenciler benzer problemlerle
karsilastiklarinda nasil davranacaklart yoniinde bir deneyim sahibi de olabilirler.
Gergek bir olay bulunmamasi durumunda da olas1 olaylar yazlabilir.”** Céziimiine
ilisgkin Oneriler getirilecek ve tartisilacak olay gercek olabildigi gibi hayali de
olabilir.”*® Bir olaym hayal edilmesi, anlatilmas1 veya dramatize edilmesi seklinde de

uygulanabilir.”

Konunun hedefe yonelik olarak planlanmasiyla hazirlik agamasinin bel kemigi
olusturulmus olur. Bununla birlikte seg¢ilen konunun igerigine uygun bir sekilde simif
ortaminin tasarlanmasi, 6grencilerin giidiilenerek hazir hale getirilmesi de planlamada
g6z oniinde bulundurulmalidir. Islenis siirecinde gorev alacak dgrenciler ve rolleri agik
bir bicimde hazirlanmali, gerekirse yazilmalidir. Ayrica yararlanilacak uyarict ve
araglarla takip edilecek islenis basamaklar1 da 6nceden belirlenip hazirlanmalidir. Bu
yontemde bilgiler, ilkeler, kurallar 6grencilere hazir bir halde sunulmadigi i¢in bu

asamanin eksiksiz bir sekilde planlanmas1 énemlidir.”’

"2S{inbiil, 0gretim like ve Yontemleri, s. 305.

"3Tosun, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Y&ntemler", s. 105.

"Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri, s.79.

"SKiigiikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, s. 71.

"160yman, Din ve Ahlak Ogretiminde Yontem ve Teknikler, s. 4.

YT Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 93.
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2. Sunum: Hazirlanan 6rnek olay, ogrencilere degisik bigimlerde sunulabilir.
Ogretmen drnek olay1 yazili olarak smifta her dgrenciye verebilecegi gibi, sozlii olarak
da okuyabilir veya anlatabilir. Ornek olayin dgrenciler tarafindan iyi anlagilmasina
dikkat edilmelidir. Sunum asamasinda degisik yontem ve araclardan da
yararlanilabilir. Ornegin, birka¢ ogrenci tarafindan rol alinarak olay dramatize
edilebilir. Konuyu anlamlandirmak {izere gorsel igeriklerin aktarimina yarayan

8 QOgrencilerin 6grenme siirecine aktif

teknolojik vasitalardan da yararlanilabilir.”
olarak katilimlarini saglayan en 6nemli faktor, 6grenme etkinliklerinin onlarin tecriibe
ve yasantilari ile yakindan iliskilendirilmesidir.”*® Sunumda ilgiyi ve dikkati dinamik
tutabilmek icin tecriibelerle olay arasindaki baglantilara yerli yerinde vurgulamalar

yapilmalidir.

3. Tartisma: Bu asamada 6grenciler, kendilerine sunulan olay hakkinda goriis
bildirip, 6zglin yorumlarini ifade ederler. Aktif olarak siirece dahil olmalarindan dolay1
Ogrenciler agisindan yontemin en hareketli agamasidir. Tartisarak 6grenme imkani
bulduklar1 i¢in 6grenciler bu yontemden oldukga hoslanirlar. Bu siirecte 0gretmenin
tartismay1 dikkatli bir sekilde yonetmesi, istenilen yonde ilerlediklerinden emin olmak

icin 6grencileri periyodik olarak kontrol etmesi gerekir.’?°

Ornek olaym se¢imi Ogretmen veya Ogrenciler tarafindan yapilabilmesine
ragmen, Ogrencilerin se¢ilen 6rnek olaya nasil ¢oziim bulacaklarini kendilerinin
kararlagtirmalar1 gerekmektedir. Bu asamada &grenciler, kendilerine sunulan 6rnek
olay hakkinda ne bildikleri, daha neleri bilmeye ihtiya¢ duyduklari ve 6rnek olay:
¢dziime kavusturmalari igin ne yapmalar1 gerektigini tartisirlar.”?! Bu nedenle tartisma
siirecinde sorumlulugu Ogrencilerin tstlenmesi saglanmalidir. Her bir 6grencinin
kendi diigiincesini rahatga ortaya koyabilmesine, olayin analiz edilmesi siirecine aktif
katilmi desteklenmelidir.”?? Ciinkii, &rnek olay yonteminin basarisi, siniftaki
ogrencilerin cogunlugunun ya da tiimiiniin tartigmaya katilmasina, her 6grencinin

problemi ¢dzmesine ya da diisiince ve dnerileriyle katk1 getirmesine baglidir.”?®

"8Kaya, "Ornek Olay Incelenmesi Yénteminin Ahlak Egitiminde Kullanilmas1", s. 105.

"9Tosun, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Y&ntemler", s. 105.

720120K {i¢iikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, s. T1; Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim
Yontemleri, ss. 72-79.

21Gaban, Ogrenme Ogretme Stireci, S. 266.

"2 Aydimn, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 99.

2%Kaya, "Ornek Olay Incelenmesi Yonteminin Ahlak Egitiminde Kullanilmas1", s. 105.
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Tartisma agsamasinin saglikli bir sekilde yonetilebilmesi i¢in 6nceden belirlenmis
olan tartigma sorulari, olaymm nedeni, olus sekli ve sonuglart iizerinde

yogunlasmalidir.”** Bu noktada dgretmen dgrencilerin yanlis ¢oziimlere gitmelerini

725 726

onlemeli,’“yerinde ipuglar1 vererek diizeltmeler yapmalidir.

Ogretmen tartismanin gidisat1 konusunda kontrolii saglarken emredici bir tavir
icinde bulunmamali, 6grencilerin serbestge duygu ve diisiincelerini ifade etmelerine

" Opgrencilerini derse katilm konusunda tesvik edip

imkan tanimalidir,’?
cesaretlendirmelidir. Ogrencilerin kendi deger yargilari ve mantig1 iizerinde analitik
diisiinmesine, olaylar1 empati yaparak yorumlamasina yardimci olmalidir. Ogretmen,
yerli yerinde tespit edilmis yonlendirici sorularinin yani sira temin ettigi sevgi, saygi
ve giiven ortamiyla, 6grencilerini ahlaki ilkelere yoneltebilmelidir.””® Ayrica, drnek
olay tartismasinda Ogrenciler, olaydaki kisileri elestirirken bir bakima kendi
kisiliklerini de yansittiklar i¢in, 6gretmen, dgrencilerinin kisiliklerine dair ipuglar

yakalayabilir.”?®

4. Sonug: Olayin biitliin olarak ¢6ziimlemesinin yapildigi bu asamada
ogrencilerin edindikleri tecriibeleri degerlendirmelerine yardim edilir.”®® Ogretmen
kavram, ilke ve ¢oziimleri kendisi agiklamaz. incelenen olaydan hareketle ulasilan
sonuclardan gilinliik hayatta nasil yararlanilacagi belirlendikten sonra ortaya ¢ikan
ilkeler ve goriis birligine varilan 6neriler tahtaya yazilip ve 6grencilerin not almalari
saglamr.®! Bazen dogru cevap aranmadan, iyi ¢dziimlemelere esas olacak uygun
alternatifin ortaya konmasina c¢alisilir. Boylece 0Ogrenciler, karsilasabilecekleri
sorunlar1 tanima analiz etme ve ¢6ziimii saglayacak yargilara varabilme yeteneklerini

gelistirir.”32

Bu asamalarin dikkate alindig1 bir uygulama i¢inde, ilkenin ihtiva ettigi adalet
erdeminin dgrencilere kavratilmasma ydnelik sdyle bir érnek verilebilir: Onceden
yaptig1 plan ve hazirlik dogrultusunda 6gretmen bir kutu sekerle sinifa gelir. Siniftaki

ogrencilerin yarisina ikiser seker dagitirken diger yarisina seker dagitmaz. Karisikliga

24Demirel, Ogretme Sanati, s. 80.

PKiiciikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, s. 72.

26Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yontemleri, s. 305.

2'Tosun, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Y&ntemler", s. 104.

"8 Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, ss. 101-102.
2K aya, "Ornek Olay Incelenmesi Yonteminin Ahlak Egitiminde Kullanilmas1", s. 105.

K iigiikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, s. 73.

tAydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 100.

2K aya, "Ornek Olay Incelenmesi Yonteminin Ahlak Egitiminde Kullanilmas1", s. 105.
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sebep olmayacak kadar bir siire bekler ve tepkileri izler. Daha sonra seker verilmeyen
ve iki geker verilen 6grencilerin hak ve haksizlik konusundaki duygu ve diisiincelerini
O0lcmeye yarayan sorular sorar. Tartisilarak dile getirilen hak, haksizlik, adalet,
degersizlik gibi kavramlar1 tahtaya yazar. Kiime i¢ine aldig1 bu kavramlarin iistiine
ilkeyi biiytik harflerle yazarken bir yandan da seker verilen 6grencilerden, sekerlerden
birini yanlarindaki arkadaglarina vermelerini ister. Bu sirada bu hakg¢a dagitimi ve
adaleti, oraya yazdig1 ilkeye uymasi gerektigi i¢in yaptigini, sekerlerini paylasmakla
kendilerinin de Kur’an’in bu emrine uygun davrandigini dgrencilerine Ozetler. Bir
sonraki derse kadar cevrelerinde gordiikleri adaletsizlik orneklerini ve gordiikleri
karsisinda hissettiklerini ¢0ziim Onerileriyle birlikte yazmalarini ister. Belirli
araliklarla farkli 6rnekler {izerinden ilkenin hatirlatilmasina devam edilir. Burada
verilen 0rnekte incelemek iizere secilen konu ayni1 zamanda bir sosyal deney niteligi
tagimaktadir. Yasayarak 6grenme ilkenin egitim felsefesine son derece elverisli oldugu
icin tiim duyular1 harekete gegirecek bu tiirden somut olaylar 6rnek olay se¢iminde
daha cok tercih edilmelidir. Dikkat ¢ekici olmasinin yani1 sira bu gibi uygulamalarda,
ogretmenlerinin comert ve adil tutumunu &grencilerin miisahede etmeleri, onu bu

davranisa sevk eden dini kaynaklara saygi gelistirmeleri de saglanmis olacaktir.

Isleniste kullanilan dil, se¢ilen rnekler muhatabin yas ve algi diizeyi gozetilerek
diizenlendiginde oOrnek olay yontemi, cesitli kurumlarda siirdiiriilen yetiskin
egitiminde de kullanilabilir. Egitim alaninda ornek olay incelemesinin daha cok
ilkdgretim ve ortadgretim diizeyindeki bireylerin egitim kalitesini arttirmaya yonelik
giincel yontemler arasinda ele alindigi goriilmektedir. Bununla birlikte tiniversite
Ogrencilerine yoOnelik bazi arastirmalarda da yontem olarak Ornek olaya
bagvurulmaktadir. Mevliit Kaya diger egitim kademelerinin yani sira {iniversite
Ogrencilerini de icine alan arastirmasinda, belirledigi Ornek olay cercevesinde
uyguladig1 tutum Olgegiyle 6grencilerin ahlaki yargi diizeylerini analiz etmistir.
Tutum Olgegine konu olan 6rnek olay sudur: "Bir kadin kanserin 6zel bir tiiriine
yakalanmig ve 6lmek iizeredir. Doktorlar onu tek bir ilacin kurtarabilecegini sdylerler.
llag ise, o sehirde bir eczanenin buldugu bir tiir radyumdur. Eczaci, ilag igin
maliyetinin on kat1 olan 20 milyon lira (3.000 $) istemektedir. Hasta kadinin kocasi
Osman, tanidig1 herkesten bor¢ para isteyerek ila¢c parasinin ancak yarisim
toplayabilmistir. Osman, eczaciya karisinin O6lmekte oldugunu sdyleyerek ilaci

kendisine satmasini, paranin iistiinii daha sonra tamamlayacagini anlatir. Ancak eczaci
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"ilac1 ben buldum ve ondan para kazanacagim" diyerek ilac1 satmayi reddeder. Osman
da imitsizlikten eczacinin diikkanina girip ilact ¢almayr digiinmektedir." Ahlaki
ikilem iceren bu ornek olay cercevesinde dgrencilere yoneltilen soru sudur: “Osman
ilact calmali m1?”"*®Arastirmada ahlaki ikilem karsisindaki tutumlariyla dgrencilerin
iist diizey ahlaki yargilar1 6lglilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢alisma, ornek olay incelemesi
yonteminin yediden yetmise her yas seviyesinde uygulanabilecegini gostermektedir.
O halde 6rnek olay, orgiin egitim kurumlarimin yani sira ¢ocuklara, genclere ve
yaglilara din egitimi veren yaygin egitim kurumlarinda da etkin bir sekilde
kullanilabilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, drnek olayin bireylerin gelisim

donemleri, egitim, kiiltlir ve alg1 diizeyleri dikkate alinarak belirlenmesidir.
3.2.3. Problem Coézme Yéntemiyle Ilkenin Uygulanmasi

Son yillarda egitimin amaci farklilagmaya baslamis, okullar bilginin kaynag:
olmaktan ¢ok, bilgiyi giinliikk yasamda kullanmay1 6greten kurumlar haline gelmistir.
Gilnliik yasamda bilgiyi kullanma da giinlik yasamda karsilasilan problemlerin
¢oziilmesi ile miimkiindiir.”**Insan yasami boyunca siirekli bir problem iiretme ve
¢ozme faaliyeti i¢indedir. Sistemli bir problem ¢ézme yetenegi kazanilmasi yasami

daha anlamli hale getirmek i¢in énem tasimaktadir.”®

“Problem”, bireyin karsilastig1 giicliikleri ifade eden bir kavramdir. Problemin
varligiyla birlikte, bireyle durum arasinda olusan dengesizlik hali, problemin
¢oziilmesiyle ortadan kalkar ve bireyle durum arasinda uyum meydana gelir. Bu
uyumun saglanmasiyla bireyde meydana gelen davranis degisikligine “6grenme”
denir.”*® Problem ¢dzme, daha dnce dgrenilemeyen ya da bilinemeyen herhangi bir
konuyu arastirarak 6grenmenin adidir. Bu metotta hazir bilgiye ulagmak yerine emek
sarf ederek, arastirarak, ugrasarak 6grenmek esastir. Bu yoniiyle bir “6gretme” degil,

“O6grenme” metodu olarak kabul edilir.”?’

“Problem”, diisiincenin varacagi hedefi, hedef de diistinmenin yoniinii tayin
eder. Sebepsiz diisiinme gerceklesemeyecegine gore diistinmenin aktif olabilmesi

problemin varligina baglidir. Problem ¢6zme metodu, John Dewey’in “diisiinme” igini

73 Kaya, "Ornek Olay incelenmesi Yonteminin Ahlak Egitiminde Kullamlmast", s. 144.

"Tugba Selanik Ay, "Ogretim Yéntemleri ", Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Sibel Dal ve Miicahit
Kose, An1 Yaymilik, Ankara 2017, ss. 239-256, s. 245.

"*Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri, s. 70.

36Si{inbiil, Ogretim Tike ve Yontemleri, s. 292.

8"Qcal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 268.
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¢Oziimlemesinden sonra gelismeye baslamis bir metottur. Bu metotta, Dewey’in
“stiphe ve belirsizlik uyandiran herhangi bir sey” olarak tanimladig1 probleme hayattan
secilen bir konu kaynaklik eder. Problemin ¢oziimiinii de Ogretim faaliyeti
gergeklestirir.*® John Dewey 6gretmenlerin, 6grencilerin dogal icgiidiilerini harekete

gecirerek yapilandirmaci bir 6gretim yapmasi gerektigi kanaatini tasir.”3

Probleme dayal1 6grenme, ilging oldugu kadar, 6grencilerin bilgiye ulagsmalarini,
bilgiyi etkin bir sekilde kullanmalarimi saglayan ve becerilerini aktive eden bir
yaklasimdir.”*® Bilimsel yontem, elestirel diisinme, karar verme, sorgulama ve
yansitici dlistinme gibi terimleri igeren problem ¢dzme yontemi, daha ¢ok arastirma
yoluyla 6gretme yaklasiminda uygulama diizeyindeki davranislarin kazandirilmasinda
kullanilir.”*! Problem ¢6zme ydnteminde hazir bilgiye kolayca sahip olmak yerine,
emek harcayarak, aragtirarak, ugrasarak 6grenme gergeklesir, Bu yoniiyle yontem,
“Ogret-Ogren-hatirla” silsilesiyle uzun zamandir uygulanmakta olan Ogretim
paradigmasinin karsisinda yeni bir alternatif olusturmustur. Ogretmekten ziyade
O0grenmeyi saglayan yontemde, O6grenciler karmasik bir durum ile karsi karsiya
birakilir ve onlara, ¢6ziim gerektiren olayi “sahiplenme” veya olaydan “sorumlu olma”
rolii yiiklenir.”*? Sorumluluk ve sahiplenme tam olarak gerceklesmisse dgrenciler
gecerli bir ¢6ziime varmada tiim yollar1 denerler.”*® Karmasik hayat problemlerinin
¢coziimii etrafinda 6grencilerin aktif katilimiyla organize edilmis, tecriibeye dayali
ogrenmeyi ifade eden bu yontem, 6grenmenin kavrama diizeyinde gergeklesmesine

yardim eden kesif yoluyla 6grenmeyi saglamaktadir.”*

Ug temel kazanim, probleme dayali grenmede belitlenen hedefe ulasildiginin
gostergesidir: Birincisi; gerekli temel bilgi yapisinin dgrenilmesi (6z bilgi), ikincisi;
okulda ve okul disinda problem durumlartyla ilgili olarak bilgiyi etkili bir sekilde
kullanma becerisi (anlama), ticlinciisii ise; gelecekteki problemlerle iliskilendirmek
icin stratejiler gelistirmek tizere bilgiyi genisletme/ gelistirme becerisi ( bilginin aktif

kullanimi). Bu 6grenci merkezli stratejiler 6grencilerin kritik diisiinme ve muhakeme

38Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yontemleri, s. 292.

897engin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklagim, s. 132.

"40Muhiddin Okumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, Yediveren Yayinlari, Konya 2014, s.
113.

Demirel, Ogretme Sanati, S. 82.

742Saban, Ogrenme Ogretme Stireci, S. 209.

"30kumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, s. 113.

44zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklasim, s. 132.
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becerilerini yapilandirarak kendi c¢aligmalar1 iizerinde sorumluluk duygusuyla

ogrenmelerine katki saglamaktadir.’*

Problem ¢ozme yontemiyle ¢ok sayida egitim sorunlarinin ¢éziime kavustugu
dikkate alindiginda, bu yontemin 6gretim alaninda oldugu kadar egitim alaninda da
etkili bir yontem olarak kullanilabilecegini gostermektedir.’*® Giinliik hayatta
karsilagilan birgok problem tiim boyutlariyla hayati derinden etkilemektedir. Bu gibi
durumlarla basa ¢ikabilmek i¢in edinilmesi gereken temel beceri, karsilasilan
problemlerle miicadele etmek degil, soruna iligskin anahtar olaylar1 tanimlamak, gerekli

bilgileri elde etmek ve kendi iirettigimiz ¢oziimleri ortaya koyabilmektir.”#

Tiim bu saptamalar problem ¢dzme yonteminin, ahlak bunalimlarinin yiikseldigi
cagimizda karsilagtigimiz problemlere ¢6ziim bulunabilmesi veya en azindan
iretilebilmesi konusunda da kullanilabilecegini gostermektedir. Bu yontemle, adalet,
iffet, merhamet, muavenet gibi temel ahlak ilkelerine sik1 sikiya baglilik ve bunun
karsisinda olan ihlaller konusunda birbirinden sorumlu olma duyarliliginin
olusturulmasi1 miimkiindiir. Problem ¢6zme yonteminin bireysel 6grenmenin yani1 sira
grupla Ogrenmeyi de saglamasi bakimindan karsiliklilik esasina dayanan ‘iyiligi
6zendirme ve kotiiliikten sakindirma’ ilkesinin toplumda yerlesik hale getirilmesi i¢in

ithtiya¢ duyulan firsatlar1 sunmaktadir.

Hemen her yontemin oldugu gibi, probleme dayal1 6grenme yonteminin de bazi
smirlayict yonleri bulunmaktadir. Ogrenci merkezli olmasindan dolayr daha fazla
zamana ihtiya¢ duyulmasi; her metot i¢in miimkiin oldugu iizere her zaman tatmin
edici bir netice vermeyebilecegi, 6grenmenin degerlendirmesini yapmanin gii¢ olmasi,
ogretmenin rehberlik konusunda eksikligi s6z konusu oldugunda sonuca ulagsmanin
giic olabilecegi, Onemli sosyal problemleri anlayacak olgunluga erismemis

748

ogrencilerle uygulanmasinin giic olacag gibi durumlar™®yontemin muhtemel

dezavantajlarindandir.

Yontem olarak tercih edilmesinde 6nemli birer faktor olan iistiin yonlerinden
bazilari ise sunlardir: Daha uzun siireli algilamay1 ve akilda tutmay1 saglamasi; hem

biligsel hem duyusal alanda &grenmeyi kapsamasi; 6grenmeye karsi ilgi diizeyini

™5zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklasim, ss. 134-135.

"8 Aydimn, Din Ogretiminde Yontemler, s. 268.

"41Saban, Ogrenme Ogretme Stireci, S. 209.

8K ii¢iikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, $.62; Taspwnar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim
Yontemleri, s. 73; Siinbiil, Ogretim Tike ve Yontemleri, s. 295.
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artirmast; problemlerin farkina varma, ayirt edip tanimlama yetenegi kazandirmasi,
muhakeme, mukayese ve en dogruyu segmeye olanak veren objektif bir metot olmasi;
Ogrencinin ilerde yiiz yiize gelecegi sorunlara uygulayabilecegi ¢oziimler i¢in modeller
olusturmasi; sistemli diisiinme ve karar verme aliskanlig1 kazandirmasi; sorumluluk
alma bilincini gelistirmesi; kazandirdig1 6z giivenle birlikte problemleri ¢6zmeye kars1
cesaret ve istek olusturmasi; birlikte calisma ve baskalariin goriisiine 6nem verme

becerisi kazandirmasi.’*®

Smirhiliklarin en aza indirilmesi ve iist diizey kazanimlarin elde edilmesi
konusunda uzmanligr ve yonteme hakimiyeti ile devreye girecek olan bas aktor
ogretmendir. Ogretmen, gercek hayattan problemler segerek, rol oynayarak,
Ogrencilere cesitli sorular yonelterek ve 6grencileri kendileriyle miicadele etmeye
yonlendirerek, onlara “biligsel rehberlik” eder. Ogretmenin, uygulama siirecinin her
bir asamasinda farkli rolleri vardir. Birinci agamada 6gretmen bir problem gelistirir ve
onu miifredatin icine yerlestirir. Daha sonra bu problem araciligiyla 6grenme
siireclerinde 6grencilere rehberlik eder. Ogrencilerin problemi ¢ozdiigii son asamada
ogretmen de onlarin performansmi degerlendirir.”® Probleme dayali 6grenme
oturumlarinda Ogretmen, ¢Oziimii bizzat gerceklestirmeyip, Ogrencilere ‘“nasil
diisiinecekleri” konusunda yardime1 olur.”! Ogrencilerin problemi ¢dozmek igin var
olan bilgileri ile neyi bilmeleri gerektigi arasindaki farki bulmalarinda 6grencilere
kilavuzluk eder. Ogrencilerin bilgi ve beceri eksikliklerini belirlemelerine yardimci
olduktan sonra bunlarin iistesinden gelebilmeleri i¢in onlara alt yapisi olusturulmus

etkinlikler, tasarimlar sunar.”?

Probleme dayali 6grenme yoOnteminde takip edilmesi gereken asamalar,
egitimcilerin modellemeleri dogrultusunda bes baslik altinda ele alinabilir:
1.Problemin bulunmasi, 2.Problemin tanimlanmasi, 3.Verilerin toplanmasi, 4. C6ziim

tiretilmesi, 5. Problemin ¢6ziilmesi ve raporlandiriimasi.

1.Problemin Bulunmasi: Bu ilk asamada 6gretmen, karmasik yapili bir problem

durumunu tasarlar.”™?® Ogretmen, uygulanmakta olan egitim programini analiz ederek,

"9Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yontemleri, s. 294; Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri,
s. 73; Kiiciikahmet, Program Geligtirme ve égretim, ss. 61-62.

™0Zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirict Yaklasim, ss. 132-133.

®'QOcal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 269.

"2Eda Giirlen, "Probleme Dayali Ogrenme", Egitimde Yeni Yonelimler, ed. Ozcan Demirel, Pegem
Akademi, Ankara 2010, ss. 81-91.

83zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde Yapilandirici Yaklasim, s. 133.
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yerel veya ulusal gazeteleri gozden gegirerek ve meslektaslari ile diyalogda bulunarak
potansiyel problem durumlari icin firsatlart belirler.”** Problem, arastirmaya,
tartigmaya uygun, dgrencilerin dgrenmelerini destekleyecek nitelikte olmalidir.”® bu
nedenle Ogretmen, Ogrencilerinin Ozelliklerini ve ihtiyaglarini g6z Oniinde
bulundurmali, 68renciler i¢in yakin ¢evrede vuku bulmakta olan ilging, giincel olaylar1
sinifa getirmeye ¢aba sarf etmelidir.”® Probleme dikkat ¢ekildikten sonra problemin
onemi hakkinda derin bir anlayis ve biling gelistirmek maksadiyla 6rnek olay, film,
resim tiyatro, rol oynama gibi senaryolarla 6grencilerin problemle yiiz yiize gelmesi,

karsilasmas1 saglanmalidir.”’

2.Problemin Tanimlanmasi: Problemin ortaya konulduktan sonra agik bir sekilde
tanimlanmasina sira gelir. Bu asamada problem genel bir gercevede ele alinir ve
sinirlandirilir. Sinirlandirmadan kasit, problemin agik ve anlasilir bir sekilde ifade
edilmesidir. Béylece neyin arastirilacagi ve ¢oziilecegi ortaya konulmus olacaktr.”®
Burada 6grencilerin yapmasi gereken problemi kendi climleleriyle tanimlamasidir.
Boylece hem farkli ¢oziim dnerileri gelisecek hem de 6grencide problemi sahiplenme
duygusu olusacaktir.”® Sgrenciler, problem senaryosunda aktif sorumluluk alarak
problem durumunu kendilerine mal ederler. Problemin tanimlanmasi asamasinda
Ogrenciler goriislerini “neden” ve “nasil” sorularina yanit verecek sekilde agiklarlar.
Kendilerine; “problem hakkinda ne biliyorum? Probleme etkin bir ¢oziim
getirebilmem i¢in ne bilmem gerekiyor? Bir ¢6zliim 6nermek i¢in hangi kaynaklardan
faydalanabilirim?” gibi sorular yoneltirler.”®® Ogrenciler karmasik yapili bir problem
durumu ile kars1 karsiya birakildiklarinda, mevcut durum hakkindaki bilgilerini tasnif
edip birbirleri ile paylagsmaya, daha fazla bilgi i¢in potansiyel kaynaklar1 belirlemeye,

¢bziime ulasmak igin aralarinda gorev dagilimi yapmaya koyulurlar. "6

3.Verilerin Toplanmasi: Problemle ilgili her tiirlii veri kaynaklar1 incelenerek

kapsamli bilgi toplanir. Bu asamada 6grencilerin dogru kaynaklara yonlendirilmeleri

™Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, S. 212.

"5Okumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, s. 117.

%6Saban, Ogrenme Ogretme Siireci, s. 213.

STOkumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, s. 117.

"8Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri, s.70; Aydm, Din Ogretiminde Yontemler, s.
270.

"0kumuslar, Yapilandirmact Yaklagim ve Din egitimi, s. 117; Zengin, Din Egitimi ve Ogretiminde
Yapilandurict Yaklagim, s. 133.

"%Giirlen, "Probleme Dayali Ogrenme", s. 86.

61Saban, Ogrenme Ogretme Stireci, S. 213.
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konusunda rehberlige ihtiyaci vardir.”®? Ogrenciler veri toplama, anlamlandirma ve
uygulama igin desteklenmelidir. Ogrencilere kiitiiphane ve internet arastirmalariyla
ilgili bilgi verilmelidir.”®® Bilgi toplamak icin yapilan arastirmalar ilerledikce
problemin ¢6ziimiine yardimci olacak goriis ve Oneriler de belirginlik kazanmaya

baslayacaktir.

4. Coziim Uretilmesi: Bu asamada mantikl1 olan higbir ¢oziim sekli atlanmadan
cesitli ¢oziim yollar1 aranir. Bunlar arasindan en uygun ¢6ziim yolu secilerek agik ve
oz bir sekilde ifade edilir.”®* Coziim iizerine karar verdikten sonra bu asamaya kadar
nasil gelindigi hakkinda bir derleme yapilir. Nelerin bilindigi, bunlara neden ihtiyag
duyuldugu agiklanir. Coziim Onerisi tiim grup {yelerinin ortak iiriinii olmali, belirli
ogrencilerin tekelinde olmamalidir.”®® Burada cok yonlii bir diisiinme siireci de
yasanir. Ogrencilerin “Neden bu ¢dziim yolunu dneriyorsun?” sorusunun cevabini

vermeleri de beklenir.”6

5. Problemin Cdéziilmesi ve Degerlendirilmesi: Problemin ¢ézlimiine iligkin son
asama genellikle tiim 6grenme hedeflerinin 6grenilmesi, ¢alisma sonuglarinin farkl
yollarla 6zetlenmesidir. Burada farkli bakis acilar1 dikkate alinir ve bilgi yeniden
organize edilir.”’Daha 6nceki asamada iiretilen onerilerden hareketle genel bir fikre
varilir ve problem ¢oziiliir.”®® Problem durumu ile ilgili belli bir ¢6ziime ulasildiginda
elde edilen bulgular, kavram haritalari, grafikler, sekiller ve modeller kullanarak
digerleriyle paylasilir. Sartlarin elverisli olmasi1 halinde ortaya konulan ¢6ziim,

problem durumuna uygulanabilir.’®°

Problem ¢6zme metoduyla birgok erdemin insan hayatindaki Onemi
kavratilabilir ve buradan hareketle ana tema olan “iyiligi 6zendirme, kotiiliikten
sakinma” ilkesine ahlaki bunalimlara ¢6ziim saglayan dini bir formiil olarak dikkat
cekilebilir. Ornegin mahremiyeti konu edinen giincel bir problem su sekilde ifade
edilsin: “Sosyal medya vasitasiyla 6zel hayatin gizliligi ihlalinin toplumda meydana

getirdigi huzursuzluk ve gilivensizlik.” Bu konuya 6nceden hazirlanan egitimci, dikkat

"82Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri, s. 70.
"80kumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, s. 118.
"4 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 270.

"5 0kumuslar, Yapilandirmact Yaklasim ve Din egitimi, s. 118.
Taspinar, Kuramdan Uygulamaya Ogretim Yontemleri, s. T1.
"87Giirlen, "Probleme Dayali Ogrenme", s. 87.

768S{inbiil, Ogretim like ve Yontemleri, s 294.

769Saban, Ogrenme Og’retme Stireci, s. 214.
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cekici ve gilidiileyici materyalleri egitim ortamina tagiyarak sorunun onemi iizerinde
yogunlasmayi saglar. Ogrencilerin yasadiklar1 cevrede tanik olduklari érneklere de
yer verilerek problemin olusturdugu alt problemler saptanir. Sonraki asamada
Ogrenciler gruplara ayrilir ve kendi aralarinda tartisarak ¢oziime yaklastiracak verilere
ulagmalar1 saglanir. Ulagilan verilerin yazilmasi veya resim, slogan, afis gibi
gorsellerle anlatilmasi istenir. Verilerin tiim sinifla paylasilmasi agamasinda birlikte
calismanin sagladigi kolayliklar konusunda tecriibelerin anlatilmas1 da istenir.
Tartisarak karara varillan ¢6ziim amagh formiillerin smif veya okul gazetesinde
sergilenmesi saglanir. Coziim Onerilerinin Ustiine “iyiligi 6zendirme, kotiiliikkten
sakindirma” ilkesine yer verilmesi istenir. Ogrenciler bu cabalarindan dolayz; bir ahlak
sorununa egilerek dinin bir emrini yerine getirdikleri, emri bil maruf yaptiklari, belki
de olabilecek bazi kotiiliikleri dnledikleri, bu sekilde topluma yarar sagladiklar1 gibi
pekistirmelerle takdir edilerek &diillendirilir. Islenen konu hakkinda belirlenen hedefe
ulagincaya, aliskanlik davraniglari goriiliinceye kadar dengeli araliklarla farkli 6rnekler
tizerinden ilke egitimi tekrarlanir. Bu sekilde bir taraftan mahremiyet, iffet, utanma
gibi erdemlere kars1 sevgi uyandirilirken diger taraftan da ilkeye karsi sorumluluk

duygusu, aktif olarak gorev alma istegi harekete gecirilebilir.

Egitimciler, problem {ireten degil problem ¢dzen bir genglik yetistirebilmek i¢in
ilkogretimden baslayarak {iniversiteye kadar egitimin her kademesinde probleme
dayali 6grenme yontemine yer verilmesinin 6nemine isaret etmektedirler.”’® Ozellikle
yetiskin kusaga yonelik ahlak egitiminde, giindem olusturan onlarca yaygin miinker
eksenli problem ciimleleri olusturularak ilke egitimi gerceklestirilebilir. insan hangi
yasta olursa olsun kendisine su veya bu sekilde faydasi veya zarar1 dokunan veya
dokunabilecek konularla, hayata dair 6rneklerle daha fazla ilgilenmektedir. “Emri bil
maruf” un egitim felsefesinde de iste bu, bilinenden bilinmeyene dogru bir egitim ve

yapilandirma anlayis1 bulunmaktadir.

3.2.4. Drama (Rol Yapma) Yéntemiyle ilkenin Uygulanmasi

Egitimin amaglarindan biri de bireyin kendisiyle ve cevresiyle saglikli bir
sekilde iletisim kurmasi ve iginde bulundugu toplumu doniistiirecek bireyler
yetistirmesidir. Dramanin, egitimin genel amagclariyla paralellik gosteren ¢ok sayida
ozelligi vardir. Ornegin egitimde drama faaliyetleri bireylerin hayal giiglerini

gelistirerek onlarin belli durumlar karsisinda nasil davrandiklarin1 ve hissettiklerini

°Demirel, Ogretme Sanati, s. 83.
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anlamalarina yardimeci olur.”*Drama yontemi ¢ok sayida duyu organina hitap
etmesinin yani sira hissetmeyi de sinirli bir sekilde de olsa egitim siirecine dahil
etmektedir. Bu yolla katilimcilar yagsamin i¢inden hikayelerden yola gikarak ¢ok ¢esitli

konular ile empati yapma imkan1 bulabilmektedirler.’"?

Kaynaklarda drama ile ilgili degisik kavramlar bulunmaktadir. Bazen ek ve
sOzciik ilavesiyle farkli tiir ve uygulanislart ifade edilmek istenirken, bazen bu
anlamlarn ifade i¢in Tiirkgce sozciikler kullanilmaktadir. Bunlar; yaratici drama,
egitimde drama, egitsel drama, sinifta drama, dramatik oyun, mis gibi yapma, ¢ocuk
oyunu, dramatizasyon, rol yapmadir.’’® Bunlarm yani sira drama, bir 6gretim yontemi
olarak kullanildiginda “egitici drama” olarak adlandirilmaktadir.”’* Bu faaliyet i¢in
tiiretilen bir¢ok sozciik bulunmakla birlikte uzmanlarca genellikle drama kelimesinin
kullanildig1 sdylenebilir. "°Genis bir modelleme alanina sahip olan drama, tiyatronun
gizil ve goriinmeyen boliimiini olusturur. Olay ya da durumlarin oyunlastirilmasiyla
gerceklesen yasantilar olarak Gzetlenebilen drama, jest, mimik, ses, bedensel hareket
icermesiyle de genis bir uygulama alanina sahiptir. Drama, oyun, dogaclama ve

canlandirmalarla eglendiren, eglendirirken de egiten bir etkinliktir. /7

Sosyal varliklar olarak dogamiz bizi yakin ya da uzak ger¢eklik hakkinda
sorumluluk almaya iten temel bir karakteristige sahiptir. Egitimde dramanin
dontstiiriicti glicli bir taraftan birey lizerinde diger taraftan cevre {izerinde yol agtig
degisimden kaynaklanir; kisinin ifadesini Ozgiirlestirir, kendine giivenini artirir,
digerlerine giiven kazanmasini saglar, dinleme ve tartisma becerilerini gelistirir. Bu

sekilde bireyin degismesiyle cevresi de degisir.””’

" Aybice Tosun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", Diisiinen Siniflarda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretimi, ed. Cemal Tosun, Pegem Akademi, Ankara 2016, ss. 289-311.

"2Tosun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", s. 290.

3yusuf Ceylan, Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Bir Yéntem Olarak Dramanin
Kullanimi,, DEU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans
Tezi, {zmir 2006, s. 5.

Ceylan, "ilkoégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Bir Yontem Olarak Dramanin
Kullanimy," s. 9.

"Mustafa Ismail Bagdath, Ilkégretim Okullarinda Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitici
Dramanin Kullanimi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Istanbul 2010, s. 21.

"Bagdatli, "[lkdgretim Okullarinda Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitici Dramanin
Kullanim1", s. 21.

"T"M. Rosario Navarro, "Egitimde Drama ve Sosyal Degisim: Teorik Bakis Agilan", Yaratict Drama
Dergisi, 6, 2011, ss. 27-48.
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Drama bir liderin tasarladigt ve zaman zaman, kendisinin de yer aldigi,
ogrenciyle birlikte olusturulan bir etkinliktir. Ogrenciye baski yapilmaksizin nerilen
temalar cercevesinde dogaclama temeline dayanir.”’”® Drama yonteminde bir fikir,
durum, sorun ya da olay bir grup dniinde dramatize edilir. Grubun iiyeleri yalnizca
dinlemek ya da tartismak yerine olayin nasil olustugunu izlerler ve konunun ayrintisina
inerler. Rol oynayan ogrenciler bagka bir kimlige biiriinerek baskalarinin nasil
hissettigini, disiindiigini ve etkinlikte bulundugunu anlama imkanma sahip
olurlar.”®Etkilesim ve iletisim, drama ¢alismalarmin dogasini olusturur. Bu teknik
ogrenci merkezli olup, tek tarafli degildir. Hem oyuncu ve ¢alismaya katilanlar hem
de izleyiciler sozlii ve sozsiiz etkilesim igerisindedir. Bu iletisim ve etkilesim siireci
degisik duygu ve diisiincelerin, biitiin acikligiyla, sinif ortaminda sergilenmesine

olanak saglar.”®

Drama c¢alismasina katilan bireyler, drama siiresince durumlari, olaylari,
iligkileri kesfederek ogrenirler. Katilimceilar gercek diinyadaki bilgi ve deneyimlerini
dramada hayali bir diinya olusturmak icin kullanirlar. Yapilandirdiklart rolleri
tasarlarken olaylart ve iligkileri birbiri arasinda baglanti kurarak incelemeyi
ogrenirler.”® Yasam durumlarinin sinif ortaminda ¢dziimlenmesi, yorumlanmasi;
ogrencileri, tek yonlii diisiinmenin kaliplarini asarak diisiince iiretmeye yoneltir.’82
Katilimcilarin bizzat yasayarak 6grenmesini saglayan drama yontemi, ger¢ek hayatta

karsilasilan bir¢ok sorunla bas edebilme becerisi kazandirir. 7

Ahlak egitiminde iyi ve kotii huylarin agiklanmasinda drama, basariyla
uygulanabilecek bir ydntemdir. Ornegin kiskanglk, yalan, israf gibi tutum ve
davraniglar kotiliigiinin agiklanmasinda; anne-babaya, biiyliklere saygi, kiigliklere
sevgi, yoksullara yardim gibi degerler giizelliginin gosterilmesinde kullanilabilir. 84
Boylece ahlaki bilgiler drama yontemi ile kuru birer bilgi olmaktan ¢ikarilarak somut
bir sekilde yasam alanina ¢ikarilabilir. Drama ydntemi, dinlerin 6zellikle de Islam

dininin temel ahlaki ilkesi olan “baskalarinin sana davranmasini istedigin gibi davran”

"8Tugba Giiler Bozkaya, Din ve Ahlak Ogretiminde Drama Ornekleri, Nobel Yaym Dagitim, Ankara
2009 ,s. 4.

Kiiglikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, S. 68.

80Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yontemleri, s. 309.

8lyeliz Kaya vd. , "Okul Oncesi Egitimde Drama Yéntemi Ile Islenen Degerler Egitimi Derslerinin
Farkindalik Diizeyi Uzerindeki Etkisi", Sakarya Universitesi Egitim Dergisi, 6, 2016, ss. 23-37.
82S{inbiil, 0gretim Iike ve Yontemleri, s. 309.

"8Kaya, Giinay ve Aydin, "Okul Oncesi Egitimde Drama Yéntemi ile Islenen Degerler Egitimi
Derslerinin Farkindalik Diizeyi Uzerindeki Etkisi", s. 24.

" Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 206.
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altin kuralim uygulama firsati verir. Ogrencilerin drama ydntemiyle baskasinin
davrandig1 gibi davranarak ahlaki degerleri kazanmasini, onlarda baskalarinin bakis
acistyla diisiinme becerisinin gelismesini saglar’® Ornek olarak, zekat vermenin ve
yoksullara yardim etmenin Oneminin vurgulanmak istendigi bir derste, yoksul bir
ailenin hayatindan bir kesitin canlandirildigi drama c¢alismasiyla, maddi sikinti
icerisinde yasayan insanlarin duygularinin, diigiincelerinin yasayarak anlasilmasi

miimkiin olur.’®

Ahlak konularini ele alan drama g¢alismalariyla, “Din giizel ahlaktir” hadisinde
Ozetlendigi tizere ahlakin, dinin yasanabilen somut hali ve ayrilmaz bir pargasi oldugu
bilinci olusturulabilir. Drama, giinimiiz c¢ocuklarinin, genglerinin ve hatta
yetiskinlerinin din ile ahlak arasinda var olan uyumlu iligkiyi, sahiplenerek ve severek
iistlendikleri rollerle yasayarak 6grenmelerinde bir yontem olarak kullanilabilir. Bagta
adalet olmak iizere sosyal diizeni saglayan ahlak esaslarmin kiigiik bir grup
etkinliginde bile sosyal haklar1 ve iligkileri ne denli koruyup diizenlediginin goriilmesi,
degerlere olan saygiya paralel olarak dine olan sayginin da gelismesini saglayacaktir.
ahlak egitiminde, Kur’an ahlakinin 6zeti olan ‘iyiligi 6zendirme ve kotli olandan
sakindirma’ ilkesi, ahlaki esaslarin bir baslik altinda, derli toplu ve amach bir sekilde
yansitilma kolaylig1 saglar. Ornek olarak ilkenin buyruklarindan biri olan adalet
konusunun islendigini diisiinelim. Adaletin tema olarak ele alindig1 1y1 planlanmig bir
drama caligmasi sonunda katilimcilarin hepsinin hognut oldugu, hak, diizen ve huzurun
temin edildigi bir ortamin olusturulmasiyla, ilkenin yaptirim giiciine duyulan inancin

daha giiclii bir sekilde I1ahi kaynaga yonelmesi saglanabilir.

Ogretimde genis yararlanma alam ile dnemli bir degere sahip olan drama
yontemi, uygulamada birbirinden farklilik gdsteren birtakim teknikleri icermektedir.
Parmak oyunu, sozsiiz oyun (pandomim), bagimsiz dramatizasyon, bagimh
dramatizasyon, kukla, dogaglama, taklidi oyun (benzetme, benzetim) bunlardan
bazilaridir.”®’Hedef kitlenin yas, egitim, kiiltiir diizeyi, aktarilmak istenen konunun
uygunlugu, zaman ve mekanimn elverisliligi dikkate alinmak kaydiyla, sozii edilen
teknikler ‘iyiligi 6zendirme ve kotiililkten sakindirma’ ilkesinin egitiminde de

uygulanabilir.

®Ceylan, "ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Bir Yontem Olarak Dramanin
Kullanimy," s. 24.

" Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 207.

8 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 212.
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Din egitimcisinin gorevi sadece ders kitabina dayanarak muhatabina hayatta
karsilig1 olmayan bilgileri aktarmak degildir. Ayn1 zamanda o, ¢evresinde olup biteni
dikkatlice gozlemleyen, gozlemledigi sorunlara iliskin alternatif ¢oziimler iiretip
bunlar1 ders planina yansitan, disarida gerceklesen problemleri ustalikla egitim
ortamina yansitip firsat egitimlerini gerceklestirebilen kisidir. Bu bakimdan 6zellikle
dogaclama teknigi, din ve ahlak egitimcisine ¢cok yonlii egitim firsatlari taniyabilecek
drama yontemlerinden biridir. Dogaglama, 6nceden hazirlanmis bir metin olmaksizin,
aninda, kendiliginden ve 0zgiin bir bicimde ortaya ¢ikan canlandirma bigimidir.
Dogaglama teknigi okullarda din ve ahlak egitiminde ¢atisma olusturan gesitli olay ya
da durumlarin canlandirilmasinda kullanilabilecegi gibi aile i¢i iletisim, akrabalik
iliskileri, komsuluk iliskileri vb. ahlaki konularin egitiminde de etkin bir bigimde
uygulanabilir.”® Dogaclamada, giinliik hayatta karsilasilabilen belirli bir durum veya
olaydan yola ¢ikilabilir. Oyuncularin katkilart ve onerileri dogrultusunda olumlu
olumsuz cesitli ¢oziim yollar1 ortaya konur, konuya ¢esitli agilardan yaklasilmasi

saglanir. Ayrica dogaglama teknigi, etkinlige katilan bireyleri tanimay: da saglar.’®

Drama yontemini veya yonteme dair alt teknikleri uygularken bazi giicliiklerle
karsilagilabilir. Planlama ve uygulamanin zaman alabilecegi, bazi karakterlerin
canlandirilmasinin zor olabilecegi, canlandirmalarda asiriliga kagilmasi durumunda
egitim ortaminin bozulabilecegi, amaglarin agikca belirtilmemesi durumunda, yalnizca
faaliyete katilanlarin etkin olabilecegi vb. yonlerden bazi simirliliklara sahiptir.”® Séz
konusu olasi giigliikler 6gretmenin tecriibesi, uzmanligi ve planli hareket etmesiyle en
aza indirilebilir. Planlamadan siirecin yonetilmesine ve degerlendirme asamasindan
hedef davranislarin kazandirilmasina kadar rehberligi nemli olan 6gretmenin drama

uygulamasinda yeterli donanima sahip olmasi gerekmektedir.

Zay1f yonlerine ragmen drama, egitimciler tarafindan onerilmesinde ve tercih
edilmesinde faktor olan pek ¢ok iistiinliige sahip olan bir yontemdir. Ogrencilerin
konuyu gercek hayatla iliskilendirmelerini, kisilikleri ile ilgili simirlarinin disina
cikarak karar vermelerini, st diizey diisiinme becerilerini kullanmalarini, inisiyatif
alma, iletisim kuma, problem ¢6zme, benlik bilinci olusturma, is birligi icinde ¢alisma

becerilerini gelistirmelerini saglamasi, yontemin avantajli yonlerindendir. Ayrica

8Tosun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", s. 293.
"8Bozkaya, Din ve Ahlak Ogretiminde Drama Ornekleri, s. 7.
K ii¢iikahmet, Program Gelistirme ve Ogretim, s. 0.
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o0grenme durumu hakkinda egitimcinin doniit almasini saglamasi degerlendirme

yapmay1 kolaylastiric1 bir yoniidiir. "%

Drama (Rol Oynama) yonteminin uygulanmasinda takip edilecek basamaklar
bes baslik altinda degerlendirilebilir: 1.Hazirlik, 2. Sahnenin diizenlenmesi, 3. Rol
dagilimi yapilmasi, 4. Rollerin oynanmasi (canlandirma) 5. Tartisma ve

degerlendirme.

1.Hazirlik: Bu asamada, 6grencilere rol oynama hakkinda bilgi verilir ve sinifta
dramatize edilecek oyun veya problem durumu 6grencilere tanitilir.”®> Rol oynama
yonteminde esas amag, 0grencilerin belli durumlara iliskin olarak kendi duygu ve
diistincelerini anlamalarina yardim etmek ve kendilerini c¢evreleyen sosyal diinya
hakkinda bir anlam olusturmalarini saglamaktir. Bu nedenle rol oynama yonteminde,
islenecek olan konu ile ilgili durum veya olay1 segmek 6nemlidir.”®® Rol oynama
faaliyetinin hazirhik asamasinda Ogrencilerin kullanacagi anahtar sozciiklerin ve
ifadelerin sunulmasi gerekebilir. Bu amagla rol ve ipucu kartlar1 verilebilir. Bu kartlar
ogrencilere iistlenecekleri roller hakkinda agiklama saglar.”** Rol kartlar1 dgrencileri
hedef ve kazanimlar agisindan belirlenen koordinatlarda tutmay: saglarken diger
yandan da katilimcilarin istlendikleri rol kisisi kimligiyle farkli bakis acilari
gelistirmelerine yardimci olacaktir.’® Bu asamada ogrencilere gerekli bilgileri

okumalari ve diisiincelerini olusturmalari icin yeterli zaman verilmesi gerekir."%

2. Sahnenin Diizenlenmesi: Oyunun gerceklestirilecegi sahne igerige uygun
sekilde diizenlenir. Drama caligsmalari i¢in herhangi bir mekan sinirlamasi yoktur.
Imkanlara ve yiiriitilecek dersin konusuna gdre mekan belirlenebilir. Buna gore;
derslik, bahge, spor salonu, miize, sergi alanlar1 vb. drama igin mekan olarak
secilebilir. Fakat etkin bir drama dersinin islenebilmesi i¢in drama dersi i¢in ayrilmis
bir drama salonunun olmasi en iyi ¢oziimdiir.”®’Smif ortaminda gergeklestirilecek bir
rol oynama etkinliginde rahat hareket edilebilecek bir alan olusturulabilir ve mevcut

imkanlarla konuya uygun araclar, semboller yerlestirilebilir.

"Hikmet Siirmeli ve Mehtap Yildirim, "Ogretim Teknikleri", Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Sibel Dal
ve Miicahit Kose, An1 Yayimilik, Ankara 2017, ss. 263-319.

2Aydm, Din Ogretiminde Yontemler, s. 209.

793GSaban, 0grenme Ogretme Stireci, S. 262.

4Siirmeli ve Yildirim, "Ogretim Teknikleri", s. 286.

"%Tosun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", s. 293.

6Siirmeli ve Yildirim, "Ogretim Teknikleri", s. 286.

"Tosun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", s. 291.
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3.Rol Dagilimi: Bu asamada 6grenciler oynanacak rollerin genel ozellikleri
hakkinda bilgilendirilir. Rol yapmanin bir uyarlama isi oldugu vurgulanir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, rol dagiliminin 6ncelikle konuyu ya da olayr iyi
kavrayan ve kendilerini roliinii canlandiracaklar1 kisilige iyice adapte edebilen

ogrenciler arasindan yapilmasidir.’®®

4.Rollerin Oynanmasi (Canlandirma): Rol alan ogrenciler siniftaki diger
ogrencilerin oniinde rollerini canlandirir.”®® Canlandirma ¢alismalar1 esnasinda
sunumu zenginlestirmek ya da 6grenme olanaklarini artirmak amaciyla 6gretmen de
rol alabilir. Ogretmen canlandirma siirecine dahil olarak tiim &grencilerin aktif
katilimini saglayabilir. Ayrica 6grencilerin belirlenen konuya odaklanmalarini, olaya
farkli bir bakis acilartyla bakarak ¢oziime yonelik Oneriler gelistirmelerini

saglayabilir.8%

5. Tartisma ve Degerlendirme: Bu agsamada canlandirilan oyun ile gercek hayatin
iligkisi kurulur ve oneriler gelistirilir. Tartisma dogrudan tiim smif dahil edilerek
yapilabilecegi gibi, once kii¢iik gruplar halinde daha sonra da tiim sinif tarafindan
yapilarak da gerceklestirilebilir. Oyunun giiglii ve zayif yonlerine iliskin siifga bir

degerlendirme yapilir.8

Drama kanaliyla yapilacak olan ilke egitiminde uygulamanin belli bir plan
dogrultusunda yapilmasina, konularin rastgele segilmemesine, ana fikrin ilkenin
igerigine uygun olmasina 6zen gostermek gerekmektedir. S6z gelimi merhamet
konusu drama yontemiyle islenmek istenirken 6grencide merhamet motiflerinin
canlanmas1 saglanmalidir. Bu amagla miimkiin oldugu o6lciide okulda, yasadiklari
cevrede tanik olduklart merhametlilik veya acimasizlik 6rnegi davraniglar drama
konusu haline getirilmelidir. Mesela “kardesine zorba davranan, onun iizlintiilerini
umursamayan ¢ocugun, zarar verdigi kardesinin bir giin ayn1 merhametsizligi kiigiik
kardesine gostermesine tanik olmasi” seklindeki bir konu dramaya yansitilabilir.
Ogretmen drama faaliyetinin sonuca yaklastig1 uygun bir yerinde dramay1 dondurabilir
ve nasil bir sonuca ulasilacagina dair 6grencilerden tahminler alabilir. “Bu durumda
siz olsaydiniz ne yapardiniz?” gibi vicdanmi harekete gecirecek sorular sorulabilir.

Ogretmen tarafindan sorulan yénlendirici sorularim, ¢dziime ve iyilige yaklastirmay:

7%8Saban, 0grenme Ogretme Stireci, $.209.

799Gaban, Ogrenme Ogretme Stireci, $.209.

80T osun, "Din Ogretiminde Drama Ile Ogrenme", s. 295.

801Demirel, Ogretme Sanan, 5.91;Saban, Ogrenme Ogretme Stireci, s. 209.
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saglayict nitelikte olmasina dikkat edilmelidir. Belirlenen drama caligmasina
egitimcinin katilimi hem konunun istenilmeyen mecralara dogru kaymasini onleyici
olmasi hem de 6grencilerle sicak ve sahici iligkiler kurarak tasidig1 degerleri aktarmasi
bakimindan birtakim avantajlar saglayabilir. Bu nedenle egitimci canlandirma
siirecine bilfiil katilmaya ¢alismalidir. Drama etkinligi tamamlandiktan sonra belki de
hi¢ unutulmayacak bu etkinligin temel vurgusunun, “iyiligi 6zendir, kotiiliikkten
sakindir!” olmasina ¢alistimalidir. Ilkenin benimsenmesi ve aliskanliga déniismesi
miimkiin oluncaya kadar uygun zamanlarda farkli canlandirmalarla egitime devam

edilmelidir.

flke egitiminin gerceklestirildigi yas diizeyi ve egitim verilecek olan ortamin
sartlar1 konunun uygunlugunu, kullanilan dilin seviyeye goére ayarlanmasini
gerektirmektedir. Bu gibi inceliklere dikkat edildigi takdirde drama yontemi her yas
grubunun egitiminde etkin bir yontem olarak kullanilabilir. Yetiskinlere yonelik
gerceklestirilen egitici programlarda bazi egitimcilerin drama yontemini, olumlu ve
olumsuz davraniglar1 somutlastirmak i¢in kullandiklart bilinmektedir. Bu sekilde hem
olusturulan zihinsel kodlarla 6grenmede kalicilik saglanmakta hem de diisiinme ve
¢Oziim tiretme islemleri pek ¢ok duyu tarafindan desteklenmektedir. Bu avantajlara
sahip olan drama yontemiyle “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” egitimi, ¢cergevesi
titizlikle olusturulmus iy1 bir plan dogrultusunda yaygin egitim kurumlarinda her yas
grubuna yonelik olarak uygulanabilir. Ornegin din gérevlisi, cami cemaati arasinda
gordiigli yardimlagsma eksikligine isaret eden bir 6rnek hikdyeyi monolog teknigiyle
dramatize edebilir. Bagka bir 6rnekle, din gorevlisi cami cemaatinden muhtag insanlara
kars1 6nceden planladigi gercek bir yardim programinin ayrintilarint duyarl ve istekli
vatandaglarin destegini alarak cemaatin Oniinde canlandirabilir. Zira, her insan igin

gerceklik, havada kalan ve hayatta karsilig1 olmayan s6ylemlerden daha tesirlidir.

Bu boliimde yer verilen ilke eksenli asamalar ve yontemlerin her biri gerek tek
basina miistakil olarak ve gerekse birbiriyle i¢ ice ge¢mis olarak ilke egitiminde
basarili bir sekilde uygulanmaya oldukca elverislidir. Anlasildig1 iizere, giincel
yontemlerle ilkeyi uygulama konusunu ele almaktan maksat Kur’an ilkesine yeni bir
form kazandirmak degildir. Aksine ilkeyi tabiatina uygun bir sekilde hayata
yansitirken degisen zamanla birlikte degisim gosteren insana dair 68renme ve
anlamlandirma bi¢imlerini g6z 6niinde bulundurarak egitim anlayisina giincel bir form

kazandirmaktir. Belli bir yas kusaginda olanlardan ¢ogunlugu tarih ve emek kokan
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kitaplardan, egitim materyallerinden tutun da kullanilan geleneksel yontemlere karsi
ilgi beslese de teknoloji kusagi bu sevgi ve ilgiyi sahip oldugu yeni 6grenme
vasitalaria kars1 duymaktadir. Tiirlii makamlarda Kur’an okuyan kalemler, kissalari
seslendiren konusan kitaplar, ilahi soyleyen bardaklar gibi ilging iiretimlerin bile her
gecen giin demode oldugu giliniimiizde artik egitim, kitaplarin yiiklendigi tabletler,
akill tahtalarla ger¢eklesmektedir. Bunun bir nihayeti olacak midir bilinmez. Ancak
bir miimin i¢in dnemli olan hangi kosullar altinda olursa olsun insanliga hizmet
gbtiirme sorumlulugunu kaybetmemektir. Mevcut imkanlar1 dine hizmet icin birer

vasita olarak gérmek de bu sorumlulugun bir pargasi olarak goriilebilir.
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4. MUHATABA GORE ILKENIN UYGULANMASI

Ilkenin felsefesine gdre muhatap, hep edilgen konumunda, daima uyarilan ve
kontrol edilen kisiyi ifade etmez. Ciinkii ilkenin esas aldigi sorumluluk iligkisi
egitimde karsilikliligi gerektirir. Bu iligkide, muhataba yonelik gergeklestirilecek
iyilik kazandirma veya ondan kotiiligli uzaklastirma cabasi bir bakima insanin
kendisinden ve toplumdan kétiiliigii uzaklastirmas1 anlamma gelir. Ilkeye gére bugiin
uygulayici ya da etken durumunda olan bagka bir giin egitimin muhatabi durumunda,
edilgen bir konumda olabilir. Ciinkii ilke egitiminde statii yoktur ve zaten bu tiir deger
bicmeler ilkenin felsefesine de aykiridir. Muhatabi tanimanin, egitimde karsilikli
sorumlulugun saglikli iliskiler cergevesinde siirdiiriilmesini ve birlikte yasanilan
sosyal alanlarda karsilasilan giicliiklerin {istesinden gelmeyi kolaylastiracagi

distiniilmektedir.
4.1. Gelisim Dénemlerine Gore Ilkenin Uygulanmasi

Dogumundan &liimiine kadar tiim evrelerinde insan, ilgiyle yonelmeyi, deger
verilmeyi hak eden, yok sayilmasi miimkiin olmayan saygin bir varliktir. Bu nedenle
pedagoji, psikoloji, sosyoloji, antropoloji gibi davranis bilimleri insan1 tiim evreleriyle
bir biitlin olarak ele alir ve inceler. Hangi bakis agisiyla yaklagirsa yaklassin, farkli
terbiye sistemlerinin ortak ifadesi olan egitim de insana yonelik hedeflerini ortaya
koyarken var oldugu andan itibaren onu 6zel bir konu olarak kabul eder. Egitim, hangi
gelisim déneminde olursa olsun insana ydnelen manevi bir yardimdir. Ozellikle iyiligi
6zendirme, kotiilikten sakindirma amaciyla gergeklestirilen manevi egitim, karsidaki
bireye verilen degeri, 6zeni ifade etmenin en metodik yoludur. Bu anlayistaki bir
egitimin karsilikli prensiplerle siirdiiriilebilmesi insanlarin birbirini tanima ¢abasina
baghdir. Ciinkii iyiligi 6zendirme, kotiiliikten sakindirma ilkesiyle olusturulmak
istenen sistem herhangi bir yerde ger¢eklesecek ithmali, 6zensizligi kabul etmez. Bu
nedenle ilke egitimi agisindan ¢ocukluk doneminden yaslilik donemine kadar her
bireyin taninmasi ve hangi bireye hangi usullerle yaklasilacagimin bilinmesi
gerekmektedir. Burada bebeklik evresine ¢ocukluk iginde yer verilerek gelisim

donemlerine gore ilkenin uygulanabilirligi dort baslik altinda incelenmistir.
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4.1.1. Cocukluk Déneminde ilke

Somut alemde insanin var olma miicadelesi dogumdan itibaren baslar. Dogumla
birlikte insanin bundan sonra iletisim halinde olacagi yasam ¢evresine adaptasyonu
diyebilecegimiz doneme girilir. “Bebeklik” veya “siit cocuklugu” ad1 verilen bu siire¢
iki yasa kadar devam eder.8% Bebeklik, kendi basina varligin devam ettirilemeyecegi,
hayatin tamamen muhtaglik iizerine siirdiirildiigii bir evredir. Bu cagda ahlaki
davranisa da sahip olmayan cocuk iyi ve kotii fikrine sahip degildir.8%® Piaget’nin
Bilissel gelisim kuramina gore 0-2 yas bebeklik donemi, kurallara uyma kavraminin
olmadig1 “ahlak oncesi donem” olarak nitelendirilir.8% O halde bdylesi bir donemde
ahlak egitiminden veya ‘iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma’ gibi bir
faaliyetten s0z edilebilir mi? Bu miimkiinse, onun egitiminden kimler sorumludur ve

bu sorumluluk nasil yerine getirilmelidir?

Hz. Peygamber’in “Her dogan, Islam fitrat1 {izerine dogar. Sonra, anne-babasi
onu Hristiyan, Yahudi veya Mecisi yapar8® sozii, yukaridaki sorulari tiim agilartyla
izah eder niteliktedir. S6z konusu hadiste, yaratilista var olan saf, temiz tabiatin ya
korunup yiiceltilmesi ya da bozulup yok edilmesi konusunda kimlerin sorumlu oldugu
aciklanmaktadir. Terim olarak fitrat; “hakki, gercegi kabul ve idrak yetenegi”
anlamindadir. Gazali’nin yorumuna gére ¢ocugun tertemiz kalbi her nakig ve stretten
bos, berrak ve soyut bir cevherdir. Kendisine naksedilen her seye kabiliyeti olmasi
bakimindan iyiye oldugu gibi kotiiye de yonlendirilebilir. Onu iki taraftan birine
meylettirip kaydirma mesuliyeti ebeveyne aittir.8% Jean-Jacques Rousseau’nun “Her
sey yaraticinin elinden ¢iktiginda iyidir; insanoglunun elinde bozulur”®®’ sozi,
insandaki saf ve temiz tabiata iliskin fitrat potansiyeline ve onun sekillenmesinde etkili
olan cevresel faktorlere isaret etmektedir. Zira Rousseau’ya gore, insan duyarli bir
yapida dogan ve dogdugu andan itibaren ¢evresindeki nesnelerden cesitli bicimlerde

etkilenen bir varliktir.8%8

892 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, ,S. 63. .

%93 Hayati Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2016, s. 15.

804 Zeynep Nezahat Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, Dem Yayinlari, Istanbul 2004, s. 78.

89 Buhari, Tefsir, Stre, 30; Kader, 3; Miislim, Kader, 23; Ebu Davud, Siinnet,18; Tirmizi, Kader, 5.
806 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, Mehmed A. Miiftiioglu (gev.), C. III, Tugra Nesriyat, istanbul 1989, ss.
155-159.

807 Jean-Jacques Rousseau, Emile, Yasar Avung (cev.), Tiirkiye Is Bankasi Yaynlari, Istanbul 2019, s.
5.

808 Rousseau, Emile, s. 7.
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Iste tabiatindaki iyiligin bilerek veya bilmeyerek hayra yonlendirilmesinde
oldugu gibi serre yonlendirilmesinde de birinci derecede sorumlu olanlar 6nce anne
baba olmak tlizere ¢ocugun yetistirilmesinde rol sahibi olan yakin ¢evresidir. Gazali,
cocugun hayra veya serre yoneltilerek yetistirilmesi sonucu isleyecegi sevap veya
giinahtan anne babasinin ve terbiyesinde etkili olan 6gretmenlerin de sorumlu
oldugunu, dolayisiyla bu kisilerin onun sevabinda ya da giinahinda pay sahibi
olacagini sdyler.8%° Buna gore cocugu yetistirirken hangi maruf/iyi davranislara uygun
hareket edilecegi ve hangi miinker/kotli davranislardan uzak durulacagir konusunda
egitilmesi, uyarilip sakindirilmasi  gereken  kisilerin  ebeveynler  oldugu

anlasilmaktadir.

Cocugun egitimi ile ugraganlarin onu, bedenen ve ruhen biitiin 6zellikleri ile
tanimalar1 gerekmektedir. Ebeveynin gorevi ¢ocugun beden sagligi ile ilgilenmek, onu
sadece giirbiiz yetistirmek degildir. Cocugun kendine mahsus bir ruh hayati vardir ve
bu, cocukta, dogdugu andan itibaren gelismeye baslar. Dogdugu andan itibaren
cevresinden edindigi her izlenim, onun karakterinin belirli bir istikamette gelismesine
tesir eder. Bu bakimdan ruh saglhiginin temellendirilmesi ve ¢ocugun egitilmesi
acisindan ilk cocukluk devri ve bu arada ilk yas biiyilk énem tasir.8° Hatta bazi
egitimciler cocuk terbiyesini dogumdan oncesine kadar gotiiriirler. Ana- babanin
yetisme tarzina, Ozellikle annenin hamilelik donemindeki ruhsal hayatina, aldigi
gidanin helal olmasina varincaya kadar alinacak biitlin tedbirlerin {izerinde inceden

inceye dururlar.8!?

Kinalizade’ye gore ister erkek ister kiz ¢ocuk diinyaya gelince Cenab-1 Hakk’a
siikretmek ve onu mutlak manada ilahi bir liituf kabul etmek gerekir.8'? Daha sonra
ona giizel bir isim koymak ebeveynin evladina kars1 gorevlerindendir.8!® Zira Hz.
Peygamber “siz kiyamet giinii kendi isimleriniz ve babalarinizin isimleriyle
cagirilacaksiniz, dyle ise isimlerinizi giizel kilin” buyurmustur.814 Bazen ebeveynlerde
cocugun verilen isimle tabiat olarak 6zdeslesmesi beklentisi 6ne c¢ikabilmektedir.

Boyle bir beklenti ¢ocukta ezilmeye, kaygiya ve isim veren kisiyle ruhsal ¢atisma

899 Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, C.II, ss. 155-761.

810 Feriha Baymur, Yeni Dogmus Cocuk ve Siit Caginda Egitim, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1952,
s. 14.

811 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 67.

812 Kinalizade, Ahlak-1 4/di, s. 327.

813 {brahim Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, Tugra Nesriyat, Istanbul ,s. 85.
814 Ebu Davud, Edeb, 70.
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yasamasina sebep olabilir. Bu durum ¢ocugun kisilik gelisimini de olumsuz yonde
etkileyebilir.8® Diger yandan alay ve eglence konusu olabilecek kabalik, cirkinlik
cagrisimi yapan isimleri vermemeye de itina gosterilmelidir.8*® Oyle gériiniiyor ki,
cocugun yasanilan hayatin degerli bir bireyi olarak kabul edilmesinde, belki de biitiin
hayatin1 etkileyecek gilizel ve orfe uygun bir isim verilmesi ebeveynin maruf

kapsamindaki sorumluluklarindan biridir.

Cocugun birinci derecede hamisi olan anne babaya c¢ocugun beslenmesi
konusunda da hak ve sorumluluklar yliklenmistir. Anne imkani oldugu halde ¢ocugunu
iki y1l emzirmeli, baba da onlarin yiyecegini, giyecegini, rizkini temin etmelidir.8!’
Babanin bu gorevi yerine getirmedeki Olcilisiiniin maruf/ iyi/uygun kavramiyla
belirlenmesi dikkat c¢ekicidir. Hatta baba, evlilik iligkisi bitmis olsa bile onlarin

ithtiyacini karsilama konusunda maruf 6l¢iiye riayet etmek zorundadir.

Ayette bebegin doguran anne tarafindan emzirilmesi oncelikli olarak tesvik
edilirken, anne c¢ocuk arasinda dogumla birlikte baslayan ve siit yoluyla korunup
stirdiiriilmesi gereken bagin onemine de dikkat g¢ekilmektedir. Bununla birlikte
Islam’da, mesru bir mazeret sebebiyle annenin emzirememesi durumunda,
gerektiginde bir silitanneye verilerek bebegin beslenmesini gerektiginde maddi
masraflarmi karsilayarak temin etmek babanin sorumlulugudur.8'® Gazali, bebege
verilecek siitiin helal olmasinin 6nemine isaret ederek, ihtiyag duyulmasi halinde
tutulan siitannenin dindarligina ve helal yolla beslenip beslenmedigine dikkat edilmesi
gerektiginin altin1 ¢izer. Zira c¢ocugun beslendigi siitlin haram olmasi halinde
kisiliginin olumsuz yonde sekillenecegini, hayatinin daha sonraki donemlerinde
egilimlerinin, haramla sekillenen tabiatindan etkilenecegini sdyler.8!® Bazi filozoflarin
“stit emme ikinci dogumdur” seklindeki tespitinden yola ¢ikarak Kinalizade, dadinin
huy ve adetlerinin siit yoluyla ¢ocuga gegecegini ve gocugun onun ahlakini alacagini
belirterek,®? insan émriiniin ilk iki yilinmn diisiiniildiigiinden ¢ok daha 6zen gerektiren
kritik bir donemi kapsadigina isaret etmektedir. O halde cocugun bedensel gelisiminin
yani sira ruhsal ve zihinsel gelisimini de 6nemli 6l¢iide etkileyen beslenme konusu da

mesru ¢ercevede, maruf Olclide gerceklestirilmelidir. Bu konuda 6zellikle yakin

815 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, Ozgiir Yaymnlari, Istanbul 2019, s. 160.
816 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, S. 252.

817 Bakara, 2/233.

818 Karaman vd. Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, C. |, s. 371.

819 Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, C.I11, s.155.

820 Kinalizade, Ahlak-1 A/di, s. 328.
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cevreyl olusturan akl-1 selim kisilerce anne babaya karst gerekli tesvik ve

sakindirmalar yapilmalidir.

Kur’an’da anne ve bebek arasinda siit yoluyla kurulan iliskinin son derece
onemli oldugunu giinlimiiz arastirmalar1 da desteklemektedir. Pek ¢ok arastirmaci
anne-gocuk iliskisinin siirekliliginin sonraki yasantilarin temelini olusturdugunu ileri
stirmektedir. Egitimciler bebeklik doneminde 6ne ¢ikan ii¢ duygudan soz ederler:
sevgi, giiven ve baglanma. Bu {ic duygunun dengeli bir sekilde karsilanmasi énem
tasimaktadir. Dogumla birlikte kurulan baglanma iliskisinin niteligi, bebek ile anne
arasinda kurulacak olan iletisimin kalitesini de belirlemektedir. Baglanma iliskisinde
anne anahtar konumundadir ve bu iliski anne figiiriinden yansiyan sicaklik ile
gerceklesmektedir.®?! Ebeveyn cocuk iliskisinde giiven ve baglanmanin kaynagi olan
sevgi, cocugu yetistirirken insani zaaflarin {iriinii olabilecek bir¢ok miinker davranisi
Onleme giicli de barindiran gii¢lii bir vasitadir. Miimin anne babalarin sevgi duygusunu
cocugun karakter gelisimini destekleyecek nitelikte dengede tutmalarin1 saglayacak
olan ise yapilan her iyiligin ve sakinilan her kotiiliigiin Allah i¢in oldugu bilincini diri

tutan “ihsan” erdemi olmalidir.

Gelisim psikolojisi verileri ¢ocugun dogumla beraber bir 6grenme siirecine
girdigini, ¢evreyi gozlemledigini, cevresinde olup biten her seyi anlamaya ¢alistigini
ve her seyden 6nemlisi giiven, sevgi ve baglanma gibi duygularin yaklasik bir yagindan
itibaren gelismeye basladigini gostermektedir.8?2 Bu dénemde cocugun ruhsal gidast
“sevgi” ad1 verilen tek bir kelimeyle 6zetlenebilir. Bu soziin i¢ine, annenin gosterdigi
ilgi, sevecenlik ve sicaklik girer. Anne ile bebek arasindaki sevgiye dayali kusdiliyle
anlagsma bebegin saglikli gelismesi, zihinsel yeteneklerinin uyarilmasi igin gerekli 6z

besindir.823

Anne baba sevgisi, ¢ocuklarin biyolojik, psikolojik ve sosyal gelismeleri i¢in en
bliylik ihtiyaglardan birisidir. Bu ihtiyactan mahrum kalan c¢ocuklarda ebeveynin
davraniglarinin benimsenmesi goriilmedigi gibi, bu tiir ¢ocuklarda fiziksel, zihinsel ve

sosyal gelisim de gecikmeye ugramaktadir.?* Temel giiven duygusundan yoksun

81 A, Sebnem Soysal vd. , "Bebeklik Donemindeki Baglanma Siirecine Genel Bir Bakis", Klinik
Psikiyatri, 8, 2005, ss. 88-99.

822 Cemil Orug, Okul Oncesi Dénemde Cocugun Din Egitimi, Dem yayinlari, Istanbul 2014, s. 155.

823 Y griikoglu, Cocuk Ruh Saghgt, s. 38.

824 M. Akif Kilavuz, "Anne Baba Ornek Davramslarmin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin
Olusumuna Etkileri", Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14, 2005, ss. 41-58.

175



olarak yetismis bebeklerin sonraki yasamlarinda sosyal iliski kurmaktan kaginma,
cekingen, kaygili, gergin, kararsiz, karamsar ve kendine giivensiz olma gibi kisisel
ozellikler tastyabilecekleri ifade edilmektedir.8?> Alfred Adler, sevgisizlik ve kenara
itilmislik duygusuyla yetisen cocuklarin ilerideki hayatlarinda nasil telafisi giic
davraniglara sahip olacagini su sozleriyle anlatir: “Bu ¢ocuklar tiim 6tekileri gegmek
ve her seyi tek baslarina basarmak isterler. Bu duygulara eslik eden doyumsuz bir
hirsla birlikte koti icgiidiiler de gelisip giiclenir. Para hirs1 ve imrenme sinirsizca artar
¢linkii ¢ocuk, isteklerinin karsilanmasini bekleyecek durumda degildir. A¢gozliiliik ve
huzursuzlukla her zaferin arkasinda kosar, s6z dinlemez, 6fkelidir, kendisinden
genglere despotga davranir, kendisinden yaslilara yalan sdyler ve hi¢ kimseye
kesinlikle glivenmez. Bu sekilde gelismekte olan bencilligi iyi bir 6gretmenin ne

dereceye kadar diizeltebilecegi ve kotii bir 6gretmenin kétiilestirecegi agiktir.” 828

Adler’in tespitleri sevgi duygusundan mahrumiyetin miinker/kétii ahlaka kapi
aralayan en dnemli faktor oldugunu gostermektedir. Cocuklugunda sevgiye doymamis
insanin dengeli bir kisilik gelistirmesi de baskalarini sevmesi de zordur. Kisi yeterince
almadigin baskalariyla paylasamaz. Oysa ilk yastan baslayarak anneden alinan sevgi
geliserek ve gevreye yayilarak zenginlesir, cesitlilik kazanir.82” Pierre Bovet, sevgi,
giiven borgluluk duygularinin ve itaatli davraniglarin Allah’a yonelmeden 6nce kisinin
kendisinde gelistigini, bu duygu ve davranislarin ¢ikis noktasinin da ¢ocukla annesi
arasindaki bag oldugunu dile getirir. Bovet, annenin asiladigi sevgi ve giiven
duygusuyla ¢ocukta filizlenen sevgi tohumunun ilahi sevgiyi nasil yesertecegini su
sozleriyle ozetler: “Goziinlin 6niindeki kardesini sevmeyen goklerdeki gdriinmeyen
Tanr1’y1 nasil sevebilir?”’8?8 Topgu, insanin yaratilistaki safiyeti ve inanma duygusunu
koruyup ylicelten en temel duygu olan sevgiden yoksunlugun insanlik i¢in en biiyiik
tehlike oldugunu; “Kainata hayranlikla bakan, insanlara minnetle ¢evrilen ¢ocugu,
inanig ve sevgi asist yapmadan hayata salanlar, diinyamizin ilk ve en gaddar

95829

zalimleridir yorumuyla dile getirir. Tim bu uyar1 niteligindeki ifadeler, anne

825 Mehmet Saglam vd. , "Bebeklik Déneminde Cocuk Haklar1", Hacettepe Universitesi Saglik Bilimleri
Faliiltesi Dergisi, 1, 2015, ss. 502-510.

826 Alfred Adler, Bireysel Psikoloji, Ali Kiligoglu (gev.), Say Yayinlari, Istanbul 2018, s. 31.

827 Y griikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 183.

828 Pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, Selahattin Odabas (gev.), Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1958, $5.32-33.

829 Topgu, Var Olmak, s. 24.
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babayla birlikte diger egitim c¢evresinin ¢ocugun terbiyesi ve karakter gelisimi

konusunda ne derece sorumlu olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Cocugun tiim yagsam evrelerinde saglikli bir kisilige sahip olmasinda en az anne
kadar baba da etkilidir. Yapilan arastirmalara gore babanin ¢ocugun yetistirilme
stirecine aktif katilimi, ¢ocuklarda goriilebilen davranis problemlerini azaltmakta,
cocugun esitlik ve adalet degerini igsellestirmesine katki saglamaktadir. Babanin
bakimiyla ilgilendigi ¢ocuklarin empati, 6zdenetim ve biligsel yeteneklerinin, problem
¢6zme becerilerinin, kendine giivenlerinin, psikolojik ve sosyal uyumlarinin yiiksek
oldugu gozlenmektedir.8%® Diger yandan baba, geleneksel cinsiyet rol mesajlarinin
aktarilmasinda ve giiglendirilmesinde anneye oranla daha etkindir. Cocugun bakimina
annenin yani sira babanin da katilmasi, ¢ocuga birden fazla cinsiyet rol modeli
sunmakta ve cocukta cinsel kimlik olusumunu desteklemektedir.®* Bu nedenle,
bebegin bakimi, doyurulmasi, bezinin degistirilmesi gibi konularin kadin isi oldugu
veya vaktinin olmadig1 gibi ne 6rfi ne de ilmi bir dayanagi olmayan mazeretler, babay1
hicbir zaman ¢ocugu ile ilgilenmekten alikoymamalidir.33? Baba, ¢ocuguyla arasinda
olusturdugu bagla onun sahsiyet gelisiminde rol sahibi olacagi bu donemi, kendisi i¢in
bir engel degil firsat olarak gormelidir. Ciinkii, bebeklik doneminde bebegin ihtiyaclar
sevgi ve gliven temelinde gergeklestirildiginde, diger evrelerde anne babayla 6zdesim
kurulmasi kolaylasir; ahlak egitimine dair ebeveynin tavsiye ve uyarilarinin gocuk
acisindan kabul edilebilir bir degeri olur. Boylece bireyin ileriki yaslarda maruf
davranislarin kazandirilmasi ve miinker davraniglardan sakindirilmasi konusunda

dogal bir zemin olusturulur.

Bebeklik, din egitimi ac¢isindan hazirlik, bebek agisindan ise bilingsiz etkilenme
evresidir. Kisisel tecriibelere ve kontrollii gézlemlere dayali bulgular, bebeklerin ilk
birkac gilinden itibaren aliskanlik kazanmaya basladiklarin1 géstermistir. Bu, onlarin
o0grenmeye basladiklarini, gordiikleri ve duyduklarinin zihinlerinde izlenimler
biraktigin1 gostermektedir.833Bu nedenle onlarin gozii éniinde cereyan eden ¢irkin soz,
tavir ve davranislar onlarin zihin diinyasinda iz birakabilmektedir. Ayrica bebegin

bakiminda ebeveynin yasadigi isteksizlik, bikkinlik, 6fke, kizginlik gibi duygular;

830 Yagar Kuzucu, "Degisen Babalik Rolii ve Cocuk Gelisimine Etkisi ", Tiirk Psikolojik Danisma ve
Rehberlik Dergisi, 4, 2011, ss. 79-89.

81 Kuzucu, "Degisen Babalik Rolii ve Cocuk Gelisimine Etkisi ", s. 83.

82 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 251.

83 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, ss. 66- 75.
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aglama, uyku, alt 1slatma gibi bilingsiz davraniglar1 karsisinda sevgiyi Orten
tahammiilsiiz yaklagimlar da ¢ocugun ruh ve =zihin diinyasinda negatif izler

birakabilmektedir.

Hz. Peygamberin c¢ocuk egitiminde ozellikle sevgi ve giliven duygusunun
onemine isaret eden Ornekler, fikir olusturmayi1 saglayacak yeterliliktedir. Onun
yetiskinlere yaptig1 her bir egitici uyari, “marufu emir ve miinkeri nehiy” kapsaminda
degerlendirilebilir. Burada verilecek birka¢ oOrnekte goriilecegi iizere onun
maruf/uygun davranis konusundaki temel vurgusu sevgi ve giiven esashidir. Ornegin
onun ¢ocuga yaklasiminda dikkati ¢eken nokta, 6zellikle bebeklik déoneminde iradi
olmaktan ¢ok dogal ve i¢giidiisel olarak gosterilen bazi1 davranislarindan 6tiirii cocuga
miidahale etmeyip onu tabiati ile bas basa birakmaktir.2%* Hz. Peygamber bebeklik
doneminde tabii olarak gerceklesen alt 1slatma olaylarinda daima ayni tavri takinmis
ve hatta ¢evresindeki yetiskinleri yanlis yaklasimlara kars1 uyarmistir. Bir defasinda
torunu kucagindayken altini 1slatinca, telasla ¢ocugu almak i¢in yonelen miirebbisine

“oglumu birakin, onu korkutmayin”8%®

uyarisinda bulunmasi, bebeklik doneminde en
cok ihtiya¢ duyulan sevgi ve gliven duygusunun zedelenmeden siirdiiriilmesinin

Oonemini din egitimi agisindan da ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in egitim anlayisinda aglayan g¢ocukla ilgilenip, daha fazla
aglatmamak esas1 gozetilmistir. Zira c¢ocugun aglamasi genellikle onun aclik,
rahatsizlik, uyku, korku, can sikintisi, ilgi isteme bir ihtiyacina isaret eder. Cocugun
miitemadiyen aglamaya terkedilmesi tibben de zararli kabul edilmistir. Zira aglayan
cocuk ilgi beklemektedir.®® Hz. Peygamberin namaz kildirirken cocuk aglamasi

870nun

duydugunda, annesine gii¢liilk vermemek i¢cin namazi kisa tuttugunu séylemesi,
cocuk egitiminde sergiledigi pedagojik yaklasiminin ve hassasiyetinin gostergesidir.
Hz. Peygamber yasadig1 donemin alisilagelmis adetlerine aldirmadan sevgi ve ilginin
cocuk i¢in en temel ihtiya¢ oldugunu defalarca sahit olunan 6rneklerle yetiskinlere
gostermistir. Tanik olunan 6rneklerden birinde, onu torununu Sperken goriip, higbir
cocugunu 6pmedigi sozleriyle yadirgayan kisiye, “merhamet etmeyene merhamet

55838

olunmaz”**° geklindeki yanit1 sevgi duygusunun, merhametin de kaynag: olduguna da

834 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 163.
835 Miisned, IV, 348.

836 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 166.
837 Buhari, Ezan, 64; Ibn Mace, Salat, 49.

838 Miislim, Fedail, 65.
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isaret etmektedir. Sevgi yalniz merhametin degil saygi, adalet, muavenet erdemlerinin

de igten gelen bir kararla, goniillii olarak sahiplenilmesinde agkin bir giictiir.

Bebeklik doneminde sevgiyle birlikte gosterilen ilgi c¢ocukluk doneminde
meyvelerini vermeye ve gelisim siirecine bagli olarak ahlaki davranislar sekillenmeye
baslar. Her ¢ocuk eninde sonunda kendine 6zgii bir kisilik gelistirir. Ancak bu kisiligin
dengeli ve uyumlu olabilmesi, gelisim basamaklarinin Orselenmeden asilmasina
baglidir. Ana ¢izgileriyle ¢ocuklukta beliren kisilik, az c¢ok degisme ve

diizenlemelerden gegerek delikanlilik ¢aginda son bigimini alir.8%°

Cocukluk donemine egitimcilerin daha bir dikkatle yogunlastig1 goriilmektedir.
Rousseau’ya gore, insan yasaminin en kritik donemi, dogumdan on yasina kadar gegen
zamandr. lyi ve kétii davranislar bu zaman dilimi icinde filizlenir. Bunlar1 yok etmek
icin de insanin elinde hicbir ¢are yoktur. Care ortaya ciktiginda ise, kokler dyle
derinlere inmis olur ki bunlar sékiip atmanin zamani ge¢mistir. Bu nedenle ¢cocuga
verilecek ilk egitim yiiregi kotiliige karsi, zihni yanlisa karsi korumak iizerinde

yogunlasmalidir.34°

Kur’an’da sorumluluk bilincini ve kisilik gelisimini konu alan ayetlerde 6zel
olarak c¢ocuklara hitaben yiikiimliilik bulunmamakla birlikte genel muhtevali
ayetlerde insanin her doneminin dikkate alindig1 goriliir. Zira insanda, sorumluluk
bilincinin aniden ortaya ¢ikmasi beklenemeyecegi i¢in, gelecekteki hayatinda cesitli
sorumluluklarin muhatab1 olacak miimin aday1 ¢gocuga ergenlik ¢agina girmeden bu
biling kazandirilmalhdir 8! Insanin yalniz kendisine degil inandigi dine, ailesine,
cevresine kars1 da sorumlu oldugu bilincini edindirme vasitasi olan ‘Iyiligi 6zendirme

ve kotiiliikten sakindirma’ ilkesi sorumluluk egitiminde merkezi bir yer tutmaktadir.

‘lyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma’ ilkesinin eg@itim ydniine
deginenlere gore, ilkenin egitimi ¢ocukluk doneminden itibaren yapilmalidir. Heniiz
ergenlik ¢cagina girmemis olan cocuga iyiligi emredip onu her ¢esit kotiiliikten
uzaklastirmaktan maksat, onu saglikli bir dini kiiltiir ve ahlakla yetistirmek, Islam
orfiine uygun temiz bir dini hayata hazirlamaktir.®*? Bu anlamda nasil ki ilim

O0grenmesinde ¢ocuga destek olmak marufu emretmek ise, onu her gesit fitneden

839 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 169.

840 Rousseau, Emile, s. 93.

81 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, ss. 382-383.

842 o|l-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma 'ruf ve Miinker Kavramlarimin Yorumu, S.
277.
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korumak da miinkerden nehyetmektir. Bu anne babaya diisen vicdani bir hak ve
gorevdir. Ayrica kardes, dede, amca gibi cocugun yakin akraba g¢evresini olusturan
kisilere de imkéanlar1 kadariyla “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” kapsaminda

cocugu egitmek farzdir 843

3-12 yas gibi uzun bir dénemi kapsayan, kendi iginde hem bilissel hem ahlaki
bakimdan farkli 6zelliklerin eslik ettigi kategorik evreleri barindiran ¢ocukluk
doneminde ilke merkezli egitimde saglikli yaklagimlara sahip olmak son derece 6nemli
goriinmektedir. Ilkenin yapici bir nitelikte uygulanmas1 amaciyla harita olusturmak
istendiginde bulundugu ahlaki gelisim basamagina gore ¢ocugun taninmasi oncelikli
adim olmalidir. Egitimciler sadece yasa bagli bir ahlaki gelisim siniflandirmasi
yapmaktan kaginilmasi gerektigini diistinmektedirler. Zira ¢ocugun ahlaki gelisiminde
zihinsel gelisim ve olgunlasma hiz1 ve diizeyi de etkilidir.2** Bununla birlikte cocukluk
donemi genellikle iki evreye ayrilarak ele alinir: ahlak oncesi dénem olarak ifade
edilen 2-6 yas evresi ve ahlaki yargilarin olusup sekillenmeye basladigi 7-12 yas

evresi.

Cocukta ahlaki muhakeme ya da yargi gelisimi konusunda bir¢ok ¢aligma
yapilmistir. Ozellikle Piaget’nin ahlaki muhakeme teorisi ile Kohlberg’in ahlaki yarg
gelisimi teorisi bu konudaki c¢alismalarda temel referans olarak kabul edilir.8%
Piaget’nin biligsel gelisimle ilgili teorisinin bir parcasi niteliginde olan ahlaki
muhakeme teorisi, gocuklarin “ahlaki gerceklik” ve “ahlaki bagimsizlik” olmak tizere
iki muhakeme evresinden gectiklerini 6ne siirmektedir. Bilissel Gelisim teorisine gore
¢ocugun bebeklik donemini de igine alan alt1 yasina kadar olan dénemi “ahlak oncesi
donem” olarak tanimlanir.3*® Piaget gibi ¢ocuk ve yetiskinlerin, belirli durumlarda
davraniglarin1 yoneten kurallar1 nasil yorumladiklarini inceleyen Kohlberg ise insanin
gecirdigi alti ahlaki yargi asamasindan soz etmektedir. Bu alti agama ise, “Gelenek

oncesi diizey”, “Geleneksel diizey”, “Gelenek sonrasi diizey” olmak iizere ii¢ ana

evrede meydana gelmektedir. Bu ii¢ diizey, ¢ocuk ya da yetigskinin “dogru” ya da

843 el-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma’ruf ve Miinker Kavramlarmin Yorumu, SS.
280-281.

844 Mustafa Koylii ve Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, Nobel Yaymcilik, Ankara 2017, s.
33.

845 Kylii ve Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, s. 30.

846 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri, Dem Yayinlari, istanbul 2007, ss. 72-73.
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“ahlaki davranis” olarak neyin nasil algilandigina gore belirlenmistir.8*’ Piaget’in
“ahlak oncesi donem” e dair saptamalar1 Kohlbeg’in “Gelenek 6ncesi donem” e dair
saptamalariyla benzerlik gosterir. Bu donem yasla ifade edilecek olursa alt1 yasa kadar

olan donemin 6zelliklerini yansitir.

Alt1 yasina kadar ¢ocugun 6zgiin ve niyete bagli ahlaki davraniglarindan soz
etmek mimkiin degildir. Bu ¢agda ahlaki kurallar bicimsel ve soézel olarak
yorumlanarak yerine getirilir. Dogru ve yanlis esnek degil, koselidir; bir sey ya
dogrudur ya yanhstir.8*® Biiyiiyen, cevresiyle birlikte uyulmas: gereken birtakim
kurallar oldugunu 6grenmeye baslayan bu ¢ag ¢ocuklari, bir davranisin iyi ya da kétii
oldugunu, sonuclarina bakarak degerlendirirler. Eger ddiillendirilirlerse, yapilan is iyi;

cezalandirilirlarsa  kotii  olarak  algilanir.84°

Bu donem c¢ocugunun olumsuz
davraniglarinin en yiiksek oldugu devre 3-4 yaslaridir. Bazen inat olsun diye
istenmeyen davranis1 yapabilir. Cocuga gore dogru davranig, onun istek ve
ihtiyaglarini tatmin eden davranistir. “Sen bana yardim et, ben de sana yardim edeyim”
modelinde gerceklesen yararci alig-veris davranisi bu ¢ag cocugunun diinyasinda

sevgi, baglilik ve adalet kavramimin karsiligidir. 8%

6 yaslarina dogru cocuklar, herkesin kendi bakis agisina sahip oldugunu ve her
bireyin kendi bakis agisina gore hareket etme hakkina sahip oldugunu diistinmeye
baglarlar. Karsiliklilik ya da “sana karsi adil olana adil davranmak™ bu asamanin
motive edici unsurlarindan biridir.8%! Gésterdigi birtakim gelismelere ragmen alt1 yas
cocugunun en belirgin o6zelligi bencil olmasidir. Buna bagli olarak ¢ocuk,
cevresindekilerin merkezi olmak ister ve kendi isteklerinin hemen yapilmasini bekler.
Cocuk, ahlaki durumu baskalarinin goriisiinii goz 6niinde bulundurmadan yalniz kendi
acisindan degerlendirir. Ahlak kuralin1 bir toplumsal baski olarak anlar; ancak buna

uymak istemez. 8?2

Son ¢ocukluk donemi olarak da adlandirilan 6-12 yas evresinde ¢cocugun olaylari

sonuca gore degil niyete gore degerlendirme egiliminin kendini gosterip gelismeye

847 Tbrahim Giirses ve Mehmet Akif Kilavuz, "Kusaklarin Ahlaki Degerleri Birlikte Ogrenmesi:
Kohlberg’in Ahlaki Gelisim Kurami Agisindan Bir Degerlendirme", Uludag Universitesi Hlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25, 2016, ss. 97-117.

848 Ozeri, Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi, s. 78.

849 Karaca, Dini Gelisim Teorileri, s. 73.

80 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 16.

81 Koyl ve Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, S. 32.

852 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 15.
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basladig1 goriiliir. Bu dénemde davranis niyete gore degerlendirilir. Iyi niyeti olmak
onemlidir ve bu da giizel niyet sahibi olmayi, bagkalarina kars1 diisiinceli davranmay1
gerektirir. Iyi olmak, karsilikli iliskileri siirdiirmek, giiveni, baglilig1, minnettarli:
korumay1 gerektirir. On yaslarindan itibaren ¢ocuk kendisine telkin edilen davranis
kurallarini 6grenir ve bunlardan bazilarin1 benimser. Baslangicta sevilen model kisinin
istegi olarak yapilan davranis zamanla modelden bagimsiz olarak siirdiiriiliir.®>® Ciinkii
artik 6zerk donemi ifade eden 12 yasa dogru yaklasilmaktadir. Piaget’ye gore 12 yas
civarinda baski ahlaki yerini is birligi ahlakina birakmaktadir. Kurallarin
degisebilecegine inanilmaya baslanan bu evre, ahlaki agidan “otonom/6zerk” olarak
nitelendirilmekte ve bu evredeki ¢ocuk ve gengler davranigin iyiligi veya kotiiliiglinii
niyete gore degerlendirmeye baslamaktadir. Iki tarafli olan dzerk ahlak, karsilikl

rizaya dayalidir .8

Cocugun ahlaki egitiminde ve dolayisiyla ‘iyiligi 6zendirme ve kotiilikkten
sakindirma’ ilkesi dogrultusunda davranig kazandirilmasinda bulundugu diizeyde 6ne
cikan ahlaki duygularin bilinmesi ve var olan duyguya yonelik egitiminin
gerceklestirilmesi gerekir. Bu nedenle ¢ocugun bilingli bir sekilde yapmasa bile,
davraniglariyla yansittigi ahlaki duygularin takip edilmesi 6nemlidir. Cocuklarin
egitiminde tabiatin takip edilmesi gerektigi seklindeki egitimcilerin goriisiini
destekleyen Kinalizade’ ye gore cocukta ilk ortaya ¢ikan giiclin egitimine ve

gelistirilmesine &ncelik verilmelidir.8%® «

emri bil maruf ve nehyi anil miinker”
acisindan da maruf davraniglar i¢in zemin olusturan potansiyel duygu ve egilimlerin
tespiti Oonemlidir. Egitimcilerin bu konudaki tespitlerine bakildiginda ¢ocukluk
donemindeki davranislarin haya, saygi, empati, adalet ve diiriistliik gibi duygular
etrafinda sekillendigi goriilmektedir.

islam ahlakcilarma gore cocukta ilk olarak tezahiir eden duygu hayadir.8%

Gazali’ye gore utanma duygusu Allah tarafindan verilmis olan bir hediyedir ve aklen
olgunlagmaya bagslandiginin gostergesidir. Zira ¢gocugun kotii davraniglardan rahatsiz
olarak uzaklagsmasi ayni zamanda akli melekelerini de kullanmaya basladiginin

isaretidir.%®" Gozlem ve tecriibeler de cocukta ahlaki duygunun erken yaslarda

853 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, ss. 16-17.

84 Karaca, Dini Gelisim Teorileri, S. 74.

85 Kinalizade, Ahlak-1 4/di, s. 328.

856 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, s. 328; Gazali, Ihyau Uliimi’d-Din, s. 155.
87 Gazali, fhydu Ulimi’d-Din, s. 155.
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belirmeye bagladigini ortaya koymaktadir. Mesela, 3 yasindaki bir cocuk, baska birinin
oyuncagini ona duyurmadan aldiginda bunun hirsizlik veya yanlis bir davranig

oldugunu sezebilmektedir.%®

Haya insanin bir vaziyet alisidir. lyinin alametidir. Insandaki egitilebilme
kapasitesidir. Insanmn koti ve ¢irkin islerden sakindirilabilmesi ondaki haya
duygusunun varligin1 gosterir. Haya insan sahsiyetini dis etkilere karsi koruyan bir
ortiidiir. 8° Sayg, iffet, adalet gibi cogu erdemi doguran, maruf davranislarin yesertilip
gelistirilmesinde de fitri bir gii¢ kaynagi olan haya duygusunun dogru bir sekilde
yonetilmesi ¢ocuga yonelik ilke merkezli egitimde de onemli bir yer tutmaktadir.
Gliniimiizde haya duygusunu zayiflik ve 6zgiirliigii sinirlayan bir engel olarak gérme
anlayisinin yayginlastigi goriilmektedir. Bir ironi olarak, ebeveynlerin ¢cocugunun
utangacligindan bir hastalikmis gibi yakinarak okul ve egitim ¢evresinde bu duygudan
styrilmasint beklemesi gibi durumlara tanik olunabilmektedir. Aslinda bu tutumun,
cocuga bahsedilen herhangi bir fiziksel, bilissel veya duyusal nimeti, drnegin akil
yetisini devre digi birakmay1 istemekten farki bulunmamaktadir. Zira haya, birgok
giizel huyun ¢ocuga kazandirilmasinda yararlanilsin diye takdim edilmis hazir bir
egitim malzemesidir. Boylesi bir giizelligin gelistirilmesi bir yana ortadan kaldirilmasi
ebeveynin c¢ocuga yapabilecegi belki de en biiyiik kotiliiktir. Bu konuda aile

biiyiiklerinin birbirlerine hakki ve marufu tavsiye etmeleri hem hak hem vazifedir.

Erken ¢ocukluk doneminde ortaya ¢iktig1 diisiiniilen bir diger duygu saygidir.
Bilingdisinin biitiin duygularimizda genis bir yeri oldugunu sdyleyen Bovet, saygi
duygusunun dogusunun segikge hatirlayamayacagimiz kiigiik gocukluk yillarina kadar
uzandigini belirtmektedir. Bovet’e gore, saygiy1r doguran, bir sebep degildir. Saygi
duydugumuz bir kimse karsisinda hareketlerimiz tutulur, frenlenir ama bundan
sikayetci olmayiz. Aslinda bunun agik¢a farkinda da degilizdir. Saygi duyduklarimiz,
kendilerinden ¢ekinirken ayni zamanda sevdigimiz insanlardir. Bovet, sayginin daha
yiice ifadesi olan hayranlik duygusunun korku ve sevgiyi bir arada barindirdigini ve
din duygusuna da kaynaklik ettigini diistinmektedir. Saygi duymamak i¢in insanin,
kendinden {istiin hicbir seyin var olmadigina inanan gururdan ibaret bir varlik olmasi
gerekir. Bovet, boylesi bir kotii tabiattan uzak olan ¢ocugun c¢evresindeki insanlara

hayranlik ve saygi duymaya son derece elverisli bir yaratilista oldugunu; “Saygi

88 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 16.
89 Bayraktar Bayrakli, [slam'da Egitim, Safak Ambalaj Sanayi, Istanbul 1983, ss. 254-255.
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uyandiramayacak kadar ¢elimsiz, sevimsiz insan yoktur. Kim olursa olsun, ¢cevresinde,

95860

daima, gézlerini ona dikmis kiiciikler bulunur. sOzleriyle ifade etmektedir.

Empati de c¢ocugun davraniglarinda agik¢a Kkendini gosteren ahlaki
duygulardandir. Egitimciler 4-7 yas erken ¢ocukluk doneminde ¢ocugun, benmerkezci
egilimlerine ragmen “empati” duygusu tasidigina dikkati ¢ekmektedirler. Zira bu
donem cocuklar1 bir bagka ¢ocugun canmin acidigin1 gordiiklerinde, kendi canlar
acidiginda gosterdikleri tiirden bir tepki gosterme egilimindedirler. Bu yansimalardaki
empati ya da dolayl paylasma davranislarinin digerkam davranislarin habercisi oldugu
diistiniilmektedir. Cocuklarda iyilikseverlik ile yardim etme davranisi arasinda anlamli
bir iliski vardir. Ayrica yasa bagli olarak yardim etme davraniginin arttig
goriilmektedir. Cocukta 6zgecilik duygusu 5-6 yasindan sonra gelismeye baslar.
Ozgecilik duygusuna sahip bir gocukta, comertlik, anlayzs, isbirligi ve yardim duygusu
birlikte gelisir. 8%

Basta haya olmak tizere ¢ocukta erken yaslarda goriilen empati ve 6zgecilik
duygularinin dogru yonetilmesiyle adalet duygusunun istenilen diizeyde ve daha hizli
gelisecegini sdylemek miimkiindiir. Bertrand Russel’a gore adalet duygusu dogustan
olmamakla birlikte hayret verecek derecede gabuk gelisen bir duygudur.®®? Cocukta
cok giiclii olan bu duygu yaklasik 5-6 yaslarindan itibaren goriiliir. Ancak ¢ocugun
biligsel gelisimi dogrultusunda adaleti degerlendirme bi¢imi degisik evrelerden geger.
On iki yasa gelindiginde daha iist diizey bir adalet kavrami gelistirilir. Bu diizeyde
cocuk icin adalet esitligi, herkese icinde bulundugu sartlar cercevesinde adil
davranmay: ifade eder.8%® Egitimciler, cocugun adalet duygusunu gergeklestirme
egitiminde, adalet istegine kars1 mukavemet edilmemesi gerektigini 6nermektedirler.
Bu duygunun egitiminde g¢ocuga hakki oldugundan fazlasi verilmemeli, ancak

cocugun daha azim kabul etmesi de beklenmemelidir.®%*

Baz1 aragtirmacilara gore adaletle biitiinlesik degerlerden olan diiriistliik, bazi
cocuklarin en istlin tuttugu degerdir. Diiriistliigiin bir anlamda olumsuzu olan yalan

konusunda ¢ocuklarin yaklasik 6-7 yaslarina kadar bir fikri yoktur.8%® Yalan soyleme

80 Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, ss. 223-248.

81 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 20,21.

82 Bertrand Russel, Terbiyeye Dair, Hamit Dereli (¢ev.), Maarif Basimevi, Ankara 1954, s. 132.
863 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 20.

84 Russel, Terbiyeye Dair, s. 132.

85 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 18.
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aligkanlig1 hemen daima bir korkunun neticesinde ortaya ¢ikar. Korkusuz biiylimiis bir
cocuk tabiatinda var olan diriistliigii siirdiirtir. Cocuk yalana basvurma yolunu
biiylikleri miisahede ederek kesfeder. Korku bu miisahedeyi canlandiran bir
faktordiir.8%® 10 yas civarindaki bir ocuk yalanin “kasten dogru sdylenmeyen her sey”
olarak anlayabilmektedir. Bu durum, dogru ve yalan meselesinin 7-10 yaslarinda ahlak
acisindan ciddi olarak ele alinmasinin gerekliligini ortaya ¢ikmis koymaktadir.®®’
Egitimciler, dogruluk aliskanligi olusturmanin ahlak terbiyesinin baslica gayelerinden
biri olmasi1 gerektigini diisiinmektedirler. Hatta yalniz dogru davranmanin degil daha
onemli gibi goriinen dogru diistinmenin de aligkanlik kazandirma egitiminde yerini

almas1 gerektigi ifade edilmektedir.8%8

Cocukluk doneminde uyanan ve gelisen duygularin her birinin ‘emri bil maruf’
ilkesiyle korunmak ve yayginlastirilmak istenen maruf davranislar i¢in birer potansiyel
durumunda oldugu anlasilmaktadir. Cocugun tabiatinda var olan degerlere iliskin
yorumlarda dikkati ¢eken husus, cocugun temiz tabiatinda kotii olan higbir seye karsi
egilim bulunmamasidir. O halde ¢ocuk dedigimiz o saf cevherden kotiiliige egilimli
bir geng veya yetiskin modeli nasil ortaya ¢ikmaktadir? Yanlis egitim uygulamalariyla
cocukta kotii davraniglarin ortaya ¢ikmasinda ve daha da koétiisii bu davraniglarin
yetiskinlik doneminde degistirilmesi gii¢ birer karakteristik 6zellik haline gelmesinde
etkili olan tutumlar nelerdir? Cocukta davranis egitimine iliskin benzeri daha bir¢ok
sorunun izahinin ahlak egitimcilerinin hemen hepsi tarafindan dogal ve bir o kadar da

etkili bir vasita olan “6zdesim kurma” kavrami dairesinde yapildigi goriilmektedir.

Cocuga yonelik ahlak egitimini tek bir baglik altinda disipline eden “emri bil
maruf” un uygulanmasinda, 6zdesim kurma esasin1 merkezde tutarak dikkat edilmesi

gereken tutum ve yaklagimlari birkag maddede 6zetlemek miimkiindiir:

1.Cocugun cevresinde ilkeli davranan 6zdesim modelleri olusturulmalidir.
Cocugun dogru ile yanlis1 ayirt edebilmesi ve adalet duygusunun yerlesebilmesi,
oncelikle aile i¢inde dogru ve yanlis kavramlarint kazanabilmesi ile miimkiindiir.
Bunun i¢in de birer 6zdesim modeli olan anne ve babanin ¢ocukta olusturmak istedigi
ahlaka uygun, olumlu, ilkeli birer model olusturmalarmin Snemi biiyiiktiir.8%°

Uzmanlar, ¢cocugun ahlak egitiminde 6zellikle annenin birinci derecede rol sahibi

86 Russel, Terbiyeye Dair, s. 140.

87 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 19.

88 Russel, Terbiyeye Dair, s. 139.

89 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2018, s. 120.
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oldugu, annenin en 6nemli ahlaki 6zdeslesme objesi oldugu hususunda hemfikirdirler.
Bedensel ihtiyaclarinin yaninda ¢ocugun sevgi, sefkat ve ilgi gibi ruhsal ihtiya¢larinin
kargilanmasinda en etkin rolii iistlenmis olan annenin disiplin anlayisi, ¢ocugun
vicdaninin sekillenmesinde derin izler birakir. Bununla birlikte babanin disiplin ve
otoritesi de c¢ocugun vicdan gelisiminde annenin roliinii biitiinleyici bir etkiye

sahiptir.8"°

Birer rol model olarak anne ve babanin ¢esitli toplumsal sorunlari ¢ézme
orneklerine tanik olarak yasayan c¢ocuk, gordiigii ornekleri olumlu ve olumsuz
yonleriyle degerlendirir ve bunun sonucunda birtakim yargilara ulasma imkan1 bulur.
Ebeveynin yasanan olaylar karsisindaki duyarlilii, olusturdugu “biz” bilinci, sosyal
sorumluluk anlayisi, cocuktaki “sosyal ahlak” yani vicdan gelisimine katki saglar.8"*
Ozdesim, ¢ocugun cinsel kimlik kazanmasinda da en énemli etkendir. Cocuk, erkek
ve kiz davraniglarini, ana ya da babasina 6zendigi i¢in, onlara benzemek istedigi i¢in
benimser. Bu, biling¢li bir 6ykiinmeden ¢ok daha derine inen ruhsal bir olaydir. Cocuk,
oturusundan durusuna, konugmasindan giyinisine degin, ana veya babasinin birgok
ozelligini bilingsiz olarak yineler, kendi kisiligi i¢cinde yogurur. Kiz ¢ocukla annesi,
erkek ¢ocukla babasi arasindaki iliski ne denli yakin ve olumlu ise 6zdesim o denli
kolay olusur.8’?2 Cocugun, karsilikli sadakat ve baglilik temelinde sevgi, sefkat,
emniyet motifleriyle bezenmis mutlu bir aile tablosunun iki ayr1 cinsten tesekkiil

ettigini gdrmesi saglikli bir cinsiyet egitimi i¢in temel olusturur.3”

Tiim bu ilmi tespitler, marufun/iyinin temel vurgularindan olan adalet, iffet,
merhamet ve muavenet gibi degerlerin kazandirilmasinda, ¢ocugun yasaminda etkin
olan 0Ozdesim figiirlerinin sorumlulugunun birincil 6neme sahip oldugunu
gostermektedir. Zira ¢ocuk, ahlak kurallarinin ¢ogunu kisiye ya da ihtiyaca gore
yeniden olusturularak degil, baslangicta en ince ayrintisina kadar ¢izilen hatlariyla
yetiskin kusaklardan devralir.®* Sézgelimi ¢ocugun dogasinda olmayan yalan
sOyleme davranisi yetiskin tutumlari sonucu ortaya ¢ikar. Yetigkinlerin sergiledigi
diiriist olmayan s6z ve davranislar 6zdesim kurma yoluyla ¢ogunlukla farkinda

olunmadan ¢ocuga aktarilir. Ote yandan diiriist olunsa bile gocuga baski ve korkuyla

870 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, ss. 20-21.

871 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 120.

872 Y griikoglu, Cocuk Ruh Saghgt, s. 238.

873 Cezmi Tahir Berktin, Problemli Cocuklar ve Problem Sebepleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaynlari, Istanbul 1974, s. 62.

874 Jean Piaget, Cocugun Ahlaki Yargist, 1dil Diindar (gev.), Pinhan Yayincilik, Istanbul 2015, s. 12.
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gercegi soyletme c¢abasi da c¢ocukta yalan Oyleme aliskanligini ortaya c¢ikaran
nedenlerdendir.®® Saygi duyma davranmist aym sekilde devralinan davranis
kurallarindan biridir. Saygi davranisinin, ¢ocugun iyiye yonlendirilerek kotiiliikten
sakindirilmasi konusunda, onun egitimiyle sorumlu olan kisilerin sahip olmasi gereken
en gii¢lii yaptirim vasitasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bovet, sayginin ebeveynle
cocuk arasinda ahlaki davranislari kendiliginden disipline eden bir giice sahip
oldugunu sdylemektedir. Zira, sayginin etkisiyle ana-babalarin ve c¢ocuklarin
yapamayacaklar1 hareketler, soOyleyemeyecekleri sozler vardir. Bu sekilde
kendiliginden ger¢eklesen birtakim yaptirimlardan s6z edilmek isteniyorsa, ¢ocuktan
yansitilmasit  beklenen sayginin ebeveyn tarafindan ayn1 degerde ¢ocuga
gosterilmesinin ~ zorunlu oldugu diisiiniilmektedir.8’® Cocuk, sayg1 gosterdigi
insanlarin zalim ve gaddarca hareketlerini gérmemelidir.®”’ Ibn Kayyim el-Cevziyye,
insanin ayrilmaz bir vasfi halini alan huyun ¢ocukta, kii¢iikliigiinde, onun egitimiyle
mesgul olan kisiler tarafindan alistirilan 6fke, inat, acelecilik, hafiflik, hevaya uyma,
hirs gibi olumsuz 6rneklerin tesiriyle olustugunu kaydeder. Bu 6ngoriiye sahip olan
Hz. Peygamber’in egitim anlayisinda, insani iyilige alistirmak i¢in en iyi zamanin
cocukluk ve genglik devresi oldugu vurgulanmaktadir.8”® Bu nedenle cocukluk dénemi
cocugun tabiatinda bulunan duygu ve egilimlerin marufa yonlendirilmesi yani “iyiligi
0zendirme” egitiminin gerceklestirilmesi bakimindan ebeveynin sorumlulugunun son

derece yiiksek oldugu bir donemdir.

2. Cocugun egitiminde {i¢ giiciin dogru yonetilmesine dikkat edilmelidir. Bunlar
sevgi, disiplin ve 6zglrliiktiir. Bebeklik doneminde sevgi temel ve degismez egitim
aractyken ¢ocukluk donemiyle birlikte ortaya ¢ikan 6zgiirliik gereksinimiyle sinirlama
ve disiplin ihtiyaci da olusur. Donemsel olarak bu ii¢ egitim araci gelisim
basamaklarina gore farkli 6nceliklere sahip olsa da birbirleriyle iliskili olarak varligini
siirdiirmeye devam eder.®” Disiplin, insanin yapmak istedikleri ile toplumun
beklentileri arasinda denge olusturma amaciyla alinan tedbirlerin tiimiidiir. Disiplinin
amaci, cocuga rehberlik ederek uygun sinirlar i¢inde 6zgiirliik alan1 tanimak, ¢ocuktaki
benlik saygisini zedelemeden kendi kendini denetleme yetenegi kazandirmaktir.

Cocugun egitiminde etkin yontemlere iligskin yapilan arastirmalara gore, “cevrenin

87° Rousseau, Emile, s. 107.

876 Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, S. 243.

877 Russel, Terbiyeye Dair, s. 181.

878 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, s. 113.
879 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgi, s. 172.
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kontrolii” olumlu bir disiplin destegi saglamaktadir. Buna gore tehlikelerden arinmis
giivenli bir egitim ortaminin olusturulmasiyla, “yapmal!” gibi yasaklayici ifadelere
gerek kalmadan, ¢ocugun ozgiirligli sinirlanmadan dogru davraniglarin 6gretilmesi
miimkiindiir. Ote yandan disiplin, ¢ocukla ilgilenildiginin, sevildiginin ve korunmaya
calisildiginin gostergesidir. Dengeli bir disiplinle ¢ocugun anne babasina herkesten
daha fazla sayg1 duymasi saglanabilir.88° Bu ii¢ giiciin dogru yénetilmesiyle ebeveyn
cocuk arasindaki giiven iliskisinin siirdiiriilmesi ve bu bagla daha sonraki donemlerde

de olmak iizere dinen iyi olan davranislarin kazandirilmasi miimkiin olacaktir.

3. Kaotiiliikten sakindirma dogrudan degil, iyiligi Ozendirme temasiyla
yapilmalidir. Iyi ve kotii kavramlari, sosyal hayatin en yerlesik deger yargilarina
kaynaklik etmektedir. Cocugun, kendisi i¢in bir gereklilik olan sosyal hayat tarzina
uyum saglayabilmesi, iyi ve kotii kavramlarina sahip olmasina baglidir. Bireyin hayati
aslinda bu uyumu gerceklestirme cabalar1 icinde gecer.®8'Rousseau, yerli yersiz
yapilan uzun 6giitlerin eslik ettigi ahlakgr yaklasimlarla, bilgi¢lik taslayan tutumlarla
kotiiliigli yasaklama anlayisinin, cocugun temiz diinyasina kotiiliigiin bilingsizce dahil
edilmesinden bagka bir sey saglamayacagimi diisiinmektedir. Bu tiirden yersiz
nasihatler ve erken bilgilerle cocugun aklina hi¢c yokken kotiiliigiin zorla
yerlestirildigini Rousseau su sozleriyle dile getirir: “Onlara erdemi ogretir gibi
goriineyim derken, tiim kotiliikleri sevdiriyoruz. Onlara kétiiliik yapmay1 yasaklarken,
kotiilik yaptirtyoruz.” Her yasta olmak iizere 6zellikle ¢cocuklukta uygun olan tek
ahlak dersi, kimseye kotiilik yapmamaya dayanmalidir. Hatta iyilik ilkesi de

kotiiliigiin 6nlenmesini hedeflemiyorsa tehlikeli, yanlis ve celiskilidir.%82

Ibadet ile ahlaki sebep-sonug iliskileri icinde birlestiren Kur’an manti1, iyilik
kavraminin ¢ocugun kafasinda gelistirilmesini tavsiye etmektedir. Ana hatlar1 belirli
olan siradan bir iyilik yapma aligkanlig1 kazandirma Kur’an’in nihai hedefi degildir.
Cocuk, 1yilik kavramini en ince noktalarina kadar diisiince ve duygu diinyasinda var
etmelidir.8% Boyle bir sonuca ulasabilmek igin baskin bir sekilde kendini gosteren
yasake1 yaklagimin aksine ¢ocugun nazarinda iyilik drnekleri gogaltilmalidir. Tyilik
olgusunun i¢ diinyasini iggal ettigi bir ¢cocuk zaten, edindigi degerlerle celisen her

kotiiliige karst kendiliginden bir reddedis i¢inde olacaktir. Bu durumda ebeveyne ve

880 M.Zeki Aydin, Ailede Ahlak Egitimi, Timas Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 140-143.
81 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 310.

82 Rousseau, Emile, ss. 97-111.

83 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 340.
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egitimcilere diisen, c¢ocugun kendi i¢ goriisiinii, degerlendirme ve kontrol
mekanizmasini olusturmasina firsat tanimaktir. Elbette bu, olumsuz davraniglarinin
gormezden gelinmesi anlamima gelmemektedir. Olumsuz davraniglara miidahale
ederken ¢ocugun dogasinda var olan saf, iyi, giizel egilimler beslenip yiiceltilerek
dogruya yonlendirilmesinin ayn1 zamanda ortiilii bir sakindirma faaliyeti oldugu
bilinciyle hareket edilmelidir. Ayrica, cocugun yanlis davraniglarini iyilikle dnleme
cabasinda, onun her yanlisina biteviye miidahale edilmesi yerine, kazandirilmak
istenilen iyi davraniglar konusunda onem ve oncelik siralamasi yapilmalidir. Sonug
alincaya kadar 1srarla iizerinde durulan bir davranistan sonra diger olumsuz davranisin
tyilestirilmesi hedefe konulmalidir. Kur’an’in yetiskinler i¢in bile dikkate aldigi bu
tedrici yaklagim, karisiklik ve baskidan hoslanmayan ¢ocuklarin kii¢iik diinyasi igin

daha zaruri goriinmektedir.

Illke egitiminde c¢ocuga maruf davramislarin  emir kipinde ifadelerle
kazandirilamayacag bilinciyle hareket edilmelidir. Egitimciler model sunma, tesvik
etme gibi araclarla alt yapisi olusturulmamis emir ifadelerinin yapiciliktan uzak
oldugunu diisiinmektedirler. Russel, cocuga “iyi ol!”” demekle sonug¢ alinamayacagini,
ancak onun iyi bir davranista bulunmaya cesaretlendirilip tesvik edilmesiyle 1yilige
dahil edilebilecegini ifade etmektedir.®®* Buradan hareketle her dénemde olmak iizere
ozellikle g¢ocukluk c¢aginda iyilige Ozendiren tutum ve davramiglarin kuru emir

ifadelerinden daha etkili olacag: fikri ortaya ¢ikmaktadir.

4. Ceza ve mikafat dengesi gozetilmelidir. Kagitgibasi’'na gore hatali
davraniglar1 sebebiyle cocuga verilen bilhassa fiziksel cezalar, i¢ kontrol yetisini ve
vicdan gelisimini zayiflatmaktadir. Cocuk gordiigii fiziksel cezalarla hatasinin bedelini
Odedigini disiindligli i¢in yanlis davranigimi tamir etme gibi bir yola da
bagvurmamaktadir. Diger yandan ebeveynin siddete bagvurarak cezalandirma
yaklagimi cocugun hem onlara kars1 kizginlik duymasina ve hem de gordiigii saldirgan
tutumu bagkalarina yansitmasina sebep olabileceginden, olumsuz davranislari

onleyemedigi gibi bir¢ok yeni olumsuzluklara da temel olusturur.

Egitimciler fiziksel olmayan psikolojik cezay1 ikiye ayirmislardir. Birincisi
sevgiyi esirgeme, ikincisi kanit gostererek inandirma seklinde gerceklestirilen ceza

yontemleridir.8 “Artik benim evladim degilsin gibi” sozlerle disa vurulan sevgi ve

84 Russel, Terbiyeye Dair, s. 157.
885 Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, ss. 250-251.

189



himaye mahrumiyeti ¢ocuk icin en az fiziksel ceza kadar sarsicit ve ebeveyn ¢ocuk
iliskisini zedelemesi yoniiyle son derece tehlikelidir.%®® Cocukla iletisimde anlik 6fke
ve kizgmlikla sarf edilen yaralayict ve kirict sozlerle, onun minik ve savunmasiz
clissesine baskin gelme hamleleri de kalic1 ¢oziimler ortaya koymayan psikolojik
cezaya Ornektir. “Bir insana kirk defa delisin dersen deli olur” sozii tecriibenin
meydana getirdigi hikmetli bir sozdiir. O halde bir ¢ocuga devamli surette “fena
oldugunu soylemek” tehlikeli bir harekettir. Bunun karsisinda ¢ocuga mutlaka bir
sebebe binaen yoneltilen, yerinde ve zamaninda yapilan 6lg¢iilii 6vgii ifadeleri, dogru
davranig1 daha iyisiyle yapmaya tesvik edici niteliktedir. Bunun karsisinda elbette
cocugun hatalar1 gormezden gelinmemelidir. Miidahale gerektiren bir yanlisla
karsilagildiginda, adeta biiyiikk bir ahlaksizlik karsisindaymis gibi davranilarak,
cocukta sucluluk hissi olusturulmamalidir. Siirekli suglayict ve fena oldugu hissi
uyandiracak nitelikteki cezalarla, ya en ufak bir yanlisinda 6ziir dileyecek kadar
giivensiz, ya da her tirli kotiligi serbestce gerceklestirebilecek kadar tehlikeli

kisilikler yetistirilecegi dikkatten kacirilmamalidir.%’

Egitimde cezanin, makul ¢ergevede bulunmasi gerektigine inanilarak kotiligi
Onlerken 1yiligi alternatif olarak devreye koyan disiplin yontemleri iizerinde durulur.
Bunlardan kanit gostererek inandirma yoluyla disiplin saglama yaklasiminda, cocugun
davraniginin ¢evresine veya baskasina verdigi zarara dikkati ¢ekilir. Boylece cocugun
kendisini bagkasinin yerine koyarak verdigi aci, liziintii ve zarar hakkinda diisiinmesi
saglanir. Ceza ancak bunu gerceklestirebilirse kotii davranigin bir daha tekrar
edilmemesini saglar ve vicdan gelisimine katkida bulunur.®®® Ornegin cocuk yalan
sOylediginde cezalandirmak yerine, yalanin hem kendisi hem de baskalarina verecegi

zarardan, kotii sonuglarini diisiinmeleri ve anlamalar saglanmalidir.%8°

Hz. Peygamber’in egitim anlayisinda ¢ocugun yalana veya daha kot bir
davraniga yonelmesine firsat vermeyen disiplin yontemlerinin kullanildigr goriiliir. Bir
defasinda Hz. Peygamber, hurma agaglarini tasladigi i¢cin bahge sahibi tarafindan
kendisine sikayet edilen kiiclik sahabe Rafi b. Amr'a, “Yavrucugum, agaglart nigin

taglhiyorsun?” diye sorar. Rafi, “A¢ idim ya Rastlallah, karnimi doyurmak ig¢in

86 Berktin, Problemli Cocuklar ve Problem Sebepleri, s. 86.
87 Berktin, Problemli Cocuklar ve Problem Sebepleri, s. 85.
888 Kagitcibas, Insan ve Insanlar, s. 251.

89 Rousseau, Emile, s. 106.
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tasladim.” cevabim verince, “Bir daha agaclar1 taslama, altia diisenleri alip ye!”8%
buyurarak ceza yaklasiminin igermesi gereken sevgi, gliven, alternatif sunma gibi
motiflere dikkat ¢ekmistir. Burada Hz. Peygamberin yumusak bir iislup kullanmast,
“yavrucugum” seklindeki hitabiyla giiven vererek ¢ocugun yalan sdyleme zeminini
ortadan kaldirmasi, kiigiik bir gocuk demeden olay1 bir de Rafi’den dinlemesi, disiplin
ve ceza anlayis dikkat gekicidir.8%! Ote yandan Hz. Peygamber burada iyiligi 6nerme,
kotiiliigli onleme ilkesi agisindan da son derece 6nemli pedagojik bir yaklasimi ortaya
koymustur. Rafi’ye yanlis olan davranisi yapmamasin1 sOylerken, “agacin altina
diisenleri yemesini” s0yleyerek ona alternatif sunmustur. Cocuga “haram”, “yasak”,
“giinah” gibi somutlastiramayacagi kavramlar1 telaffuz bile etmemistir.2% Hz.
Peygamber’in ideal egitim 6rnegi, 6zellikle ¢cocukluk doneminde kotii davranistan
alikoyma konusunda c¢ocuga ihtiyacina yonelik bir alternatif sunulmasinin
gerekliligini gostermektedir. Zira ¢ocugu kotii davranistan alikoymak maksadiyla
ihtiyac1 ile arasina engel koymak, ya da baskin bir sekilde olumsuz davranigini yiiziine
vurmak, anlik bir ¢oziim getirebilirse de daha sonra karsilastigi durumlarda yanlis

davranistan kaginma konusunda ¢6ziim iiretme becerisini gelistiremez.

Gazili, cocuk egitiminde ceza konusundan bahsederken siinnete uygun bir
disiplin anlayis1 ortaya koymustur. Buna gore, cocuk iyi bir davranista bulundugunda
insanlar arasinda bu fiilinden dolay: takdir edilmeli veya ddiillendirilmelidir. Yaptig
bir hatadan dolay1 ayib1 ortaya dokiilerek utanma duygusu yipratilmamalidir. Zira
bunun siirekli yapilmasi ¢ocukta umursamazliga ve kotii davranigi yineleme cesareti
kazanmasina yol acar. Siklikla ve ayarsiz bir sekilde azarlamaya basvurulmas: da

cocugun ¢irkin davranislara meyletmesine zemin hazirlar.8%

Egitimciler, mutlaka disiplin gerektiren bir yanlis karsisinda, cocugun severek
ve rutin olarak gerceklestirdigi bir sosyal serbestliginin kisitlanmasi gibi ne fiziksel ne
de ruhsal zarar1 olmayan ceza yontemlerinin de uygulanabilecegi goriisiindedirler. Bu
gibi cezalar dengeli, makul olmal1 ve cocugun diizene bagli kalmasini saglamalidir.
Ancak bu yaptirimlar higbir zaman ‘ceza’ vurgusuyla uygulanmamalidir.8% Bu siirecte

cocukla aradaki sevgi ve giiven iliskisi mutlaka siirdiiriilmelidir.

890 [bn Mace, Ticaret, 67.

81 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 89.
82 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 86.
893 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, C. 111, ss. 155-157.
894 Rousseau, Emile, s. 105.
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5. Cocugun oyun ihtiyact ve deneyimleri firsata dondstiiriillmelidir. Bliylimekte
olan ¢cocugun dogru ve yanlis hareketlere dair saglam standartlara sahip olmasi, izahat
ve Ogiitlerden ¢ok bizzat kendi davranislarinin sonuglarindan edindigi izlenimlere
baglidir. Cocuk bu izlenimler vasitasiyla dogru ve yanlis davraniglara kars1 makul bir
duyarlilik edinir. Iste bu duyarlibgin varligi da cocukta vicdani var eder ve onu
gelistirir.®%® Egitimcilere gore biitiiniiyle ahlak egitimi dogal olarak ortaya ¢ikan bir
olay ya da durumun akabinde, o olayin verileri dikkate alinarak agik ve somut olarak
gerceklesmelidir. Olayin igerigine uygun olarak verilecek olan ahlak egitimi, bu 6zel

ornek esnasinda yapilmasi gerekenden daha ileriye gitmemelidir.8%

Ahlak gelisiminde 6nemli olan kisinin kendi deneyimleridir. Cocuklar bencillik,
hirs, kiskanglik gibi kotii huylar1 da nezaket, digerkamlik ve sevgi gibi giizel huylar
da tecriibeleriyle 6grenirler.2” Cocuk ve onun deneyimleri denildiginde ilk akla gelen
oyun ve oyun ¢evresidir. Oyun kiiltiirii hem ¢ocugun duygularini ifade etmesine hem
de ahlaki davraniglari deneyimleriyle sahiplenmesine imkan taniyan ¢ocuga has 6zel,
sosyal bir g¢evre olusturur. Bu nedenle ebeveynler cocugun oyun ihtiyacini
desteklemelidir. Dikkatli ve iyi gézlem yapan ebeveynler ve egitimciler i¢in oyun,
cocugun duygu ve egilimlerine dair ipuclar1 yakalama imkéan1 da verir. Anne babanin
¢ocugun oyununa uygun rollerle katilmas1 ‘iyiligi 6zendirme’ egitimi agisindan da
dogal bir uygulama alani olusturur. Oyundaki hayali veya gercek figiirlerin,
kahramanlarin konusturulmasiyla ¢ocuga, donemi geregi egilimli oldugu haya, saygi,
empati, diirtistliik, adalet, acima, yardimseverlik gibi maruflarin kazandirilmasi

mumkindiir.

Cocuga yonelik “iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma” egitiminde
yukarida bahsedilen hareket noktalarina ilaveten egitimciler, diger bazi tedbirler
tizerinde de durmuglardir. Gazali’ye gore, ¢ocugun yetistirilmesinde yeme igmesinde
Olciilii olmaya alistirilmasinin 6nemli oldugunu diistinmektedir. Yine Gazali’ye gore,
erkek ve kiz cocuklarinin giyim adabinda fitratlarina gore hareket etmesi saglanmali,
cinsiyet faktorii dikkate alinmalidir. Bu konuda kendisine olumsuz 6rnek teskil edecek

arkadaslardan ve ¢evreden uzak tutulmalidir. Egitim ¢aginda olan ¢ocuk, Kur’an ve

85 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 341.
8% Russel, Terbiyeye Dair, s. 154.
897 Koylii ve Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, S. 36.
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hadis ilmiyle mesgul edilmeli, hikayelerle iyi insanlar1 model almasi saglanmali ve

onlarin sevgisi kalbine yerlestirilmelidir.3%

Sonu¢ olarak, c¢ocukluk doneminde “iyiligi Ozendirme ve kotiiliikkten
sakindirma” ilkesinin istii Ortiili bir sekilde dogal siireglerle uygulanabilecegi
anlasilmaktadir. Basarili birer 6zdesim modeli olan anne baba, yakin ¢evre ve
egitimciler c¢ocuga maruf davranislarin  kazandirilmasinda ve  kotiiliikten
sakindirilmasinda birinci derecede sorumludur. Ancak burada gozden kagirilmamasi
gereken husus, ilkeye dair uygulamalarin Islami &rf temelinde gergeklestirilmesidir.
Iyilik ve kétiiliik kavramlarinin oldukea izafi bir hal aldig1 giiniimiizde islam ahlakiyla
terbiye edilmek istenen ¢ocuga, uygulama siire¢lerinde mutlaka dini vurgulamalar
yapilmalidir. Elbette bu da yine ¢ocugun biligsel diizeyine uygun olarak ortiik bir
sekilde gerceklestirilmelidir. S6z gelimi ¢ocugun gozii oniinde gerceklestirilen bir
yardim davranist ya da adil olma c¢abasinin dinin/ilkenin buyrugu oldugu
vurgulanmalidir. Bu vurgulamalar ¢ocugun egitim ¢evresinde bulunan kisilerin
diyaloglarinda, sesli diistinmelerinde 6ne ¢ikarilabilir. Ayni sekilde ailede birbirinden
sorumlu olan bireylerin ibadetlerin ihmal edilmemesine yonelik olarak yaptigi
karsilikli 6zendirmeler, uyarilar, hatirlatmalar ilkenin 6gretiminde de kullanilabilir.
Sozgelimi “Bugiin emri bil maruf/ iyiligi 6zendirme yapman gereken bir durumla
karsilastin m1?” gibi ifadeler, yetiskinlerin diyaloglarinda yer alabilir. Giine baglarken,

")

ugurlamalarda ilkeye vurgu yapan “hakla kal!”, “marufla kal!” gibi ifadelere yer
verilebilir. Maruf ifadesinin biligsel literatiire yavasga dahil edilmesiyle g¢ocuk,
rastgele yapilan bedensel hareketlerle ibadet niyetiyle yapilan namaz arasindaki farki
kavrayabildigi gibi, gayesiz olarak yapilan iyiliklerle ilahi bir gayeye yonelik olarak

yapilan iyilikler arasindaki ayrimi da zaman i¢inde yapabilecektir.
4.1.2.Genglik Déneminde flke

Egitimde insanin gelisim evreleri birbirinden bagimsiz olarak ele alinmaz.
Ciinkii gelisim donemleri arasinda kaginilmaz bir etkilesim s6z konusudur. Bu
bakimdan her donemin saglikli bir sekilde gecirilmesi, sonraki basamaklarda

yasanmasi olas1 zorluklarin minimize edilmesinde hassas bir 6neme sahiptir.

Cocukluk donemi sona erip genglik donemine girildiginde iyisiyle kotiisiiyle

onceki evre yasanmistir; geriye doniilmesi miimkiin degildir. Artik ebeveynin

898 Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, C 111, s. 156.
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karsisinda kendi boyuna ulasmis, bireysel fikirlerini 6zgiir bir sekilde yansitmak
isteyen, bu nedenle zaman zaman kendisiyle ¢atigmalar yasadig1, bazen de bas etmekte
zorlandig1r 6zgiin bir kimlik durmaktadir. Simdi, mevcut firsatlar1 degerlendirerek
“bundan sonrasi i¢in ne yapabilirim?” sorusunu ¢oziime kavusturacak bir harita
olusturma zamanidir. Yalniz ebeveynin degil gencin egitiminden sorumlu olan
herkesin takip edecegi haritayr olusturmak i¢in Oncelikle muhatap olunan gencin

donemsel 6zelliklerinin farkinda olunmasi gerekmektedir.

Genglik donemi delikanlilik adi da verilen uzun bir donemi kapsayan,
cocuklukla erigkinlik arasi bir zaman diliminde yasanir. On ikinci yastan yirmi bir
yasina dek uzanan bu cag, ruhsal alanda 6nemli degisikliklerin belirdigi, hizl1 bir
biiylime ve olgunlagma ¢agidir. Bat1 dillerinde “Adolescence” diye bilinen bu donemin
s6z anlami da “biiyiime” dir.%%° Insanin gelisim evreleri iginde sasirtici diizeyde
gerceklesen degisimlerle birlikte kimlik olusumunun da genel hatlariyla gerceklestigi
bir donemi icermesi nedeniyle olsa gerek, bazi egitimciler genclik evresini “yeniden

dogmak”%% olarak tanimlamaktadir.

Bilingli olarak cocukta diisiincelerin geride birakildigi, yetiskin tavirlarinin
kazanilmaya baslandig1 on iigiincii yas genellikle ergenlik ¢aginin baslangici olarak
kabul edilmektedir. Bir yandan fiziksel biiylime sonucu kars1 cinse duyulan ilgi, diger
yandan zihinsel gelisimin etkisiyle kendisine 6gretilenleri elestirip irdeleme egilimi,
gencin bilgi toplama ydnteminde degisiklige yol acar.® Bir diinya goriisii gelistirme,
kendine yon verecek degerleri arastirma, hayatin anlami ve hayat i¢inde kendisinin
yeri ve rolii konusunda tatmin edici cevaplar bulma gibi arayis ve yonelisler bu
donemde kendini gostermeye baslar.®%? Onlar artik “nedir?” ve “ne yapmalryim?”
sorulariin yerine daha ¢ok, “nereden biliyorsun?”, “ni¢in Oyle yapmaliyim?”
sorularii sorarlar. Ciinkii artik biiyiiklerin yapilmasini sdyledikleri ile yaptiklarinin
arasinda farkliliklar oldugunu, ayrica biiyiiklerin kendi aralarinda fikir ayriliklarinin

bulundugunu fark etmislerdir.%%

89 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghgt, s. 375.

%0 Rousseau, Emile, s. 281.

%1 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 83.
%92 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 122.

%3 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 83.
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Ahlaki agidan genglik ¢ag1, cocuklukta gelisen diisiince kaliplarini1 kullanmanin
onem kazandig1 bir donem olarak goriilmektedir.®** Genglik doneminde birey énceden
edindigi bilgileri gbzden gegirerek 6zgiin bir yapida kendi degerlerini ve kimligini insa
etme miicadelesi i¢ine girer. Genglere yonelik egitimde aradaki engellerin kaldirilip
saglikli iletisim kurulabilmesi, onun 6nem verdigi, sahiplendigi ve hatta felsefesi
haline getirdigi degerlerin neler oldugunu bilmeye baglidir. Genglerin sahip oldugu
degerlerle olusturduklart yasam felsefelerini, bu dogrultuda yoneldikleri ve
kagindiklart durumlar1 bilmek onlara verilecek olan ilke merkezli ahlak egitimi
acisindan da bir gerekliliktir. Egitimcilerin arastirma ve tespitlerinden yola ¢ikarak
genclik doneminde benimsenen ve savunulan degerleri iic baslik altinda
degerlendirmek miimkiindiir: Benlik saygisi, 6zgiirliik ve adalet. Genglere yonelik ilke
eksenli egitimde, iyilige ve kotiiliige egilim kaynaklarinin bilinmesi ve onlari
kotiiliikkten sakindirma konusunda uygun recetelerin en azindan taslak haline
getirilmesi konusunda bu {i¢ ihtiya¢ ya da duygunun irdelenmesinin yarar saglayacagi

distiniilmektedir.

1.Genglerde benlik saygisinin ilke egitimi agisindan degerlendirilmesi: Genglik
dénemi, insan hayatinin en sorunlu yillar1 olarak bilinir. Ciinkii bu bir ge¢is donemidir.
Uzun ¢ocukluk yillar1 geride birakilmis fakat yetigkin bir insan olmanin biitiin
sartlarina da ulagilamamistir. Bu yiizden ilk genclik yillarinda kimlik, rol ve statii
karmagasinin yol agtig1 bocalamalar uzun ya da kisa bir siireyi alabilir.°*® Bu bunalimli
slirecinde gencin kendisine olan saygisini korumak ahlak egitimi agisindan dnemlidir.
Gencin kotii hal ve hareketleri karsisinda olumsuz, yikici, hakaret iceren yaklasimlar
yerine dogrudan hatasini hedef alan yapici yaklasimlarin kullanilmasi daha olumlu
sonuglar doguracaktir. Zira, ancak kendine saygi duyan bagkasina da saygi duymay1

dgrenebilir. %%

Genglerin zaman zaman kendilerinden, kendi yeteneklerinden siipheye
distiikleri, kendilerini zayif, gii¢siiz, beceriksiz hissettikleri, kendilerini elestiri
konusu yaptiklart olur. Boyle zamanlarda kendilerine tutunacak bir dal, sigmacak
samimi bir dost ararlar ve gilivenli bulduklari, saygi duyduklan kisilere yaklagsmak

isterler. Onlarin tavsiyeleri ve telkinleri dogrultusunda hareket etmeyi en dogru yol

%04 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 122.
95 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 157.
%6 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 107.
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kabul ederler.®” Aslinda onlarm i¢ diinyalarinda yasadig: tiim karmasanin sebebi
kendilerine saygi duyacaklari bir kimlik olusturma ¢abasindandir. Farkl diisiincelerine
ragmen degerli oldugunu hissettiren, yaninda tahkir edilmekten, elestirilmekten
korkmadigi kisiler, geng i¢in ayni1 zamanda bilgi ve tavsiyeleri dikkate alinmaya deger,
saygin bir referanstir. BoOyle bakildiginda gencin ¢evresinde bulunup da onun

egitiminde rol sahibi olmay1 bagaramamak biiyiik bir kayip olarak diigiiniilebilir.

Toplumumuzun her kesiminde g¢ocuk yetistirmede, ¢ocuklarin o6zerklik ve
girisim c¢abalarinin engellendigi ve ayrica bu engellemeden dogan saldirganlik
diirtiilerinin bastirildigma dair tespitler bulunmaktadir. “Olgiiliiliik” ve “kisitlilik”
kaidelerinin baskin oldugu geleneksel egitimimizde, giriskenlik ve bagimsiz karar
alma davranislart yeterince desteklenmemektedir. Bunun yerine ¢ocuk egitiminde
ozerklik ve kendine giiven duygusu yerine usluluk ve itaatkarlik ddiillendirilmektedir.
Oysa, genclerin merak, arastirma, lretkenlik, tasarim gibi istek ve davranislar
desteklenip tesvik gordiigiinde, giliclii bir benlik gelistirmelerine katki saglanmis

olacaktir.%%

Ayni zeka diizeyine sahip Ogrenciler iizerinde yapilan bir arastirmada, ailesi
tarafindan desteklenen, diisiincesi sorulan, kararlara katilmasi saglanan, daha ¢ok
onaylanan, giivenilen genglerin daha basarili olduklar1 goriilmiistiir.®*® Genglerin sevgi
ve saygl anlayisi ¢ocuklarinkinden farklidir. Gengler kendilerine duyulan sevgi ve
saygly1, opmek gibi davranislarla degil, konusurken dinlenilmesi, fikirlerine deger
verilmesi gibi davranislarla 6lgerler.%® Ailesi ve gevresinde 6zgiin fikirleri saygiyla
karsilanip, kendisine kulak verilmeyen genglerde ise benlik saygisi gelismeyecegi gibi
baskalarina saygi duyma kiiltiirii de gelismeyecektir. Boylesi bir psikolojik olusum

genglerde 6fke kontrolsiizliigiine ve saldirganlik davranisina yol agabilmektedir.

Rousseau genclerin egitiminde benlik saygisinin korunmamasinin onu ¢esitli
savunma davranislarina ve saldirganli§a yoneltecegini su sozleriyle agiklamaktadir:
“...Onu yanlslar i¢ine diismeden once uyarin; diisse de onu bu ylizden kinamayin,

0zsaygisini alevlendirir, bagkaldirmasina yol agmis olursunuz. Baskaldirmaya neden

%7 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 140.

98 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 45.

%9 M. Akif Kilavuz, "Ergenlerde Ozdeslesme ve Din Egitimi", Genglik Din ve Degerler Psikolojisi,
Dem Yayinlar1 Hayati Hokelekli (ed.), Dem Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 251-306.

%10 K1lavuz, "Ergenlerde Ozdeslesme ve Din Egitimi", s. 268.
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olan bir dersten yarar gelmez.”%''Ergenlik ¢ag1 genci kendi onur ve gururuna yonelik
bir tecaviiz sonunda 6fkelenmektedir. Gencin baskalar1 6niinde kiiglik diistiriilmesi ve

utandirilmas1 zamanla onu dfkelenmeye kars1 kontrolsiiz hale getirmektedir.%'?

15-24 yas gruplar1 arasinda bulunan genglerin sug isleme riski yiiksek olup, en
cok sug isleyenler bu yas dilimleri i¢inde bulunmaktadir. Igisleri Bakanlig1 Devlet
Istatistik Enstitiisii’niin yaptig1 arastirmalara gore cocukluk ve genglik yas diliminde
kasten adam o6ldiirmeden, gasp, dayak, yaralama, 1irza ge¢me, taciz, hirsizlik, fuhsa
tesvik gibi suclarin oranlarinin oldukca yiiksek oldugu goriilmektedir.?'® Bircok
arastirma, ciddi birer miinker teskil eden bu suglarin kaynagini aile olarak gérmektedir.
Gence ya saglikli 6zdesim modelleri olusturulamamas: ya da cesitli sekillerde
orselenerek deger gorme beklentisinin karsilanmamasi ailenin bilingli ya da bilingsiz

olarak sebep oldugu bir sonug olarak degerlendirilmektedir.®4

Giliniimiizde siddet davranisinin erken yaslarda veya cocukluk doneminde ortaya
¢ikan ve sonraki donemlerde de devam eden ve giderek kroniklesme egilimi gosteren
bir fenomen oldugu gergegi temel alindiginda, siddet davranisini 6nlemeye yonelik
cabalarin 0Ozellikle, cocukluk doéneminde yogunlastirilmast gerektigi sonucu
cikmaktadir.%®® Ancak geriye doniip gegmiste yapilan dogrulari ve yanlislar1 yeniden
diizenlemek miimkiin olmadigina gore, bulunulan noktada yapilabilecek iyilestirmeler
konusunda imkan ve firsatlar1 degerlendirmek gerekmektedir. Bilingli adim atilmasi

konusunda egitimcilerin birtakim tavsiye ve yaklasim modeli bulunmaktadir.

Egitimciler, siddet duygusunu, engellenemeyen, ancak denetim altina alinmasi
miimkiin olan bir duygu olarak degerlendirmektedirler.®’® Gencin &fkesi karsisinda
onun hala himayecisi olan yetigkinlerin rekabetci tutumlarini ve galip gelme
anlayiglarin1  terk etmesi gerekmektedir. Zira karsisindaki ofkeli  bireyin

davraniglarinda az ya da ¢ok rol sahibi olundugu bilinmelidir.

%1 Rousseau, Emile, s. 339.

912 Arthur T. Jersild, Genglik Psikolojisi, ibrahim N. Ozgiir (gev.), Takiloglu Matbaacilik, Istanbul 1978,
s. 177.

913 Ozcan Koknel, Kimligini Arayan Gengligimiz, Altin Kitaplar Yaynevi, Istanbul 2001, s. 359.

914 7ahir Kizmaz, "Okullardaki Siddet Davramisinin Kaynaklar1 Uzerine Kuramsal Bir Yaklagim",
Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 30, 2006, ss. 47-70; Sezer Ayan,
"Aile Iginde Siddete Ugrayan Cocuklarin Saldirganhik Egilimleri", Anatolian Journal of Psychiatry, 8,
2007, ss. 206-214.

915 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 44.

%16 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 310.
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Bazen gencler korktuklari kisilere kars1 yansitmaktan ¢ekindikleri 6fkelerini yon
degistirerek bagkalarina karsi sergilemektedirler. Bu konuda Hz. Peygamber’in,
Ofkesini alayci tavirlarla kendisine yansitan gencin karsisinda gosterdigi egitimci
modeli oldukga dikkat ¢ekicidir. Mekke’nin fethinden sonra bir namaz vaktinde,
yaninda bulunan geng arkadaslariyla gizlenerek, miiezzini alayci bir sekilde taklit eden
Ebl Mahzire isimli genci siikkunetle yanina ¢agiran Hz. Peygamber digerlerine de ona
da sirayla ezan okutur. Ebi Mahzire’nin sesini verek ona ezani 6gretir. Ona bir
miktar para verir ve duada bulunur. Namaz vakti geldiginde alnin1 oksayarak ezani
onun okumasimi isteyerek onu taltif eder. Hz. Peygamber’in nazik ve dostane
davranislar1 karsisinda Islamiyet’i din olarak benimseyen EbGi Mahziire, Mekke nin
gen¢ miiezzinlerinden biri olarak Islamiyet’e uzun yillar hizmet eder. Hz.
Peygamber’in oksadig1 6n kisimdaki saglarini kestirmez. Bu davranis bi¢cimi o kadar
tesirli olur ki tarihi rivayetlerde Ebi Mahziire’nin ¢ocuklarinin Kéabe miizeezinligi

gorevini siirdiirdiikleri ifade edilmektedir.®!’

Bu ornekten anlasildigl lizere Hz.
Peygamber, dinin prensiplerine ters diisen davranislar1 karsisinda bile genglere kaba
davranmamus, onlar1 utandiracak tarzda tenkit etmemistir.®'® Hz. Peygamber’in grup
halinde iken gii¢lii oldugu fikriyle hareket eden genclerin her birini ayr1 ayr1 dinleyerek
grup direncini sefkat ve merhamet dolu tavirlariyla yikmasi, egitimciler igin ders
niteligindedir. Zira bu donem genglerinin en belirgin 6zelliklerinden biri de akran
gruplartyla hareket etmeleri ve birlikte kendilerini daha gii¢lii ve giivende

hissetmeleridir. Hz. peygamber, onlar1 oldugu gibi degerli bulan emin ellere emanet

olduklarinda, tek baginayken de muzaffer olacaklarina inandirmistir.

AlJersild’in genglerde oOfke yoOnetimi konusunda sundugu receteler, Hz.
Peygamber’in 6rnek uygulamalarini takip eder niteliktedir. Ona gore, gencin 6fkesine
kars1 merhamet duygusu 6ne ¢ikarilmalidir. Merhamet, gencin 6fkesinin ardinda yatan
heyecan ve 1stirabin nedenlerini anlamak tizere durumun {izerine egilmektir. Yoksa
ofkelenmis bir kimse i¢in iiziilmek merhamet degildir. Gengte 6fkeye sebep olan
duygular dogru tahlil edildiginde, bir ac1 ve istirabin, incinme ve kirilma halinin
Ofkeyle perdelendigi ve bu 6fkenin kendilerini rahatsiz eden kimseden c¢ok dosta
yoneldigi goriilir. Anne baba ve Ogretmenler, bu duygulara sahip olan genclere

merhamet ve acima ornekleri verebilecek donanima sahip olmalidir. Zira merhamet,

%17 Miisned, III, 408-409; VI, 401; Miislim, Salat, 6; Ebi David, Salat, 28; Murat Saricik, “Ebi
Mabhzire” TDV Ansiklopedisi, C.XX, Istanbul, 1994, s. 179.
918 Seyfullah Kara, Peygamber Doneminde Genglik, Agag Kitabevi Istanbul 2009, s. 108.
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kitaplardan okuyarak degil bizzat hayat tecriibelerinin i¢ine dalmakla elde edilebilecek
919

bir duygudur.

Gengleri sahip olduklar1 kabiliyetler dogrultusunda hayirli mesguliyetlere
yonlendirerek onlara deger atfeden birtakim hamlelerde bulunmak, yine Hz.
Peygamber’in hareket noktalarindan birini olusturmaktadir. Hz. Peygamber, hakimlik,
valilik, miistesarlik gibi alanlarda ilimleriyle fayda saglayacaklari; askerlik ve emniyet
gibi alanlarda giic ve enerjileriyle hizmet edecekleri gorevlere getirme konusunda
gengleri daima bir adim 6nde tutmus, onlarin dénemsel potansiyellerini bilingli bir
sekilde hayra yonlendirmistir. Onlar1 gérevlendirme esnasindaki tesviklerini saygi ve
tevazuuyla gergeklestirmistir. Geng sahabe Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak
gonderirken, Muaz binegin listiinde Hz. Peygamber yerde oldugu halde onun sehrin
disina kadar bu sekilde ugurlamasi, aralarinda gegen diyalogda Muaz’in goriisiinii
takdirle karsilamas1 ve bunu sozlii olarak beyan etmesi, *° genglerin goniillerine nasil

taht kurdugunun anlamli 6rneklerinden biridir.

Hz. Peygamber’in ornekligi ve egitimcilerin sundugu receteler hangi yasta
olunursa olunsun tutulabilecek bir nabzin oldugunu goéstermektedir. Diger taraftan
sozel nasihatlerden ¢ok gencin kendisini ifade edebilecegi bir aktiviteye dahil
edilmesiyle daha fazla farkindalik olusturuldugu goriilmektedir. Gencin
gerceklestirme istegi duydugu her miinker davranisin bu yaklagimla engellenmesi

mumkindiir.

Benlik saygisinin gergevesi insani boyutlarda olusturuldugu, toplumsal hayata
olumlu olarak yansitildig: siirece son derece mesrudur. Diger taraftan bu mesruiyet,
yeter Olgiide saglanamayip, bireyde saygi doyumu gerceklestirilemediginde olusan
eksiklik; 6fke, saldirganlik, siddet davranigina doniisebilmekte, birbiriyle ilintili pek
cok miinkere sebebiyet vermektedir. Bu bakimdan saldirgan davranislarin
nedenlerinden belki de en Onemlisinin, insa edilemeyen benlik saygisi oldugunu

sOylenebilir.

2.Genglerde ozgiirlik sevgisinin ilke egitimi acisindan degerlendirilmesi:

Genglik doneminde, yetiskinleri ve bagkalarimi taklit etme davranisi yerini hiir ve

bagimsiz olma arzusuna, kendi varligini ve kisiligini ortaya koyma cabasina birakir.%%!

%19 Jersild, Genglik Psikolojisi, ss. 232-236.
920 Kara, Peygamber Déneminde Genglik, s. 83.
2% Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 140.
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Genglik  doneminde Ozgiirlik kavrami birgok toplumsal degere kaynak
olusturmaktadir. Bununla birlikte 6zgiirliiklerinin sinirlanacagi kaygisiyla genglerin
bir¢ok degerden de uzaklagsma egilimi gosterdikleri goriilmektedir. Geng, hiirriyetine
onem verdigi i¢in, onu korumak ugruna, ahlak ve din kurallarindan gelen engelleri
asmay1 tasarlayabilmektedir. Zira ahlak ve din, ergenlikle birlikte gengte uyanan cinsel
giidiilerin kontrol edilmesini istemek gibi, ondan maddi diinyasinda c¢atisma
yasayacagi bir takim iradeli davranislar beklemektedir. Bu ikilem karsisinda geng, ya
irade hiirriyeti ugruna sorumluluktan vaz gegerek yasayacaktir veya inandig1 degerler

ugruna saglam kararlar alacaktir.%%2

Bu dénemde cinsiyet duygusunun uyanmasi dini duygularda gerilemeye sebep
olabilir. Buna bagl olarak kendini gosteren nefsi istekler, gencin dini duygusunu
zayiflatabilir; dini ve ahlaki idealleri ile ¢atigsma i¢ine girerek gencin hayat dengesini
bozabilir. Elverissiz bir gevre igerisinde siirekli tahrik edilen cinsi hazlar ve diinyevi
eglenceler, gencin diinyasinda bunalimlar olusturabilir.®?® Giiniimiizde hizla gesitlenen
kitle iletisim araglari, gencin cinsiyete doniik zaaflarini ve 6zgiirliige doniik ideallerini
kullanarak ig¢inde bulundugu ahlaki ikilemleri daha bir ¢ikmaza siiriiklemektedir.
Cinsel 6zgiirliik propagandasi yapan medya araglarinin insani iliskilerden ve sevgi
degerinden ayiklanmig aktarimlari, yasak ve kisitlama tanimayan cinsel 0zgirliige
kavugmay1 amag olarak gostermektedir. Boylesi bir tablo karsisinda i¢ine diisiilen
ikilemler bireyde sucluluk duygusu olusturabilmektedir. Sugluluk duygusundan
kurtulma ¢abas1 da gencte basibosluga ve sorumsuzluga sebep olmaktadir.®* Diger
yandan genglerin dnemli bir boliimiiniin, dini ve cinsi egilimleri arasindaki ¢catismadan
dogan sucgluluk ve giinahkarlik duygusuna sahip oldugunu arastirmalar ortaya
koymaktadir.®® Cinsel 6lgiisiizliigii dengede tutan bir erdem olan iffetin gercek
anlamda yasandig1 ve yaygin oldugu toplumlar, cinsel su¢ oraninin daha diisiik oldugu,
cinsellik kokenli magduriyetlere daha az rastlanilan toplum olma niteligi tasirlar.
Iffetin bir deger olarak benimsenmedigi toplumlarda ise, ¢ok sayida cinsel kdkenli
siddet ve su¢ haberine rastlamak durumunda kalimir ve erdemli insanlar adeta
cinsiyetlerinden ve insanliklarindan utanir hale gelirler.%?® Dolayisiyla post modern

diinyanin sinirsiz ozgiirlik anlayis1 gengleri daha fazla mutlu etmemekle birlikte,

%22 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 87.
923 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 140.

924 Y ériikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 387.

925 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 275.

%26 YYaran, Ahlaki Erdemler, s. 97.
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aksine onlar1 duygusal kaosa stiriikleyen, kendilerine ve topluma yabancilagsmalarina

sebep olan i¢i bosaltilmis sdylemlerden Gteye gitmemektedir.

Gliniimiiz genglerinin daha fazla maruz kaldig1 miinkere/ kotiiliige tesvik amaglt
propaganda vasitalarinin niceligi diisiiniildiiglinde, gengleri marufa yonlendirme ve
miinkerden sakindirma faaliyetinin daha bir ciddiyetle planlanmasinin zorunlulugu
anlagilmaktadir. Bir taraftan igsel bir giicle savunulan 6zgiirliik isteginin dengede
tutulmasi ve diger taraftan gencin 6zgiirliik konusundaki hassasiyetini suiistimal eden
kotiiliik vasitalar ile miicadele edilmesi, bilingli ebeveyn ve egitimcilerin yiiksek

gayretini ve son derece pedagojik hareket etmesini gerektirmektedir.

Gencin hazc1 yasama istegini destekleyen Ozgiirliik talebi ile daima ihtiyag
duydugu giiveni dengede tutmak, onunla aradaki bagin siirdiiriilmesi bakimindan
onemli goriilmektedir. Zira geng, kesfetmek ve karar vermek i¢in tecriibe 6zgiirliigiine
ithtiya¢ duydugu gibi, gerektiginde geri donmek, siginmak icin de gilivenli bir temele
muhtactir. Bu nedenle, onun hayatinda olan yetiskinler, gencin 6zgiirliik ve giiven
ihtiyacim1 dengede tutma konusunda gayret sarf etmelidir. Gence sunulacak
gerektiginden fazla hiirriyet ve gerektiginden fazla tecriibe ozgiirliigii, felaketli
sonuclar dogurabilir. Ayni sekilde gerektiginden fazla koruyucu bir giivenlik ya da
baskiya doniisebilecek bir tutum ise onu biiyiimekten alikoyabilir veya tahammiiliinii

zorlayarak baglar1 koparmasina yol acabilir.%?’

Geng, bekledigi ozgiirliige kavusunca her ne kadar istedigi gibi yasamak
tiirinden hedonistik bir 6zlem i¢inde olsa da bir tarafiyla da geleneksel degerlerin bile
iistiinde degerler olusturma ve onlar igin 6zveride bulunabilme 6zlemini tagir.%%®
Ayrica onlar, daima biraz daha fazla hiirriyet pesinde kossalar bile yine de sevdikleri
ve saygl duyduklar1 biiyiiklere ihtiyaglarii siirdiiriirler. Gencin sahip oldugu bu
ozellik dolayisiyla egitimciler, biiyiiklerle bir arada yasayan genglerin daha mutlu

olduklarmi ve gecis dénemi ile daha kolay bas edebildiklerini sdylerler.%?°

Hz. Peygamber ahlak prensiplerini genglerin goniillerine yerlestirmekle
kalmamuis, sosyal hayatta genclerle daima i¢ ige olarak onlara kulak vermis, tehlikeli
temayiillerine kars1 onlari marufa yonlendirmeyi siirdiirmiistiir. Ornegin bir defasinda

Hz. peygamber, yaninda sahabeden bazilar1 da varken cinsel 6zgiirliik talebini dile

%27 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 85.
928 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 122.
929 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 85.
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getiren gengle arasinda gergeklesen diyalogun, gencin diisiinerek empati yapmasi, bu
talebinin makul olmadigin1 kendiliginden anlamasi hedeflenerek sekillendigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber, egilimi karsisinda gence, ailesindeki kadinlar1 anne,
teyze, kiz kardes gibi unvanlariyla, ihtiramla sayarak, talep ettigi iffete aykir1 olan bu
miinkerin, onlar hakkinda bir yabanci tarafindan diisiiniilmesi halinde sahip olacagi
hissiyatt Sl¢lip tartmasini saglamistir. Bu diyalogda son derece miisfik bir iislup
kullanmasi, dinin hiikmii kesin oldugu halde bdyle bir soru sormasindan dolay1
kinayic1 ve azarlayici ifadeler kullanmamasi, onun genglere yonelik 6zverili ve sabirl
egitim anlayisim ortaya koymaktadir. Ornekte dikkati ¢ceken diger bir husus, Islami
prensiplerin tesekkdil ettigi, bilfiil uygulandigi bir donemde bile aykir tutum, diisiince
ve davraniglar konusunda genclerin, Hz. Peygamber’e giiven duygusuyla yaklasarak
Ozglirce sorularini yoneltebilmeleridir. Hz. Peygamber halkina ve genclere daima bu
anlayis ve miisamahayla davranmis, onlara 6zgiir iradeleriyle hareket etme imkani
vermistir. Ancak higbir zaman da miinker bir davranigi gormezlikten gelmemis,

kendine has tislubu ve yontemleriyle miidahale etmekten geri durmamustir.

Cocugun ya da gencin kisiligini saglikli bir sekilde insa etmek; iyilik yapma,
merhamet etme, saygi ve sevgi gdsterme gibi aligkanliklar kazandirmak i¢in nasil bazi
faaliyetlerde bulunuluyorsa cinsiyet giidiisii konusunda da onu tehlikelerden korumak,
ilerde yonelmesi muhtemel bazi1 olumsuzluklar: 6nlemek i¢in belli sinirlar ig¢inde, ona
bazi egitici bilgiler verilmesi gerekmektedir. Bilgi verilirken gerek konu gerekse metot
yoniinden, higbir zaman terbiye ve edep sinirlarin1 agsmamaya, sakindirma tislibunun
tesvik edici bir nitelik arz etmemesine dikkat edilmelidir.®*® Bununla birlikte
ahlakliligin sozlerden ziyade davraniglara gére olgiiliip, eylemlerin daha fazla deger
gordiigii genglik ¢caginda onlar i¢in aktivasyon iceren uygulamalarin daha etkili olacagi
g0z ontinde bulundurulmalidir. Heva ve heveslere uyma konusunda kontroliin olduk¢a
giic oldugu bu donemde Hz. Peygamber’in genclerde hissettigi egilimler
dogrultusunda her tiirlii firsat1 birer egitime donistiirdiigii, gengleri ¢esitli geziler
vasitasiyla kendisine yakinlastirip, somut Ornekler iizerinden duygu ve fikir

diinyalarin1 harekete gecirdigi goriilmektedir. %t

Hz. peygamberin uygulamalarinin sonraki donemlerde bazi batili egitimciler

tarafindan da onerildigi goriilmektedir. Rousseau’ya gore gence, hayatin gercekleri ile

930 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, ss. 389-390.
931 Kara, Peygamber Doneminde Genglik, s. 87.
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yliiz yiize getirilecegi, baskalarinin 6liimiine, acisina, agligina, goz yasina tanik olacagi
frenleyici tablolar sunularak zaaflarini gézden gegirmesi saglanmalidir. Ornegin
genglerin, gayr-1 mesru hayat tarzi sebebiyle ruh ve beden sagligin1 kaybetmis olan
insanlarin tedavi gordiigii kliniklerde miisahede yapmasina imkan verilmesi uzun
uzadiya nasihatlerden daha etkili mesajlar i¢erecektir. Rousseau, bu gibi etkinliklerin
gerceklestirilme sikliginin iyi ayarlanmasi gerektigi uyarisini yapar. Cilinkii 6l¢iistiz bir
sekilde gosterilen 6liim, ac1, gdzyasi tablolar1 gencin duyarsizlagsmasina, katilasmasina
sebep olur. Dogru zamanda secilmis uygun bir konu ise, ona uzun bir duygulanma ve
diisiinme siiresi saglar. Tanik olduklar1 karsisinda gencin yargisini olusturan yalnizca
gordiikleri degil, gormiis olduklarmi animsamasidir.®®? Aslinda bu goriis Hz.
Peygamber’in “Hasta ziyaretinde bulunan kisi ziyaret siiresince cennet bahgeleri
arasinda yiiriiyor gibidir.”%® hadisinin serhi mahiyetindedir. Bu ve benzeri drnekler
marufun nasil 6gretileceginin asirlar dncesinden belirlenmis evrensel kriterleridir.
Tesvik, takdir ve sonug itibartyla bireysel ve toplumsal miinkerin defi adina genel

gecer bir yontemin miisahhas aktarimidir.

Dogru tanimlanip anlasildiginda 6zgiirliik, olumlu bir¢ok genglik faaliyetinin ve
iradi olarak kazanilmig olan giiglii ahlaki yargilarin olusmasinda destekleyici bir
kaynaktir. Ahlaki olgunlagmada ilerleme, bireyin iyi ve dogru olani se¢mesini
saglayan Ozgirliigiin artmasiyla belirlenir. Ergenlikte ahlaki yargilarin1 6zgiirlikk
cercevesinde olusturamayanlarin yetigkinlikte daha ileri bir ahlaka sahip olmalari
beklenmemelidir.®* Bununla birlikte &zgiirliik, cinsiyet gibi donemsel olarak &ne
cikan haz odakli duygular1 serbest¢e yasayabilmenin savunu araci olarak da
goriilebilmektedir. Dolayisiyla, ‘iyiligi 6zendirme ve kotiilikkten sakindirma’ ilkesi
dogrultusunda gencin ahlaki yargilar1 yapilandirilirken, 6zgiirliik ihtiyact goz ardi

edilmemelidir.

Ozgiirliik talebi karsisinda gence yapilacak izahatlar ikna edici nitelikte olmal,
maruf cergevede alternatifler sunulmalidir. Gence sakindirma yapilirken 6ncelikle
ruhsal ihtiyac¢larini karsilayacak maruf ve mesru serbestlikler kendisine sunulmalidir.
Kur’an’da genglerin evliliginin desteklenmesi konusundaki 6neriler®® ve bunun

hemen pesinden gelen, “evlenmeye giigleri yetmeyenler de Allah kendilerini liitfuyla

932 Rousseau, Emile, ss. 306-3015.

933 Miislim, Birr, 40.

934 Bekir Onur, Gelisim Psikolojisi, Verso Yayimcilik, Ankara 1991, s. 105.
9% Nir, 24/32.
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zengin edinceye kadar iffetlerini korusunlar”®%

seklindeki rehberlikler, genclerin
iffetini korumaya yonelik maruf 6nlemler niteligindedir. Evlilige imkan bulamayan
genglerin yetenekleri dogrultusunda ya ilimle mesgul edilmeleri ya da enerjileriyle
katki saglayacaklar1 sosyal hizmet alanlarina yonlendirilmeleri, ayn1 sekilde Hz.
Peygamber’in egitim uygulamalarinda gozlenen, genglerdeki maruf potansiyelin
korunmasina yonelik tedbirlerdendir. Tiim bu 6rnek ve agiklamalar, aile i¢inde geng
bireye iffet erdeminin 6zendirilmesi, bunun karsisinda olan her tiirlii hayasizliktan
sakindirilmasi igin gerekli Onlemlerin alinmasi gerektigini gostermektedir. Bu
onlemler dogrultusunda gencin iffetli olmay: iradi bir istek haline getirmesi; ¢agi

geregi sahip oldugu sorumluluk duygusuyla akranlarina da 6rnek olup iffetli olmay1

6zendirmesi saglanmalidir.

3. Genglerde adalet idealinin ilke egitimi agisindan degerlendirilmesi: Genglikte
istekler kadar idealler de en etkili ve giiclii sekilde kendilerini hissettirirler. Genglik
idealizmini, saf iman ve hakikate, iyilik ve adalete duyulan 6zlemin bir ifadesi olarak
anlamak gerekir.®” Insan, hayatinin higbir dsneminde ideal hayata, giizellige, iyilige,
dogruluga, adalete, genglik donemindekinden daha diiskiin olmamaktadir. Kendisi i¢in
istedigini bagkasi i¢in de isteme, hiirriyet, esitlik, adalet ilkeleri gencler i¢in ¢ok

onemlidir.?38

Geng, yasanan gerceklere pek aldirmadan, toplum diizeni birden degissin,
esitsizlikler birden ortadan kalksin ister. Hak¢a bir diizenden, dogruluktan yanadir.
Genglerde bu egilim o denli giicliidiir ki, bu amaca ulagsmak i¢in kolay ¢éziimlere bel
baglar, yalanci Onderlerin ardindan gidebilirler. Ama¢ ugruna, kendilerine de
baskalarina da kétiliigii dokunan eylemlere ara¢ olabilirler.®®® Silahsizlanma
hareketleri, acliktan kurtarma kampanyalari, o6zgiirlik miicadeleleri genclerden
kolayca destek bulur. Geng, gercek, iyi, giizel vb. idealleri gerceklestirmek {izere bir

diinya 1slahatcis1 olur.®4

Manevi arayis ve sorgulamalarin, ahlaki idealizmin en iist diizeyde seyrettigi bu
donemde genglerin, icinden gectikleri sorunlu ve sikintili sartlart hasarsiz

atlatabilmeleri i¢in, Oncelikle kendilerine 6rnek alabilecekleri, hayranlik, sevgi ve

%36 Nur, 24/33.

937 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 157.

938 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 88.
939 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 381.

%0 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri, s. 88.
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bagliliklarin1 onlara yansitabilecekleri modellere ihtiyaclar1 vardir. Genglerin,
cevrelerinde Ornek alabilecekleri olumlu modeller bulmalari, kendi toplumuna ve
biitiin insanhiga yararli hedeflere yonelmelerinde ¢ok belirleyici olacaktir.%*!
Fikirlerinin ve ideallerinin pesinde kostuklar1 bu ¢agda genglere, sanal ideallerle,
gercek hayatta karsiligi olmayan sdylem ve nutuklarla hitap edebilmek pek miimkiin
gorinmemektedir. Geng, karsisinda 6zii s6zii bir, fikri hiir, vicdan1 yiiksek eylem
insan1 gormek ister. Modelde gordiigii en ufak bir tutarsizlik ya da sosyal
sorumluluktan miskince kaginma davranisi gencin uzaklasmasina sebep olur. Ciinkii
genglik bir aksiyon ve eylem donemidir. Onlar, sabah uyandiklarinda diinkiinden
farkli, daha timit verici ve mutlu bir diinya ararlar. Gence verilen fikir ve idealler, ona

gosterilen hedefler biitiin bu erdemleri igine aldig1 takdirde onu harekete gegirebilir.2

Dini ve ahlaki yenilenmeyi, adil bir toplumsal diizen kurmayi hedefleyen
toplumsal hareketlerin ilk ve goniillii taraftarlarinin ge¢gmiste de giliniimiizde de gengler
olduklar1 gergegi, bu diisiinceyi dogrular niteliktedir.®*®> Hz. Peygamber gerek
Risalet’inden Once ve gerekse sonra, daima ayakta tuttugu hak ve adalet sevgisiyle
genclerin tevecciihiinii kazanmistir. Renklerine irklarina bakmaksizin toplumun tiim
genglerini ayr1 bir deger gorerek bir arada tutan uygulamalari, tam da onlarin ideal
ettigi adalet sevgisini kusatmigtir. Siyahil bir gen¢ olan Bilal’e istisareden askeri
gorevlere kadar bircok alanda esitlik tanimasi, gozleri iizerinde olan genclerin
kendisine hayranlik duyarak onun yolunu takip etmesinde belki de en énemli faktor
olmustur. Zira gengler, farli diinya goriislerinin varligina ragmen, ortak degerlere sahip
cikmak egilimindedirler. Insanlari bolen, karsi karsiya getiren deger catigmalar

gengleri mutsuz etmektedir.%**

Gengligin beklenti ve idealleri Hz. Peygamber’in uygulamalariyla uyum
gosterince genclikte Hz. Peygamber’e kars1 derin bir sevgi olusmustur. Islam dini
genglerin omuzlarinda yiikselmis, layik oldugu yere ve zaferlere onlarla kosmustur.
Giiniimiizde de Islamiyet, usuliine uygun bir sekilde insanlara takdim edilirse, ona ilk
once kosacak olanlarin genglik kitlesi olacag: bilinmelidir. Ciinkii Islam dini, verdigi

mesajlar itibariyle gencligi cezbetmeye miisaittir.%*®

%1 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 157.

%42 Kara, Peygamber Déneminde Genglik, s. 40.

%3 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 157.

%4 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 90.
%5 Kara, Peygamber Déneminde Genglik, ss. 41-55.

205



Genglerin adalet sevgisi, saygi, iffet, merhamet ve yardimlagsma erdemlerine dair
potansiyelleri, yazilmaya hazir bir defter gibidir. Genglerin bu egilimleri, ‘iyiligi
O0zendirme ve kotiililkten sakindirma’ ilkesini kaniksatmak, dikkate almalarimi ve
prensip edinmelerini saglamak igin bulunmaz bir firsattir. ilkenin yayginlastirmak
istedigi ana erdemlerden biri adalet olunca, genclerin iyi birer ilke uygulayicisi ve hatta
savunucusu olmasi da pekald miimkiindiir. Onemli olan dogru modellerle, dogru

zamanlarda, dogru yontemlerle hareket etmeyi bagarabilmektir.

Ilkeli gencler yetistirme hedefinde hemen sonug almay istemek gibi sabirsizlik
icinde olunmamasi dikkate alinmasi gereken diger bir konudur. Gengler karar alirken
de uygularken de son derece hizlidir. Bu yonleriyle onlar ¢cogunlukla arkasindan
pismanlik duydugu hatalar yapmaya daha miisaittir. Bu nedenle en ufak yanlislari
karsisinda yaralayict s6z ve davranmiglarla aradaki kopriiyii kaldirmak, onlar1 daha
biiylik yanliglara sevk edecektir. Beklemeli, onlara yanlislar1 hakkinda diisiinme ve
telafi etme firsat1 verilmelidir. Gelisim donemleri iginde zaman, sabir ve miisamahanin
en fazla gosterilmesi gereken kusak genglerdir. Onlarin yanlislar karsisinda 6fkelenen
yetiskinleri sakinlestirip makul davranmaya yoneltecek en iyi yol, kendi genclik
yillarma dogru yolculuk yapmalar1 olacaktir. Objektif bir degerlendirme
yapabildiklerinde benzer hatalar1 kendilerinin de yaptigini, mevcut olgunluga o

hatalardan ders cikararak geldiklerini fark edeceklerdir.

“Gengligin heyecanlarini, enerjilerini, ihtiyaglarini tatmin edemezseniz, onlarin
baskalarinin etkisi altina girmesini engelleyemezsiniz. Bdylece onlar bagskalarinin
sarkilarin1 sdylemekten daha cok hoslanirlar, bagkalarinin zevklerini benimserler,
baskalarinin bunalimlarini yasarlar ve baskalarmnin ideolojileri ugruna savagirlar.”%4
Bu diisiinceyi dile getiren egitimciler, gengligin ahlaki bunalimlarini ve sorunlarini
¢ozme konusunda “ahilik” gibi tarihi tecriibelerden de yararlanilabilecegini ifade
etmektedirler.®*” Buna gore genglere bir yandan is ve as imkani1 verirken diger yandan
da onlarin hayatina manevi degerleri dahil eden ahilik ideali gibi 6rgiitlii faaliyetlerle
gencligin kimlik ingasina katki saglanabilir. Bu ve benzeri faaliyetlerde gence, rol

model yetiskinlerin ve birlikte hareket etmekten keyif aldigi akranlarin giiciinii

arkasina alarak kendisini ve g¢evresini imar etme firsati taninmis olur. Boylesi bir

96 Ahmet Tabakoglu, "Tarihi ve Kiiltiirel Agilardan Genglik Meselesi", Gengligin Ruhi ve Manevi
Problemleri, ed. Silleyman Hayri Bolay vd., Islami Ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, istanbul 1987,
ss. 61-68.

%47 Tabakoglu, "Tarihi ve Kiiltiirel A¢ilardan Genglik Meselesi", s. 68.
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atmosfer, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” in toplumda yaygin hale getirilmesine

de genis ¢apli imkéanlar taniyabilir.

Genglerde toplumsallasma egitimi iyiligi emretmek, kotiililkten sakindirmak
taban1 iizerinde yiikseltilmelidir. Yani c¢ocuk artik, ulastigi iyiyi yalmiz kendisi
yasamakla yetinmemeli, baskalarina da tavsiye edecek seviyeye getirilmelidir.%*
Cocukluk doneminde ilkeye yonelik Ortiik 6grenme gergeklestirilirken, genglik
doneminde bir sonraki asamaya gecilmeli ve agiktan uygulama prensipleri
kazandirilmalidir. Buna gére dncelikle, Islam toplumunun bireyi olarak gencin, ilkenin
emrettigi esaslara uymasi gerektigi uygun yontemlerle 6gretilmelidir. Ikinci olarak
tipki diger farz ibadetlerle sorumlu oldugu gibi iyilige yonlendirme ve kotiilitkten
sakindirma konusunda da kendisinden bagka diger insanlara kars1 da sorumlu oldugu
bilinci olusturulmalidir. Ancak egitimin bu kisminda sorumlulugunu yerine getirme
usuliiniin ¢ercevesi ¢izilmelidir. Bu yaslarda bulunan bir gencin akraba g¢evresi ve
yakin ¢evresine karsit kotiiliigli onleme sorumlulugunu, kalp ile gergeklestirmesi
gerektigi bir 6dev olarak verilmelidir. El ile kotiiliigli 6nleme bu yas ¢ocugunun
duygusal bakis agisiyla yanlis uygulayabilecegi bir asamadir. Dil ile 6nleme de ayni
sekilde, duygusal kontrolsiizliigiin ve yliksek heyecanlarin hakim oldugu bu ¢agda
gencin hem kendisinin hem de savundugu degerlerin zarar gérmesine sebep olabilir.
Dolayisiyla bu kusaktaki miimin gen¢ icin en ideal Onleme vasitast kalben
uzaklagmadir. Bu, onun hicbir olumsuzluga maruz kalmadan ve bagkalarini da maruz
birakmadan uygulayabilecegi bir yontemdir. Esasinda bu asamada gengler, miinker
isleyen birinden uzaklastiklarinda ve onu yalnmizlastirdiklarinda belki de dil ile
uyarmadan daha biiyilik bir etki olusturacaklardir. Kotiiliikte 1srar eden, bulundugu
ortama zarar veren kisilere karsi s6zle miidahale etmesi veya gerektiginde disiplin
cezalariyla 6nlem almas1 gereken kisiler; gencin ¢evresindeki yetiskinler, 6gretmen

okul idaresi gibi yetki sahibi kisilerdir.
4.1.3. Yetiskinlik Doneminde Ilke

“lyiligi 6zendir ve kétiiliikten sakindir!” ilkesi agisindan yetiskinlik egitimi, ok
yonlii ele alinmay1 gerektiren bir donemi kapsamaktadir. Yetigkinlik doneminde birey,
aile kurumunun ve is ¢evresinin olusturulmasi gibi nedenlerle gitgide genisleyen yeni

gruplarla etkilesim i¢inde olmaya baslamaktadir. Cocuklarin ve genglerin egitimi

%8 Dodurgali, Ailede Din Egitimi, s. 403.
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Oonemle siirdiiriiliirken yetiskin egitimi de ihmal edilmemelidir. Ciinkii yetigkinler,
kiigliklerin yasam ve egitim ihtiyaglariin karsilanmasinda oldugu gibi, 0 zamana
kadar kendisini himaye edip yetistiren biiyiiklerine yagamsal destek saglanmasinda da
toplumsal beklentilerin en fazla yoneldigi donem igerisinde bulunmaktadirlar. Bu
Onemin ortaya koydugu ¢alismalar sonucunda davranig bilimleri literatiiriinde, yetiskin
egitiminin bilimi ve sanati anlammna gelen “andragoji” kavrami yerini almugtir.%*°
Yetigkinlik donemi {iizerinde miistakil bir sekilde duran aragtirmalarin artmast,
yetigkinlerin egitiminin biitlinciil egitim anlayisi agisindan kilit noktayr temsil

etmesinden dolayi olsa gerektir.

Ozellikle vahye dayal dinler; ailenin, toplumun ve diinyanin bozucular1 olarak
yetiskinleri kabul etmis ve bu kesimin 1slah edilmesi gerekliligini vurgulamistir.
Kur’an’da hitabin yetiskinlere yonelik oldugu goriilmektedir. Miifsid (bozguncu),
mu’ted(zalim) gibi koétii ahlaki tanimlayan kavramlarin yani sira muhsin, sadik, sabir,
muttaki, muhlis, salih gibi sahsiyetli, ahlaki olgunluga sahip insanlar1 karakterize eden
kavramlar, yetiskinler i¢in kullanilmistir. Uhrevi uyarilar, toplumsal ve ailevi konular,
hukuki meseleler, ahlaki zaaflar, suglar ve giinahlar gibi elestirilen davraniglarin
muhatab1 olarak da yine, belli bir olgunluga, bilince, kisilige kavusmus olan kisiler,

yani yetiskinler goriilmektedir.%*

Kur’an’da, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinde, iyilik kavraminin
cergevesini belirleyen maruf ve miinker davraniglarin muhatabi tiim toplum olmakla
birlikte yetigkinlerin ilkeyi uygulama hususunda sorumlulugun merkezinde tutuldugu
anlagilmaktadir. Ornegin kimsesiz ¢ocuklarin haklarini maruf kapsaminda koruma

3

sorumlulugu yetigkinlere yiiklenmistir: “...Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil
etmesin, yoksul olan da kararmca (maruf bir sekilde) yesin...”%! ayetindeki ilahi ikaz
marufun sinirin1  sosyo-ekonomik duruma gore belirlemekte, haklarin kotiiye
kullanilmas1 konusunda olusabilecek miinker davraniglar1 ¢ift tarafli olarak
engellemektedir. Bir baska ayette, yetiskinlerin kendi aralarinda yaptiklar1 gizli

konusmalarmin ancak maruf bir davranista bulunma niyetiyle olmasi1 veya sadaka

vermeyi planlamak, insanlarin arasini diizeltmek gibi konulari icermesi halinde hayirlt

%9 Mustafa Koylii, "Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Ogretiminin Genel Ozellikleri", Yetiskinlik Dénemi
Egitimi ve Problemleri, M. Faruk Bayraktar (ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 85-112.

90 Caligkan, "Yetiskinlik Dénemi Egitimine Kur’an Perspektifinden Bir Yaklasim", ss. 339-342.

%1 Nisa, 4/6.
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goriilebilecegi ifade edilmistir. 2 Bununla birlikte, “Giizel bir s6z (maruf) ve
bagislama, pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan daha hayirlidir” %3 ayetindeki
iIkazin, maddi olanaklarin1 kullanma inisiyatifine sahip olan kisilere yonelik oldugu
anlasilmaktadir. Burada bu kisilerden hosa gitmeyen, ¢irkin, yadirganan, yani miinker
igeren bir takim tutumlarla sadaka vermektense, pekala yapabilecekleri maruf bir sdzle
hak iizere kalmalari istenmektedir. Her iki ayette de gecen maruf; makul, mesru ve
makbul olan davranislar ve iliskileri ifade eder. ®* Maruf, sosyal olmas: ydniiyle ayni
zamanda ahlaki olan bir kavram olarak toplumsal yararin gozetildigi diger iyilik
eylemleriyle birlikte zikredilirken toplumda marufu yayginlastirmakla sorumlu

tutulanlarin yetiskinler oldugu anlasilmaktadir.

Kur’an’in egitimsel yaklagimini uygulamalarinda esas alan Hz. Peygamber de
yetiskin egitimini merkeze alarak hareket etmistir. Suffa’da yapilan egitimin genel
itibariyle bir yetigkin egitimi oldugu diistiniilmektedir. Ciinkii burada gerceklestirilen

yetiskin egitimiyle dolayl bir sekilde tiim toplumun egitilmesi amaglanmustir.%>®

Kur’an ve siinnette oncelikli olarak yetigkin egitiminin hedeflenmesi, bu yastaki
bireylerin dini miikellefiyetleri yerine getirebilecek, dinin emir ve yasaklarina
muhatap olacak olgunluk seviyesine ulagmis olmasindandir. Sorumluluk ¢aginda
olmayan cocuklara dini degerleri 6gretmekle sorumlu olanlarin yetigkinler olmasi,
yetigkin egitiminin merkeze alinmasinda bir diger yonlendirici faktordiir. Ciinki
cocugun dindarlik temayiilleri anne babanin Ornekligi ve dindarlik tutumlariyla
sekillenir. Yetigkinlerin egitilmesi ¢ocuklarin1 daha iyi yetistirebilmeleri anlamina
gelmektedir.®® Bu senkronizasyon, egitimin dongiisel bir faaliyet olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yetiskin bireyin egitim faaliyeti i¢cindeki rolii, alicidan vericiye,
edilgenlikten etkene, nesneden 6zneye doniismektedir. Sayet bu dongii saglikli bir
sekilde seyrederse, etken bir 6zne olarak birey, dnce kendi varligini ilahi hedefe uygun
olarak nitelikli hale getirir ve ardindan diger bireylere hatta diinyaya yonelik

doniisiimii gerceklestirme ¢abasina girisir.%’

92 Nisa, 4/114.

953 Bakara, 2/263.

954 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, C. 11, ss. 141-142.

%5 M.Faruk Bayraktar, "Suffa’da Yapilan Egitim-Ogretim ve Giiniimiize Yansimalar1", Yetiskinlik
Dénemi Egitimi ve Problemleri, ed. M.Faruk Bayraktar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 43-52.

%6 M. Akif Kilavuz, "Yetiskinlik ve Yaslihk Déneminde Egitim ve Din Egitiminin Onemi", Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, 2002, ss. 59-72.

97 Caliskan, "Yetigkinlik Dénemi Egitimine Kur’an Perspektifinden Bir Yaklasim", s. 345.
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Tek basina egitimin odaginda olmamakla birlikte; ¢ocuk, geng, ihtiyar tiim
kusaklar iizerinde yliksek etki ve sorumluluga sahip olan yetiskinler, dini yasantinin
her alaninda oldugu gibi “emri bil maruf, nehyi anil miinker” ilkesinin egitimi
acisindan da merkezi bir donemde bulunmaktadir. Yetiskin miimin birey, iyilik ve
kotiiligli belirleyebilecek yargi diizeyine ve davraniglarina yon verecek iradi
kapasiteye ulagmistir. Donemsel oOzellikleri geregi yiiksek diizeyde seyreden
sorumluluk bilincini, islami 6rfe uygun olarak edindigi degerleri koruma ve yayma
konusunda kullanabilecek yeterliliktedir. O halde bu seviyede bulunan yetiskin birey,
maruf davranislara yalniz kendisi sahip olmakla degil ayn1 zamanda onlar1 yasadigi
topluma yaymakla; kotiligi yalniz kendisinden degil ailesinden ve g¢evresindeki

herkesten savmakla ylikiimlii oldugu bir ddonemde bulunmaktadir.

Ister dini, ister toplumsal ag¢idan olsun her tiirlii yiikiimliilik ve yaptirimin
muhatab1 olarak kabul edilen yetiskinin egitiminin tiim toplumu etkileyecek nitelikte
oneme sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle, ¢ocuk ve genglere dini ilkeler
kazandirilirken, es zamanl olarak yetiskinlerin egitilmesi de 6nem tagimaktadir. Bu
yas grubuna uygun egitim faaliyetlerinin uygulanmasi ise, onlarin dénemsel
ozellikleri, 6grenme kabiliyetleri hakkinda yeterince bilgi sahibi olmaya baglidir.%®
“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” egitimini daha sistematik olarak ele alabilme
acisindan yetiskinlik ¢caginda 6ne ¢ikan 6zellikleri dikkate almanin daha yararli oldugu

diisiiniilmektedir. Yetiskinlik doneminde gozlenen temel 6zellikleri ti¢ baslik altinda

ele almak miimkiindiir: Hayat1 anlamlandirma, degerlere baglilik, sorumluluk.

1.Hayati anlamlandirma ihtiyaclar1 dogrultusunda yetiskinlere ilke egitimi:
Yetiskinligin ilk donemlerinde din konusunda bir karara varmis olmasi beklenir. Kisi
bu yaslarda artik hayatinin sonuna kadar ufak tefek degisikliklerle yetinecek bir hayat
felsefesine sahip olur.%®® Cocuklaria kars1 daha iyi davranip daha ¢ok ilgi gdsterirken,
ebeveynine karsi da daha ¢ok saygi duymaya onlara hizmet etmeye calisir. Orta
yaslarda birey, gecmiste yapmis oldugu hatalarla yiizlesmeye ve hayatina yon verecek
yeni durumlar1 aragtirma ya da sorgulamaya yonelir. Yetigkinligin baslarinda ilgi
duydugu liizumsuz seylerden, diismanlik duygularindan git gide siyrilarak hayatini

zenginlestirir. Cocuklarina, yash ebeveynine daha bir hizmet bilinciyle ilgi gosterir.%®°

%8 Hiiseyin Yilmaz, "Cami Eksenli Din Egitimi", Din Egitimi, Recai Dogan ve Remziye Ege (ed.),
Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, ss. 315-333.

%9 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Sénmez Yaymevi, Samsun 1993, s. 109.

%0 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Ogretiminin Genel Ozellikleri", ss. 66-72.
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Toplumsal iligkiler bakimindan varacagi noktaya ulastigini diisiinen orta yas bireyi,
artik kendi disindaki bireylere yardim etme duygusunun en iist noktasina ulagmustir.%!
Ic hesaplasma, kendine yonelme bu ¢ag insamnin belirgin 6zelliklerindendir.
Gengligin idealist, erisilmesi gii¢ isteklerine, ilk yetiskinlik yillarinda ne derece
ulasabildigini, hayattan beklentileriyle elde ettikleri arasinda ne derece bir fark
oldugunu arastirir. Cogu zaman, bu kendisiyle yaptig1 hesaplasma tatminkar bir

sekilde sonuglanmaz.%?

Gelisimin bu basamaginda olan kisiler, bireysel bir varlik suuruna ve giice sahip
olduklarmin farkindadirlar. i¢ ice gegmis olan bu duygular yetiskinde, hayatin sonlu
oldugu fikrini gelistirir.%®® Orta yas yetiskini hayatin1 gecen yillarla degil, geriye kalan
zaman ile 6lgmektedir. Hayatin kaginilmaz olarak 6liimle son bulacagi duygusu, orta
yasa yaklasan yetiskini bir an durup varligin anlami iizerinde diistinmeye

zorlamaktadir.%*

Orta yas donemi “olgunluk ¢ag1” olarak da adlandirilir.?®® Olgun insan, 6zii s6zii
bir, dosdogru konusan insandir. Bu tiir insanlar sevgi ve saygiy1 elde etmeyi para ile
degil; tutum ve eda ile yani fikir ve diisiinceleri, duruslari, hayata bakislari ve ilkeleri
dogrultusunda verdigi kararlarla saglarlar. Ayn1 zamanda olgun insan edep ve vakar
sahibi insandir. Olgunlagsmayla birlikte kendini gergeklestiren orta yas insani, sosyal
yasamin her alaninda artitk ‘“hdkim siif” roliine ulagsmistir ve bu rolii de

oynamaktadir. %

Ozellikle kirk yas, yetiskinin hayatinda olgunlagma ve doniim noktasi olarak
kabul edilir. Kur’an’da “kirk yas” vurgusunun yapildig1 ayet dikkat ¢ekicidir: “Insana,
anne ve babasina 1yl davranmasini emrettik. Annesi onu zahmete katlanarak tasidi ve
zorluk ¢ekerek dogurdu. Karninda tagimasi ve siitten kesmesinin siiresi otuz aydir.
Nihayet ¢ocuk olgunluguna ulasip kirk yasina girince sdyle yakarir: "Rabbim! Bana
ve anne babama liitfettigin nimete siikretmeye, razi olacagin isleri yapmaya beni
muvaffak kil. Benden gelecek nesli hayirli eyle, pismanlikla doniip senin kapina

basvurmaktayim ve ben siiphesiz sana boyun egenlerdenim!"%’ Insanin yasam

%1 Mustafa Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, Pegem Akademi, Ankara 2017, s. 139.
%2 peker, Din Psikolojisi, s. 109.

%3 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Ogretiminin Genel Ozellikleri", s. 156.

94 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 284.

%5 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3, s. 139.

%6 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, ss. 141-142.

%7 Ahkaf, 46/15-16.
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dongiisiinden s6z eden ayet, insanin kirk yas 6zelliklerine dair tespit yapma imkani
vermektedir. “Nihayet insan, giiclinii kuvvetini bulup daha sonra kirk yasina

2

girince...” ifadesinden, kirk yasin bedenen ve ruhen olgunlagsma yasi oldugu
anlasilmaktadir. Yetiskin insanin bir taraftan ¢ocuklarina diger taraftan da ebeveynine
karst sorumluluklarmin farkinda oldugu bir evrede bulunduguna da dikkat
cekilmektedir. Yine ayete gore, kiicliklerine ve biiyiiklerine kars1t dua ve temennide
bulunmanin bile sorumluluk alanma dahil oldugu bir yetiskin portresi
olusturulmaktadir. Ayrica bilissel ve ruhsal gelisimini tamamlamis olan kirk yagindaki
bir bireyin ilahi rizaya kavugma isteginin, yine bu dénemin 6ne ¢ikan 6zelligi olduguna
isaret edilmektedir. Kur’an’da baska gelisim donemlerine iligkin herhangi bir rakamsal

atifta bulunulmamasindan, kirk yas déneminin insan hayatinin 6zel bir donemi oldugu

diistincesini olusturmaktadir.

Miimin, bu evrede sahip oldugu olgunluk ve birikim sebebiyle, toplumda
cereyan eden durumlar konusunda s6z ve kontrol sahibi oldugu, tam bir dengeleme
noktasinda bulunmaktadir. Dolayisiyla, ¢evresindeki kiigiik biiyiikk bir¢ok insanla
arasinda siki baglar olusturan bir birey olarak ‘iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten
sakindirma” ilkesini yayginlagtirma konusunda son derece elverisli bir pozisyondadir.
Kendisinden ¢ok yakinlarinin ve toplumun ihtiyaglarim1 gézetme konusunda belki de
zirve noktasinda bulunan orta yastaki miimin, kotiiliigii 6nleme konusunda el, dil, kalp
basamaklarinin her birini yerine ve imkéanina gore kullanmaya muktedir durumdadir.
Ayni zamanda olgunluk ¢aginda bulunmasi nedeniyle hem kendisine hem de topluma
karst tam manasiyla miikellef konumundadir. Bu konuda Tevbe-71. Ayete gore
davranip 1yiligi yaydiginda Allah’in merhametine ve uhrevi miikafata nail olma
hakkina sahip oldugu gibi, Tevbe-67. ayetteki miinafik ¢izgisinde hareket edip
kotiiliigli yaydiginda Allah’in rahmetinden mahrumiyetle birlikte uhrevi cezanin da

kacinilmaz muhatab1 olacaginin bilinciyle hareket etmesi gerekmektedir.

2. Degerlere baglilik o6zellikleri dogrultusunda yetigkinlere ilke egitimi:
Yetiskinlik doneminde dine duyulan ilginin artmasiyla birlikte dini degerler 6nem
tasimaya baslar. Daha Onceki yagslarda ilgi ve tatmin konusu olan seylerin giderek

kisinin hayatinda 6nem ve etkisini yitirmesi ve ilgi alaninin daralmasi sonucunda, artik
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hakimiyetini kaybeden ilgilerin yerini almak tiizere din, orta yaslilarin hayatini

doldurur.%8

Yetiskinlik donemine dair yapilan bir arastirmada, yas ilerledik¢e dindarlik
egiliminin arttign bulgusuna ulasilmustir. “Iyilikseverlik, merhamet, iyi niyet,
sevecenlik, misafirperverlik, kardeslik ve karsisindakine deger verme” gibi sosyo-
kiiltirel normlar ve degerler iizerinde dinin etkili oldugu disiiniildiigiinde, dindarlik
ile bagli olunan degerler arasinda diizlemsel bir iliski oldugu sdylenebilir. Diiriistliik,
yetigkinligin ilk ddneminde oldugu gibi ileri donemlerinde de en ¢ok dnemsenen deger
olarak birinci sirada yer alirken, adalet degeri her iki yetiskinlik doneminde de en ¢ok
onemsenen ilk li¢ deger arasinda yer almaktadir. Bu iki degere ilaveten anne-babaya
ve yaslilara deger verme, her iki yetiskinlik doneminde en ¢ok dnemsenen degerler
icinde yer almaktadir. Ayn1 aragtirmada, basar1 ve hazcilik gibi daha ¢ok maddi boyutu
olan degerlere verilen 6nemin ve hayattaki roliiniin azaldig1 goriilmiistiir.*®° Bu tablo,
yetiskinlerin yasla birlikte ahlaki degerlere bagliliginda bir artis oldugunu
gostermektedir. Adalet, diiriistliik, yardimseverlik gibi degerlere sahip olunmasi,
maruf davranislart kendilerine ve baskalarima kazandirma zemininin hazir oldugu
seklinde yorumlanabilir. Hazc1 tutumlardaki azalma ise, miinker davranislar karsisinda
Onleyici rol iistlenme potansiyelinin gostergesi olarak kabul edilebilir. Arastirma
bulgulari, yetiskinlerin daha ziyade toplumsal normlara gore degerleri belirledigini de
ortaya koymaktadir. Bu déonemde yetiskinlerin, toplumsal adalet degerine bagliliklari,
yakin cevresi diginda tiim topluma yardim etme egilimleri, bulgular1 dogrular

niteliktedir.

3.Sorumluluk duygular1 dogrultusunda yetiskinlere ilke egitimi: Birey, kendi
hayatina dair sorumluluk tagimaya basladiginda psikolojik acidan; i¢inde bulundugu
kiiltiirel yapmin yetiskine bigtigi rolleri yerine getirmeye basladiginda ise sosyal
acidan yetiskin olarak kabul edilir. Dogumdan itibaren destegine ihtiya¢c duyulan
ebeveyne ve diger bireylere bagimliligin sona ermesi, yetiskin olmanin sosyal
gostergelerindendir. Ekonomik bagimsizlik bunun birincil alameti olarak kabul
edilmektedir. Sorumluluk duyma bilincine tam olarak sahip olmasindan dolay1 Islam

hukukunda yetigskin su sekilde tanimlanmistir: “Hukuki ve ahlaki olarak, biyolojik

98 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 285.
%9 Veysel Uysal, "Yetiskinlikte Dindarlik ve Kiiltiirel Arka Plan", Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve
Problemleri, M. Faruk Bayraktar (ed.), Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 207-246.
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olgunluga erismis, akli dengesi yerinde olan, ticari iliskilere girebilen, mal miilk
tasarrufu hakkina sahip, hukuki miieyyidelerle Allah tarafindan emredilen emir ve

yasaklara kars1 sorumlu olan kisi” olarak tanimlanmustir.®’°

Yetiskinlik donemiyle birlikte bireyin rol ve sorumluluk alan1 genislemektedir.
Es secimi, evlilik, aile kurmayla birlikte olusan ana babalik ve akrabalik rolleri; meslek
sec¢imi, ise girme, gecim saglama gerekliliginin olusturdugu mesleki roller, bos vakit
aktiviteleriyle edinilen toplumsal roller vs. yetiskinlik donemiyle olusan sorumluluk
alanlarinin yeniden diizenlenmesini gerektirir.’’* Ozellikle geng yetiskinlikte, biitiin
toplumsal cevreler icinde yine aile ¢evresi agirligini korur. Gelisimsel agidan
bakilacak olursa, ergenlikten yetiskinlige gegiste dnemli biitiin donlim noktalar1 aile
icinde gergeklesir. Bu durumda ailenin, birbiriyle etkilesen temel kisilikler birimi
oldugu sdylenebilir. Bu kisiliklerden birinde ya da iliskilerde ortaya c¢ikacak bir

bozukluk aile sisteminin diger unsurlarin1 da etkileyecektir.®"?

Orta yasg, anne babalik donemi olmasinin 6tesinde ayni zamanda “amca dayzi;
hala ve teyzelik” gibi gesitli rollerin iistlenildigi bir yas evresidir.%”® Evlilik hayatinin
getirdigi rol ve sorumluluklardan belki de en onemlisi anne babalik unvani altinda
gelisir ve aile bireylerine duyulan sorumluluk duygusunun getirdigi gérevler biiyiik

olciide aile ici iliskilerde sekillenir.%"*

Yetigkinlik doneminde o6ne c¢ikan sorumluluk duygusu yardim etme, iyilik
yapma duygusunun gelismesinde de zemin olusturmaktadir. Bazi insanlar bu yardim
ve 1yiligi dernek ya da vakiflar kurarak, insanlara faydali olacak projeler treterek,
sosyal sorumluluk projelerinde aktif rol alarak veya organizasyonlara maddi kaynak
saglayarak gergeklestirmekte; bazilar1 ise bizzat  hizmet ederek
gerceklestirmektedir.®"°Gerek is gevresi ve gerekse katilim gosterilen faaliyetlerde
edinilen sosyal ¢evreye bagl olarak yetiskinlikte dostluk iliskilerinin de gelistigi
goriliir. Birlikte yasama, arkadaslik, iletisim kurma, insan1 farkinda olmadan yetistirir,

medeni kilar.%®

970 K ylii, "Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Ogretiminin Genel Ozellikleri", ss. 49-53.

1 Onur, Gelisim Psikolojisi, ss. 75-101.

%2 Onur, Gelisim Psikolojisi, ss. 78-79.

93 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3, s. 155.

74 Koylii, "Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Ogretiminin Genel Ozellikleri", ss. 62-73.

95 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3,s. 139.

%76 Nebi Bozkurt, "Yetiskin Egitim Ogretim Metodu Olarak Sohbet", Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve
Problemleri, ed. M. Faruk Bayraktar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 187-200.
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Anlasildig1 kadariyla, ‘lyiligi 6zendirme ve kétiiliikten sakindirma’ ilkesine dair
yikiimliliiklerin edinimi konusunda donemin en belirgin 6zelliklerinden biri olan
sorumluluk duygusu, yetiskin egitimi agisindan elverisli bir ortam olusturmaktadir.
Diger taraftan bu donemde sahip olunan ¢evrenin zenginligi bulunmaz bir firsat olarak
diisiiniilebilir. Yetiskinin arkadaslik iligkilerini saglam bir zemine oturtma c¢abasi,
dostluk gruplarinda ilkenin karsilikli iletisime dayali olarak yapilandirilmasina imkan
tanimaktadir. Giivenip, inanacagi, akil danisabilecegi samimi bir dostun varligi
yetigkin i¢in 6z giiven kaynagi olur. Ciinkii dost ac1 sdyleyendir; kendine karsi
gerceklerin acimasizca, objektif bir bicimde dillendirilmesi sayesinde birey, tutum ve
davraniglarint  gozden gecirerek degisme ve gelisme yolunda daha rahat
ilerleyebilecektir.”” O halde yetiskinlik déneminde edinilen dostlar arasinda ilke
dogrultusunda hareket etme akitleri yapilmasi, hatirlatici niyet ciimleleri sarf edilmesi,
bu sekilde olumsuz egilimlerin Onlenmesi acgik bir sekilde gerceklestirilebilir.
Miiminler arasindaki -olmasi1 beklenen- samimiyetin, muhabbetin 6neminden dolay1
olsa gerek Kur’an’da, marufu 6zendirme ve miinkerden sakindirma goérevini yerine
getirenler arasindaki dostluk bagma vurgu yapilmaktadir.®’® Aralarinda bu samimi
iliskinin bulunmadig kisiler ise, birbirlerine kotiiliigii emredip iyilikten alikoyan iki
yiizlii karakterler olarak vasiflandirilmaktadir. Mevlana’nin, Mesnevi’de “kotii dostla
oturan kotii olur” séziiyle®”® dile getirdigi bu kisiler birbirlerine hakki, sabr1 ve diger
erdemleri degil, erdemsizlikleri tavsiye etmeleriyle kimlik farkliliklarini ortaya

koymaktadirlar.

Yetigkin bireyin 6nem verdigi arkadaslik gruplar1 ve sosyal aktivite gruplari, ilke
merkezli gerceklestirilecek olan toplumsallagsma stirecini destekleyen ve hizlandiran
hazir bir ¢cevre anlamina gelmektedir. Kur’an’da ilkenin toplumsal yoniine vurgu
yapan ayetler,%° biitiin fertlerin birbiriyle etkilesim ve alisveris iginde oldugu bir
faaliyet alan1 olduguna isaret etmektedir. ‘Iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma’
ilkesiyle telkin edilen 6gretme metodu, taraflarin aktif katilimda bulundugu ikili bir
sistem c¢ercevesinde cereyan eder. Bu egitim iliskisi dnce vahyin ilk muhatab1 olan
Peygamberle Allah arasinda, sonra Peygamber-insan arasinda cereyan eder.

Dolayisiyla, Tek basina ilke eksenli yontem, yetiskin egitimi i¢in temel olarak kabul

7 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, s. 47.
78 Tevbe, 9/71.

9 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, s. 47.
%0 Al-i imran, 3/110- 114.
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edilebilir.®®! Sahip oldugu ¢ok yonlii yetkinlik sebebiyle yetiskin miimin, dogrudan
muhatab1 oldugu iyiligi yayma sorumlulugunun kapsaminda olan erdemleri;
kendisinden baslayarak, ailesi, akrabalari, komsularindan sonra toplumda ulasabildigi
tiim bireyler arasinda yayginlastirmakla; kotiiliikleri, erdemsizlikleri 6nlemekle birinci

derecede yiikiimliidiir.

Sonug olarak her gelisim donemi i¢in gegerli olan, 6nceden edinilmis degerler,
nitelikler, ihtiyaglar yetiskin egitiminde de temel alinmalidir. Yukarida bahsedilen,
daha c¢ok dogal c¢evrede gergeklesebilecek tabi Ozendirme ve sakindirma
faaliyetlerinde dikkate alinmasi gereken durumlara ilaveten, belirli bir plan
dogrultusunda kurumlarda verilen din egitiminde dikkat edilmesi gereken birtakim

incelikler bulunmaktadir.

Yetigkinlere yaygin egitim kurumlarinda din egitimi verilirken dikkate alinmasi
gereken en onemli husus, onlarin tecriibelerine saygi duyuldugunu hissettirmek ve
tecriibelerini egitim ortamina tasimaktir. Dini degerler, yetigkine sadece dini temalarla
degil, yetigkin Ogrencinin yasadigi toplumdaki hayat tecriibeleri yoluyla da
kazandirilabilir. Onlarin tecriibeleri zemininde gergeklestirilecek olan bu tiirden bir
ogrenme, onlarm disinda belirlenmis konular1 6grenmekten daha etkili olabilir.%82
Yetiskinler kendilerini tecriibeleriyle ifade ettiklerinden dolay1 tecriibeleri onlar i¢in
onemli ve degerlidir. Yetiskinlerin deneyimleri bir yandan yeni 6grenmeler i¢in zengin
bir kaynak olarak degerlendirilebilirken, diger yandan bu deneyimler zemininde
kurulacak dogru baglantilarla egitim anlamli hale getirilebilir.®® Yetiskinlik
doneminde tecriibenin fazlasiyla sahiplenilmesi, yetiskinlerin sabit diisiince
kaliplarina sahip olmasinin sonucu olarak disiiniilebilir. Bu cagda genel olarak
benimsenen bir kisilik yapisi olusturuldugundan kontrol ve tenkitler karsisinda
savunucu bir iletisim gelisebilmektedir. Bu da yetiskinlere yonelik egitimi ve onlarla
iletisimi zorlastirmaktadir.®®* Dolayisiyla yetiskinlere yonelik “emri bil maruf, nehyi
anil miinker” yaparken veya onlar bu ilkenin birer uygulayicis1 olarak yetistirilirken

kendilerini ifade etmelerine firsat taninmali, aktarilan bilgilerle onlarin tecriibeleri

%1 Caliskan, "Yetiskinlik Dénemi Egitimine Kur’an Perspektifinden Bir Yaklasim", s. 347.

%2 M.AKkif Kilavuz, "Yetiskinlerin Din Egitimi Programlarmin Planlanmas1", Yetiskinlik Donemi
Egitimi ve Problemleri, ed. M. Faruk Bayraktar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 125-148.

983 Mustafa Koylii, "Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi", Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi,
Mustafa Koylii (ed.), Nobel Yayinlari, Ankara 2017, ss. 133-198.

94 Mahmut Camdibi, "Din Egitiminde Yetiskinler ve Sahsiyet Terbiyesi", Yetiskinlik Donemi Egitimi
ve Problemleri, ed. M.Faruk Bayraktar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 289-306; K&ylii, "Yetigkinlik
Doénemi Din Egitimi", s. 198.
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arasindaki ortak zemin hareket noktasi alinmahdir. Insanin aliskanlik edindigi yanlis
tutum ve davraniglarini degistirmek, ona yeni bir davranis kazandirmaktan daha
zordur. Miinkere dair sabitlesmis tutumlarin yerine hak, hakkaniyet, iffet, muavenet
duygulariin her an denetledigi davraniglarin yerlestirilmesi kolay bir is olmadig1 igin
Kur’an’da, “emri bil maruf, nehyi anil miinker” egitiminde sabir, sebat, azimet
emredilmektedir. “Civi ¢iviyi s6ker” misali, miinkerde 1srarin veya sabit fikirliligin
miinkerle salah bulmasinin da ancak sebatla miimkiin olacagi, ilke uygulayicisinin

daima g6z onilinde bulundurmas1 gereken bir motiftir.

Yetiskinlerin hayat tecriibeleriyle biitlinlesik olarak hareket etmesi, toplumsal
sorunlarin ¢oziimiinde etkin olma beklentisi dikkate alindiginda, planli bir egitim
faaliyetinde yontem olarak; grup tartigsmalarina, 6rnek olay incelemelerine, alan
aragtirmalarina, proje ve seminerlere yer verilebilir.?®® Yetiskinlikle olgunluk
birbiriyle karakterize kavramlar olsa da ,onlarin da sadece dinleyici olmak yerine
cocuklar gibi 6grenmeye aktif olarak katildiklarinda daha etkili 6grenmelere sahip
olduklar diisiiniilerek, yaslarina ve dgretilmek istenen erdemin formatina uygun gezi,
drama gibi gosteri yontemleri de egitimlerinde kullanilabilir. Ancak, yetiskin 6gretici
durumunda olan kisinin, dostane ve giiven veren tavirlariyla daha ¢ok rehberlik egitimi
gerceklestirmeye 6zen gostermesi gerekmektedir. Bu konuya 6nem veren Bati egitim
anlayiginda orta yas egitimini gergeklestiren kisilere “6gretmen” kelimesinin yerine,
“kolaylastiric1” ya da “kaynak kisi” kelimeleri kullanilmaktadir. Bu kisiler yetiskin
egitiminde, gergeklik temasiyla, kendi duygu ve diistincelerini karsi tarafa yansitabilen
kisiler olmalidir. Ayrica, 6diil, kabul ve giiven kolaylastirici kisilerin temel araglaridir.
Ayni zamanda kolaylastirici empati duygusuyla hareket etmeli, 6§renme siirecinin
egitilen kitlede nasil karsilik buldugunu fark edebilmek ic¢in 6grenciden gelen

reaksiyonlar1 dikkatle takip etmelidir.%®

Hz. Peygamber’in yetiskin egitiminde giiniimiiz 6grenme psikolojisinin
ilkelerini  kullandig1 goriilmiistiir. Bu 1ilkeler; yiiksek motivasyon, isteyerek
O0grenme/0grenmeye katilma, aktif dinleme, 6grenileni tekrar ve miizakere etme,
baskasina 6gretme, grenmeye yeterince zaman ayirmadir.%’ Yetiskinlere kisiler arast

degerlerin kazandirilmasinda olumlu ya da olumsuz sahip oldugu duygularini ifade

985 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi", s. 101.
986 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi", s. 228.
%7 Bayraktar, "Suffa’da Yapilan Egitim-Ogretim ve Giiniimiize Yansimalar1", s. 51.
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etmesine imkan saglanmalidir. So6zii edilen psikolojik tarzda yaklasimlar, olumsuz
duygularin ortadan kaldirilmasinda, insanlarin uzlastirilmasinda ve bireylerin
kendilerini yenilemelerinde etkili olacaktir.”®® Yetiskine yonelik egitim; bireye,
bulundugu hal ve sartlarda, kendi kendine karar verebilen, uygulayabilen ve problem
¢ozebilen bir biling ve yetenek kazandirma siirecini ifade etmektedir.*®Yetiskin
bireyin egitim faaliyetine daha ¢ok, mevcut hayat problemlerine ¢6ziim bulmak igin
katildig1 konusunda farkindalik sahibi olmak, bu yas grubunun egitiminde dikkat
edilmesi gereken noktalardandir. Onlar egitim faaliyetine bir gorevi yapabilmek, bir
problemi ¢ozebilmek ya da daha iyi bir sekilde yasamak icin katilirlar. Ogrendikleri
seylerin hemen uygulanmasiyla ilgilenirler. Ogrendigi bilgiyi nerede nasil kullanacagi,
yetiskinin temel sorusudur. Bu bakimdan, hayata dair yasadiklar1 problemlere cevap
bulma beklentisi, yetiskin egitiminin hareket noktasi olmalidir. Ayrica bu durum
Ogreticiye, sadece ne dgretecegine degil, ayn1 zamanda nasil 6gretecegine dair ipuglar

da verir.%%°

Yetigkin din egitimi bir bakima insanliga hizmet etme bicimi olarak
degerlendirilmelidir. Bu kusaga yonelik egitiminin hedeflerinden biri, ferdin bireysel
degerlerinin gelismesine yardim etmesidir. Bir diger hedefi de degerleri kisilerarasi
iliskilerde goriiniir hale getirmektir.?®* Din ve ahlak egitiminde kapsaml1 bir temaya
sahip olan “iyiligi 6zendirme ve kétiiliikkten sakindirma” ilkesinin uygulanmasinda da
bahsedilen yaklagim bicimlerine, Onerilen yontem ve tekniklere dikkat edilmesi
halinde sozel anlatimlarla sinirlandirilan yontemlere gore daha basarili olunacag:
diisiiniilmektedir. ilkenin egitiminde uygulama asamalarinin hiyerarsik bir sekilde
takibi, uygulamanin aksatilmadan tekrar1 ve zamana yayilmasi seklindeki ayrintilar da

yine planlamaya dahil edilmesi gereken esaslardandir.
4.1.4.Yashhik Déneminde ilke

Kiiciikliiglinde bakim ve gozetim konusunda anne babasinin sorumluluguna
verilen ¢ocuk, anne babasinin ihtiyarhiginda rol degisimine ugramaktadir. Insanin
strastyla yiiklenecegi sorumluluklarin bilincinde olarak, gelisim donemlerinin her
birinin bir sonraki dénem i¢in zemin olusturdugu duyarliligiyla hareket etmesi

gerektigi anlagilmaktadir. Bu bakimdan Ozellikle yetigkinlik doneminin ve

%88 K1lavuz, "Yetiskinlerin Din Egitimi Programlarimin Planlanmas1", s. 140.

989 Caliskan, "Yetiskinlik Dénemi Egitimine Kur’an Perspektifinden Bir Yaklasim", s. 337.
90 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi", ss. 101-192.

%1 Kilavuz, "Yetiskinlerin Din Egitimi Programlarimin Planlanmas1", s. 339.
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yetigkinlerin kontroliinde tamamlanan ¢ocukluk déneminin kilit noktayr olusturdugu
sOylenebilir. Zira Kur’an’da, iyi yetistirilen c¢ocuklarin 6zellikle muhtaglik
donemlerinde nimet olacagi, “Kurratw’l-ayn (géz aydinhig)”% tabiri ile

zikredilmektedir.

Hz. Peygamber yaslilikla ilgili olarak, “Ey Allah’in kullari, tedavi olun, zira
Allah, her hastalik i¢in muhakkak bir ¢are yaratmistir. Ancak bir dert hari¢, o da
yashliktir” buyurmaktadir.”®® Yine Hz. Peygamber’in “Bes sey gelmeden 6nce bes
seyin kiymetini bilin” seklinde basladigi hadisinde, degeri bilinecek bes seyden birinin
de genglik oldugunu ve bu nimetin degerinin ihtiyarlik gelmeden bilinmesi
tavsiyesinde bulunmustur. Gabriel Moran, hadis-i seriflerdeki yasliligin kagimilmaz
son oldugu vurgusunu, “Cocuklar biiyiiyebilir, kadinlar daha fazla haklara sahip
olabilirler, mahkumlar 1slah edilebilir, ancak yaslilar1 yeniden genglestirmek asla

miimkiin degildir” sdzleriyle ifade etmektedir.%

Dini kaynaklar dikkate alindiginda, ¢cocugun kendi kendine yetersizligi ve sevgi
ihtiyac1 gozetilerek gergeklestirilen egitimin ihtiyarlik donemi i¢in de gegerli oldugu
anlagilmaktadir. Sevilme gereksinimi yasam boyu siirer. Sevgi, aglik ve susuzluk gibi
stirekli doyurulmak isteyen bir duygudur. Yasamda sevgi boslugunu dolduracak, onun
yerine gegebilecek baska bir sey gosterilemez. Ana kucagindaki yavru da seksen
yasina gelmis insan da onsuz edemez.°®Hem Kur’an-1 Kerimde hem de hadislerde
cogunlukla Allah’a kulluk vecibesinin hemen ardindan ana babaya saygili olma ve iyi
davranmanin bir gérev olduguna dikkat ¢ekilir.®®® Ana babaya iyilik edip onlari
incitmekten kagimmmanin 6nemine dair pek ¢ok ayet ve hadisin yaninda, ahlak
kitaplarinda da konuya biiyiik 6nem verilmis, uyarilmalar1 zorunlu olan durumlarda

onlar1 incitmeden uyarida bulunulabilecegi ifade edilmistir.%’

Ihtiyarlik déneminde egitim konusuna hassasiyetle yaklagilmasmin nedeni
yasliligin bir¢ok bakimdan ¢okiis ve yetersizlik donemini ifade ediyor olmasindandir.
Yasliligin biitiin yonlerini ele alan ve inceleyen bilim dali olan “gerontoloji” ye gore

yaslanma kronolojik; fizyolojik, psikolojik ve toplumsal yaslanma bi¢iminde ele

%92 Kassas, 28/9.

993 Ebu Davud, Tib 1-2, Ibn Mace, Tib,1.

994 K gylii, "Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi", s. 76.

995 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, s. 183

996 En’am, 6/151-153; Isra, 17/22-37.

%7 Hayreddin Karaman vd. , /lmihal (Islam ve Toplum), C. 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul
1999, s. 522.
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alinmaktadir.%®® Yashlik, biiyiime ve gelisme tamamlandiktan sonra doku ve
organlarin yipranmas: seklinde tarif edilirken, yipranmanin psikolojik ve sosyal
boyutlarmma da deginilmektedir. Fizyolojik agidan yaslilik zamansal olarak yasla
beraber ortaya ¢ikan degisimleri, ruhsal acidan ise algi, 6grenme ve kisisel 6zellikler
dogrultusunda meydana gelen degisimleri, sosyolojik anlamda yaslilik toplum iginde
yaslilarin  davraniglarint ve onlarla gerceklestirilen deger aligverisini ifade

etmektedir.%%°

O halde fiziksel, ruhsal ve sosyal yonden gerilemenin giderek arttigi yaslilik
déneminde bulunan bir miiminden diger insanlara ilke egitimi vermesi beklenebilir
mi? Yaglilik doneminde, artisiyla eksisiyle kendini gosteren 6zellikler incelendiginde

bu sorunun yanitina ulasilacagi diistiniilmektedir.

Yaslanma doneminde bilissel agidan gii¢ kaybi olsa bile, 6grenme islevi devam
etmektedir. Clinkii 6grenmede bilissel 6geler 6nemli olmakla birlikte, motive edici
unsur ilgidir. Bazi arastirmacilar yasliligin biitiiniiyle bir gerileme donemi olmadigi,
tecribe ve Ogrenmeye dayali birikimli zekanmn arttigt yoniinde tespitlerde
bulunmuglardir. Ancak diger bazi arastirmalarda da dil kullanma yetenegi, bellek,
konsantrasyon gibi islevlerde ortaya ¢ikan zayiflama nedeniyle yetenek gerektiren
islerde zorlandiklarini ortaya koymaktadir.!°® Bu durum onlarin 6grenmeye devam
etmelerinin oniinde bir engel olarak degerlendirilmemelidir. Ciinkii aragtirmalara gore,
yaghilikta, 6grenme hizi veya kisa vadeli bellek gerektiren yeteneklerde azalma
olmakla birlikte 6grenme devam etmektedir. Ayrica, billurlasmis zeka gibi zekanin

baz1 yonleri ileri yaslara kadar gelismektedir,%%

Fizyolojik acidan metabolizmada goriilen yavaslama nedeniyle, genellikle
fiziksel ve sosyal ugraslar da yas ilerledik¢e durgunlasir. Buna ragmen yasla birlikte
gerek bilgi ve tecriibede gerekse insanlara duyulan olumlu duygularda artmalar olur.
Onlarin duygusal askinligina, eriskinlere, c¢ocuklara o6zellikle de torunlarina

gosterdikleri sevgi yogunlugu drnek verilebilir, 0%

98 Kilig, Gercek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3,s. 377.

99 Sevgi Tiitiin, "Kur’an’da Erzeli'l- Umur ve Yashihk Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet
flahiyat Dergisi, 20, 2016, ss. 299-328.

1000 Macid Yilmaz, "Yaslilikta Manevi Destek ve Din Egitiminin Onemi", Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, ss. 241-264.

1001 Onur, Gelisim Psikolojisi, ss. 173-174.

1002 Kyli¢, Gergek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, s. 354-355.
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Yasglhilhik donemi duragan ve de§ismez olmayip, aksine c¢esitli giiglerin
etkilesimini ihtiva etmektedir. Bu giiclerin temelinde, hayatin biitiin safhalarinin
zorlanmalarina ragmen, varolusunu siirdiirebilmis olmanin bilgeligi ve i¢ goriisii
bulunur.’®?® Bu hususta Peyami Safa’nin; “Yaslanarak degil yasayarak tecriibe
kazanilir...Yasa hiirmet ederim. Lakin ahlak ve tecriibesine daha ¢ok hiirmet ederim”
s0zii, bu donemdeki insanlara yagini basini almis insanlar géziiyle bakmanin yani sira

olgun insanlar olarak bakmak gerektigini anlatmaktadir.%%

Cocukluk yillarinda temel fizyolojik ve psikolojik ihtiyaclarin karsilanmasi,
ergenlikte sosyal yasanti ve bir kimlik arayisina cevap bulunmasi 6nem arz ederken
yaglilikta, Erikson’un “biitiinlesmislik” seklinde tarif ettigi yaslhilikta kendini
tamamlamis olmak ile caresizlik arasindaki miicadele bilgeligin ortaya ¢ikmasina
imkan saglamaktadir.!%® Yashlar genclerin yaptiklari fiziksel kuvvet gerektiren isleri
yapamasalar da bilginin verdigi enerjiyle c¢cok daha faydali ve biiyiik isler
yapabilirler.2%% Onlarin sahip oldugu tecriibe ve bilgelik, daha yerinde karar ve hiikiim
verme yetisini de beraberinde getirir. Mesela devlet idareciligi gibi bazi gorevlerde
ileri yaslardaki insanlarin daha fazla bulundugu goriiliir. Bu donemde sahip olunan

kisisel hiirriyet, yapilan iste verimi arttiran faktorlerden biri olmaktadir. 1%’

Sosyal iligkiler ve aile baglarinin siirdiiriilmesi agisindan da yasliligin avantajh
yonleri bulunmaktadir. Yaslt birey toplumda onemli derecede etkindir ve liderlik
fonksiyonuna sahiptir. Ailenin disinda arkadaglariyla da sicak iligkiler kurdugu, hatta
bazen arkadaslik iligkilerini siirdiirmeye daha fazla 6nem verdigi goriiliir. Torunlariyla
iletisimi yashlarin, hem aile i¢indeki sosyal etkinligini arttirir hem de onlarin degerlilik
hissini muhafaza etmelerini saglar. Yaslilikta sahip oluna bir diger avantaj da geng
kisilerin sahip olamayacagi hissiyata sahip olunmasidir. Bu da her safhasini
yasadiklar1 hayatin sonunda, hayat1 anlamlandirma konusunda sahip olduklar1 derin

bir anlay1s halinin iiriiniidiir.°%

Yaslilik doneminde birey, kisi 6liim gercegi ile i¢ ice yasar. Yaslh insan, artik

hayatin sinirli oldugunu bilir ve yok olusun kaginilmazligini idrak eder. Bu durum

1003 Hpkelekli, Din Psikolojisi, s. 286.

1004 Kalig, Gergek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3, s. 366.

1005 Nathan Billig, Ugiincii Bahar Yashlik ve Bilgelik, gev. Giiltekin Yazgan, Evrim Yayinevi, Istanbul
2000, s. 33.

1006 Kyli¢, Gergek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3, s. 440.

1007 K gylii, "Yetigkinlik Dénemi Din Egitimi", s. 85.

1008 K gylii, "Yetigkinlik Dénemi Din Egitimi", s. 86.
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onlarin dini yagantilarina daha fazla 6zen gdstermesine yol acgar. Yaglh insanlar cogu
zaman ge¢misi onarma ¢abasina girerler. Gegmisteki yanliglarinin ve gilinahlariin
yarattigi sucluluk ve gilinahkarlik duygular icerisinde kendilerini bagislatic
davraniglar gosterirler. Yaslilikta dua, ibadet ve diger dini uygulamalarin siklik ve
siireklilik kazanmas1 bu yonden de agiklanabilmektedir.1%% Ayrica, yasim ilerlemesiyle
yogunlasan {iiziintiler ve uzun siireli problemlerle bas edebilmek icin ibadet,

basvurulacak bir merci olmaktadir.201

Olimii diisiinerek o6liime hazirlanan yashlar bir bakima da yasamaya
hazirlanacaklardir. Paul Tillich’in “Oliime hazir olmayan bir kimse, yasamanin
degerini ve anlamini kavrayamaz” soziiyle ifade ettigi gibi, 6liim diisiincesi, hayata
kars1 daha gergekei bir bakis acisinin gelismesine katkida bulunacaktir. Diger taraftan
yaslilikta gelisen dini ilgi ve manevi doyum ihtiyacinin yonelttigi zorluklarla bas etme
miicadelesi, deger ve normlarin yoklugu sonucu ortaya ¢ikan sosyal diizensizligin

azaltilmasinda yash kusag etkinlestirebilir. 10!

Elbette, yashlik donemi 6zellikleri, saglik, fizyolojik engeller, cevresel kosullar
vs. faktorlerle degiskenlik gosterebilmektedir. Ancak, buraya kadar genel hatlariyla
verilen Ozellikler dikkate alindiginda yaslilik doneminde bulunan bireyin, ilkeyi
uygulama konusunda elverisli kosullara sahip oldugu sdylenebilir. Bu durumda yash
birey, ilke karsisinda hem etken hem de edilgen konumunda olan, sorumlulugu devam
eden muhatap durumundadir. Yani, etken konumuyla aile iginde, sosyal ¢evresinde

1yiligi 6zendirmeli; edilgen konumuyla kendisine yonelik tavsiyeleri dikkate almalidir.

Etken konumuyla yash birey 1yiligi 6zendiren, kotiiliikten sakindiran birgok
faaliyette bulunabilir. Yashlar, o6zellikle dini degerlerin tehdit altinda oldugu
doénemlerde dini geng kusaklara aktarma konusunda daha fazla sorumluluk hissederler.
Sosyal davranis ile ilgili Islami emirler, yaslilarm hayatinda biiyiik nem arz eder. Bu
acidan yaslilar, evlerini cocuklara dini degerleri ve ibadeti 6gretebilmek icin kiigiik bir

mescit- okul haline getirmeyi, vyiikiimliilik olarak gorebilirler.%12

Yaslilar
tecriibeleriyle, birikimleriyle etrafindakileri egitmek egilimindedirler. Toplumda bir

yeri ve gorevi olduguna inandiklar1 dl¢iide kendiliginden tesebbiislerde bulunurlar.

1008 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 287.

1010 M. Akif Kilavuz, "Yashlik Dénemi Din Egitimi", Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, ed.
Mustafa Koylii, Nobel Yayinlari, Ankara 2017, ss. 181-211.

1011 Kilavuz, "Yashlik Dénemi Din Egitimi", s. 185- 187.

1012 Kilavuz, "Yashlik Dénemi Din Egitimi", s. 188.
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Hatta kendilerini gengleri yetistirmekle gorevli kabul ederler. Gengleri yetistirirken
ihtiya¢ duyduklari donanimi egitim hedeflerine koyarak cok yonli bir egitim
gerceklestirme cabasinda olurlar. Genglerle aralarinda olusturdugu sicak iliski
vasitastyla yaslilar, hangi yasta olunursa olunsun insanin saygiy1r hak ettigi fikrini
genclere asilamis olurlar.’%® O halde toplum icinde sergiledikleri bilgece durus ve
miisfik tavirlarla bile yash bireyler kiiciik ve gen¢ kusaklarin egitimine dogaglama
usullerle katki saglayabilirler. Yalniz bu faaliyetlerde yaslinin dinin 6nemli bir ilkesine

hizmet ettigi niyetine sahip olarak hareket etmesi gerekmektedir.

Edilgen ya da etkilenen durumunda olan yash bireye ilkenin nasil uygulanacagi
tizerinde duran egitimciler, 6zellikle muhatap olunan yash kisinin ayn1 zamanda
ebeveyn olmasi halinde bu gorevin son derece hassasiyet gerektirdigini ifade ederler.
Buna gore, onlarin cehaletleri sebebiyle ilke ye aykiri hareket etmeleri halinde uyarida
bulunurken, ebeveyne muamele konusunda Islam’in belirledigi cerceveye dikkat
edilmesi gerekmektedir. Ancak, kotiiliik isleyen ebeveyni herhangi bir sekilde eziyet
etmeden kotiiliikten menetmenin ¢cocugun hakki oldugu da ifade edilir.1%'* Kur’an’da
omriin her doneminin Allah i¢in ve onun belirledigi ilkelerle yasanmasi
istenmektedir.1% O halde akli yetisini kullanabildigi siirece ihtiyarhk da dahil her
donemde miiminler birbirlerine kars1 marufu emretmeye devam etmek durumundadir.
Hz. Peygamber’in uyarilar1 dikkate alinarak yashilik doneminde ebeveyne karsi saygi
ve alaka her zamankinden daha fazla siirdiiriilmelidir. Ancak ihtiyarlik donemine
gelindiginde, yetigkinler icin cocuk, yaslilar icin torun konumunda olan kiigiik
bireylerin, gozlerini dikkatle ¢evirdigi biiyiiklerle etkilesim halinde olduklar1 gézden
kagirilmamalidir. Ayrica, sosyal iliskilerinde hakim rollerinin devam etmesi sebebiyle
yash bireyler, iletisim halinde bulunduklari ¢evreye birikim ve tecriibeleriyle fayda
saglayabilecek durumdadirlar. O halde, iyi veya kotii modellerin birbirini etkileme
siirecinin devam ettigi her toplulukta akil, sthhat, yeterlilik gibi kosullarin elverisliligi

oraninda iyilige yonlendirme, kotiiliigii onleme faaliyeti siirdiirtilmelidir.

Islam ahlakinda, yaslinin birincil etkilesim cevresi olan aile iginde onlarla
cocuklar arasindaki karsilikli haklar maruf kapsaminda belirlenmistir. Buna gore;

cocuklarini iyi bir ahlakla yetistirmesi ebeveyne diisen en mithim maruf gorevdir.

03 Kilig, Gergek Yasam Tadinda Gelisim Dénemleri 3, ss. 444-445,

1014 ol-Amra, Kur'an, Siinnet ve Islam Hukuku Isiginda Ma 'ruf ve Miinker Kavramlarimin Yorumu, SS.
281-282.

1015 Enam, 6/162.
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Cocuklar ise ii¢ yolla ebeveynin hakkina riayet ederler: Onlar1 géniilden sevip, saygida
kusur etmeyerek; istemelerine firsat vermeden ve karsilik beklemeden ihtiyaglarini
karsilayarak; hayattayken de vefatlarindan sonra da onlarin iyiligi igin ¢aligarak.%®
Vefatlarindan sonra yapilacak olan maruf, vasiyetlerini yerine getirip ruhlarini sadaka,
dua, Kur’an tilaveti ve hayirlarla yad etmektir.’%?” Ahlak egitimcileri anne babaya
saygl konusunu o kadar ileri diizeye tagimislardir ki, onlarin dostlarina bile saygi
gdstermesini cocugun gorevleri arasinda gdrmiislerdir.19® Siiphesiz yasllara yonelik
ahlaki yaklasimlarin boylesine 6zenli bir sekilde ele alinmasinda Kur’an’in buyrugu
tesirli olmustur. Zira, bilhassa ihtiyarlik doneminde bulunan ebeveyne karsi iyilikle
muamele edilmesi, kotii muameleden kaginilmasi, onlara sdylenen sozlerin daima

maruf nitelikte olmasi konusunda Kur’an’1n uyaris1*°'° son derece nettir.

Yaglilik donemi bireyine yonelik egitimde; onlarin gecmis tecriibelerinden ve
birikimlerinden yararlanmak, egitimleri esnasinda otoriter ve baskin bir tutum
sergilememek, amacin ikna etmek degil rehberlik etmek oldugu mesajin1 vermek,
icten, dostane tavirlarla iletisim kurmaya dikkat etmek, soru sormalarina firsat vermek,
Ogretilen davranislarin otomatiklesmesi yani aligkanliga doniismesi igin tekrar ve
uygulama siklig1 olusturmak, imkin bulunabilirse akranlarinin eslik ettigi grup
faaliyetleri diizenlemek gibi hususlara miimkiin oldugunca dikkat edilmelidir. Din
egitimcisinin gorevi, yasl bireylere karmasik bilgiler ve 6grenilmesi zor doktrinler
yerine hayatlarina anlam katacak degerleri egitim planina katmak, daha somut,
uygulanabilir bilgiler sunmak, kisacasi yash kusagi dinin yasanmasi kolay olan

diinyasina getirmektir, 10%°

Yasl kusak ileri yaslarina ragmen topluma fayda olarak yansitabilecek avantajl
ozelliklerinin yani sira bencillik, cimrilik gibi, uygun egitim verilmedigi takdirde
birgok kotii sonuca sebep olabilecek tutumlart da ilerleyen yasla birlikte
edinebilmektedir. Bencillik duygusuyla yashilar, ¢evrelerindeki herkesin ona saygi
duymasini ve hizmet etmesini bekleyebilir, para ve mal diiskiinliigii artabilir.'?* flke
egitimi agisindan, yaslilik doneminin belki de en dnemli zaaflarindan biri olan mal

biriktirme hirsi, kurumsal olarak gerceklestirilen planli egitim faaliyetlerine dahil

1016 Tqs?, Ahlak-1 Ndsiri, s. 235.

1017 Kynalizade, Ahlak-1 Aldi, s. 349.

1018 Dodurgali, dilede Din Egitimi, s. 412; Kinalizdde, Ahlak-1 Aldi, s. 349.
1019 fsra, 17/23.

1020 Kilavuz, "Yashlik Dénemi Din Egitimi", ss. 204-209.

1021 peker, Din Psikolojisi, s. 111.
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edilebilir. Bencillik veya biriktirme hirsinin tedavisinin yardim ve iyilikte bulunmak
oldugu yaygin bir egitimsel yaklasimdir. Cimrilik egilimi gosteren yaslilar, sadaka-i
cariye gibi yardim tiirlerine tesvik edilerek, biriktirmek yerine biraktiklari iyiligin
vefatlarindan sonra bile uhrevi diinyalarina katki saglayacagi telkiniyle olumsuz
egilimleri kontrol edilebilir. Diger yandan bodylesi bir telkin onlarin 6liim konusunda
sahip olduklar1 duygularin egitimine katki saglayacaktir. Cocuklari arasinda adaleti
gozetmesi, miras konusunda adil davranmasi da yine bu dénem insanina yapilacak
0zendirme faaliyetleri arasinda olabilir. Bu konularda onlara aile i¢inde veya arkadas
gruplarinda sozlerine itibar ettigi kisilerce Kur’an’in buyrugu hatirlatilabilir. Bu tiir
davraniglara egilimli olan yaslilart uygun egitim yoOntemleriyle olumsuz
egilimlerinden sakindirmak miimkiindiir. Yaslilikla birlikte giderek belirginlesen
benmerkezci tutumlarin ve buna eslik eden bazi olumsuz duygularin, iginde
bulunduklar1 ¢aresizligin sonucu olabilecegi de goz ardi edilmemelidir. Bu gibi
olumsuzluklarin ~ kalict  hale gelmemesi igin ihtiyaglar1  bekletilmeden

giderilmelidir.1022

Bu kusakta, yasla birlikte nispeten azalan kabiliyetler, onlarin sosyal iliskilerini
devam ettirmeleri ya da mevcut 6zellikleriyle hayata devam etmeleri 6niinde ciddi

engeller olusturmamaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da “erzeli’l-umur’!%?®

seklinde
tabir edilen bir ihtiyarlik kavrami vardir ki, bu kavram akil yetisinin nerdeyse tamamen
zayifladig1 bunamaya isaret eder. “Erzeli’l-umur” tabirinin belli bir yas donemini mi
yoksa, yaslilik doneminin herhangi bir evresinde goriilebilecek zihinsel bir hastalig1
m1 ifade ettigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu 6zelligin ortaya ¢iktig
yasa dair ittifak edilen bir tespit bulunmamaktadir. Bununla birlikte miifessirler
“erzeli’l-umur” un, dmriin en sefil ve diiskiin hali oldugunu, bununla ihtiyarlik ve

bunamanin kastedildigini ifade ederler 1024

giiniimiizde yashligin ileri sathalarinda
bulundugu halde yavaslayan yetileriyle de sosyal aktivitelerine, iiretkenlige devam
eden, hatta bilimsel, akademik eserler ortaya koyan kimi yaslilik donemi bireylerinin
varlig1 diisiiniildiigiinde, “erzeli’l-umur” tabirinin daha ¢ok “demans” gibi zihinsel

zayiflamay1 ifade eden yaglilik donemi hastaliklarini ifade ettigi diistiniilebilir.

1022 Kili¢, Gergek Yasam Tadinda Gelisim Donemleri 3, s. 558.
1023 Nahl, 16/70.
1024 Tiitiin, "Kur’an’da Erzeli'l-‘umur ve Yashlik Uzerine Bir Degerlendirme", s. 307.
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Her ne olursa olsun bu gibi hastalik evreleri yasayan kisilerin varligi bir vakiadir.
Iste bu ozellikteki kisilere ister ilke acisindan olsun ister egitimin diger alanlarina
iliskin olsun herhangi bir egitici faaliyetten s6z etmek miimkiin degildir. Bu noktada
ilkeyle sorumlu olan diger aile iiyelerinin sorumlulugu farklilasmaktadir. “Erzeli’l-
umur” evresinde bulunan yaslinin yakin ¢evresini olusturan kisilerin yapmasi gereken,
tamamen kendilerine muhtag olan bu kisiyle, kii¢iik bir ¢ocuga yaptiklar1 gibi alakadar
olmak, onun yasam ihtiyaglarini, en 6nemlisi de sevgi ihtiyacini karsilamaktir. Boyle
bir zorluk karsisinda muhtag yasliya gosterilen merhamet ve yardim faaliyetlerinin
timii maruf kapsamindadir ve ibadet degeri tasir. Bu konuda birbirine uyarida
bulunabilme mesafesinde bulunan kisiler basta olmak iizere egitimciler, uzmanlar ve

tiim ilgili kurumlar “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” le sorumludur.

Gilinlimiizde, insan1 gitgide bencillestiren post modern hayat tarzi, bu gibi
durumlarda yash kusagi yalnizlastirip sosyal hayattan tecrit edecek miinker igerikli
bir¢ok alternatif sunarak insanlart maruftan uzaklastirmaya ¢aligmaktadir. Hakk’a ve
hakikate iman eden miiminlerin yapmasi gereken boylesi durumlarda birbirlerine
hakki, sabri, maruf olani tavsiye etmeye devam etmektir. Ciinkii Kur’an’da anne baba
hakkinin  gozetilmesi, yerine getirilmesi zorunlu maruf bir gorev olarak
anlatilmaktadir. “Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak
kosman i¢in seni zorlarlarsa bu durumda onlara uyma ama yine de onlara diinyada 1yi

»1025 gyetiyle itikadi alanda catismalarin olmas1 durumunda bile anne

(maruf) davran...
babaya ebeveynlik haklarinin teslim edilmesi maruf vurgusuyla emredilmektedir.
“Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve
akrabasina uygun (maruf) bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere

51026

yazildi ayeti yine ¢ocuktan ebeveyne yonelen marufu, bir hak ve sorumluluk

olarak orneklendirmektedir.

Hayat boyu 6grenme esasiyla gerceklestirilecek egitimde, insanin tiim gelisim
evrelerinin biri digerinden daha az olmamak iizere 6nemli oldugu goriilmektedir.
Cocukluk donemi, dini inang, tutum ve degerlerin benimsendigi ve elde edildigi,
genclik ve yetigkinlik donemi gelistirilip kimlik haline getirildigi bir zaman dilimidir.

Yaslilik donemi ise, dinin birey iizerinde sonuglarinin en etkili bigimde gorildiigi bir

1025 | okman, 31/15.
1026 Bakara, 2/180.
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donemdir.}%?’” Gerek genel anlamda din egitimi agisindan ve gerekse ilke merkezli
erdem egitimi agisindan tiim bu donemlerde gercgeklestirilecek olan egitimin
senkronize bir sekilde gerceklestirilmesi 6nem tasimaktadir. Cocuga yonelik egitim
uygulanirken, yeri geldiginde ayni ortami paylastifi gencglere, onlarin egitimiyle
sorumlu olan yetiskinlere ve varligiyla hayati anlamlandiran yash kusaga da es
zamanl olarak egitim verildiginde Kur’an ve siinnetin 6n gordiigii biitiinciil egitim
gerceklestirilmis olacaktir. “Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin
gergeklestirmek istedigi de iste bu, hi¢bir bosluga meydan vermeden, toplumun tiim

bireylerinin birbirinin yararin1 gézeterek hareket ettigi topyekin egitimdir.
4.2. T1lkenin Kurum ve Kuruluslarda Uygulanabilirligi

Davranig kurallari, deger anlayislari, iyilik kotiiliik algilari daha ¢ok diger
insanlarla etkilesim halinde olunan kurumlarda, toplumsal alanlarda sekillenir. I¢inde
bulunulan ortam insanin yiiksek degerlere ulagsmasinda oldugu gibi 6nceden edindigi
degerlerin yitirilmesinde de etkili olabilmektedir. Ozellikle genglerin ve ilk yetiskin
kusagin ilgiyle yoneldigi sosyal alanlarin cazip ve segcenekli hale geldigi giiniimiizde
aile, cami, okul gibi kurumlarda verilen egitimin daha bir deger kazandigi
anlagilmaktadir. Bugiinlin ¢ocuklari, gengleri ve hatta yetigkinleri i¢in en giivenli
sosyal alan diyebilecegimiz bu kurumlarda verilen egitim, daha sonraki donemlerde
su veya bu sekilde dahil olunan diger alanlarda bireyin savrulmasinin 6niine gecerek
degerlerinden taviz vermeden ilkeli bir durus gdstermesinde destekleyici olacaktir.
Bununla birlikte medya gibi diistursuz bir sekilde evlerin i¢ine kadar giren Kitle
iletisim araglarinin varligy, iliskilerin sevgi ve giivenle siirdiirtildiigii ailede bile gitgide
egitimi zorlastirmaktadir. Calismanin bu bdliimiinde, aile, cami, okul gibi ilke
egitiminin gergeklestirilebilecegi temel kurumlarin yani sira olumlu ve olumsuz
yonleriyle sanal bir muhatap olan medya da ilkenin uygulanabilirligi agisindan

degerlendirilecektir.
4.2.1. Ailede Ilke

“Emri bil maruf ve nehyi anil miinker” bilincine sahip olan miimin i¢in aile,
toplumun diger bireylerinin egitiminde gosterdigi sabir, kararlilik, hosgorii gibi
nitelikleri daha yiiksek diizeyde sergilemesi gereken birincil sorumluluk alani, egitim

gorevini ifa edecegi en kiiciik cemaatidir.

1027 Kilavuz, "Yashlik Dénemi Din Egitimi", s. 183.
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Topeu aileyi, en yiiksek ahlak okulu olarak tanimlar. Ciinkii ailede, fertlerin
karsihikli fedakarliklari, en temiz en 6zgeci duygularin gelistigi goriiliir.2%?® Burada
duygular paylasilir, ferdi farkliliklar anlayisla karsilanir, is birligi yapilir. Her seyden
once, sevgi dolu bir iletisim vardir. Buradaki kiskangliklar ve rekabetler, yikici
catismalar dogurmaz. En azindan hatalar, kisilerin dislanmasina yol agmaz.1%?° insanmn
huzur duyacagi, sefkat ve merhameti hissedecegi, onuru ve kisiliginin sekillenecegi,
saygiin gelisecegi yegane siginak ailedir. Toplumun saglam olmasi ve giivenilir
temellere dayanmasi, aile kurumunun saglamligina ve giivenilirligine, toplumun

huzurlu olmast ise ailenin huzurlu olmasina baglidir. %%

Islam anlayisinda ailede ahlakin tesisi ve ideal bir yuva kurma niyeti evlilik
oncesinde olusturulan birtakim kararlarla baglar. Islam aile ahlakinda saglam bir yuva
kurulabilmesi i¢in asamali olarak evlilik 6ncesi evlenme niyeti, es secimi ve evlilikte
sorumluluklar {izerine degerlendirmeler yapildigi gériiliir. Bu dogrultuda Islam
Ahlakgilarmin en fazla {izerinde durduklari niyetlerin; neslin devamini saglamak,
iffetli bir yasam stirdiirmek, zorluklarin iistesinden karsilikli sevgi ve yardimlagmayla
gelmek oldugu goriiliir. Evlilik yalniz diinyevi duygularin tatmini i¢in degil diinyada
haysiyetli bir yasayisla elde edilecek uhrevi mutluluk igin de bir vesiledir.’®®* Buna
gore, evlilik oncesi es segiminde s6zii edilen beklentiler konusunda bilingli bir niyet
olusturulmasi beklenmektedir. Hayatin 6nemli doniim noktalarindan birini teskil eden
evlilik, sorumluluk sahibi Miisliiman birey igin Islami ilkelerin hakim oldugu aile
yuvast kurma hedefine yonelik beklentiler icermelidir. Evlilikle birlikte kurulan
akrabalik baglar1 yakindan baglayan davet halkasinin alanin1 genisleten yeni bir gevre
demektir. Bu bakimdan evlilik fikrine halis bir niyetle yaklasilmali, Islami
yasantisinda ve davet sorumlulugunda yalniz es degil ayn1 zamanda yardimci olacak

kimsenin ahlaki yasantis1 dikkate alinmalidir.1032

Aile denilen sevgi birlikteliginin baglangicinda ayr1 ebeveynler tarafindan
yetistirilen iki farkl1 hayatin es statiisiinde ortaklig: vardir. Iki kutsal emanetin birbirine
sadakat yeminiyle baglandig1 nikah akdiyle, bu ortakliga mesru bir zemin kazandirilir.

Sadece evlenen ciftlerin degil ayni zamanda anne baba ve akrabalarin gonliinii

1028 Topgu, Ahlak, s. 65.

1029 Gzbek, "Yetiskinlik Dénemi Egitiminde Aile Bireylerinin Yeri ve Fonksiyonu", s. 261.

1030 yysuf Sen, "Islam Hukuku Agisindan Aile Ici Mahremiyetin Ihlali ve Bosanmalara Etkisi",
Mahremiyet Algilart Sempozyumu, Ordu Ilahiyat Vakfi Yaymnlari, C. I, Samsun 2016, ss. 249-268.
1031 Kaymakcan ve Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, ss. 128-129.

1032 Onkal, Rasulullah’in Islam’a Davet Metodu, ss. 403-404.
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rahatlatan, karsilikli haklar1 koruma altina alan nikah, aile kurumunun kurulus
asamasindaki ilk emri bil maruftur denilebilir. Ailenin saglam temellere dayanmasi,
kar1 kocanin birbirine helal olmasi, nikah akdiyle miimkiindiir. Ciinkii aile, kar1 koca
arasindaki iliskiyi mesru kilan ve hayat boyu siirecek beraberligin sézlesmesi olan

nikah akdiyle olusur.19®3

Islam’da kadin ve erkek, cesitli fayda ve hikmetleri beraberinde getiren evlilige
tesvik edilir.1%* Evlilik, ¢iftlerin biyolojik ihtiyaclarin1 mesru yoldan karsilamasi
dolayisiyla, sosyal diizenin saghikli isleyisine katkida bulunur.!®® Diger yandan
insanoglu kendi neslini miikkemmel bir bigimde ancak evlilik yoluyla koruyabilir.'%3®
[lahi kudretin alameti olarak esler arasinda olusan sevgi ve merhamet, tabii giidiilerin
kargilanmasinda oldugu gibi maddi manevi tiim paylasimlari igeren hayat arkadasligini
anlamli ve direncli hale getirilmesinde de en temel duygulardir. iste biyolojik
ihtiyaglarin karsilanmasi, nesli devam ettirme ve ruhi birliktelik, evlilik kurumuyla

mesru ve maruf bir zeminde hayat bulur.1%%’

Bir bakima nikahin muhtevasindaki sadakat sozlesmesiyle, karsiliklt hak ve
sorumluluklarin islemeye basladig1 bagimsiz, mahrem bir hayat olusturulur. Ayni ¢ati
altinda olusan kurumsallagmayla birlikte, aile mahremiyetinin ve kimliginin adalet ve
iffet dairesinde korunmasi eslerin birbirine kars1 “emr-i bil maruf’ sorumlulugunun en
onemlilerinin basinda gelir. Islam bedenen ve zihnen esin disindaki insanlarla
yakinlagmay1 zina yasagiyla yasaklarken aile kurumunu korumayi, bireyden aileye,
aileden topluma sirayet edecek erdemsizlikleri 5nlemeyi hedeflemistir. Ilke acisindan
eslerin birbirine iffet konusundaki 6rnekligi kotiiliige yaklasmayi onleyici en etkili
ozendiricidir. Evli ¢iftlerin birbirlerine helal ve mahrem dairede bir hayat yasatma
konusunda sorumlu oldugu, Kur’an’da nahif bir tesbihle ifade edilmistir: “Onlar sizin

ortiiniizdiir, siz de onlarin ortiisii...”1%%8

Ailenin kendine has kimligini siirdiirebilmesinin  teminatt mesken
mahremiyetidir. Islam’a gore ev, insanda fitri olan mahremiyeti saglama yeridir. Ev,

siginma, korunma, gizlenme vyeridir. Disariya gore ev “harem”, ev hayati ise
9 9 9

1033 Sen, "Islam Hukuku Agisindan Aile i¢ci Mahremiyetin Thlali ve Bosanmalara Etkisi", s. 252.
1034 Nisa, 4/3; Nahl, 16/22; Rum, 30/21.

1035 Gzbek, "Yetiskinlik Dénemi Egitiminde Aile Bireylerinin Yeri ve Fonksiyonu", s. 260.

1036 Aydin, dilede Ahlak Egitimi, s. 27.

1037 K araman, Bardakoglu ve Apaydimn, IImihal (Islam ve Toplum), s. 195.

1038 Bakara, 2/187.
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“mahrem” dir. Modern hukukta 6zel hayatin korunmasi/konut dokunulmazligi olarak
karsilik bulan mesken mahremiyeti; yabancilarin bakislarindan, dis miidahale ve
tehditlerden aile hayatin1 koruyarak bireyleri 6zel alanlarinda Ozgiirlestirmeyi
amaglayan ilkesel onlemleri konu edinir.2%® Mesken mahremiyeti konusuna islam
Ahlakgilarmin  6nemle egildigi goriilir. Nasireddin Tasi, insanlarin yasayip
korunacaklar1 evi segerken giivenilir bir ¢evrede olmasinin, emniyet ve huzur
konusunda kaygiya sevk edecek insanlardan uzak kalarak salih kimselerle komsuluk
edilmesinin onemine deginmektedir.!%® Ayni 6nemle Kinalizade, ev edinirken
komsularin saygin, temiz tabiatli, giizel huylu olmasina 6nem verilerek, cahil ve zalim
insanlara komsu olmaktan sakimilmasmin gerekliligini ifade etmektedir.l%! Bu
tavsiyelerin sebebi, cogunlukla zorunluluklar sebebiyle istem dis1 temas halinde
olunan dis ¢evrenin insan ahlakini iyiden kotiiye oldugu gibi, kotiiden iyiye degistirme
tesirine sahip olmasindandir. Ciinkii insan fitrat1 geregi, yasadigi muhitin emrivakisine
maruz kalabilen bir varliktir. Ibrahim Canan, yasanilan ¢evre kisinin Islami ilkelerine,
ailesine vermek zorunda oldugu terbiyeye ters yonde bir igleyise sahip olursa orayla
baglarin koparilmasimin zorunlu oldugunu dahi sdylemektedir. Canan, bu goriisiinii,
Imam Malik’in “Miinkerin agikc¢a islendigi yerden gdcmek gerekir. Eger kétiiliikler
gizli olursa sadece isleyene zarar verir. Aleniyet kesbeder de bertaraf edilmezse
herkese zarar verir” séziine dayandirmaktadir.’®*? Tiim bu izahlardan, ailede ilkeli bir
yasam siirdlirmenin viicubiyeti ve bu dogrultuda iffet ve mahremiyetin korunmasinin
temel sorumluluk oldugu anlasilmaktadir. Zira, iffetin muhafazasi, Hz. Peygamber’in
insanliga evrensel mesajin1 6z bir sekilde aktardigr “Veda Hutbesi” nde'®® yerine

getirilmesi zorunlu bir hak olarak ifade edilmektedir.

Ahlak egitimcileri, evin mahremiyetinin disariya karsi korunmasinin yani sira i¢
diizeninin de mahremiyete dikkat edilerek olusturulmasinin 6nemine deginmislerdir.
Bu hususta, evin boliimlerinin ayrilmasi gibi fiziksel kosullarin mahrem gercevede

olusturulmasindan, aileye has bilgilerin disariya sizmasini 6nleyecek tedbirlere kadar

1039 Nevzat Aydin, "Hz. Peygamber’in Siinnetinde Mesken Mahremiyetinin Korunmasina Yonelik
Hususlar", Mahremiyet Algilar: Sempozyumu, Ordu Ilahiyat Vakfi Yaymnlari, C. I, Samsun 2016, ss.
287-319.

1040 Tqs?, Ahlak-1 Ndsiri, s. 207.

1041 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 299.

1042 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, ss. 375-377.

1043 Miisned, VII, 307, 330, 376; Buhari, Hac, 132, Megazi, 78; Miislim, Hac, 147; Ebl Daviid, Menasik,
56, 61; Tirmizi, Tefsirii’l-Kur’4n, 10; Ibn Mace, Menasik, 76, 84.
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mahremiyet {izerinde inceden inceye durulmustur.l%4

Hz. Peygamber, aile i¢i 6zel
iliskileri diger insanlara yayanlari insanlarin en kétiileri oldugu nitelemesiyle!%* aile
mahremiyetinin ihlali durumunda insanin onur ve sayginligin1 kaybedecegini ifade
etmistir. Kur’an’da kasit olsun veya olmasin bagkalariin mahremiyetlerini ihlal
edecek davranislardan kaginilmasi konusunda miiminlerin sorumluluguna deginen
bir¢cok ayet bulunmaktadir. Baskalarinin mahrem alanina izni ve rizasi olmadikca

1046

girilmemesi uyarisi, insanlarin sir alanlarinin, gizliliklerinin, mahremiyetlerinin

ihlali konusunda tecessiis yasagi1'%’ gibi birgok buyruk, aile hayatin1 ve mahremiyetini
korumaya yoneliktir. Tlahi emirleri bizzat yasayarak gosteren Hz. Peygamber’in bir

baskasiin evine geldiginde yiiziinii kapidan baska bir yone gevirerek beklemesi,'%4

insanlarin  gizli taraflarinin  arastirilmasmi  eziyet olarak nitelendirmesil®®

mahremiyetin bir yonii olan 6zel hayatin korunmasinin 6nemini gostermektedir.

Gilinlimiizde sosyal medya araclarinin yayginlagsmasiyla 6zel hayatin gizliligi ve
mahremiyet konusu da zedelenmistir. Sanal ortamin sagladigi rahatlik ve ahlaki
degerlerden bagimsizlik, insanlarin yeni kimlikler edinerek kendilerine ait 6zel alani
baskalarima a¢malarima ve bagkalarinin 6zel alanina miidahil olup, gosterme ve
gbzetlemeye dayali yeni bir iletisim sekliyle mahremiyet algisini doniistiirmiistiir.
Mahremiyetin ihlalinin beraberinde getirdigi ciftler arasinda iletisimsizlik ve
gecimsizlik bosanmalarla sonuclanan sosyal problemlere yol agmistir. Yapilan
aragtirmalara gore, bosanmalarda aldatilmanin en 6nemli gerekg¢e oldugu, aldatildigini
diistinen her iki kisiden birinin esinin kendisini internette tanistig1 biriyle aldattigini
beyan etmesil®® sanal mecralarda da olsa, mahremiyet ve iffeti zedeleyen her tiirlii

illegal tutumun sakinilmasi gereken birer miinker oldugunu ortaya koymaktadir.

“Emri bil maruf”, eslerden birinin mahremiyete dair sorumluluklarin, yuvanin
teminat1 gorevinin tek tarafa yiiklenmesi demek degildir. Ahlak alimleri, Miislimanin,
“lyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma” igine 6nce kendinden baglamak suretiyle
bu yonde farzlari yerine getirip haramlar terk ederek 6nce kendisini yetistirip 1slah

etmesinin geregine deginmektedirler. Kisi ancak bundan sonra ailesine yonelik ilke

1044 K inalizade, Ahlak-z Ala7, s. 299.

1045 Miislim, Nikah, 123-124; Ebu Davud, Edeb, 32.

1046 Nur, 27/27-28; Ahzab, 33/53.

1047 Hucurat, 49/12.

1048 Ebu Davud, Edeb, 128.

1049 Tirmizi, Birr ve Sila 85.

1050 yahya Turan, "[letisim Araglarinin Mahremiyet Algisim Sekillendirmedeki Rolii", Mahremiyet
Algilart Sempozyumu, Ordu Ilahiyat Vakfi Yayinlari, C. I, Samsun 2016, ss. 11-33.
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egitimini gerceklestirmelidir.!®®! Kadin ya da erkek eslerden her ikisi de bu noktada
esit mesabededir. Bu bilingle hareket eden esler hem birbirlerine hem de diger aile
tiyelerine kars1 6zendirici davraniglartyla ilkeye uygun bir egitim gergeklestirmis

olurlar.

Mahremiyet konusunu cinsler iizerinden degil, erkegi de kadim1 da igine alan
insanlik ekseninden degerlendirmek gerekir. Mahremiyet, sadece cinsiyet iizerinden
“haram”a degil, ayn1 zamanda mahiyet iizerinden “ihtiram”a isaret eder. Zira, kadin
da erkek de bu yoniiyle digerinden daha az olmamak {izere hiirmeti hak eder.
Cinslerden birine odaklanarak soylem gelistirmenin ortaya ¢ikaracagi savrulma
tehlikesine kars1 Kur’an, ¢ift tarafli sorumlulugu 6ngoren, insaniyet temelli bir anlayisi
prensip edinmistir.1%2 Nir stiresi 30. ayette gdzleri haramdan sakiip, iffeti korumanin
Miisliiman erkeklere, takip eden ayette de ayni ikazin Miisliiman kadinlara yapilmasi
sosyal ahlakin her iki cinsin ortak gayretiyle gergeklesecegine isaret etmektedir. Bu
cergevede, aile kurumunun devami igin en temel erdem diyebilecegimiz iffet erdemi
Ozendirilerek yasanmali, bunun karsisinda hayasizligy, iffetsizligi ifade eden her tiirlii

minkerden sakinilmalidir.

Aile hukukunda iffetin korunmasinin disinda saglamlastirilmas1 gereken
erdemlerden biri de adalettir. Zira, ahlak ve faziletin yayginlastigi miikemmel ve
huzurlu bir cemiyeti gergeklestirmenin en basta gelen sarti, hak-sorumluluk
dengesidir. Bu denge, ictimai hayatta oldugu kadar, aile hayatinda da onemli ve
gereklidir. Ciinkii aile igtimai yapinin ¢ekirdegini olusturmaktadir. 1952 Belki de bu hak
ve sorumluluk dengesini korumak zor oldugu i¢in Kur’an’da nikah, misak-1 galiz

(sorumlulugu ¢ok biiyiik olan agir bir s6z) olarak vasiflandirilmistir.10%*

Kur’an’da kar1 koca iliskisindeki haklarin belirlenmesinde maruf kavraminin,
Ozellikle adalet temasiyla cok kez vurgulandigi goriiliir. Kur’an esler arasinda
stirdiiriilmesini tavsiye ettigi glizel ge¢imin nasil olmasi gerektigini maruf kavramiyla
izah etmektedir. Ayetin ilk muhatabi olan insanlar, Islam orfinde marufun ne
oldugunu Hz. Peygamberin 6rnek hayatinda bizzat miisahede ettikleri i¢in bu kavrama

uygun olarak davranmanin nasil olmasi gerektigi konusunda biling sahibiydiler. Zira

1051 Gazali, fhydu Uliimi’d-Din, C. 1, s. 762.

1052 Fatih Ibis, "Kadima indirgenen Mahremiyetten Insan Merkezli Mahremiyet Algisina", Mahremiyet
Algilart Sempozyumu, Ordu Ilahiyat Vakfi Yayinlari, C. I, Samsun 2016, ss. 205-212.

1058 Cagrict, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 175.

1054 Nisa, 4/21-24.
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Hz. Peygamber’in sosyal hayatinin bir boliimiinii olusturan aile diizeninde haklarin
karsilikl ifasinin verdigi memnuniyet ve huzur toplumca bilinmekteydi. Bu nedenle
Kur’an aslinda toplumun son derece bilingli oldugu maruf kavrami tizerinden haklarin
izahma yonelmistir. Bu sekilde Kur’an’da, “Onlarin yiyecegini ve giyecegini maruf

951055

bir sekilde saglamak, cocugun babasinin gérevidir ayetinde oldugu gibi, toplumsal

tecriibeyi dikkate alarak ilkeli tutumu somutlagtirmistir.

Kur’an’da eslerin sudan sebepleri ge¢imsizlik konusu yapmalarindan, evliligi
siirdiirme konusunda tahammiilsiiz davranmalarindan Allah’in  hoslanmadig:
vurgulanir.%® Bu ilahi vurguyu Hz. Peygamber, “Helal seyler igerisinde Allah’a en

sevimsiz geleni bosanmadir”%’

hadisiyle dile getirmistir. Kur’an’da evliligin
stirdliriilmesi konusunda gayret sarf edilmesi istenir ve bu amagla topluma, hakemler
vasitasiyla eslerin arasmi bulma gorevi yiiklenir.1%® Gayret ve nlemlere ragmen
anlagsma saglanamadiginda bosanma, mesru bir hak olarak taraflara verilir. Ancak
bosanmada, karsilikli haklarin gézetilmesi, sayginin korunmasi, maruf 6l¢iiye dikkat
edilmesi istenir.®®® Bosanma siirecinde, bekleme siirelerini tamamlayan kadimlarin
eziyet etmek vb. nedenlerle nikah altinda tutulmasi gibi icbarlar karsisinda kocalar
uyarilarak onlara iki yol gdosterilir; buna gore, ya onlarla maruf bir sekilde evlilik
iligkisini  siirdiireceklerdir ya da  bosanmayr  maruf  bir  sekilde

1060 Avyette, Insanin belki de en fazla zaaf gosterip hirslarina

gerceklestireceklerdir.
kapilarak hareket edecegi alanlardan biri olan bosanma hukukunda maruf kavraminin,

mesru sinirlart belirleyen bir kriter oldugu dikkati cekmektedir.

Kur’an’mn uyarilarina ragmen, Misliiman bireyler de dahil olmak iizere
glinlimiiz toplumlarinda, bosanma siirecinde ge¢mis hukuku hige sayarak karsi tarafi
nafakadan mahrum birakma, ¢ocuklari madden ve manen yalnizliga terk etme ve hatta
cinayet islemeye kadar varan ihtiraslar, diismanliklar tam olarak birer miinker teskil
etmektedir. Halbuki Kur’an’da bosanmis esler arasinda bile ¢cocugun nafakasinin
temini yoluyla medeni hukukun siirdiiriilmesi istenmektedir.}%! Kur’an’m buyrugu

bosanmadan sonra, hem yetigkinlerin ruhsal ve sosyal hayatlarini saglikli bir sekilde

1055 Bakara 2/233.

1056 Njsa, 4/19.

1057 Ebg Davad, Talak, 3.
1058 Nijsa, 4/35.

1059 Talak, 65/1-2.

1060 Talak, 65/6.

1061 Bakara, 2/233.
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devam ettirmeleri hem de gelecegin giivencesi olarak goriilen ¢ocuklarin ihtiyaci olan
sevgi ve ilgiyi eksilmeden gormeye devam etmelerini temin etmek i¢indir. Bu bilingten
yoksun davranislar, siirekli ikaz edici bir ahlak ilkesine ve onunla olusturulacak adalet,

merhamet ortamina ne denli ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.

Aile ahlakinda maruf ve miinker kapsaminda ele alinacak diger bir konu da
gecim kaynagmin mahiyetidir. Islam ahlakma iligkin kitaplarda, is, kazang, gecim
konusunun, ayri boliimlerde ele alinmak yerine daha c¢ok aile ahlaki baglig: altinda
islendigi dikkati ¢ekmektedir.!%? Bu hususiyet iizerinde, kazan¢ ve gelir gibi
durumlarina iliskin tutumlarin aile ahlakini sekillendirmesi, gelir tizerinde aile
bireylerinin karsilikli hak ve sorumluluklarinin gozetilmesi gibi nedenlerin etkili

oldugu diisiiniilebilir.

Konuyu ele alan Ahlakgilara gore, evin gegimiyle ilgili olarak kazangta ii¢ sarti
gozetmek gerekir: Zulme, adaletsizlige ve haksizliga yol agmaktan kacinmak,
dalkavukluk gibi insan onuruna yakismayan davraniglara meyletmekten kaginmak,
daha nitelikli bir meslegi yapabilme imkani oldugu halde karaborsacilik gibi, onur
kiric1 bir meslegi yapmaktan kaginmak.!%®® izahlara bakildiginda, ozellikle son
maddeye iligkin sartin, yapilan isin insan karakterini etkilemesi, insanin ig¢inde
bulundugu kaba gore sekil almaya miisait bir varlik olmasi gibi gerekg¢elerden
hareketle belirlendigi kanaati olusmaktadir. Ote yandan, kolay yoldan kazang elde
etme konusunda toplumsal yarar ve emek o&geleri bulunmadigi igin mecbur

kalinmadig siirece bu gibi mesleklerin tercih edilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.

Kazang ahlakinda, aile i¢in harcama ve infak etmenin zarureti kadar gelirin
devamliliginin saglanmasi ve malin korunmasinin da zaruret oldugu belirtilmektedir.
Aile bireylerinin beslenme, barinma, giyim kusam ve tedavi gibi maddi ihtiyaglarinin

1064 Bununla birlikte malin

karsilanmasi, ailenin basta gelen sorumlulugudur.
korunmasi ve arttirilmasi da gerekli goriilmiis; ev halkina veya kendi haysiyetine zarar
verecek derecede cimri olmaktan kaginmak, zekati ve sadakayr ihmal etmemek gibi
hususlara dikkat edilmesi Onerilmistir. Gider ve harcamalarda ise su dort seyden

kagimilmalidir: Cimrilik, israf, gosteris icin harcamak ve harcadigini basa kakmak.1%%

1062 Kaymakcan ve Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, s. 130.
1063 Tqs?, Ahlak-1 Ndsiri, s. 209.

1064 Cagrict, Ana Hatlariyla Islam Ahlaki, s. 181.

1065 Kynalizade, Ahlak-1 Aldi, ss. 304-308.
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Kinalizade, iffeti koruyan meslegin kazang saglamada bol rizka vesile olacagini,
caba sarf ederek kazanmanin kisiyi adalete yaklastiracagini sdylemektedir. Zira,
haksizlikla kazanilan mal goriiniiste ¢ok olsa da manada bereketsiz ve azdir; helal
yolla, haksizlik etmeden, dilenmeden elde edilen mal, goriiniiste az da olsa manaca

degerlidir.19% T

Usi’ye gore, helal kazang, mahiyetinde adalet, iffet, miirtivvet, insaf
erdemlerini bulunduran bir emek ve sanattir.'%® Islam ahlak¢ilarmin, kazang
konusundaki gelir ve tasarruf konusunu, adalet, iffet, yardim ve insaf motifleriyle ele
alarak yaptig1 yorumlardan, ailenin maddi konularda da ahlakli bir diizen
olusturmasinin zorunlu oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu konuda da aile iiyeleri

birbirlerine kars1 “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” gérevini ihmal etmemelidir.

Aile ve haklar deyince akla gelenlerden biri de akrabalik haklaridir. Ailenin ilke
sorumlulugu, sadece es ve ¢ocuklarla sinirli degildir. Kur’an’da uyaricilik vazifesinin
akrabalar1 da kapsadig1 beyan edilmektedir.’%®® Akrabaya iyilikte bulunmak ve bunun
karsisinda onlardan yiiz gevirip haksizlik etmekten kaginmak Kur’an’in ilke eksenli

buyruklarindandir. %%

Bu nedenle sorumluluk sahibi miimin, hicbir sartta
akrabalariyla irtibatin1 kesmemeli, iligkilerini sicak tutup onlarin sorunlariyla alakadar
olmali, miinasebetlerini maruf 6lgiilerde devam ettirmelidir. Diger yandan miiminin
akraba ve komsu ¢evresi hem ilke faaliyetlerini ger¢eklestirmesi i¢in bir sorumluluk
cevresidir hem de gorevini gerceklestirebilmesinde kolaylik saglar.’%9 Aciktan
davetine yakin akrabasini uyarmakla baglayan Hz. Peygamber, ilk inzarindan sonra
karsilastigi olumsuz tepkilere ragmen; “her seye ragmen akrabalik baglarma devam

edecegini” ifade etmistir.10"!

Bir ailedeki mutluluk, bireylerin kendisini degil bir digerini mutlu etme
gayretiyle saglanacaktir. Insan bir bagkasia iyilikte bulunarak, onun hayattan zevk
almasini saglayarak mutlu olmay1 basarabilir.2%’> Kur’an’in benimsedigi mutluluk da
iste bu, digerkam duygularin besledigi mutluluktur. Maruf davraniglarin kazanilmasi
ve miinkerle araya mesafe konulmasi konusunda ilk tabii mektep olan aile, ilkeye

yonelik topyekin faaliyetler i¢in en 6nemli kanal fonksiyonuna sahiptir. Bu nedenle

1086 K ynalizade, Ahlak-1 Aldf, s. 303.

1067 Tqs?, Ahlak-1 Ndsiri, s. 210.

1068 Syara, 26/214.

1069 Nahl, 16/90.

1070 Onkal, Rasulullah in Islam’a Davet Metodu, s. 400.

1071 Tirmizi, Tefsiru Strati’s- Su’ara, 2; Ibn Hanbel, II, 360.
1972 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, s. 68.
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miimin kadinlar ve erkekler gerek es statiisiinde ve gerekse ebeveynlik rolleriyle
ailede, inang ve ibadet esaslarinin egitiminde gosterdigi ihtimami ilke egitiminde de
gostermelidirler. Oyle ki, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” kapsamindaki her
iyilik faaliyetinin, her erdemli durusun ibadet hiikkmiinde olacag: bilinci aile iiyeleri

arasinda ilkesel bir nitelik haline gelmelidir.
4.2.2. OKkulda flke

Okul, daha once gelisigiizel gerceklesen ve bu nedenle dogrultusu
kestirilemeyen egitimin planli bir sekilde yiiriitiildiigii kurumdur.'°”® Sosyallestirme
islevine sahip olan okulun iki 6nemli sorumlulugu vardir: Birincisi, kendi basina
birtakim 6grenme tiplerini gergeklestirme sorumlulugudur. Okulun bu islevi
“dgretim” gorevini igerir. Ikincisi ise, diger sosyal kurumlarin boslugunu doldurma
gorevidir. Bu, ¢esitli nedenlerle islevini ger¢eklestiremeyen ailede olusan ilgi ve sevgi
boslugunu veya yetersizligini karsilamak iizere okulun {stlendigi egitim
sorumlulugudur.l”*  Buna gore okulun bir yoniiyle 6gretim bir yoniiyle de egitim

islevine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Bovet, egitim ile d6gretimin sahip oldugu islevsel farklilig1 agiklarken Littre’in
su sdziinii nakletmektedir: “Ogretim akla hitap eder, insam becerikli, bilgili kilan
bilgilerin kazanilmasina dayanir; egitim ise hem kalbe hem akla seslenir; bir yandan
bilginin kazanilmasina, bir yandan da duygulara ahlaki yonler vermeye ¢aligi™%7
Benzer bir yaklagimla Farabi egitimi, toplumlarda ahlaki erdemleri ve pratik sanatlari
varlik alanina ¢ikarma yontemi olarak tanimlamistir. Sadece sozle gerceklestirilen,
yetilerin pratik alanda kendini gostermesi, eyleme doéniismesidir. Bu eylemlerin
insanin ruhuna hakim olmas1 gerekir ki her defasinda biiyiik bir istekle yapilan

aliskanliga déniisebilsin. 207

Egitimcilerin agiklamalart dikkate alindiginda, insana ahlaki tutum ve
davraniglarin  kazandirilmasi konusunda egitim olgusunun, daha kapsamli ve
fonksiyonel bir yap1 arz ettigi anlagilmaktadir. Ciinkii, herkesce iyiligine ve

dogruluguna inanilan bir davranisin aligkanlik haline getirilebilmesi i¢in onun, teorik

1073 Kaymakcan ve Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, s. 213.

1074 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, ss. 149-150.

1075 Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, s. 196.

1076 Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: ( Tahsilu’s-Sadde), gev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, Istanbul 2018, s. 33.
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alandan pratik alana yiikseltilmesi gerekmektedir. Egitim, bilgiyi davranisa
dontistiirmeyi ifade eden dolayisiyla 6gretimi de kapsayan genis bir anlam alanina
sahiptir. Egitimin 6ncelikli amaci, insanlar1 bilgi ve davranig bakimindan gelistirerek,
s6z ve davranislarin ahlaki kurallara uygun hale gelmesini saglamaktir.2%’” insanin ruhi
ve bedeni giiclerinin dengeli bir bicimde gelistirilmesiyle, hakikat, iyilik, glizellik
kavramlari da gelisir. Bu sekildeki manevi egitim, insan1 ahlaki disiikliik, hayasizlik
gibi durumlardan aritarak yiiceltir, ona sayginlik kazandirir. ahlak ve egitim farkli
kavramlar olsa da her ikisinin de hareket noktas1 ve hedefleri aynidir. lyi ve kotii
konusunda ahlakla egitim bir araya gelir. Ahlak iyiyi ve yapilmasi1 gerekeni gosterir.

Hangi davranisin iyi, hangisinin kotii oldugu da egitimle 6grenilir.'%"8

Gliniimiizde okulun, ahlak egitimine dair islevlerini etkin bir sekilde yerine
getirip getirmedigi konusunda egitimcilerin ortak kanaati, okulun bu etkiye sahip
olamadig1 yoniindedir. Glinlimiiz egitim anlayis1 ve uygulamalarina bakildiginda, daha
cok biligsel ve rasyonel gii¢lerin gelistirilmesinin 6n planda oldugu goriiliir. Bu durum
insanin bilgilerinin olabildigince artmasina karsilik, ahlak ve degerler alaninin

daralmasina yol agmistir. 107

Bilgiyi kutsallastirarak ahlaki ve degerleri 6teleyen bir anlayisin ortaya koydugu
bugiinkii tablonun aktoriiniin, bir donem diinyay1; sosyal siyasal, ideolojik pek ¢ok
yonden etkileyen pozitivist akim oldugu diisiiniilmektedir. Bu akimin etkisini
gostermeye basladigi 1950’11 yillara dogru gidildiginde, Nurettin Topgu’nun kendi
donemindeki okul olgusunun maddeyi hakim kilan egitim anlayisindan su sekilde
yakindigr goriiliir:1%® “Bugiinkii mektep insanin ruhunu yiiceltmek igin degil,
makineye esir olarak midesinin saltanatin1 yasatmak ic¢in agilmis kapidir. Gengler,
bina, fabrika, teknik hizmetinde alacaklar1 paranin hesabini yaparak bu kapidan
giriyorlar... Mektep artik genclige karakter mayasi asilamiyor... Bize bir insan
mektebi lazim. Bir mektep ki bizi kendi ruhumuza kavustursun...” Cumhuriyetin ilk
yillarinda okullardan din derslerinin kaldirildigi 1931- 1950 yillari, Nurettin
Topgu'nun Ogretmenlik meslegini degisik liselerde icra ettigi doneme tekabiil
etmektedir. Bu durum onun, mevcut sosyal ve siyasal kosullar altinda egitim sistemini

bizzat sahada gozlemlemesine imkan saglamistir. 1931 yilindan itibaren din

1077 Brtugrul Yaman, Degerler Egitimi, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 2012, ss. 153-154.

1078 Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, ss. 56-64.
107 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 210.

1080 Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davast, Dergah Yayinlari, Istanbul 2018, ss. 46-47.
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derslerinin, yerine hi¢bir sey konulmadan okul programlarindan tamamen ¢ikarilmis
olmasi, gengler arasinda bir ahlak buhrani ortaya ¢ikarmis ve bunun memlekette ¢ok
mithim sarsitilart goriilmiistiir. Bir egitimci, meclis kiirsiistinden o gilinkii egitim
durumunu su sézlerle agiklamistir: “Simdi asil mesele, ahlak meselesidir. Saygisizlik,

liiks, sefahat buhranidir.”2%!

Topgu’nun, yasadigi donemin egitim sistemine iligkin genellikle maneviyattan,
ruhtan, ahlaktan yoksun bir tablo ¢izmesinin yukarida kismen bahsettigimiz sancili
siirecin sonucu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira 19. Yizyilin ikinci yarisindan
itibaren doneme hakim olan olgusal bilgi ve bilim anlayisinin etkisinde sekillenen
modern egitim anlayisi, insanlarin manevi ihtiyaglarini karsilama konusunda, sessiz
kalmayr hatta bazen dislayici olmay: tercih etmistir.'%®2 Pozitivist akimin diinya
kiiltiirleri ve egitim anlayislar {izerinde baskin rol iistlenmesi, tiim diinya iilkelerinin
egitim yaklagimlarini etkilemistir. Bu donemde bazi egitimciler, egitimin klasik,
geleneksel bir manzaraya biirtinecegi gerekgesiyle, ahlak egitimine karsi olmamakla
beraber ahlak egitiminin ahlak dersine doniismesinin karsisinda olduklarini
belirtmislerdir. Buna gerekce olarak da geleneksel egitimin bilimsel verilerle

ortiismedigi seklindeki savunuyu gostermislerdir. 1083

Gilinlimiize gelindiginde, belki egitim sorununun tanimlanma bi¢imi degismis,
ancak gercekte sorunun kendisi de§ismemistir. Giiniimiizde modern vasitalarla ikmal
edilmeye calisilan egitim anlayisi; 6grencisi, 0gretmeni, velisi, idarecisine varincaya
kadar egitimle yolu kesisen bireyleri, en temel hedef haline getirilen “akademik/maddi
basar1” kosulunu egitim anlayisina tasimistir. Bu konuda yapilan aragtirmalar bunu
dogrular niteliktedir. Aragtirmalardan birinde, “Deger 6gretimine bilgi 6gretimi kadar
deger verilmemektedir” goriisiinii, Ogretmenlerin %g84,3 iiniin onayladig1 tespit
edilmistir.'%®*Gériinen su ki, pozitivizmden beslenen modern egitim, insanlarin
bireysel tercihlerini ve dogrularini anlatabilmekte, ama neyi tercih etmeleri ya da neyi
1yl bulmalar1 gerektigi hususunda yol gdsterememektedir. Bu durum egitimcileri su
soru ile kars1 karsiya birakmaktadir; Adalet, merhamet, comertlik gibi temel ahlaki-

toplumsal degerler nereden, hangi anlayistan, hangi kaynaktan ve nasil

1081 Halis Ayhan, Tiirkiye de Din Egitimi, Dem Yayinlari, Istanbul 2014, ss. 86-89.

1082 Seyfi Kenan, "Modern Egitimde Kaybolan Nokta: Degerler Egitimi", Kuram ve Uygulamada Egitim
Bilimleri, 9, 2009, ss. 259-295.

1083 Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi Yontemi, s. 62.

1084 Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve Ogretmenlerine
Gore Degerler Egitimi", Degerler Egitimi Dergisi, 9, 2011, ss. 29-55.
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beslenecektir?!%® Bu, deger egitiminin 6nemini ¢alismalarma tasiyan cogu egitimci
icin ¢6zlim bulunmasi zorunlu olan bir soru olarak goriilmiistiir. Zira egitimin profan
ve sekularize hale getirilmesi, ferdin kafasinda, ailede ve cemiyette otorite boslugu
yaratmis, bilgi ve inan¢ miinasebetlerini koparmis, ¢esitli dengesizliklerin dogmasina

sebep olmustur. 08

Okullarimizda daha ¢ok bilgi yiiklerken ahlak egitiminin Gtelenmesi, giin
gectikce Ogrencilerin davranislarinda artan diizeyde olumsuzluklar meydana getirmis,
Ogrenciler arasinda sigara, alkol, uyusturucu kullanimi, siddet ve intihar, cinsel
sapmalar, anne-baba veya 6gretmenlere karsi saygisizlik gibi tutum ve davranislar
giderek dikkat ¢ekici boyutlara ulasmistir.2%7 Dini ve manevi degerlerin hayat1 anlaml
kilan etkisinden gitgide uzaklasan geng nesillerin trajik durumunu yansitan bu tablo
karsisinda basta ABD olmak iizere bir¢ok batili iilkede, egitimde degerler konusunun
yeniden ve yeni bir bakis acisiyla ele alinmasi sonucunu dogurmustur.1%® Ulkemizde
de bir bakima global bir ¢alismanin iiriinii diyebilecegimiz degerler ve karakter egitimi

programlari okullarda yerini almistir.

Milli Egitim Bakanlig1 2003 yilindan itibaren 6gretim programlarinda degerlere
aciktan ve daha sistemli bir sekilde yer vermeye baslamis, degerleri programlarin
temel Ogelerinden birisi olarak konumlandirmistir.1%® Bakanlik tarafindan 2010
yilinda yaymlanan “Ilk Ders Genelgesi” ile, ilk dersin degerler egitimine ayrilmasi
istenmistir. Bu genelgede okullarda Ogretmenler tarafindan Ogrencilere deger
kazandirma ¢aligmalarmin yapilmasinin 6nemine dikkat cekilerek, degerler egitimi
programiyla toplumumuzu ve diinyayr tehdit eden sorunlarin ¢dziimiine katki

saglanabilecegine deginilmistir.19%

Bazi egitimciler tarafindan, degerler egitimi programlar elestirel bir bakis
acistyla irdelenmis, moda ve giincel bir yaklasim olarak goriilen degerler egitimi
yaklagiminin, ¢eliskilerle dolu, tartigmali bir 1lginin hedefi oldugu vurgusu yapilmistir.

Degerler egitimi programina iligkin tartismali konular arasinda, deger kavraminin ne

1085 Kenan, "Modern Egitimde Kaybolan Nokta: Degerler Egitimi", s. 263.

1086 Tabakoglu, "Tarihi ve Kiiltiirel Acilardan Genglik Meselesi", s. 16.

1087 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, s. 43.

1088 Kaymakcan ve Meydan, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlar1 ve Ogretmenlerine Gére
Degerler Egitimi", s. 28.

1089 Kaymakcan ve Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, s. 216.

109 Mevliit Kaya ve Osman Tagkin, "Okulda Degerler Egitimi", Teoriden Pratige Degerler Egitimi,
Mustafa Koylii (ed.), Nobel Yayinlari, Ankara 2016, ss. 131-156.
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oldugu fiizerinde ortak bir kanaate sahip olunamamasi, degerlerin diinya 6lgeginde
yayilmakta olan kiiresel kiiltiiriin tek bigimci anlayisiyla belirlenip geleneksel ve

kiiltiirel kaynaklara basvurulmamasi®®

gibi degerlendirmeler yer almaktadir. Zira bu
bakis agisina gore, deger egitimi programlariyla, okullarin geleneksel egitim
anlayisinin disinda tutularak, deger iireten ve aktaran birer fabrikaya doniisecegi ileri
siiriilmektedirler. Ote yandan, formal yapidaki okullarda, ayni sekilde standartlari
belirlenmis olan degerlerin  kazandirilmasinin  miimkiin  olmadig1 ifade

edilmektedir.19%2

Halbuki, Islam ahlakinmn amaci; devamli ama sikici olmayan, sistematik ama
baskict olmayan, akilct ama zihni yormayan 6zellikleriyle; akil, beden ve ruh olmak
tizere giicler dengesini saglayacak ilkelerle ahlaki yasanabilir kilmaktir. Tiim ahlak
prensiplerini tek bir ciimle ile ifade eden “iyiligi 6zendir, kotiilikten sakindir!” ilkesi,
tiim bu beklentileri karsilar niteliktedir. Bu ilke, karsiliklilik ve sorumluluk prensibinin
verdigi heyecanla okullarda, 6rgiin egitim kurumlarinda; ¢ocuklarin, genglerin ve hatta
onlarin egitimine katilacak olan tim miimin bireylerin ibadet bilinciyle yerine
getirebilecekleri, sade, anlagilabilir ve uygulanabilir niteliktedir. Her seyden 6nemlisi
“emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi, her konuda mutlak bir kaynak gérmek
isteyen c¢ocuklar ve genglerin kaynak sorgusuna verilecek cevabi da igermektedir.
Kaynak, ilk insandan ve elcilerden bu yana yeryiiziinde iyi insanlar1 ¢ogaltmak ve

'7’

kotiiligii azaltmak tizere, “iyiligi 6zendir, kotiilikten sakindir!” yasasini ahlaki hayatin

merkezine yerlestiren ilahi kelamdir.

Degerler egitimi yaklasimlarinin negatif yonlerini goz ardi etmemekle birlikte
iyimser bir bakis agisiyla, “iyiligi 6zendir ve kotiiliikten sakindir!” ilkesinin okullarda
hayat bulmas1 amaciyla, aragsal olarak ele alinmasi miimkiin goriinmektedir. Ancak,
ilkeyi dini bir buyruk olarak yerine getirme bilinciyle uygularken, basindan sonuna
kadar ikmal edilmesi gereken zorunlu esaslar daima goz oniinde bulundurulmalidir.
Hedefi yeryiiziinde iyi insanlart hakim kilmak olan ilkenin uygulanmasinda ihmal
edilmemesi gereken ii¢ 6nemli esas vardir. Buna gore ilkenin basi iman, ortast dini
sorumluluk, sonu dinin belirledigi ¢er¢evede marufun kazanimi ve miinkerin defidir.

Ilkenin egitiminde sonuca ulasincaya kadar olusturulmasi hedeflenen maruf/iyi

1091 Ali Yaylaci, "Values Education And The Modern School As A Factory", Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 6, ss. 153-172.
1092 Yaylaci, "Values Education And The Modern School As A Factory", ss. 161-166.
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davranigin referans Islam’dir. Okullarimizda her gegen giin deizme, ateizme ydnelen
genglerimizin varligindan haberdarken, iyilik insasint ve dolayisiyla kotiligi
engelleme faaliyetlerini en biiyiik iyilik olan Allah’a iman noktasindan ve islami
referanstan uzakta yapmak, “Tanrisiz erdemlilik” veya tersinden bakildiginda
“Tanrtya ragmen erdemsizlik” anlayisinin Oniinii agmaktan bagka bir sonug
getirmeyecektir. Burada yapilmasi gereken, uluslararasi standartlarla belirlenen
degerlerden yola ¢ikilarak olusturulan degerler egitimi programlarina, dini degerleri
merkeze alan “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesiyle Islami bir hiiviyet
kazandirmaktir. Boyle bir yaklasimla, hali hazirda egitime dahil edilen degerler egitimi
programlarindan, ilkenin okullarda hayat bulmasi konusunda yararlanilabilir. Ancak
bu noktada, okullarda ilke egitimi agisindan iki destekg¢i kaynagin ise kosulmasi 6nem

tasimaktadir. Bu iki kaynak, din dersleri ve 6gretmenleridir.

Okul programlarinda var olma miicadelesine ve gegirdigi inisli ¢ikish siirece
ragmen din dersleri, ¢ocuklarin ve genclerin diinyasinda bilgi ile maneviyat dengesini
kurabilme konusunda her zaman ilgi odag1 olmustur. Ilke eksenli erdemlerin insas1 ve
erdemsiz davraniglarin 6nlenmesi konusunda din dersi; 6gretim programlari, amag ve
ilkeleriyle basgli basina kaynak olusturmaktadir. Zira din, egitime anlamli bir hedef
getirir. Dine gore bu hedef, insana vahyedilir ve bu ylizden nesnel bir konumu vardir;
insan tarafindan iiretilmis degildir.!® Descartes, maddi ve manevi giicler dengesini
din gibi saglam bir zeminde olusturmadan egitimde basariya ulasilamayacagini su
sOzleriyle ifade etmistir: “Vahiyle aydinlanmis, sirkten kurtulmus bir aklin 15181nda
iman ve ilmi, beden ve ruhu, kalp ve kafayr dengeli ve siki bir miinasebet icine
sokmadikca, saglam ve devamli ¢oziim yollar1 bulmak miimkiin olmasa
gerektir...”1%% Din, bireysel ve toplumsal hayata yon veren énemli 6giit ve taleplere
sahip olmas1 yoniiyle etkin bir deger saglayicidir. Bireyler dini 6ziimserken dinden
gelen degerleri de 6ziimserler, dinin deger verdiklerine deger verir; azimsadiklarini ise
azimsamis olurlar. Dolayisiyla toplumda yasayan inanglar ile egitimin topluma
sundugu degerler arasinda bir paralellik olmas1 beklenir.'%®® Din bunu saglamaktadir.
Cilinki dinin, toplumsal hayatta olusturulmak istenen ilkeleri; vahiy ve akil esliginde,

neden-sonug iligkisi i¢inde agikladigi bir gayesi vardir.

1098 Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, s. 212.

1094 Tabakoglu, "Tarihi ve Kiiltiirel Acilardan Genglik Meselesi", s. 18.

109 Kaymakcan ve Meydan, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari ve Ogretmenlerine Gére
Degerler Egitimi", s. 31.
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Okullarda din dersleri din 6gretiminin yani sira ahlak egitimi i¢in de giivenilir
bir kaynaktir. Bu nedenle din dersi 6gretim programinin amaglarinda, kazanimlarinda
ve inite igeriklerinde dogrudan veya dolayli bir sekilde degerler egitimine yer
verilmistir.19% Degerler egitimi bir dgrenme alani olarak okullarda tiim derslerin
programina Ortiik bir sekilde de olsa dahil edilmistir. Bununla birlikte 6zellikle din
dersi miifredatina dahil edilen deger egitimi programinin din dersinin amag¢ ve
muhtevasiyla Ortiismesi hedeflenmistir. Din dersi 6gretim programinda, dersin
muhtevasiyla deger egitimi arasindaki ortak amaglara su ibarelerle deginilmistir: “Din,
insanin varolus miicadelesinde gerekli bir gii¢ ve aractir. Insanin, nasil kendisini
kardan ve yagmurdan koruyabilmek i¢in bir ¢atiya ihtiyaci varsa insani degerlerin
erozyonuna ve ahlaki yozlagmaya engel olabilmek i¢in de bir dine ve o dini dogru

sekilde 6gretecek din dgretimine de ihtiyaci ve hakki vardir.”%%

Ik ve ortaokul déneminde 6grencilere verilmesi ongériilen degerler din dersi
miifredatina dogrudan dahil edilmeksizin, uygun konu igerigiyle birlikte islenmesi
ongoriilmiistiir. Ortadgretim din dersi programinda ise dogrudan, “Ahlak ve Degerler”
adli bir 6grenme alani olusturularak degerler egitimi lise doneminin biitiin yillarina
yayilmistir.1% 2010 tarihli ortadgretim din dersi 6gretim programinda miifredata
iligtirilerek igsellestirilmesi hedeflenen degerlere su basliklar altinda yer verilmistir:
“Adil olma, aile kurumuna 6nem verme, bagimsizlik, bilimsellik, ¢aligkanlik,
dayanisma, Olciiliiliik, yumusak huyluluk, giivenilir olmak, kanaat, comertlik, sabr,
samimiyet, gliven, namuslu olmak, al¢ak goniilliiliik, séziinde durmak, emanete riayet
etmek, hakikat sevgisi, kardeslik, duyarlilik, dogruluk, diirtistliik, estetik, hosgorii,
misafirperverlik, saglikli olmaya 6nem verme, saygi, sevgi, sorumluluk, temizlik,

vatanseverlik, yardimseverlik, paylasime1 olmak ve fedakarlik.” 10%°

Ortadgretim icin belirlenen degerlerin, uzunca bir liste olusturdugu
goriilmektedir. Ilkdgretim diizeyi igin belirlenen degerler listesi ise ¢ok daha
kabariktir.!® Burada, ahlak egitiminin en &nemli ¢ikmazi diyebilecegimiz, ahlaki

degerleri sistematik bir sekilde ele alma sorunuyla bir kez daha karsilagilmaktadir.

10% Kaya ve Taskin, "Okulda Degerler Egitimi", s. 142.

1097 MEB, Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4,5,6,7 ve 8. Smiflar) Ogretim Programi ve
Kilavuzu, Ankara 2010, s.6.

1098 MEB, flkb'g'retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi ve Kilavuzu, 2010, 23,24; MEB,
Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (9,10,11 ve 12, Simflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu,
Ankara 2010, ss. 18-19.

109 MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi ve Kilavuzu, $.13.

1100 MEB, [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi ve Kilavuzu, $.23.
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Muhtemelen hedefe ulasmayi gii¢lestiren bu karisikligi daha sade bir zemine tagimak
ihtiyactyla MEB, 2018 yilinda yeniden diizenledigi 6gretim programinda yer verdigi
degerleri siirlandirmaya gitmistir. Ilkokul, ortaokul ve ortadgretime yonelik yeni
programlarin hepsinde “kok degerler” temasiyla “adalet, dostluk, diristlik, 6z
denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik” degerleri 6ne
c¢ikarilirken, bunlarin karsilasilan sorunlarla basa ¢ikma ve eyleme gegme konusunda
birer kilavuz ve gii¢ kaynag1 olacagi vurgulanmistir.'!%! Bu gelismeden hareketle,
MEB’in program gelistirme ¢alismalartyla ahlaki alan1 baz1 ¢at1 degerlerle yasanabilir
diizeye tasimaya calistigi sonucu ¢ikarilabilir. Bununla birlikte temel erdemlerin
“lyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesine atifla belirlenmesinin ve bu erdemlerin
yon verdigi sekilde yasamanin inanan insan i¢in dini bir zorunluluk oldugunun
belirtildigi amaglarla din 6gretimi programlarinin yeniden giincellenmesi zorunlu

goriinmektedir.

Kur’an’m ahlak yasasi olan “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesinin
gorev bilinciyle yerine getirilmesi igin okullarda, ilkenin alt sistemini olusturan
erdemlerin somut bir sekilde varlik gostermesi gerekmektedir. Adalet, iffet, merhamet,
mudvenet seklindeki gati erdemler kistas alinarak hareket edildiginde, alt erdemlerin
daha kolay orgiitlenecegi, bu yaklagimla 6grenci davranislarinin denetlenebilecegi,
programin takibi ve raporlandirilmasi gibi geri bildirim Ogelerinin aktif hale
getirilecegi diisiiniilmektedir. Ote yandan, mevcut programin sundugu ortiik egitim
gibi alternatiflere ragmen, ¢ok sayida bashik altinda verilen degerlerin yogunlugu,
tekrara imkan verecek nitelikte goriinmemektedir. Egitimde onemli siiregler olan
tekrar ve takibin yapilamadigi kosullarda, degerlerin davranisa ve aliskanliga
dontismesini beklemenin gelisigiizel olusturulmus bir amag¢ oldugu diisiiniilmektedir.
Anlagilan o ki, ilke merkezli yiiriitilecek deger ya da erdem egitimiyle, hem bu
sistematiklik probleminin ¢oziime kavusmasi hem de degerlerin dini kaynaklarla

bulusturulmasi miimkiin olacaktir.

Sozii edilen karmagiklig1 giderme ve ilkeye hayatiyet kazandirma konusunda din
dersi 6gretmeni kilit noktada bulunmaktadir. Din 6gretimi hizmetinin niteligini biliyiik

olglide 6gretmenlerin bu siiregteki rollerini nasil yerine getirdikleri, dolayisiyla sahip

101 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5,6,7 ve 8.
Swuflar), Ankara 2018, ss.1-2.
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olduklar yeterlilikler belirlemektedir.*'%? Her 6gretmen kendi inancini, samimiyetini,
heyecanini, duygularmi, hiildsa kendi ruhunu 6grencilerine asilar.}1% Ogrencilerin
benimseyecegi deger yargilari, tutumlart agisindan 6gretmen etkili bir rol modeldir.
Zira, okul siireciyle birlikte ¢cocuk artik, anne baba modeli yerine 6gretmenini koyar

ve onunla kendini 6zdes tutmaya baslar.*1%

Eger 68retmen, 6zii sozii bir, iyi kisilik 6rnegi ve daima kendisini gelistirmeye
calisan bir kisi ise bu durum 6grencilerine de yansir. Degerler egitimi, her 6grenciye
sorumlu ve aktif bir 6grenen olarak saygi duyan Ogretmen pratiginde hayat
bulmaktadir. Yapilan arastirmalar karakter egitimi konusunda hassas oldugunu
belirten bir¢ok Ogretmenin arasindan yalnizca model olmayr basarabilen

dgretmenlerin 6grenciler tarafindan ciddiye alindigini ortaya koymustur. 1%

Jersild, 1y1 bir 6zdesim modeli olabilecek 6gretmende bulunmasi gereken
nitelikleri su sekilde aciklamaktadir: “Her seyden once iyi bir 6gretmen iyi bir
insandir. Ogrencilerin tasviriyle bdyle bir 6gretmen; her seyin geregini diisiiniir,
gercek bir kisidir, prensip sahibi, siki, fakat adildir, iltimas yapmaz, ne diisiindiiglinii
bilir, okuttugu dersi adamakilli bilir, meslegine kars1 biiyiik bir heves ve ilgi besler,
bilgisini satmay1 bilir, gerekli 6dev ve gorevleri vermesini bilir."® Topgu da
“muallim” kavramiyla ozellestirdigi 6gretmende bulunmasi gereken vasiflart su
sozleriyle dzetlemistir:11%” “Muallim, hayatimizin sahibi olmaktan ziyade sanatkaridir,
seyircisi degil, aktoriidiir...Muallim, gececegi yol biitiin engellerle ortiilii oldugu
halde, buna tahammiil etmesini bilen idealcidir...Muallimlik sevgi isidir, ruh
sevgisidir. Ruhun ulvi olan isteklerine nefsinden her seyi feda eden sevginin ferdi
ulastirdigr ornek insan mertebesindedir... Muallim insan olan varligimizi alir, ona
sonsuzluk diinyas1 olan ruhi hayat istasyonlarinda yol alacak kudretin ve degerlerin

agisini yapar...”

Russel’in 6gretmen Ogrenci iligkisinde sevgiyi en Onemli tema olarak
vurguladig1 goriiliir: “Ogrenciler birer vasita degil, birer gaye sayilmali. Ogretmende

sevgi olmazsa ne karakter ne de zeka iyi ve serbestce gelisemez ve bu gesit sevgi esas

1102 Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme, Tezmer Kitap, Kayseri y.y.,
S. 47.

1103 Camdibi, "Din Egitiminde Yetiskinler ve Sahsiyet Terbiyesi", s. 295.

1104 Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, s. 159.

1105 Kaymakcan ve Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, ss. 241-242.

1106 Jersild, Genglik Psikolojisi, s. 330.

107 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, ss. 75-77.
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itibariyle gocugu bir gaye saymakla duyulur.”**% Bu gibi agiklamalardan, 6gretmenin
ogrencisine kars1 davraniglarina daima eslik etmesi gereken duygu ya da donanimin
sevgi oldugu anlasilmaktadir. Bu duygu o derece giiclii olmali ki, ders siiresince
Ogrenci ile O0gretmen arasinda hi¢ eksilmemeli, kizginlik aninda bile sevgi ifadesi
mevecut olmalidir.*%® Egitimciler, 6gretmene dylesine bir sorumluluk atfederler ki,
O0gretmenin muvaffakiyetsizliginin, 6grencilerde ortaya ¢ikan kusurlarin sebebini
daima kendinde arayarak kendini diizeltmeye ¢alismas1 gerektigini diisiiniirler.}*° Bu
mesuliyetle o, sinifinda gerc¢eklesen herhangi bir olumsuzluk karsisinda kendisine su
soruyu sormalidir: “Bu olayda benim ne kadar sugum vardir?”*'!! Bu yaklasimlar,
“lyiligi 6zendir, kotiilikten sakindir!” ilkesi agisindan hem rol model olmas1 gereken
hem de uygulama sorumlulugunu tasiyan din dersi 6gretmeninin temel kriterlerini de

one c¢ikarmaktadir.

Gegmisten giiniimiize boyle hususi tasvirlerin 6znesi olmasi dolayisiyla, ahlak
egitimi konusundaki sorunlarin, O6gretmen yetistirme meselesinden baslayarak
¢oOziilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Clinkii 6gretmen egitim sistemine ruh katacak,
canlilik kazandiracak olan kisinin kendisidir. “Iyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!”
ilkesinin egitimi konusunda da 6gretmenin ideal niteliklere yaklagsma g¢abasi i¢inde
olmasi gerekmektedir. Zira ilke egitimi denildiginde, ibadet bilinciyle 6gretilecek
hassas bir konunun icras1 s6z konusu olmaktadir. Ogretmen birinci bdliimde yer
verilen dini, ahlaki, epistemik, iletisimsel, pedagojik 6zelliklerle donanma konusunda
yiiksek bir gayret iginde olmalidir. Dini ve ahlaki degerleri koruyup yasatma bilincine
sahip olan 6gretmenin bu adimi, kendini yetistirmek suretiyle ilkenin buyruguna
oncelikle kendisini muhatap kilma faaliyeti olarak degerlendirilebilir. Din dersi
Ogretmeni ayn1 zamanda bir ilke uygulayicist oldugu bilinciyle hareket etmelidir. Bu
nedenle de egitim konusunu bir meslek olarak degil, Peygamber miras1 bir vazife
olarak ele almalidir. Onun tutum ve davraniglarindan, iletisim diline kadar yansittigi
tim Ozellikler kendisini takip eden onlarca gbze ve kulaga tabii bir egitim olarak
yansimalidir. Din dersi 6gretmeni okulun en aktif, en yardimsever, en duyarli, ¢c6ziim

gerektiren 6grenci sorunlarinda en ¢ok miiracaat edilen kisisi olmalidir.

1108 Russel, Terbiyeye Dair, ss. 43-44.

1109 Berktin, Problemli Cocuklar ve Problem Sebepleri, s. 96.
M0 Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davast, s. 76.

1111 Berktin, Problemli Cocuklar ve Problem Sebepleri, s. 97.
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Sonug olarak, degerler egitimi programlarinin, projelerinin egitime higbir katki
saglamayacagini soylemek kati bir sdylem olur. Ayrica, mevcut kosullar altinda hali
hazirda tamamen egitim amacli planlanmig bu program, ilke egitimi agisindan imkan
olarak goriilebilir. Ancak, programlardaki degerlerin esnetilmeye agik olusundan
uygulayicinin tutumuna, yeterliligi ve istekliligine kadar bir¢ok faktoriin varligiyla
hedef ve sonucun degiskenlik gosterebilecegi dikkate alinmalidir. Bu nedenle ilke
ekseninde egitimin temini noktasinda din dersi 6gretim programlarinin sundugu
imkanlardan ziyade 6gretmenin bas aktor oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Din
dersi 6gretmeni sahip oldugu inisiyatifiyle okulda kuliip faaliyetleri, grup projeleri
planlayarak ilkenin aktif yontemlerle Ogrenilmesini saglayabilir. Ayrica, diger
derslerin 6gretmenleriyle hatta tiim okulun katilimiyla ortak etkinlikler diizenleyerek
ilke egitimi gerceklestirilebilir. Din dersi 6gretmeni, tiim bu firsatlar1 “emri bil maruf,

nehyi anil miinker” egitimi agisindan avantaja doniistiirebilecek pozisyondadir.
4.2.3.Camide Ilke

Islam, kisinin Allah (C.C.)’la ve diger insanlarla iliskilerini diizenleyip organize
eden prensipler biitiiniidiir. Kur’an ayetleriyle bildirilen; iktisat, hukuk, ahlak, egitim
ve Ogretim gibi pek cok alanda insan hayatini biitiiniiyle kusatan bu prensipleri
uygulamak tizere Hz. peygamber, Medine’de insa edilen mescide sosyal bir merkez
hiiviyeti kazandirmistir.}''2 Hz. Peygamber, mescidi islam sehrinin vazgegilmez bir

unsuru olarak gérmiistiir. Ona gdre mescidi olmayan bir yer meskiin mahal olamaz.'*3

Hz. Peygamber, Medine’ye hicretin hemen akabinde, dini ve toplumsal agidan
merkez konumunda olan mescidi inga faaliyetini baslatmis ve bu faaliyete bizzat
katilmistir.***Mescit, Hz. Peygamber’in zamaninda ¢esitli sosyal faaliyetlerin
gerceklestirildigi yer olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ibadetlerin yerine getirildigi, ilmi
faaliyetlerin yiiriitiildiigii, siyasi meselelerin istisare edildigi, savas yaralilarinin tedavi
edildigi, misafirlerin agirlandigi, edebi yarigsmalarin bayram eglencelerinin organize
edildigi gibi ¢ok yonli bir sosyal merkez goOriinlimiine sahip olan
mescit,!**®Miisliimanlar acisindan hem inandiklar1 dinin kurumsal bir kimlige

kavugsmasmni hem de kendi varliklarinin toplumda mesruiyet kazanmasini

12 Onkal, Rasulullah in Islam’a Davet Metodu, s. 426.

1113 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, S. 468.

1114 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 33.

1115 Canan, Peygamberimizin Siinnetinde Terbiye, $3.468-469.
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saglamistir.!!?® Ote yandan, yukarida sozii edilen islevlerden bir kisminin idari islere
yonelik olmasi1 bakimindan mescit, devletlesme merhalesini gerceklestiren 6nemli bir
vasita olmustur.!''” Cok yonlii kurumsal yapisiyla mescit, sonraki dénemlerde

“toplayan, bir araya getiren” anlamindaki cami ile birbirinin yerine kullanilmustir.*'*8

Cami, Hz. peygamber doneminde kurumsallasmasindan bugiine kesintisiz bir
sekilde iki isleve sahip olmustur: ibadet ve egitim. Tarih boyunca cami, ibadet mekani
olmasinin yani sira inang, ibadet, ahlak gibi dinin temel konularinin 6gretildigi egitim

kurumu oma 6zelligini higbir zaman kaybetmemistir.'*°

Hz. Peygamber doneminde mescit adiyla olusturulan kurumsal mekan, Islam
toplumuna has bir giivenlik ssii 6zelligi de tasimaktaydi. Burada stratejik kararlar
alinir, haklar 6denir, sikayetler dinlenir, yasanilan sorunlarla ilgili ¢6ziim talebinde
bulunulur, basini sokacak bir yere ihtiyaci olana yer tahsis edilir, ihtiyaci olanin maddi
sikintist giderilirdi. Hz. Peygamber, ilmi faaliyetlerin yani sira yardimlasma gibi
sosyal faaliyetleri de mescitte gerceklestirerek; diisiinen, duyan, hisseden bireylerden
olusan bir toplum insa etmek istemistir. Mescit ortaminda gergeklesen olaylara iliskin
anlatilan Orneklerin ¢oklugundan hareketle, Hz. Peygamber’in vaaz yoluyla
egitimleriyle gergeklestirdigi, “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” faaliyetlerinin
ana Ussliniin de burast oldugu soylenebilir. Buradan yola ¢ikarak ilkeye yonelik
uygulamalar1 bakimindan giiniimiiz cami merkezli egitim {li¢ boyutuyla ele alinacaktir:
1. Hikmet okulu olarak cami, 2.Adalet okulu olarak cami, 3.Yardimlasma kurumu
olarak cami.

1.Hikmet okulu olarak cami: “Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle davet

et 51120

ayetinin yon verdigi lizere peygamberlerin yiikiimlii olduklar1 teblig gorevi,
vahiy yoluyla aldiklar bilgiyi, ilim ve hikmetle insanlara ulastirmalaridir. Mescit ise,

ilahi vahyin ilim, hikmet ve giizel 6giitle Hz. Peygamber’den topluma dogru yayildig:

1116 Sjikrii Keyifli, "Camilerde Din Egitimi", Din Egitimi, ed. Mustafa K&ylii ve Nurullah Altas, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2017, ss. 349-370.

17 Onkal, Rasulullah in Islam’a Davet Metodu, s. 196.

1118 Ahmet Onkal ve Nebi Bozkurt, "Cami", TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, C. VII, Ankara 1993, ss. 46-56.

1118 K eyifli, "Camilerde Din Egitimi", s. 353.

1120 Naahl, 16/125.
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mekandir. Hz. Peygamber burada, Kur’an 6gretilerini yasayarak O0gretme gayreti

icinde olmus ve vahyi mescit vasitasiyla pratik alana tagimigtir. 112

Muhammed Hamidullah, egitim 0gretim faaliyetlerinin merkezi olmasindan
dolay1, “cami-okul” olarak tanimladigi mescidin Suffe adiyla eklenen boliimiinden
bahisle “Islam’daki ilk iiniversite” oldugunu ve burada hikmet derslerinin
okutuldugunu beyan etmektedir. Hatta yetenekleri dogrultusunda oOgretmenlere
uzmanlik alani tahsis eden Hz. Peygamber, “hikmet 6gretmenligi” adi altinda bir

ihtisas alani olusturmustur.*t?2

Medine’ye hicretten sonra kavusulan imkanlarla birlikte Miislimanlarin
inanglarini 6zgiirce yasama imkani bulmasi Hz. Peygamber in daveti agisindan nihai
hedef olmamus, hali hazirda tabii bir medrese olarak faaliyet gdsteren mescide ilaveten
miistakil bir okul binasi olarak Suffe adi verilen birim insa edilmistir. 1*?® Hz.
Peygamber, Suffe’deki egitim oOgretim faaliyetleriyle bizzat ilgilenerek aktif

ogretmenlik yapmustir, 1124

Mescidi bir egitim merkezi gibi kullanan Hz. Peygamber, sahabenin sorularini
mescitte yanitlamig, onlara dinin hiikiimlerini ve inceliklerini 6gretmis; sozleri, vaaz
ve hutbeleriyle inanan goniillere bunlar1 yerlestirmeye ¢alismistir. Dersler igin uygun
zaman dilimleri se¢mis, rahatca ilim tahsil edebilmeleri i¢in mescitte bir giinii
kadinlara tahsis etmis, Kur’an ve ilim halkalar1 olusturmus, 6zellikle de fikhi konulari
ashabiyla miizakere etmistir. Hz. Peygamber’in ilim ve hikmet 6gretiminde kullandig:
yaklasim ve yontemler sonraki donemlerde de burada yetisen alimler tarafindan tatbik

edilmistir.11?°

Orgiin egitimin ve Bati iilkelerindeki “Toplum Okulu” modelinin ilk 6rnegi
olarak da kabul edilen Suffe’de 6grenim goren 6grenciler ilerleyen yillarda cesitli
beldelere gidip yerleserek egitim faaliyetlerine orada devam etmislerdir. Ornegin, Hz.
Omer déneminde camiler birer halk okulu gibi hizmet vermis, Mekke ve Medine

camileri basta olmak iizere, Islam’m yayilmis oldugu diger bolgelerdeki camilerde

1121 Selim Argun, "Gegmisten Giiniimiize lim ve Hikmet Yuvas1 Olan Camilerimiz", Cami ve Ilim, ed.
Elif Erdem ve Hale Sahin, Diyanet Isleri Balkanlig1 Yayinlari, Ankara 2020, ss. 27-38.

1122 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 634.

123 Onkal, Rasulullah in Islam’a Davet Metodu, s. 434.

1124 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 634.

1125 K omisyon, "Mescid ve Camiler; Rahman’in Evleri", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, C. II, Ankara 2014, ss. 287-298.
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egitim 6gretim faaliyetleri yogun olarak siirdiiriilmeye devam etmistir.''?® Mescid-i
Nebevi modelinde camide gerceklesen hikmet egitimi Islam tarihinin ilerleyen
stireclerinde fetihlerin genislettigi cografyalarla birlikte hankah, tekke, zaviye, ribat,
kervansaray adiyla bilinen kurumlarda da stirdiiriilmiistiir. Arastirmalara bakildiginda
Dogu ve Batr’da Islam’m hizla yayilisinda bu egitim merkezlerindeki hikmet dolu
anlatilar ve bu atmosferde yetisen mutasavviflarin simir boylarindaki faaliyetlerinin
kiligtan daha etkili oldugu anlasilmaktadir. Mutasavviflari motive eden unsur ise “emri

bil maruf” ilkesinin vucibiyet gerektiren karakteristigi olmustur. 12/

Mescitte ilmi faaliyetlerin hikmet egitimi ¢ercevesinde gergeklestirilmesi, Hz.
Peygamber’in yetistirmek istedigi bireylerin biling ve idrakle; i¢ diinyalarinda
kurduklar1 akil ve ruh iligkisinin yansittig1 olgunluk ve giizelligi yasadiklar1 topluma
birer 6gretmen misali yaymalarini saglamistir. Zira ger¢ek manada erdemleri goriiniir

kilan ilkeli bir yasam ancak, akil, bilgi, ruh birlikteligiyle saglanabilir.

2.Adalet okulu olarak cami: islamiyet’in kendine has hukuk sistemi mescitlerde
olusturulan ders halkalarinda talim edilmistir. Bu yoniiyle mescit ayn1 zamanda hukuki
konularin gorisiildigi ve karara baglandigi bir adalet kurumu hiiviyetindeydi. Hz.
Peygamber’in, “Benim su minberimin dibinde kim yalan yere yemin ederse
cehennemdeki yerine hazirlansin”!?® hadisi, davalara mescit ortaminda, minberi
yaninda bakildigim gostermektedir.}'?® “Hakemlik yaptiginiz zaman adil olun.”t%
hadisiyle her hiikmiin dayanmasi gereken temel kaidenin adalet ilkesi oldugunu
belirten Hz. Peygamber, yoneticilere adil olmalari hususunda sik sik tavsiyelerde
bulunmustur. Cilinkii devletin adil olmasi1 demek, biitiin toplumun adil olmas1 demektir.
Ayrica idari adalet, yoOnetenlerle yonetilenler arasinda olusacak olan giivenin
teminatidir. Hz. Peygamber adalet konusunda devlet idaresinin gdstermesi gereken
ihtimami, “Devlet otoritesi en biiyikk hamidir. Haksizliklarla onun vasitasiyla

miicadele edilir ve onun vasitasiyla muhafaza olunur. Sayet bu otoriteyi kullanan,

Allah’tan sakinmay1 emreder ve adaletle hilkkmederse, bu yaptigindan sevap kazanir.

1126 Hiiseyin Kaygin ve Islam Yokus, "Yasam Boyu Degerler Egitimi Kurumlar1 Olarak Camiler:
Hutbelerde Degerler Egitimi", International Journal of Sport Culture and Science, 3, 2015, ss. 476-485.
1127 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmedova, Zamira, Tiirkler Arasinda Islamiyet’in Yayilmasinda Tasavvufun
Rolii, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
2006.

1128 B Davad, Iman, 3.

1129 Gnkal ve Bozkurt, "Cami", C. VII, s. 52.

1130 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, VI, 40-41.
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Bunun aksine davranirsa (vebalini) ceker” sozleriyle ifade etmistir.!'3? Hz.
Peygamber’in adalet Ogretisi, sahabe hayatina da yansimistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra idareyi devralan Hz. Ebl Bekir’in, onun adil dagitim ilkesini esas
alarak herkese esit hisse vermesi, hak ve adalet egitiminin toplumsal hayatta karsilik

buldugunu gosteren drneklerdendir.

Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda, “Ey insanlar! Sunu iyi biliniz ki
Rabbiniz birdir, babaniz da birdir. Arap’in Arap olmayana, Arap olmayanin Arap’a,
beyaz tenlinin siyaha, siyah tenlinin de beyaza bir dstiinliigii yoktur”**? mesajiyla
verdigi hak ve adalet vurgusu, onun mescit merkezli faaliyetlerinin en belirgin temasi
olmustur. Esitligi, bir taragin disleri benzetmesiyle vurgulayan Hz. Peygamber’in
adalet anlayisinda, biitlin insanlar etnik koken, aile, kabile, sosyal sinif, renk, din ve
dil gibi ozelliklerine bakilmaksizin hukuk Oniinde esittir. Bu anlayisla o, adalet
erdeminin karsisinda olan zulme o donemde en ¢ok maruz kalan, kendilerine yalniz
koleligin yakistirildigr insanlar1 daha fazla koruyup goézetmistir. Hz. Peygamber’in
danmisma meclislerinde Habesli Bilal’den, Iran’l1 Selman’a varincaya kadar toplumun
her kesiminden bir temsil bulunmasi Hz. Peygamber’in vahiyle sekillenen adalet
sevgisinin gorilinlir drneklerinden biridir. Cahil Arap toplumunda bir donem kole
olarak zuliim goren Bilal’i, biiyiik fetihte Mekke’ye girer girmez en yiiksek makama,
Kabe’nin tepesine ¢ikartarak ona ezan okutan Hz. Peygamber, belki de onlarca sdze
bedel bir yontemle, adalet degerini topluma gostere gostere dgretmistir. Bu ornekte,
Allah’in diginda yliceltilecek bir varlik olmadigi, adaletin eninde sonunda tecelli
edecegi somut bir sekilde anlatilmistir. Iste bu toplumsal doniisiimiin saglanmasinda
ve adalet ilkesinin tesisinde santral merkezi mescit ve cemaat olmustur. Aslinda higbir
diinyevi oncelige yer vermeksizin gergeklestirilen saf diizeni dahi mescidin adalet
fonksiyonunu ifasinda marufun uygulama alani olmustur. Dolayisiyla cami ve cemaat
bireysel ve toplumsal ahengin saglanmasinda dinamo vazifesi gérmiistiir. Mescitteki
adalet temali uygulamalar, Bati’da Kohlberg’in onciiliik ettigi ve ahlaki bunalimlara
¢ozlim arayigiyla ilizerine onlarca g¢aligmanin yapildigr “adil topluluk okullar1”

projesinin Peygamber Mescidinde bir gerceklik olarak yasandigini gostermektedir.

131 Miislim, “Imare”, 43;Komisyon, "Adalet Miilkiin Temeli", Hadislerle Islam Ansiklopedisi, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C. IV, Ankara 2014, ss. 403-416.
1132 {hn Hanbel, V, 411.
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Hz. Peygamber’in mescitte gosterdigi pek ¢ok adalet 6rnegi bulunmaktadir.
Bunlardan birinde, hirsizlik yapan bir kadin hakkinda kendisine gelerek, soylu bir
aileye mensup oldugu gerekgesiyle affedilmesini talep eden sahabeye Hz.
Peygamber’in, ayn1 sugu isleyenin kizi olmasi durumunda bile tavrinin
degismeyecegini ifade ettigini''®® gormekteyiz. Bu tutumuyla o, aristokrasi, iltimas,
adam kayirma, haksizlik gibi adaleti dislayan tiim anlayiglarin karsisinda oldugunu ve
Miisliiman toplumun da bdyle olmasi gerektigini hassas bir 6rnekle gostermistir.
Mescitte hak, adalet ¢er¢evesinde alinan karar ve hiikiim 6rnekleri bulunmakla birlikte
Hz. Peygamber’in burada, kisas ve had cezalarinin uygulanmasini yasaklamasi*!34
onun, toplumda yayginlastirmak istedigi adalet ve merhametin manevi degeri ile
toplumsal diizen i¢in uygulanmak zorunda kalinan cezanin diinyevi gerekliligini
ayirmak istemesi seklinde anlasilabilir. Ayni sekilde bu diizenleme, mescidin huzur

atmosferinin bozulmasini1 dnlemek, toplum i¢in daima gilivenlik ve si§inma yeri olma

0zelligini korumak i¢in alinan tedbirler kapsaminda diisiiniilebilir.

Mescidin ilke merkezli islevlerine verilebilecek etkileyici bir 6rnek de “Elgiler
Yili” olarak isimlendirilen h. 9. Yilda gerceklestirilen faaliyetlerdir. Konumuza
orneklik teskil ettigini diisiindiigiimiiz bu uygulama bi¢imi mescit merkezli modern
egitim sistemine zemin olusturmaktadir. Arap cografyasinin bircok yerinden, farkli
inan¢ ve anlayisa sahip kalabalik gruplarin devlet baskani olarak Hz. Peygamberle
goriismek amaciyla Medine mescidine gelisleri ve orada yapilan goriismeler mescidin
fonksiyonelligi agisindan anlamli bir 6rnektir. Bu goriismelerde Hz. Peygamber’in adil
devlet baskani niteliginin saygi ve nezakete yansiyan tiim inceliklerini gormek
miimkiindiir. Oturdugu postunu Hiristiyan toplulugun altina veren, camide gayr-i
mislim gruplar i¢in “usduvanetii’l-vufiild” adiyla anilan 6zel bir alan tahsis eden
Allah’m Elgisi’nin &rnekligi, mescidin tebligdeki roliinii ortaya koymaktadir.1** Bu
tavirda, modern c¢aga 1sik tutacak bir mabed anlayisi ve ilkenin Gtekiyle
bulusmasindaki rolii ortaya konmaktadir. Bugiin ise, bir gayr-i miislimin ihtidasina
sebep olacak zarif uygulamalar bir yana, Miisliimanlar i¢in dahi namaz vakitleri
disinda cezbetme fonksiyonunu arz edemeyen, siislemeleri ya da mimarisini

korumanin daha fazla 6nem tasidig1 bir mescit anlayis1 gérmekteyiz.

1133 K omisyon, "Adalet Miilkiin Temeli", C. IV, s. 412.
1134 Miisned, 111, 434.
1135 Thrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yaymlari, Ankara 2012.
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3. Yardimlagsma kurumu olarak cami: Hz. Peygamber doneminde mescit, sosyal
yardimlasma ve dayanigma kurumu olarak da hizmet veren bir yapiya sahipti.
Mescidin 6nemli bir birimi olan Suffe, o giiniin kosullarinda bir vakif hiiviyeti
gostermekteydi. Zira burada muhacirlerden kimi kimsesi olmayanlar, Medine’deki
bekar Miisliimanlar, Arap kabilelerinden Miisliman olup go¢ edenler kalryordu.*®
Bir bakima, Suffe’de resmi anlamda olmasa da fiilen uygulanan tek kural; ihtiyag
sahibi olmakt1.}*®" Bu nedenle Hz. Peygamber, sadece ekonomik olarak degil, manevi
olarak da Suffe ehlinin sahiplenilmesi konusunda sahabeyi tesvik etmis, ihtiyaglariin
hayirseverlerin destegiyle karsilanmasini saglamistir. Hatta, onlarin ihtiyaglarini
onceleyerek kendi ailesinin ihtiyaglarini dahi 6telemistir. Ornegin kizi Fatima’nin bir
sebeple kendisine ilettigi maddi destek talebini Suffe’de kalanlarin ihtiyaglarini
gerekce gostererek geri cevirmistir. 1138 Hz. Peygamber, aksam olunca karinlarmi
doyurmak igin onlar1 birer ikiser ashaba taksim eder, kendisi de evine gotiiriir,
yemeklerini yedikten sonra istirahat etmeleri icin tekrar mekanlarina génderirdi.'t%
Hz. Peygamber’in hemen her gece evine misafir kabul ettigi Suffeli sayisinin on civari
oldugu rivayet edilmektedir.}'4° Hz. Peygamber, cogunlukla su tasiyip odun keserek
gecimini saglayan bu talebelere yardim etmeleri i¢in Medineliler’in hayirseverlik ve
comertlik duygularina hitap etmistir. Bu tesvikle hayirseverler, lizerlerinde hurma

salkimlar1 bulunan dallar1 getirip, yenmesi igin yiiksekge bir yere asarak,'*! Suffe’li

topluluga yardim etmekten geri durmamislardir.

Buraya kadar bahsedilen ii¢ fonksiyonuyla mescidin, islam’in temel degerlerinin
toplumda yayginlagsmasi bakimindan énemli bir rol oynadigi anlasilmaktadir. Daha
bircok isleve sahip olmakla birlikte burada ii¢ baslikla smirlandirdigimiz
hizmetlerinden birincisi olarak mescit, aklin1 ve diisiinme melekelerini kullanan,
bilgiyle davraniglarini igsellestiren, bilgiyi Ogiitleyip cehaletle miicadele eden bir
hikmet toplumu olusturma faaliyetlerinin merkezini temsil etmistir. Ikinci olarak,
toplumda adaletin tesisi ve bunun karsisinda zuliim ve haksizligin 6nlendigi itibarl bir
mercii, toplumsal adaletin nasil tecelli edeceginin aktif uygulamalarla canlandirildig

bir egitim alam olmustur. Uciincii olarak da mescit, maddi manevi ihtiyaclarin

1136 Adem Apak, Siyer-i Nebi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2018, s. 182.

137 Saban Oz, "Mescid/Cami", Islam Kurumlar: Tarihi, Eyiip Bas (ed.), Grafiker Yayinlari, Ankara
2013, ss. 255-443.

1138 9z, "Mescid/Cami", ss. 444-445,

1139 Byhari, Menakib, 25.

1140 Byhari, Mevakitu’s-salat, 41; Apak, Siyer-i Nebi, s. 182.

1141 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 635.
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karsilandig1 sosyal yardim kurumu olarak varlik géstermis, bu dogrultuda Miisliiman
toplumu muavenete tesvik ederek bencillik, cimrilik gibi iyilige engel olusturan

miinker egilimleri 6nleyici egitim faaliyetlerinin uygulama alani olmustur.

[lim ve hikmete, adalet ve yardimlasmaya tesvik gibi tiim beseri ihtiyaglarin
gozetildigi kalkinma faaliyetlerinin Suffe ve mescit kanaliyla seffaf, halka acik,
goriinen alanda gerceklesmesi, Islam’in diinyevi ve uhrevi hayat1 biitiinlestirerek
yeryiiziinde iman edip giizel davraniglarda bulunan iyi insanlar1 hakim kilma idealini
yayginlastirma gayesinin onemli bir gostergesidir. Bu sekilde iman ve kulluk
zemininde Kur’ani iyinin yayginlastirilarak kotiiligiin bertaraf edilmesi faaliyetlerinin
merkezi haline getirilen mescidi, tiim sosyal islevleriyle giiniimiize tasima gayreti, Hz.
Peygamber’den sonraki dénemlerde de devam etmistir. Bu 6nemle Misliimanlar,
yasadiklar1 toplumlarda sehircilik planlarin1 cami merkezli olarak yapmislar, giinliik
hayat, sehrin bu orta yerindeki caminin etrafinda cereyan etmistir. Islam kiiltiir ve
medeniyetinde camiler daima pazar, ticarethane, hamam, kiitiiphane, asevi gibi sosyal
miiesseselerle irtibatli olacagi konumlara insa edilerek hem bilgilendirme hem de

uygulama yeri olarak toplum iizerindeki etkisini siirdiirmiistiir.}*4?

Dini hayatin topluluklar halinde talim edildigi camilerin ge¢miste sahip oldugu
etkiyi stirdiirebilmesi i¢in, din hizmetlerine tahsis edilen miiftii, imam, miiezzin, vaiz,
Kur’an 6greticiligi gibi uzmanlik alanlar1 olusturulmustur. Din gorevlileri vasitasiyla
yaygin egitim kurumu olan camilerde egitimin planli, programli bir sekilde
yuritiilmesi amaglanmistir. Sartlarin elverisliligi distintildiigiinde, dinin biitiintiyle
ogretilmesi konusunda oldugu gibi islam’in temel ahlak ilkesi olan “iyiligi emretme,
kotiiliikten sakindirma” ilkesinin egitimi konusunda da din gorevlilerinin yiiksek bir
sorumluluga sahip oldugu sdylenebilir. Bir tesbihle ifade edilecek olursa, okul ve
ogrenci karsisinda 6gretmenin rolii neyse, cami cemaati karsisinda din gorevlisinin
rolii odur. Bu bakimdan toplumu egitme gorevi bulunan kisilerin sahip olmasi gereken
dini, ahlaki, bilissel, pedagojik ve iletisimsel niteliklerin tiimiiniin her egitimcide,
dolayisiyla din egitimcisinde de bulunmasi gerekmektedir. Bu anlayisla ¢calismamizin
. Béliimiinde yer verdigimiz nitelikler Diyanet Isleri Bagkanligmin din gérevlileri i¢in

belirledigi yeterlilik kriterlerit**® ile ortiismektedir. Bu nedenle burada din

1142 Suayip Kurnaz, Camilerin Toplumsal Kimlik ve dDgerlerin Olusmasindaki Rolii, DEU Sosyal
Bilimleri Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Izmir 2013, s. 46.
143nttps://hukukmusavirligi.diyanet.gov.tr/Documents/Diyanet%20%C4%B0%C5%9Fleri%20Ba%C
5%9Fkanl%C4%B1%C4%9F%C4%B1%20Personel%20Y eterlikleri.pdf, (21.09.2021).
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gorevlilerinin sahip olmasi gereken niteliklere tekrar deginilmeyip, cami cemaatinden

yanstyan bazi problemler dogrultusunda giincel sorunlara kisaca yer verilecektir.

Al-i Imran 104’ de, ilkeyi yasamak ve yasatmakla sorumlu tutulan grubu,
oncelikli olarak din gorevlilerinin temsil ettigini sOylemek miimkiindiir. Buna gore,
dini ve ilmi vasiflarla kendini daima yetistirme gayretinin yan1 sira, toplumsal goriiyii
dikkate alarak eksik veya kusurlu yonlerin ikmal edilmesi din gorevlileri agisindan ilke

merkezli egitimin motive edici unsuru olacaktir.

Din gorevlilerinin  yeterliligi iizerine yapilan arastirmalarda cemaatin
cogunlugunun, vaizlerin mesleki yeterlilikleri ile ilgili olumsuz goriis belirttikleri
goriilmustiir. Geriye dogru gidilecek olursa 1997 ve oncesi olan 1992 yillarinda
yapilan arastirma bulgulariyla''#* 1987 yilinda yapilan arastirma bulgularinin benzer
sonuglar1 ortaya koymasi*'*® toplumsal gorii dogrultusunda yeterlilik kriterlerinin
gbzden geg¢irilmesinde basarili olunamadigini géstermektedir. Yine bu aragtirmalarda
cemaatin gorlgiiniin aksine din gorevlilerinin kendilerini ¢ogunlukla yeterli
gormelerit!*® bu tespiti dogrular niteliktedir. Halbuki, ilkenin felsefesine gore insan
kusurlu hareket edebilecek bir varliktir ve kusurlar miiminlerin birbirlerine hakki
tavsiyesiyle onarilabilir. Bu bakimdan ilke, miiminler arasinda ihtiram ve hakkaniyet
Olctistinde elestiri kapisint acik birakmakta, karsilikli egitime imkan vermektedir.
Cakan’a gore, egitimde basariy1 belirleyen, takdir edenlerin niceligi degil niteligidir.
Bu nedenle din hizmeti verenler, referans alinabilecek kisilerin elestirisi bir yana

sessizligini bile uyar1 olarak degerlendirmelidirler.*4’

Din gorevlilerine iliskin toplumsal tecriibenin ortaya koydugu bir diger
problemin, cemaatin tarafsizlik beklentisi ilizerinde yogunlastigi goriilmektedir.
Yapilan bir arastirma, camilerde din gorevlilerinin siyasal nitelikte, kisi veya gruplari
hedef alan konugmalar yaptig1 seklindeki tespitini paylasmaktadir.'*® Omer Nasuhi
Bilmen, diinyalik ¢ikarlari dogrultusunda, yalniz goriiniiste kalacak faziletleri elde
etmek maksadiyla siyasi sOylemlere yer veren vaizin nasihatinin cemaat lizerinde

istenilen etkiyi gostermeyecegini ifade etmektedir.!'*® Cakan, din adamlarmin,

144 Mustafa Koylii, Yetiskinlik Donemi Din Egitimi, Dem Yaynlar, Istanbul 2014, ss. 249-252.

1145 Bilgin ve Selguk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, s. 194.

1148 K oylii, Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi, S. 252.

1147 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalart, s. 96.

1148 K oylii, Yetiskinlik Dénemi Din Egitimi, S. 252.

1149 Mustafa Ocal, "Gec¢misten Giiniimiize Vaizlik, Vaizler ve Vaazlar Hakkinda Bazi Tespit ve
Teklifler", Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23, 2015, ss. 125-162.

254



dogmatik bir anlayisla angaje olunan g¢esitli gruplarin fikirlerini temsil eden
sOylemlerinin, ilkenin 0Ongordigi sorumlu topluluk ya da kadro bilincini
zedeleyecegini ve bu anlayisla dinin hedefledigi basariya ulasilamayacagimi ifade
etmektedir. Buna ilaveten, sabitlesmis savunulardan vazgecilemiyorsa, hi¢ degilse
otekini kiifiirle itham edecek derecede parcalayici, boliici, menfi ihtilaftan
sakinmanin, dini temsil eden kisilerin yapmasi gereken asgari sorumluluk olduguna

dikkat cekmektedir. >0

Cami-cemaat veya din gorevlisi- toplum iligskisinde vaizligin ayr1 bir 6nemi
olmasindan dolay1, daha ziyade vaizlik miiessesesinin sorumlulugu 6ne ¢ikariliyor gibi
goriinse de cemaatin karsilagtigi her din gorevlisinin “emri bil maruf ve nehyi anil
miinker” ilkesini yagsama ve uygulama sorumlulugu bulunmaktadir. Belki de din adam1
tabiri, insani ve diinyevi anlamindan ¢ok uhrevi anlamiyla degerlendirildigi igin
onlardan daha yiiksek bir ahlak ve sorumluluk beklenmektedir. Bu nedenle cami
kiiltiiriinde cemaatin muhatab1 olan gorevliler, hem ilkeli bir hayat siirme ve hem de
ilke eksenli faaliyetin 6nemli bir merkezi olan mescitleri hak ettikleri konuma tasima
hususunda birincil sorumluluk alaninda bulunmaktadirlar. Din gorevliliginde birbirine
kars1 denetleyici durumunda olan her kademedeki gorevli, iist mercilere ¢ikildikca

¢ogalan sorumlulukta pay sahibidirler.
4.2.4.Medyada Tlke

"Kim Islam’da giizel bir ¢181r agar, iyi bir sey ihdas eder, daha sonra bununla
amel edilirse bu kimseye amel edenlerin miikafati kadar miikafat yazilir. Amel
edenlerin miikafatindan higbir sey eksilmez. Kim de Islam’da kétii bir ¢igir agarsa,
kot bir sey ihdas eder de daha sonra bununla amel edilirse bu kimseye amel
edenlerin giinah1 kadar gilinah yazilir. Amel edenlerin giinahindan higbir sey
eksilmez"***! hadisi, aym anda milyonlarca insani etkileme giiciine sahip olan medya

s0z konusu oldugunda daha dikkate deger bir boyut kazanmaktadir.

Bireylerin sosyallesme siireci aile, okul, akran grubu ve ¢evrede sekillenirken,

medya bu siireci ¢apraz kesen bir siireklilige sahiptir. Bir bagka deyisle bugiin

1150 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalart, s. 86.
1151 Miisned,IV, 358—359; Tirmizi, ilim, 15; Miislim, Ilim, 15.
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bireylerin ve toplumun deger yargilarini bicimlendiren en 6nemli kurumlarin basinda

medya gelmektedir.11>2

Medya kimi zaman, ayni mesaji es zamanli olarak genis kitlelere ileten bir
sanayi firmasi, kimi zaman da sosyal sistemin parcasi olan yasayan bir organizma
seklinde tanimlanmustir.}'®® Medya disariya yansiyan yéniiyle soguk, mekanik bir
yap1 arz etse de medya ile toplum arasindaki aligverisin her iki yaninda da insanin
bulunmasi onun toplumdaki etkisini arttirmaktadir. Sedat Cereci, medya {iriinlerinin,
dogasinda iyi oldugu kadar kotli duygular da barindiran insanin elinden ¢iktigini
bilmenin medyay1 anlamay1 kolaylastiracagini1 diisiinmektedir. Bu anlamda kimi
zaman medyanin sundugu ahlaka aykiri iriinler, insanin kotii egilimlerinin

sonucudur.1*

Medyanin insan eliyle faaliyet gosteren bir ara¢ olmasi, “iyiligi 6zendirme ve
kotiiliikten sakindirma” konusunda olumlu ya da olumsuz yaptirimlarin 6znesi olarak
degerlendirilebilmesine imkan vermektedir. Burada su sorulara yanit aranmalidir:
Medya ilkeye gore hangi konumda bulunmaktadir? Bu sistem igerisinde var olma
miicadelesi veren medya calisanlar1 bagimsiz ya da hi¢ degilse etik evrensel degerlere
uygun davranabilmekte midir? Medya iizerinde halk, denetleyici ve kontrol edici bir

giice sahip midir?

Ilkeye gore nasil bir konumda bulundugu bakimidan medya, iki isleviyle ele
alinabilir. Birincisi, kotiiliigh 6zendirme islevi, ikincisi ise iyiligi 6zendirme islevi.

1.Kotiliigli 6zendirme araci olarak medya: Kitle iletisim araglar1 {izerinde
yapilan ¢aligmalar medyanin, daha ¢ok olumsuz etkileriyle 6n plana ¢iktigini ifade
etmektedirler. Tiiketim, yonlendirme, yozlastirma, cinsellik, kiiltiirel yabancilagsma,
kimlik ve kisilik problemleri ile siddet,'*® medyadan topluma yansiyan
olumsuzluklardan bazilaridir. Medyanin, olumsuz etkileriyle toplumsal yapida deger
kaybina yol agmasinda, baskin bir yonlendirme aract olmasinin etkili oldugu
diisiiniilmektedir. Bu yoOniiyle topluma stirekli bir “anlam sistemi” sunan medya,

olagan ile olagan dis1 olanin neler oldugunu gostermekte, kisacasi normalin ne

1152 {lhan Biger, "Medyanin Kamuoyu Uzerindeki Etkileri ve Etik", Medya ve Etik Sempozyumu,
Mustafa Yagbasan (ed.), Karinca Yayincilik, Ankara 2010, ss. 307-322.

1153 Claude-Jean Bertrand, Medya Etigi, Ozkan Matbaacilik, Ankara 2004, s. 19.

1154 Sedat Cereci, Medya Etigi, Metropol Yayinlari, Istanbul 2003, s. 32.

1155 fbrahim Turan ve Bayramali Naziroglu, "Medyada Degerler Egitimi", Teoriden Pratige Degerler
Egitimi, Mustafa Koylii (ed.), Nobel Yayincilik, Ankara 2016, ss. 159-180.
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oldugunun baglica belirleyicisi olmaktadir. Bu durum medyanin, toplumsal degisim

1156

tizerinde etkin bir gilig-iktidar kaynagi olmasinin**° ve egemen sinifin ideolojisinin

1157

topluma aktarildig1 bir kanal islevi gérmesinin™*>’ sonucu olarak goriilmektedir.

Medyanin, sahip oldugu giicii korumak adina egemen siifin ve ¢ikar
cevrelerinin beklentilerine uygun hareket etme yonelimi ve bunun sonucu olarak
toplumsal degerleri oteleyerek geleneksel ahlak anlayiginin doniisiimii {izerinde
baskin gii¢ olmay1 siirdiirme ¢abasi, “medya etigi” veya “medyanin tarafsizlig1”
konusunun, inandiriciligini yitirmesine sebep olmustur.!**®Etik anlayisina yon veren
ideolojik referanslarla medya, “sadece insanlari bilgilendiren bir haber kaynagi degil,
»1159

ayni zamanda sundugu haberde bir nevi kendi fikirlerini de aktaran bir olgu

seklindeki kodlamalarin 6znesi olmayi siirdiirmektedir.

Egitim, bilim ve sanattan ¢ok cinayet, felaket, agir su¢ haberleri, baskalarina
satasarak doyum saglamay1 yontem olarak secen kose yazarlarinin kigkirtict yazilari,
aldatmalari, entrikalari, ¢arpik iligkileri, sinsice oyunlar1 konu edinen televizyon
filmleri veya diziler medyanin temel iiretimlerini olusturmaktadir. insanlarm, kitle
iletisim araclarinda okuduklari, dinledikleri veya izledikleri haberler, heyecan verici
mesajlar veya kigkirtict goriintiiler nedeniyle su¢ islemeye yoneldikleri, medyaya
yoneltilen elestirilerin basinda gelmektedir.*%° Kitle iletisim araglarinin giinah kegisi
olarak goriilmesinin karsisinda goriis bildirenler bulunmakla birlikte, c¢ogu
aragtirmacitya gore medyanin, Ozellikle cocuklar {izerinde olumsuz etkisi,
tartistlamayacak kadar kesinlik ifade etmektedir.*®! Zira gorsel algis1 yiiksek olan
cocuklar, kendilerini film karakterleriyle 6zdeslestirirler. Filmdeki olaylarla sadece
zihinsel degil duygusal olarak da bag kurarlar. Siddet icerikli filmler i¢ine kapanik
cocuklarda ozgiliven kaybima ve korkularinin artmasina sebep olmaktadir. Ayrica
siddet egilimi olan ¢ocuklara hem siddeti hem de yontemini 6zendirebilmektedir. Bu
gibi medya igerikleri, herkes lizerinde degilse de zayif karakterli, suga egilimli

bireyler lizerinde etkili olmasimnin yani sira, uzun vadede saglikli bireylerde bile

1156 \/edat Demir, Medya Etigi, Beta Bastm Yayin, Istanbul 2006, s. 7.

1157 y1lmaz Ceylan, "Toplumsal Degerler ve Medya Etigi", Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 4, 2012, ss. 45-58.

1158 Fahrettin Altun, "Medya Etigi ve Tarafsizlik Soylemi", /s Ahlaki Dergisi, 4, 2011, ss. 9-24; Ceylan,
"Toplumsal Degerler ve Medya Etigi", s. 48.

1159 Demir, Medya Etigi, s. 29.

1160 Cereci, Medya Etigi, s. 17.

1161 Bertrand, Medya Etigi, s. 29.
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siddete kars1 duyarsizlasmaya yol agabilmektedir.'!®> Medyanin bilingli ya da
bilingsiz bir sekilde toplumda olusturdugu siddet kiiltiirii, actma duygusunun yitimi
ve hak arayiginin bireye 0zgli tanimi gibi her biri digerini doguracak kotiiliikler

zincirine zemin olusturmaktadir.

Gergeklere yaptig1 kiigiik vurgularla birlikte hayaller iizerine tasarladigi
tiretimlerle kendine 6zgii bir gerceklik anlayis1 yaratan medya, insanlardaki gerceklik
algisim da yonlendirmektedir.}'®® Medyanin yonlendirme giiciiyle etki altina aldig
ahlaki degerlerden birinin de iffet ve haya duygusu oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde
kiiciik biiyiik herkesin engelsiz olarak ulasabilecegi bir zemine taginan medya araglari,
ozellikle haya duygusunu zedeleyecek yayinlarla heniiz ruhsal ve fiziksel gelisimini

tamamlayamamis ¢ocugun diinyasinda menfi etkilere sebep olmaktadir.164

Cocuk ve gencin daha duyarli oldugu gorsel duyusuna hitap eden medya
tiriinleri, elestiriye acik diisiinme islemlerinden ge¢cmedigi ve duygusallikla sunuldugu
icin onlarin tutum ve davraniglari iizerinde daha etkili olmaktadir. Dizilerde sunulan
alkol ve uyusturucu bagimlilari, ahlaki kaygidan uzak cinsel tercihler, aile i¢i mahrem
iliski ve deneyimler, ihanet ve siddet iceren olaylar, sahtekarliklar, normal ve olmasi
gereken dogal durumlar gibi sergilenmekte ve neredeyse 6zendirici bir tarzda topluma
sunulmaktadir.% Model arayis1 i¢inde olan yeni kusaklar igin temel basvuru araclari
olan medya, gen¢ kusagin hayallere egilimli psikolojisini fazlastyla doyuran igerikleri
bigim degistirerek aktarmaktadir.}'%® Irkcilik ve cinsel ayrimcilikla éne ¢ikarilan
karakterler, fiziksel bir obje olarak yansitilan kadin imaji1, mesleklerinin saglayacagi
kazangtan daha fazlasin1 kazaniyormus gibi konforlu bir yasam gosterisiyle sunulan
diizmece karakterler, 6zellikle dar gelirli ailelerde yasayan, olgunlasmamis genclerin

alg1 diinyas1 agisindan ciddi bir tehlike olusturmaktadir.16’

Medyanin yonlendirici etkisiyle olusturdugu tiiketim kiiltiirii de toplumsal
dokuyu tahrip eden yozlagmalardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medya, temel
ithtiyaglarin giderilmesini amaglar gibi goriinerek toplumlar: tiiketim Kkiiltiiriine

yonlendirirken, tiiketildigi 6l¢lide toplumda yer edinilecegi yonlendirmesini reklamlar

1162 Bjlal Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi, Dem Yayinlar1, Istanbul 2016, ss. 113-114.

1163 Sedat Cereci, "Medyanin Islevi: Gergeklerin Otelenmesi Sorunu", The Journal of Academic Social
Science Studies, 6, 2012, ss. 1-12.

1184 Demir, Medya Etigi, s. 70.

1165 Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din, S. 46.

1166 Cereci, "Medyanin Islevi: Gergeklerin Otelenmesi Sorunu", s. 9.

1167 Bertrand, Medya Etigi, s. 70.
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vasitasiyla yapmaktadir. Reklam, bir taraftan kisiyi satin alacagi iiriinlere
yonlendirirken bir taraftan da bireyin yasam tarzinda standartlar belirleyerek tek
boyutlu diistince ve davramis kaliplart olusturmaktadir. Bu sekilde insanin

yonlendirilmesi kiiltiir endiistrisi ve reklamin ortak islevi haline gelmistir.'6®

C. Jean Bertrand, medyanin reklamin giiciiyle olusturdugu yozlagsmayi su
sOzleriyle ifade etmektedir: “Medya vatandasi ya da inananlar1 egitmeyi degil, tiiketici
tiretmeyi amagliyor. Bdylece mutlulugu tiiketime ve basarmmin dig belirtilerine
bagliyorlar. Ustii kapal1 olarak éviilen degerler bencillik, a¢ gdzliiliik ve her seye olur
deme aligkanligi...Boylece medya eglencesi ve reklamlar uyusturucu gibi insanlarda
hem keder hem de rahatlama, hem memnuniyetsizlik hem de kagma duygusu ve
sonunda asabiyet ve duygusuzluk yaratryor.”*'®® Sonu¢ olarak da medya iiriinleri
vasitastyla, tiikettikce doymayan, toplum kaynaklarini israf etmekten kag¢inmayan,
toplumsal ve dini degerlerini bile tiketim amaciyla gozden cikaran, etrafina
duyarsizlasan ve kendisinden baskasin1  diigsiinmeyen bencil insan tipi

olusturulmaktadir.t*"°

Gergek algisini doniistiiren medyatik gerceklerin sessizce yasamin bir parcast
haline gelmesi kiiltiirel yabancilasmayi, aidiyet duygusun zayiflamasini, topluma
yabancilasmay1 ve toplumsal ¢oziilmeyi beraberinde getirmistir.!'’* Kisinin kendine
ve topluma yabancilagsmasinin sonucu olarak 6ne ¢ikan bireycilik, gliven duygusunu
ortadan kaldirmis, fertlerin birbiriyle menfaate dayali iliskiler kurmasina, yardim

duygusunun yitirilmesine, muhtag insanlarin gormezden gelinmesine yol agmustir. 1172

Medyanin toplumlar1 doniistiirme etkisi siirerken, giinlimiizde yeni medya da
denilen dijital medyanin hayatimiza girmesiyle gostermek ve gosteri toplumsal alani
kusatan bir deger halini almis, mahremiyet ve aleniyet arasindaki sinir ¢izgisi erimeye,
mahremiyet doniismeye baslamistir.'!”® Yazili basinda 2017 tarihinde duyurulan bir
haber, dijital medyanin mahremiyete ve insan onuruna yonelik ciddi tehlikelerin
kaynag1 olma 6zelligine trajik bir sekilde yer vermistir: “Isve¢’in Uppsala kentindeki

bir evde geng bir kadina tecaviiz eden ii¢ kisinin tecaviiz anin1 Facebook’tan canli

ealll

1168 Vehbi Bayhan, "Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu:“Tiiketiyorum Oyleyse Varim™",
Istanbul Journal of Sociological Studies, 2011, ss. 221-248.

1169 Bertrand, Medya Etigi, s. 70.

1170 Bayhan, "Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu:“Tiiketiyorum Oyleyse Varim™", s. 226.
1171 Necla Mora, "Medya ve kiiltiirel kimlik", Uluslararas: Insan Bilimleri Dergisi, 5, 2008, ss. 1-14.
1172 Bayhan, "Tiiketim Toplumunda Bireyin Ontolojik Mottosu:“Tiiketiyorum Oyleyse Varim™", s. 234.
1173 Altun, "Medya Etigi ve Tarafsizlik Soylemi", s. 12.
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yayinlamasi...” ciimlesiyle baslayan haber, medyanin yalniz toplumsal degerlerin
degil, insanlik duygularinin da yitiminde ne denli rol oynadigini {lirpertici bir sekilde
gozler Oniine sermektedir. S6z konusu habere iliskin yapilan degerlendirmelerde,
onceleri geleneksel medya igin yapilan “ahlaka aykir1 yayin” elestirilerinin, sosyal
iletisim aglarinin ¢esitlenmesiyle daha da arttig1, sosyal medyanin bozuk psikolojilerin
ve Kkontrolsiiz gidiilerin tatmin aract haline geldigi ifade edilmektedir. Boyle bir
yozlasma karsisinda haberin degerlendirildigi makalenin basligima katilmamak
miimkiin degil gibi goriinmektedir: “Sosyal Medyada Ahlakin Cokiisii.”*!"* Toplumda
kendini gittikge daha da hissettiren ahlaki bunalimlarin 6nciillerinden biri olan sosyal
medya, Postman’in yaklagimiyla ayiplart ortadan kaldiran, ¢ocuklugun yok olusuna

zemin hazirlayan televizyon cagini bile geride birakmis bulunmaktadir.*"

Medyanin yonlendirme etkisiyle, farkinda olmadan duyarsizlasan bir insanlik
tablosuyla kars1 karstya bulunulmaktadir. Topcunun ifade ettigi gibi, tekrar edile edile
kanitksanmis yalanlar bir siire sonra dogru gibi algilanabilmektedir.!*’® Ya da
kotiilikler iyilik olarak benimsenebilmektedir. Medyanin kotiiliige yonlendirme
konusundaki tercih ve iradesi, iki yiizlii insan ya da topluluklarin maruf/iyilik ve
miinker/kotiiliik karsisindaki tutumunu agiklayan Tevbe Stiresi, 67. ayetteki tipolojiyle
uyum i¢inde gorinmektedir: “Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer;
kotiligli 6zendirip 1iyiligi engellerler, hayir i¢in harcamaya elleri varmaz. Onlar
Allah’t umursamadilar, O da onlar1 rahmetinden mahrum birakti. Gergek su ki

miinafiklar giinaha batmis kimselerdir.”

Ilkeyi konu alan dokuz ayetten yalniz bu ayette, iyilik ve kétiiliik kavramlarmin
yer degistirerek hem mana hem de sekil yoniiyle zit bir karakterin resmedilmesi dikkat
cekicidir. Bu karakterdeki kisilerin erdemli davranamayacag gibi bagkalarinin iyi ve
dogruya yonelmesine de engel olma tutumuna sahip olduklar1 anlatilmaktadir. Zira
erdem sahibi biri biitlin insanlarin erdemli olmasini temenni ederken, bundan yoksun
olan kimse “ben bdyle yapiyorum” diyerek baskalarini da kétiiliige tesvik eder. Benzer
bir yapiyla gii¢ ve imkanlarimi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanip toplumsal degerler ve
ahlak kurallariyla catigmasina ragmen medyanin, kazang kapisi olarak gordigi

toplumla ters diismemek i¢in cogunlukla toplumsal kurallar1 dikkate alir, sayg1 gosterir

1174 http://www.broadcasterinfo.net/ContentDetails-206-sosyal-medyada-Ahlakin-cokusu, (22.9.2021).
1175 Mustafa Caliskan ve Yunus Mencik, "Degisen Diinyamin Yeni yiizii: Sosyal Medya", Akademik
Balkas Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi, 2015, ss. 254-277.

1178 Topeu, Var Olmak, s. 79.
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W77 ayn1 zit tutumu agiklar niteliktedir. Zira, béliici,

ve uygun davranir gibi goriinmesi,
ayristirict anlayisla beslenen miinafik karakterindeki gercek ile disariya yansitilan
bigim ters yiiz bir goriiniim arz eder. Mevdidi’ye gore, distaki Islam etiketi, aym
toplumda yasayan miinafiklarla Miisliimanlar1 tek bir toplummus gibi gosterse de
ahlak, davranis, aligkanlik, tavir, diistince farkliligi bu iki yapiya iki ayri toplum
hiiviyeti kazandirir. Zira onlar, birbirleriyle dostluk ederler; gercek miiminlerle is

birligi yapmazlar.}1’®

Bu ayet gercek miiminin ayirt edilmesinde, turnusol kagidi gibi islev gosteren
ilkenin Miisliiman bireyler i¢in bir samimiyet testi oldugunu da gostermektedir. Ciinkii
inanmig gibi goriinmekle samimi bir imana sahip olmak arasindaki fark, maruf olani
emretmek, miinker olant onlemek adina gosterilen faaliyetlerde somut bir sekilde

kendini gostermektedir.

2. lyiligi 6zendirme araci olarak medya: Medya iyiligi yayma araci da olabilir
mi veya giiniimiiz medyast, iyilige yonlendiren bir ara¢ olarak da kullanilmakta midir?
Medyanin, toplumlarin gelisiminde inkar edilemez firsatlar sunan bir ara¢ oldugu da
diisiiniilmektedir. Eger dogru yapilandirilir ve deger aktariminda etkin bir hiiviyet
kazanirsa, degerlerin ozellikle gen¢ nesillere aktarilmast yoniinde katki
saglayabilir.}'’® Medya, toplumu her konuda haberdar ettigi gibi, dini alanda da 6nemli
bilgiler verme firsatina sahiptir. Ozellikle {ilkemizde toplumun biiyiik bir kesimi, dini
bilgilerini medya kuruluslarindan 6grenmektedirler. Bu konuda yapilan bir arastirma,
dini igerikli programlarin toplumun yaklagik yaris1 tarafindan takip edildigini

gostermektedir. 1180

Cakan, kotiiliige yonlendiren medyaya alternatif bir medyanin olusturulmasinin
zorunlu oldugunu anlatarak, “ilay1 kelimetullah” i¢in glinlimiiz modern vasitalarinin
hakki tavsiye aract olarak kullanilmasinin zarar degil, yarar getirecegini
soylemektedir.}'8! Zira bir fikri aktarma bakimindan sinema filmi gibi daha fazla
duyuya hitap eden araglarin, kitaplar, vaazlarla kiyaslanamayacak kadar etkili oldugu,

kissa ve hadis gibi sinematografik yonii giiclii olan dini kaynaklardan teblig

177 Cereci, Medya Etigi, s. 20.

1178 Ebu’l Al’a Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, Muhammed Han Kayani vd. (gev.), C. II, Insan Yayimnlari,
Istanbul 1996, s. 250.

1178 Tyran ve Naziroglu, "Medyada Degerler Egitimi", s. 160.

1180 Abdurrahman Giines, "Medyanin Oumsuz Din Algisina Etkisi", Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 28, 2018, ss. 203-216.

1181 Cakan, Hakki Tavsiye Metod ve Vasitalari, s. 27.
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filmlerinde yararlanilabilecegi diisiincesi''® giiniimiiz medya arastirmacilarinin,

toplumu iyiye yonlendirici yontem drnekleri arasinda yer almaktadir.

Bu 6nemle 2012 yilinda, din ile toplumu medya ortaminda da bulusturmak iizere

yayin kanali olusturan Diyanet Isleri Baskanlig1, '8

yeni medya araglarinin toplum
tizerindeki etkisinin goriiniir hale gelmesiyle de 1997 yilinda bir web sitesiyle dini
icerikleri dijital ortamla bulusturmustur.!'® Diyanet isleri baskanlig1 tarafindan
c¢ikarilan kitap, dergi gibi bircok akademik ¢alisma tiriiniiniin dijital ortamda erisime
acik hale getirilmesiyle toplumun sahih kaynak ihtiyaci karsilanmaya c¢alisiimistir.
Bagkanlik tarafindan yapilan marufun(iyiligin) yaygmlasmasi ve miinkerin
(kotiligiin) izole edilmesi igin yapilan g¢alismalarin medyadan bagimsiz olarak
gerceklesemeyecegi yoniindeki agiklamalar, din ve ahlak egitimi konusunda medyanin
giiclinden yararlanmanin kac¢inilmaz oldugu diisiincesinin dini kurumlarda 6nem

kazandigini gostermektedir. 18

Giliniimiizde her ne kadar dini kurumlar medyada etkin olmaya baslasa da sinir
tanimayan medya yayinlari kargisinda hem bireysel haklari hem de toplumsal talepleri
denetleme mekanizmalarinin bulunmasi bir ihtiyag olarak distinilmistir. Bu
ihtiyacla, bir bakima medya ile toplumsal degerler arasinda uzlas1 saglamak iizere
1960 yilinda “Basin Ahlak Yasas1” ¢ikarilarak medyanin denetlenebilirligi
saglanmistir. Yasal denetim ahlaka aykiri, onuru zedeleyici, kiigiik diisiiriici,
mahremiyeti ihlal eden, dini istismar eden yaymlarin yapilmasindan medyay1
menederken, yanlis bilgilendirme ve yonlendirmelere kars1 cevap ve tekzip yolunu da
acik tutarak toplumsal denetime imkén tanimaktadir. Ancak denetimi yalniz
yasalardan beklememek gerekir. Yasalar kitle iletisim araglarinin ¢alisma alanlarini,
sinirlarini ve kurallarini belirlemeye ¢alisirken toplumsal degerler ve ahlak kurallar:
da denetleyici, siirlayici, yaptirim uygulayici bir gii olarak en az yasalar kadar 6nem

tasimakta, hatta bazi toplumlarda daha etkili olabilmektedir. 18

Sadik Giines, medyanin kabul gérmeyen igerikleri karsisinda toplumsal refleksin

onemini, E.Noelle-Neumann’in “sessizlik sarmali” modeliyle izah etmektedir.

182 Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi, ss. 119-250.
8https://www.diyanet.tv/televizyonumuz-yayin-hayatini-diyanet-tv-olarak-surdurecek,(22.09.2021).
1184 Mustafa Cuhadar, "Dijitallesen Din ve Diyanet", Dijitallesen Din, ed. Mete Camdereli vd., Koprii
Kitaplari, istanbul 2015, ss. 175-222.
118https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/diyanet-isleri-baskani-erbas-iyiligin-yayginlasmasi-medyadan-
bagimsiz-gerceklesmez/1157756, (22.09.2021).

1186 Cereci, Medya Etigi, ss. 16-19.
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Neumann’in sundugu modele gore medyanin verdigi giliclii goriis karsisinda bireyler
etrafindakilerin tepkilerini gozleyerek genelin benimsedigi karara varirlar. Genel
kabule uyum saglama sonucu mubhalif goriis etkili olamadig igin, siire¢ i¢inde ileri
siiriilen goriis giderek daha fazla taraftar bularak yayilir. '’ Neumann burada elestirel
bakis agisiyla, medyanin baskin gorlis psikolojisi olusturarak toplumsal tepki
kiiltirini korelttigini ifade etmektedir. Elbette bu psikoloji de yaygin tepkisizlik gibi
toplumu gitgide kusatan umursamazliga zemin hazirlayan bir durumdur. Bu 6rnek
Israilogullar’na isaret eden, “Isledikleri kotiiliikten birbirlerini vazgegirmeye
calismiyorlardi.  Yaptiklart ne fena idi!”*® ayetini hatirlatmaktadir.  Bu
vurdumduymazliklar1 sebebiyle Allah onlar1 birbirine benzetmis ve bdylece
kotiiliikleri ¢ogalmig, isyan ettikleri ve Allah'in koydugu sinirlart astiklari igin
peygamberleri tarafindan lanetlenmislerdir. Hz. Peygamber zaman zaman bu gibi

ornekler iizerinden halkini, ilkeye dair sorumluluklarini terk etmeleri halinde gitgide

kendilerini sarmalayacak tehlikeler konusunda uyarmigtir. 18

Oyle anlasiliyor ki sessizlik sarmali, baskalarinin dogrularmin gergeklik kabul
edilmesiyle gitgide hakim sdylemin davranislarina entegre olunmasina sebep olan
bulasic1 bir psikolojik tavirdir. Insan var oldugu siirece miicadele edilmesi gereken
kotiiliik, su veya bu vasitalarla bir problem olarak var olacaktir. Bununla birlikte
insanin kendisi olmayr basaramamasi, onu deger olarak kabul etmeyen hakim
sOylemler karsisinda sessiz ve savunmasiz kalmasi belki de kétiiliik olgusundan daha
biiyiik bir kétiiliiktiir. Iste tam da bu nedenle ilke, zorunlu bir vazife olarak miiminlerin
hayatina dahil edilmistir. Kur’an’da miiminin, iyilige engel gordiigii her tiirden
kotiiligli onleme konusunda tek muhalif de da kalsa kararlilikla hakki savunmasinin
gerekliligi vurgulanmaktadir.'*®® Diger taraftan giiniimiiz sartlarinda sahip olunan
demokratik kosullar, bireyin ilkeli kimligini korumasinin Oniindeki engelleri
kaldirmaktadir. Ayrica dijital ortamda, medya igeriklerine yonelik elestiri ve
sikayetlerin resmi ve yayin kuruluslarina 6zel bircok web sayfasi araciligiyla iletilmesi

kolaylasmstir.*** Dolayisiyla giiniimiiz sartlarinda da miimin birey igin ilkeye aykiri

1187 Sadik Giines, Medya ve Kiiltiir, Vadi Yayinlari, Ankara 1996, s. 186.

1188 Maide, 5/78-79.

1189 Komisyon, "Emr-i Bi’l-Ma’ruf Nehy-i Ani’l-Miinker", C. IV, s. 5.470; Tirmizi, Melahim, 17.
1190 okman, 31/17.
U9https:/iwww.rtuk.gov.tr/sikayet--begenileriniz/3961.;https://www.turkiye.gov.tr/rtuk-sikayet-
begeni-bildirim, (22.09.2021).
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faaliyetler karsisinda ¢evreye uyum saglamak yerine en azindan goriisiinii bildirerek

tavrini ortaya koyma imkani bulunmaktadir.

Arastirmacilar, medya yaymlarmin elestirilmesi ve yorumlanmast durumu
tizerinde toplumlarin gelismislik diizeyinin etkili oldugunu belirtmektedirler. Bilgi
kaynaklarina ulasmay1 ve kullanmay1 gelistirememis toplumlarda medya ¢ogunlukla
gerceklerin  kaynagi olarak algilanirken bilgiye erisimi ve bilgiyi kullanmay1
yontemsel hale getiren toplumlarda medyaya daha temkinli yaklasilmakta, medyanin
yaymnlarmin gergekligi elestirilmektedir.!*®? Bu da miimin toplumlarin kendine doniip
Ozelestiri yapmasini gerektiren hususlardan biri gibi goériinmektedir. Buradan
anlasildigina gore savununun ya da tepkinin diizeyi, toplumsal kimligin ne diizeyde

olusturuldugunun gostergesidir.

Gergekleri carpitarak kamuoyu olusturma konusunda etkin bir giic olan
medyanin diger yoniiyle topluma yonelik sorumluluklar ve tehlikeler konusunda
uyaricilik islevi gosterdigi de goriilmektedir.'!®® Yaygin medya araglarindan dijital
medyanin, kotiiliigii oldugu kadar iyiligi de yayma gii¢ ve imkanina sahip oldugu
goriisiinii destekleyen bir &rnek olarak, “Toplumun Yeni lyilik Fabrikasi Sosyal
Medya m1?” baslikli dijital makalede toplumda ya da kurumlarda goriilen kimi
aksaklik ya da bozukluklarin sosyal medyada olusturulan kamuoyu sayesinde onarilma

imkam bulundugu dile getirilmektedir.!1%

Ozellikle sosyal medya alaninda kétiiliige yonlendiren yayinlara karsi iyilige
Ozendiren alternatif faaliyetleriyle 6ne ¢ikan orgiitlii yapilarin basinda sivil toplum
kuruluglart gelmektedir. Sivil toplum; siyasal, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve benzeri
nitelikte insani faaliyetleri yiiriitmek {izere, kar amaci1 giitmeyerek belirli bir amag

dogrultusunda bir araya gelmis insanlarm olusturdugu kuruluslardir.11%

lletisim alanindaki teknolojik gelismeler sivil toplum kuruluslarinin sosyal
alanda goriintirliiglinti arttirmig, hizmetlerini uluslararasi ¢apta yaymasima ve daha
genis kitlelere hizmet vermesine imkan saglamustir. Ozellikle dijital ortamda

olusturulan web siteleri sivil toplumun, diinyanin her tarafindaki sorunlardan haberdar

1192 Cereci, "Medyanin Islevi: Gergeklerin Otelenmesi Sorunu", s. 7.

1193 Cereci, "Medyanin Islevi: Gergeklerin Otelenmesi Sorunu", s. 6.
H9https://www.medyaloji.net/son-haber/toplumun-yeni-iyilik-fabrikasi-sosyal-medya-
mi_23665336.html, (22.09.2021).

119 Murat Aygen, "Tiirkiye'de Sivil Toplum Kuruluslar1 Misiad Ornegi", Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23, 2018, ss. 139-164.
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olmasimi ve olaylarin seyri iizerinde baskin rol iistlenmesini kolaylagtirmistir. Bu
sekilde kiiresel ¢apli faaliyetleriyle sivil toplum kuruluslari, yoksulluk, issizlik, kitlesel
miilteci hareketleri gibi birgok sosyal politika hareketleri konusunda organize
reflekslerle halkin vicdani, hatta uluslararasi bir halk vicdani olarak hareket

etmektedir.11%

Muhammed Selltiimi, “iyiligi 6zendir ve kotiiliikten sakindir” ilkesinin yer aldig:
Al-i Imran-110. ve Al-i Imran-104. ayetler ile géniillii topluluklar arasinda kurdugu
iliskiyi su sdzleriyle anlatmaktadir: “Islam toplumu Allah tarafindan, en genis ve
kapsamli manasiyla “en hayirli” olmakla nitelenmis tek toplumdur. Zira tiim hedefler,
“goniilliilik” olarak bilinen beserl emek ya da vakif, zekat, sadaka, kefaret gibi degisik
tiirleriyle, mali bagis yoluyla ecir ve sevaba nail olma arzusu veya cezaya maruz kalma
korkusu disina ¢ikmamaktadir...6rgiit veya dernek, adi her ne olursa olsun “en hayirh
olma” kapsamu disinda degildir... bu hayirli olma vasfi Islam iimmetine goklerden
bahsedilmis, kaynag yaratict olan bir hayirhliktir. Oyle bir hayirlilik ki yerel ve
uluslararasi meselelerle alakadar olan kuruluslarin ve orgiitlerin tamami bu hayirliligin
getirdigi adalet, 6zgiirliik ve baris temelleri iizerine tesis edilir. Ayrica bu kurulus ve
orgiitlerin higbiri, genel manasiyla iyiligi emretme, kotiiliigii engelleme cercevesi
disina ¢ikamaz. Ciinkii sozii edilen bu hayirlilik ancak arka planindaki inang ile

saglanabilir.” 1%

Oyle anlagilmaktadir ki, yalmiz alimler ve egitimciler degil, sivil toplum
kuruluglar1 da “hayirli topluluk” vasfinin muhatap kitlesini olusturmaktadir. Dini
degerleri referans alan herhangi bir goniillii sivil hareket, toplumsal sagduyunun sesi
olarak yalniz olumsuz medya yayinlarina kars1 degil adaleti, huzur ve emniyeti tehdit
eden tiim yapilara kars1 da ilke merkezli hareketleri ger¢eklestirme hususunda etkin
bir gii¢ ve salahiyete sahiptir. Bununla birlikte islam ahlakinin sekillendirdigi ortak
degerler etrafinda bulusan imkan sahibi insanlar, miinkere 06zendiren medya
kuruluglar karsisinda “iyiligi 6zendirici, kotiiliikkten sakindiric1” bir yayin felsefesiyle,
alternatif medya kuruluslart olusturma konusunda da dayanisma i¢inde olmalidirlar.
Iste 0 zaman Islam toplumu, iyilikte ¢igir agan, hayirda yarisan nitelikli toplum vasfini

genis kitlelere yansitarak kiiresel 6lgekli kotiiliiklerin dnlenmesinde bile etkin duruma

119 fsmail Akbal, Sivil Toplum, Cizgi Kitabevi, Konya 2017, s. 109.
1197 Muhammed Sellami, Ugiincii Sektér- Sivil Toplum Kuruluslar:, Ahmed Thsan Diindar (gev.), Arti
Eksi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 154.
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gelebilir. Islam toplumu, 1slah faaliyetine kendi i¢inden baslayarak dinini ve ahlakini
cazibe merkezi haline getirmek suretiyle Islamlasmayr dogal bir siirecte
gerceklestirmelidir. Bu anlayis, Kur’an’in ve Siinnetin teblig ve davet yontemlerinin
esasini olusturmustur. Bu bakimdan “emri bil maruf ve nehyi anil miinker” ilkesi son
ilahi dini temsil eden islam toplumunu, ahlaken daha nitelikli hale gelmeye veya en

azindan belli bir istikamette kalmaya zorlayan ilahi bir projedir.
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5. SONUC

Kur’an, hayati tiim yonleriyle kusatan kusursuz bir prensipler biitiintidiir. Onun
igerdigi hicbir prensip insanin tabiatini asan veya hakikate ulasmasini giiglestiren bir
fikir veya sistem icermez. Kur’an’in hedefi insani, maddi alemde var edildigi andan
itibaren yitiklik, ¢aresizlik, manasizlik halinde birakmayip onu varlik ve anlam alanina
cikarmak, yaratilis hakikatiyle bulusturmaktir. Bu nedenle Kur’an daima, Insanin
yaratilisina kodlanan asina oldugu duygulara hitap etmis, diinya hayatinda ihtiyag
duydugu hayati anlamlandirma sistemini akil ve vicdan ile olusturmustur. Bu iki
varligin is birligi ve uyumlu ¢aligmasiyla s6z edilebilecek beseriyetten kemale ulagma
imkani i¢in insani, bir diger ihtiyagla; birlikte yasama ahlakiyla bulusturmustur.
Kur’an’in hlaki biitiin ahkam ve prensipleri, birey toplum iligkisini esas alarak
diizenlenmistir. Toplumsal bir varlik olarak insandan beklenen kendisi i¢in istedigi her
tirlii iyiligi baskalar1 igin de istemek suretiyle egosundan siyrilarak yaratiligindaki
degere ulasmasidir. Iste “iyiligi 6zendirme ve kotiiliikten sakindirma” ilkesi insanin
iyilige ulasma ¢abasina, birlikte yasadigi toplumu da dahil etme zorunlulugunun

sistematik sOylemidir.

“lyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesi Islam’in &zeti olan iman, amel ve
ahlak bilesenlerinden olusan tevhit binasinin ana temalarindan biridir. Bu ii¢ temel
yap1 birbiriyle senkronize hareket edebildigi 6l¢iide tevhit binasinin giivenliginden ve
devamliligindan s6z edilebilir. Bu nedenle Kur’an’da tevhit, onu gozeten iman, amel
ve ahlak alanimi diizenleyen zorunlu bazi kaidelerle teminat altina almistir. Bu
dogrultuda Kur’an’da, sirki 6teleyen esaslarla itikadi alan ve yasanabilir ritiiellerle
ibadet alan1 zorunlu prensipler altinda sistemlestirmistir. Kur’an mantiginda her bir
esasin daha ist bir kaideye baglandigi bu hiyerarsik, diizenli yap1 insanin gerekli
baglantilar1 kurarak 6grenmesini ve gorevlerini yerine getirmesini kolaylastirmistir.
Ayrica bu somut, sayilabilir, sadelestirilmis esaslarla diizensizlik, basibosluk ve
zamanla olusabilecek c¢oziilmelerin Oniine gegcilerek dini hayatin takibi ve
stirdiiriilebilirligi miimkiin olmustur. Bireysel ve toplumsal hayatin her alanini dikkate
alarak prensiplerini olusturan Kur’an’da elbette ahlaki alana iliskin diizenlemelere de
yer verilmistir. Bu ii¢ alanin birbirinden bagimsiz hareket etmesi Kur’an’in tevhit
ruhuyla bagdasmamaktadir. Zira Kur’an’da imanin ve amelin degerinin ancak ahlakli
davraniglara sahip olmakla miimkiin olacagina isaret eden bir¢ok ayet bulunmaktadir.

S6zgelimi Kur’an’a gore ihtiyaci olana yardimin esirgenmesi, yetimin itilip kakilmasi
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gibi davranislar eksik bir akidenin oldugu gibi itibarsiz bir namazin da gostergesi
olarak goriilmektedir. Bu Ornekte oldugu gibi Kur’an’da, hayatta karsilasilan ve
karsilagilabilecek her tiirlii olumlu ya da olumsuz c¢ok sayida ahlaki davranisa
toplumsal tecriibenin dikkate alindig1 6rnekler iizerinden yer verilmistir. Bu anlamda
Kur’an’1n, insanliga sunulmus bir degerler ve erdemler manzumesi oldugunu gérmek

mimkindiir.

Insanin diger iki alanda oldugu gibi ahlaki alanda da ihtiya¢ duydugu sistematik
soylem “iyiligi 6zendirme, kétiiliikten sakindirma” ilkesiyle hayat bulmustur. islam
catis1 altinda yasayan her bir miiminin bir digeriyle sorumlu tutuldugu bu ilke ile, agik
bir sekilde iyiligin yaninda olup yayginlagtirilmasi ve kotiiliigiin karsisinda olup
onlenmesi emredilerek ahlaki hayatin teminat altina alinmasi hedeflenmistir.
Kur’an’da ¢ok defa ayn1 kaide ile zikredilerek yerine getirme zorunlulugu
vurgulandigi halde ilkenin toplumsal hayata itikadi ve ameli odevler gibi
yansitilamamasi, dinin {i¢ temel yapisindan biri olan ahlaki hayatta umursamazliga ve
yozlasmaya yol agmustir. Ortaya ¢ikan ahlaki bosluk da bireyci ahlak temayiillerinin
veya kiiresel nitelikteki ahlak anlayislarinin isgaline zemin olusturmustur. Bu durum,
“lyiligi 6zendirme, kotiiliikkten sakindirma” ilkesinin sistematik ve anlasilir bir sekilde

hayata dahil edilmesi zorunlulugunu getirmistir.

Kur’an’da ilke, her defasinda ayni sadelikle ifade edilmistir. Onun kolayca
kavranabilir veciz yapisi, iyilik(maruf) ve kotiiliiglin(miinker) karsiligt olan
kavramlara ayr1 ayri yer verilmesiyle karmagiklagtirilmamistir. Bununla birlikte
yayilmasi istenen iyiliklerin ve 6nlenmesi gereken kotiiliikklerin neler oldugu ilahi bir
deyisle Nahl Stiresi-90. Ayette agik bir sekilde belirtilmistir. Ayette verilen temel
erdemlerin adalet, iffet, muavenet, merhamet vurgusuyla one c¢ikarildig
goriilmektedir. Buna ilaveten maruf ve miinkerin kapsamina, bu kavramlarin miistakil
olarak gectigi ayetlerle de isaret edilmistir. Cogunlukla muamelat ayetlerinde gecen
marufun hak, adalet vurgusuyla one ¢iktigi, merhamet, iffet, muavenet temali
konularda adaletin maruf bir 6l¢ii olarak vurgulandigi dikkati ¢ekmektedir. Hz.

Peygamber’in ilkeyi One ¢ikararak verdigi mesajlarda da ayni vurgular yer almaktadir.

“lyiligi 6zendir, kotiiliikten sakindir!” ilkesini ahlak yasasi olarak ele alma
konusu temel Islam bilimlerinde hususi bir yer edinememistir. Bu nedenle ahlak
kapsaminda goriilen bu konuya Kur’an merkezli yasal bir hiiviyet kazandirma cabasi

felsefi alanda gergeklestirilmistir. Cilinki, 6zellikle de ahlak kurallarinin sistematikligi
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sorununda biraz daha ¢0zlime yaklasmak istenildiginde konuya iligkin somut
calismalarm Islam Filozoflarmmn goriislerinde yer tutugu goriilmektedir. Bu tespitten
hareketle felsefi yaklagimlara bakildiginda, her ne kadar Kant’in “kategorik imperatif”
teorisine yonelik bir dykiinme hissedilse de Islam Filozoflarmin Kur’an ve siinnet
cizgisinde ortaya koydugu goriisleri nemli birer referans niteligindedir. Ister tecriibi
isterse dini olsun ortaya konulan felsefi ¢gabanin temel amacinin yasanabilir bir ahlak
yasasini insanliga sunmak oldugu anlasilmaktadir. Calismamizda esas alinan “iyiligi
Ozendir, kotiliikten sakindir!” ilkesi, Kur’an’da ve tevhit esasli dinlerin temel
Ogretilerinde her zaman bir ahlak ilkesi olarak yerini almistir. Dolayisiyla belki bu
calismayi diger yaklasimlardan ayiran nokta, yeni bir ahlak yasasi ihdas etmek degil,
Kur’an’in ifadeleriyle zaten yasalastirilmig olan “emri bil maruf, nehyi anil miinker”
ilkesini zihinlerde temellendirecek baglantilart kurabilmek olmustur. Zira ilke,
kapsamli bir ahlak yasasinin barindirmasi gereken tiim unsurlara kusursuz diizeyde
sahiptir. Bu unsurlarin birincisi hedefi ve sonucu belirleyen niyet, ikincisi toplumun
ahlaki hayatin1 diizenlerken olusabilecek izafi yaklagimlar1 6nleyici olarak belirginlik,
liclinciisii bu yasay1 vazife bilinciyle yerine getirmeyi gerektiren zorunluluk,
dordiinciisii her bir miiminin digeriyle mutlak surette alakadar olmasini gerektiren
karsilikli sorumluluktur. Ahlaki hayatin bu ilkeyle ete kemige biirlinmiis, somut, canli,

amacli halinin ortaya konuldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kur’an’in tarihi kadar kadim bir referansla zorunlu bir ahlak yasasi olarak ele
aldigimiz ilkenin toplumla bulusturulmasi, arastirmanin ana temalarindan bir digerini
olusturmaktadir. Bagkalarin1 adalete, merhamete, iffete, yardimlasmaya 6zendirmek
suretiyle her tiirlii erdemsiz davranisi 6nleme gayesi, ilkenin egitime aktif bir sekilde
dahil edilmesini zorunlu kilmaktadir. Boylesi bir egitim hedefiyle bir yandan ilkenin
icerdigi erdemleri kazanim haline getirmis, bir yandan da bunlar1 bagkalarina aktarma
sorumlulugunu edinmis, tam ve 6z anlamiyla “ilkeli miimin” yetistirme faaliyeti
gerceklestirilmis olacaktir. Elbette burada spontane egitimden degil, 6gretim
programlarinda yer verilmis, amag, hedef ve kazanimlari belirlenmis planl egitimden
s6z edilmektedir. Bunun i¢in yapilmasi Oncelikli olan Orgiin ve yaygin egitim
kurumlarinda gorev yapan din egitmenlerinin ahlaki temsil niteliklerinin yani sira
davranig bilimleri, iletisim becerisi, ilmi birikim gibi bilimsel yeterliliklerinin de

saglanmasi i¢in gerekli calismalarin yiiriitiilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Uygulamaya muhatap olan kisiler ve toplum tarafindan ilkenin ilgiyle ve
giivenle karsilanip onaylanmasi, uygulama siirecinde kullanilacak yontem ve
tekniklere, bunlarin yerli yerinde kullanilmasina da baghdir. Basta ¢ocuklar olmak
yontemlerini igerir. Ilkenin ana unsurlarindan olan sorumluluk ve karsiliklilik
prensipleri de aktif 6grenmeyi gerektirmektedir. Buradan hareketle en azindan tematik
olarak belirledigimiz 6rnek olay incelemesi, problem ¢6zme, drama, soru-cevap gibi
aktif 6grenme yontemlerinin, ilke egitiminde sonug¢ almaya daha ¢ok yaklastiracagi
distiniilmektedir. Ancak bu siiregte, ilkenin basindan itibaren aliskanliga doniisme
sathasina kadar takip edilmesi gereken ilke eksenli asamalar, kullanilan giincel
yontemin islenisinde gdz oniinde bulundurulmahdir. ilke egitimi uzun bir siireg
gerektirebilir. Bu nedenle tek bir islenisten hemen sonu¢ alinmasi beklenmemeli,
muhataptan onay gormesi hedefe ulasildigi anlamina gelmemelidir. Aligkanlik haline
getirilmis davraniglar goriiliinceye kadar gerekli alistirma ve tekrarlarla egitim

surdiirilmelidir.

Sosyallesmenin gergeklestigi kurumlar, insanin istem disi da olsa en fazla
etkilesim halinde oldugu baskalariyla bir arada bulundugu yerlerdir. Aile bunlarin
basinda gelir. Bu nedenle 6zellikle ailede gergeklestirilecek olan ahlak egitiminin ilke
vurgusuyla gergeklestirilmesi O6nem tasimaktadir. Burada aile fertlerine ilke
vurgusuyla tek bir tema altinda yiiriitiilecek olan ahlak egitimi, ilkenin iman ve ibadet
esaslar1 gibi Oziimsenerek hayata yansitilmasina imkan saglayacaktir. Bu nedenle
ebeveynin dogru 6rnekliginin yani sira dayanagini ilkeden alan erdemli davranislari,
s0z ve tutumlar1 ilkenin 6grenilmesini, benimsenmesini saglayacaktir. Camide verilen
ilke egitimi de toplumda ilkenin temel prensip haline getirilmesinde bir yayginlagtirma
mekan1 olma 6zelligine sahiptir. Cami, 6zellikle ilkenin muhkem bir prensip oldugu
gergeginin yayginlastirilmas: konusunda etkin bir kurumdur. Ote yandan ilkeye
yonelik uygulamalarin camide birer aktiviteye doniistiiriilerek gerceklestirilmesinin
daha etkili olacag diisiiniilmektedir. Bu konuda caminin bulundugu sosyal ¢evrenin
sorun ve ihtiyaclari, konu ve yontem belirleme bakimindan gercekei ve etkili birer
kaynaktir. Orada yasanan bir hak sorununun camide ¢dziime kavusturulmasi, bir
yardim organizasyonunun diizenlenmesi sozlerin anlatamayacagi kadar etkili

olacaktir.
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Okullarda verilecek olan ilke egitimi acisindan da ayni yaklasim esas
alinmalidir. flkenin temel hedeflerinden biri olan aidiyet, insan1 harekete gegiren ve
Ogrenmesini kolaylagtiran bir ihtiyagtir. Bu ihtiyaci karsilamaya yonelik her uygulama
ilke egitiminde basarili sonuglar alinmasina katki saglayacaktir. Okullarda, ilkeyi
uygulama konusundaki sorumlulugun boyutu kavratilmali, uygun yontemlerle somut
modeller olusturulmalidir. Halihazirdaki egitim programlarinda yer alan degerler
egitimi faaliyetleri, kuliip aktiviteleri ilke egitimini esas alan bir tiiziikle
gerceklestirilecek planli bir faaliyet i¢in elverisli bir zemin sunmaktadir. Okulun bu
gibi esnetilmeye miisait imkanlar1 degerlendirilerek, ilkeyi bagkalarina yayma bilinci
olusturulabilir. Ailede, camide ya da okulda gergeklestirilecek ilke egitimiyle kisi,
diizeltilmesi gereken hatalar1 ya da olgunlagtirmasi gereken yonlerinin olabilecegi
seklinde bir 0z elestiri kazanimi da elde etmis olur. Bu sekilde, hatalarin ifade
edilmesinden rahatsiz olmayip aksine, miimin kardesinin uyarisindan hosnut olan bir
olgunluga ulagsmak cocuklar, gengler ve yetigkinler i¢in gerceklestirilebilir hedefler

olarak goriilmektedir.

Yasadigimiz diinya, onarmay1 yegleyen sorumlulukla tahrip etmeyi yegleyen
sorumsuzluk arasindaki miicadelenin biteviye siirdiigii zorluklar ve sinavlarla doludur.
Bugiin toplumlar bu smavlardan birini de takip edilemeyecek hizla cesitlenen ve
yayginlasan medya vasitalarina karst vermektedir. Medyaya karst miicadele, yel
degirmenlerine kars1 miicadele gibi etkisinden kurtulamayip bir o kadar da karsi
koyma duygularini harekete gecirmektedir. Oysa medyatik tiretimler toplumsal refleks
dogrultusunda sekillenmektedir. Dolayisiyla toplumsal biling ve dayanisma ile medya
driinlerinin insanlik i¢in yararli birer vasita haline getirilmesi de miimkiindiir.
Kur’an’da miimine tek basina da olsa kotiiliige karsi miicadele etme sorumlulugu
yiiklenmistir. Bununla birlikte “iyi topluluk™ niteligiyle vurgulanan orgiitlii faaliyetler,
cok sesli ve giiclii yapilara karsi bir formiil olarak sunulmustur. “Medyaya karsi
medya” toplu miicadelenin alternatiflerinden biridir. Bununla birlikte sivil toplum
kuruluslarinin birgok toplumsal meselede oldugu gibi medya kaynakli sorunlara kars1
da alternatif bir gii¢ birligini temsil etme imkani bulunmaktadir. Kur’an’da ilkeyi
yayma konusunda organize hareket etme vurgusu gQiiniimiiz sartlari agisindan
degerlendirildiginde daha iyi anlasilmaktadir. Bireysel ¢abalarin yani sira topluluk
bilinciyle hareket eden organize faaliyetlerle Islam toplumu &ncelikle i¢ huzurunu ve

giivenligini saglamalidir. Ancak bundan sonra ilkeyi evrensel boyuta tasiyabilir ve
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kiiresel ahlak sorunlarinin ¢dziimiine katki saglayabilir. “Iyiligi 6zendir, kotiiliikten
sakindir!” ilkesiyle gerceklestirilmek istenen de iste budur: Islam toplumlarimin
oncelikle ice doniik bir 1slah faaliyetiyle elde ettikleri manevi ve ahlaki istiinliigiin
yansittig1 imrenilen hayat tarziyla diger toplumlarin tevecciihiinii kazanmaktir. Zira
Kur’an’da “hayirl topluluk” vasfinin, islam cografyasinda dogup yasamakla degil, bu

Ozendirici “ilkeli” hayat1 yasayip yaymakla hak edilebilecegi anlatilmaktadir.
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