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OZET

KUR’AN’IN Sif YORUMU: KUMMI ORNEGI

Enes OZDEMIR
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Haziran/2022
Danigman: Dog. Dr. Recep DEMIR

Ebu’l-Hasan el-Kummi, imamiyye Siasi’nda ¢ok &nemli bir konuma sahiptir. ilk
donem Sii alimlerinden olan Kummi, Islami ilimlerin ¢esitli dallarryla hemhal
olmustur. Tefsir alaninda telif ettigi Tefsiru’l-Kummi isimli eseri kendisinden sonra
temel kaynak olarak kabul edilmistir. Miifessir eserini kaleme alirken mensubu oldugu
hakim paradigmanin gélgesinde hareket etmis ve birtakim ayetleri kendi mezhebinin
dogrulugunu delillendirmek amaciyla tefsir etmistir. Bu sebeple adi gecen tefsir, Sii
yorumun tefsire yansimasini tespit sadedinde ¢alismamiza konu edinilmistir.

Calisma ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Tlk boliimde imamiyye Sias1 ve Tefsiru’l-
Kummi’nin miiellifi; miiellifin hocalari, talebeleri ve eserleri hakkinda bilgi
verilmistir. Ikinci béliimde eserin rivayet ve dirayet boyutu incelenmistir. Ayrica
eserde yer alan ‘Ulimu’l-Kur’an meseleleri iizerinden miiellifin usGlii ortaya
konulmustur. Ugiincii béliimde ise Imamiyye teolojisi ve Kur’an’in tahrifi baglaminda
eserdeki mezhep eksenli yorumlar tespit edilmistir.

Bu calisma neticesinde miiellif ve eseri lizerinden Kur’an’in Sii yorumunun ortaya
konulmasi hedeflenmis, bu sayede farkli bir mezhebin tefsir anlayisinin bilinmesine
kiiciik de olsa bir katki sunmak arzu edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Kur’an, Tefsir, Sia, Imamiyye, Kummi



ABSTRACT

THE SHIITE INTERPRETATION OF THE QURAN (KUMMI SAMPLE)

Enes OZDEMIR
Ondokuz May1s University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences
Master, June/2022
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Recep DEMIR

Ebu’l-Hasan al-Kummi has a very important position in the Imamiyya Shia.
Kummi, who is one of the early Shia scholars, was in touch with various branches of
Islamic sciences. His work named Tafsiru’l-Kummi, which he wrote in the field of
tafsir, was accepted as the main source after him. While writing his work, the
interpreter acted in the shadow of the dominant paradigm he was a member of and
interpreted some verses in order to prove the correctness of his own sect. For this
reason, the mentioned tafsir has been the subject of our study in order to determine the
reflection of the Shia interpretation on the tafsir. The study consists of three main parts.
In the first part Information was given about the Imamiyya Shia and the author of
Tafsiru’l-Kummi, the author's teachers, students and works. In the second part, the
narration and acumen dimension of the work was examined. In addition, the author's
method is revealed through the issues of ‘Uliimu’l-Qur’an in the work. In the third
part, sectarian interpretations in the work were determined in the context of Imamiyya
theology and the distortion of the Qur’an. As a result of this study, it was aimed to
reveal the Shia interpretation of the Qur'an through the author and his work, thus it was
desired to make a small contribution to the understanding of tafsir of a different sect.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Shia, Imamiyya, Qummi



ON SOZ VE TESEKKUR

Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan tartigsmalar, bir miiddet sonra dini-siyasi
mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Miislimanlar farkli gerekcelerle
nasslart1 yorumlamada birbirlerinden farkli yollar izlemistir. Bunun neticesinde
Kur’an, mezheplerin kendi goriislerini ispat sadedinde en temel basvuru kaynagi
haline gelmistir. Te’vil yontemini kullanarak ayetleri mezhebi bakis agisiyla tefsir
eden firkalar, varliklarin1 iddme ettirebilme adina kendilerini Kur’an’a dayandirma
ihtiyact hissetmislerdir. Bunun sonucu olarak ayetlerin tefsirlerinde ilahi kelamin
maksadinin anlasilmasi gayretinden uzaklasilmis, kendi diisiincelerinin dogrulugunu
destekleyecek bir sekilde ayetler te’vil edilmistir.

Siilik, Islam tarihinde tesekkiil etmis mezhepler arasinda varligmi giiniimiize
kadar siirdiiren iki ekolden birisidir. Ortaya ¢ikisindan bu yana kendini Ehl-1 Siinnet’e
mubhalif olarak konumlandiran Sia, dini bir ziimre olmasinin yaninda siyasi yonii agir
basan bir firkadir. Islim’m ilk donemlerinde gerek dini gerekse de siyasi bir
diisiinceyle ortaya ¢ikan bu mezhep, Kur’an tefsirinin ivme kazanmasina sebep
olmustur.

Mezhep ve firkalarin tefsir muhtevalarinin belirlenmesi, o diisiince ekoliiniin
biinyesindeki dnemli sahsiyetler tarafindan gerceklestirilmistir. Ozellikle ilk donem
tefsirler kurucu metinlerdir. Tarihsel siirecte tefsirler sekil degistirseler bile ilk
dénemin izleri onlarin iizerinde her zaman vardir.

Imamiyye Siasi’nin ilk donem miifessirlerinden olan Ebu’l-Hasan el-Kummi
(6. 329/941) ve eseri mezhebin tefsir anlayisinin sekillenmesinde ¢ok Onemli bir
konuma sahiptir. Veldt bir lim olan Kummi, islami ilimlerin gesitli dallarryla hemhal
olmustur. Miifessir, fakih ve tarihgi olarak bilinen Kummi ayni1 zamanda hadis ilminde
sika, hasenii’l-hal ve sahibu’l-mezhep olarak anilir. Bu tezde imamiyye igin biiyiik
oneme sahip olan Kummi ve tefsiri inceleme konusu yapilarak “Kur’an’in Sii
Yorumu”na yonelik miitevazi bir adim atilmasi amaglanmustir.

Tezin planlama ve yazim agsamasinda ilmi birikimiyle beni destekleyen ve
yonlendiren ¢ok kiymetli danisman hocam Dog. Dr. Recep DEMIR e, jiirimde yer
alarak bircok &nemli katkida bulunan Dr. Ogr. Uyeleri Muhammet Sacit KURT ve
Enes BUYUK hocalarima, ¢alismanin sekillenmesinde énemli katkilar1 olan degerli
arkadasim Ismail SAHANa, tez yazim siirecim boyunca bana verimli bir ¢alisma

ortam1 sunan ISAM Kiitiiphanesi ve ¢alisanlarina miitesekkirim. Son olarak da bu
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calismanin, tizerimdeki haklarimi asla 6deyemeyecegim muhterem babam, sevgili
annem ve kiymetli esime kiigiik bir tesekkiir vesilesi olmasin1 Rabbimden niyaz

ederim.

Enes OZDEMIR
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1. GIRIS
1.1. Arastirmanin Konusu

Yiice Allah, insan1 yarattiktan sonra onu kendi haline birakmayip peygamberler
araciligryla kitaplar géndermistir. Bu kitaplarin sonuncusu ise Kur’an’dir. Insanligin
ayr1 ayr1 zaman ve mekanlardaki tiim ihtiyaglarini tek tek siralayip muhtevasina derg
etmesi miimkiin olmayan Kur’an’da, sarahaten anlasilabilen ayetler yer aldigi gibi

anlasilmasi i¢in izah ve beyana ihtiya¢ duyulan ayetler de vardir.

Kur’an’in niiziliinden giiniimiize kadar onun anlagilmasi yolunda ¢ok biiyiik
cabalar sarf edilmis ve bunun neticesinde yiizlerce tefsir telif edilmistir. Ancak bu
eserlerin tamaminin ayni us@lii benimsemedigi, zaman ve mekan degistik¢e ekollerin

yorumlarinda farklilik arz ettigi goriilmektedir.

Kur’an’in yorumlanmasinda 6n kabullerden uzak bir sekilde hareket etmek
gerekmektedir. Aksi takdirde Onceden kabul edilmis teorilerin metin iizerinden
gerekcelendirilmesi  bircok probleme neden olmaktadir. Miielliflerin  siyasi
anlayislarin1  akidelestirmesinin yaninda dinin ana kaynagi olan Kur’an’la

temellendirmesi bu problemlerden sadece birisidir.

Hz. Peygamber’in vefatiyla baglayan tartismalar, bir miiddet sonra dini-siyasi
mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ozellikle imaAmet/hilafet tartismalart
cercevesinde cereyan eden olaylar mezhepler arasindaki makasin iyice agilmasina

neden olmustur.

Islam tarihinde tesekkiil eden her mezhep, hakliligini ispatlamak gayesiyle
Kur’an ve hadisten delil arama gayreti i¢inde olmustur. Bu minvalde her mezhep
Kur’an ayetlerine bagvurarak kendi Ogretilerine muvafik kisimlari almig, muhalif
boliimleri ise te’vile miiracaat ederek diisiince yapisina uydurmaya caligmistir. Bu
baglamda biinyesinde bir¢cok firkayr barindiran Siilik, belki de bu mezheplerin en

Onemlisidir.

Siiler, savunduklari diistinceleri Kur’an ve hadis zeminine oturtmaya ¢alismistir.
Bunun sonucunda Islam’m genel ilkelerine uymayan diisiincelerini bile kabul
ettirebilmek adina kendilerini Kur’an’a dayandirmak mecburiyetinde hissetmislerdir.

Bu durum ise dogal olarak Sia’nin tefsir tarihi, ustlii ve eserlerine yansimistir.

Erken donem Sii tefsirler, mezhebin tarihsel siirecinin takibi acisindan ilk elden
1



kaynaklar arasinda sayilmaktadir. Kurucu metinler diye addedilen bu eserler, ustlii’t-
tefsir ve ‘Ulimu’l-Kur’an meseleleri basta olmak iizere bir¢ok konuda kendisinden

sonraki tefsirlere kaynaklik etmesi acgisindan ¢ok 6nemli bir konumda yer almaktadir.

Sii tefsir tarihinde ilk dénem olarak kabul edilen hicri 1-4. asirlarda telif edilen
eserlerde ayetler daha ¢ok Kur’an’in mefhumuna dair gereken tiim ilmi miiktesebata
samil olduklar1 kabul edilen imamlardan aktarilan haberler ¢ergevesinde anlagilmistir.
Ahbari disiincenin temellerini atan ilk miifessirlerinden birisi de Ebu’l-Hasan el-
Kummi’dir.

Kummi, Imamiyye Siasi’nda sika bir muhaddis kabul edildiginden dolay1
mezhep igerisinde onemli bir konuma sahiptir. Kaleme aldig1 eseri gerek ilk donem
tefsirlerinden olmasi gerekse de miiellifinin ilm1 birikimiyle 6nemli bir konumda yer
almas1 hasebiyle Imamiyye Sias1 agisindan cok degerlidir. Ayrica eserin Ehl-i Beyt
imamlarina dair birgok bilgi igermesi ve 6nceki tefsirlerin muhtevalarini ihata etmesi

de mezhep i¢in bir diger 6nemli noktadir.

Bu calismada Imamiyye Siasi’nin énde gelen isimlerinden Ebu’l Hasan el-

Kumm{’nin tefsiri tizerinden Kur’an’in $i1 yorumu ele alinacaktir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Tefsir alaninda hemen hemen her konu hakkinda bir¢cok tez hazirlanmistir.
Birbirinin tekrart mahiyetinde olan tezler oldugu gibi ayni konuyu farkli bakis
acilartyla ele alan tezler de mevcuttur. Ancak literatiire bakildiginda diger konulara
nazaran Sii tefsirler iizerine daha az calisma yapildig1 ve istenen diizeyde olmadigi

goriilmektedir.

Tarihi, siyasi ve sosyal olgularin etkisi ile Kur’an’daki kelime veya kavramlara
yiiklenen manalar tefsirlerde farkliliklar gostermektedir. Sii miifessirler de eserlerini

imamet ve imamete miiteallik kavramlar etrafinda sekillendirmektedir.

Emevilerin baskis1 sonucunda Hz. Ali’ye taraftar olanlar, onu yliceltmeye dair
delilleri Kur’dn’da bulma arayisiyma girismistir. Bu da Sia mezhebinin tefsir
anlayisini ortaya g¢ikarmigtir. Mezk(r girisimin tefsir kitaplarina nasil yansidigini
ortaya koymak olduk¢a 6nemlidir.

Mezheplerin ya da diisiince ekollerinin sekillenmesinde 6nemli doniim noktalari
2



vardir. Bu tesekkiilii saglayan donlim noktalarinda 6ne ¢ikan bazi 6nemli sahsiyetler
bulunmaktadir. Ebu’l-Hasan el-Kummi de bu tesekkiiliin merkezinde rol alan 6nemli
alimlerden birisidir. Kaynaklarda on iki eserinden bahsedilen Kummi’nin elimize

ulasan tek eseri Tefsiru’l-Kummi’dir.

Sii tefsirlerde mezhebi egilimler igeren yorumlarin mevcut oldugu, bu alan1 bilen
herkesin malumudur. Ancak Sia’nin imamiyye koluna mensup olan Kummi’nin eseri
incelendiginde her slirede mutlaka kendi mezhebi diisiincesini yansitan izahlar gormek
miimkiindiir. Bu agidan da diger tefsirlerden farkli bir konumda yer almaktadir. Zira
onun Kur’an’a dair yorumlarini incelemek Sia’nin ilk donemki Kur’an’a bakigina 11k

tutacak mahiyettedir.

Tarihsel siirecte tefsirler sekil ve icerik acisindan ilk donemin izlerini tasirlar.
Bu bakimdan Kummi’nin tefsiri de $ia i¢in 6nemli bir kaynaktir ve incelenmeyi hak

eder niteliktedir.

Arastirmada baslikta da belirtildigi gibi 6zelde Kummi tizerinden konular ele
alinip incelenecek, bazen diger Sii miifessirlerin goriislerine de yer verilecektir. Bu
baglamda saglikli bir eser analizi yapilarak Kur’an’in $ii yorumuna iliskin tefsir

alanina katki saglamak hedeflenmektedir.

1.3. Arastirmanin Yontemi ve Kapsami

Aragstirma; bir giris, li¢ boliim ve sonug kismindan olusmaktadir. Giris kisminda

calismanin konusu, amaci, 6nemi ve yontemi belirtilmektedir.

Birinci boliimde asil konumuza zemin hazirlamak maksadiyla miifessirin
mensubu oldugu Imamiyye Siasi’nin tefsir anlayigini ihtiva eden tarihsel arka plan ele
alinmaktadir. Ayn1 zamanda Imamiyye’yi mezhep biinyesindeki diger gruplardan
farkli kilan hususlarin anlasilmasi amaciyla belli bash $ii firkalar1 hakkinda da 6zet
bilgiler sunulacaktir. Daha sonra Ebu’l-Hasan el-Kummi’nin hayati, eserleri, hocalari,

talebeleri ve mezhep icerisindeki konumu hakkinda bilgiler verilmektedir.

Ikinci boliimde Kummi’nin tefsiri rivayet ve dirayet agisindan incelenmektedir.
Bu baglamda eserin kelamt, fikhi ve liigavi boyutu ayetlere yapilan tefsirler lizerinden
tespit edilip tahlili yapilmaktadir. Ayrica miifessirin tefsirine yazdigi mukaddimesinde
yer verdigi ‘Ulimu’l-Kur’an konular1 hakkindaki agiklamalari {izerinden usilii ortaya
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konulmaktadir. Bunu yaparken sadece mukaddimesinde zikrettigi hususlarla sinirlt

kalinmayip tefsirin muhtevasina nasil yansidigi da incelenmektedir.

Ucgiincii béliimde Tefsiru’l-Kummi'nin daha ¢ok mezhebi egilimleri iizerinde
durulmaktadir. imamiyye teolojisini olusturan tevhid, adalet, niibiivvet, imamet, beda,
takiyye ve rec‘at gibi unsurlarin tefsire yansimalara isaret edilmektedir. Diger taraftan
Kummi’nin mezhebi taassubunu en bariz sekilde gosteren Kur’an’da tahrif olduguna

dair iddialar1 da incelenmektedir.

Hakkinda ¢alisma yapilan miifessirin 6ne ¢ikan yonii Sia mezhebine mensup
olmasidir. Bu sebeple Kummi’nin gériislerinden dnce ¢ogu kere Iimamiyye Siasi’nin
konuyla ilgili goriisii verilmistir. Miifessirin goriislerinin durdugu yer daha net
anlagilabilmesi i¢in zaman zaman Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve diger mezheplerin
gorlislerine de temas edilmistir. Kummi'nin goriislerini ortaya koyarken
betimleyici/tasviri ve mukayeseli metin yontemi benimsenmistir. Miifessirin
meselelere yaklasimi yine konuyla alakali ayetlerin tefsirinden tespit edilmeye gayret
edilmigtir. Kummi’nin goriigleri imkan dahilinde ilmi bir sekilde degerlendirilerek

olumlu ve olumsuz elestiride bulunulmustur.

Si1 miifessirlerin tamamini degerlendirmek bir tez sinirlari igerisinde imkansiz
olacagindan ilk donem tefsirlerine miiracaat etmek gerekir. Boylesine bir konunun
Imamiyye Siasi'min giiniimiize ulasan ilk eserlerinden olan ve mukaddimesinde ustil
meselelerine genisce yer veren Kummi tefsiri ¢ercevesinde ele alinip incelenmesi daha

isabetli olacaktir.

1.4. Arastirmanmin Kaynaklari

Tezin yazim sliresince faydalanilan en 6nemli kaynak hi¢ siiphesiz Kummi’nin
Tefsiru’l-Kummi isimli tefsiri olmustur. Konuyla alakali olarak ilmi sahada yapilan
diger ¢alismalara ve Sii alimlerin kitaplarina énemli dl¢iide miiracaat edilmistir. Ote

yandan calismada mezhepler tarihine dair eserlere de bagvurulmustur.

Tiirkge literatiirde tespit edilebildigi kadariyla dogrudan Kummi’nin tefsiri
lizerine yazilan iki tane yliksek lisans ¢aligmasi tespit edilmistir. Ayrica miifessir ve
eseri ile ilgili yapilan birtakim makalelere ulagilmistir. Hentliz doktora diizeyinde bir

calisma yapilmamasina ragmen bazi doktora tezlerinde Kummi’nin diisiincelerine yer
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verildigi goriilmiistlir. Yabanci literatiire bakildiginda ise Arapga olarak bir doktora
calismasi yapilmistir. Bu baglamda tespit edilen galigmalarin icerigi hakkinda bilgi

verilecek, arastirmamizin farki ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
Tirkiye’de yapilan ¢alismalar sunlardir:

1. Sabuhi Shahavatov, “Mezhep Taassubunun One Ciktig1 Bir Rivayet/Dirayet
Tefsiri - Kummi Tefsiri-”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015,
s. 16.

2. Mehmet Yusuf Yagir, “Ilk Ug Suredeki Baz1 Ayetler Baglaminda Miifessir
Kummi’nin Sii Eksenli Yorumlar1”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

2016, 7/14.

3. Nesrigah Saylan, “Kummi Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki Tahrif

Iddialarinmn Incelenmesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 2017, 21/3.

4. Sema Celem, “Sia’nin Peygamber Kissalarma iliskin Rivayetlerde Ehl-i

Beyt’e Atiflar1 -Kummi Tefsiri Ozelinde-", Dini Arastirmalar Dergisi, 2017, 20/52.

5. Bayram Ayhan “Anakronizmin ifridi: Kummi’nin {1k Inen Stirelere Dair Asirt

Yorumu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019,

6. Fuat Admis, “Kummi Tefsiri'nde Imamet Anlayis1”, (Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi SBE, Diyarbakir 2020.

7. Mehmet Salmazzem, “Kur’an’daki Miibhematin ideolojik Yorumu (Kummi

Ornegi)”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak: 2, 2020.

8. Mehmet Yusuf Hakli, “Kummi Tefsirinde Niiziil Sebebi Emeviler Oldugu
iddia Edilen Ayetlerin Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi SBE Dergisi, Ekim
2020, 12/25.

9. Tehran Nuriyev, Sia ve Ehl-i Siinnet’e Gére Imamet (Kummi ve ibn Kesir

Tefsirleri Cercevesinde), Tekirdag Ilahiyat Dergisi, Aralik 2020, 6/2.

10. Abdurrahman Tarhan, /lk Dénem Sii Tefsirlerde Mezhebi Egilimler -Kummi
Ornegi-, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mus Alparslan Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Mus 2021.

11. Sabahattin Glimis, “Tefsiri’l-Kummi Mukaddimesi” (Terciime), Kocaeli
flahiyat Dergisi, Haziran 2021, 5/1.



12. Eyiip Yigit, “Tevbe Stresi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir
Yaklasim”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2021, s. 16.

Islam diinyasinda Kummi ile ilgili yapilan ¢alismalar sunlardir:

1. Emel bint Ibrahim es-Seyh, “Menhec Ali b. ibrahim el-Kummi fi Tefsirihi”
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Cami’atu’l-Ummi’l-Kura, Suudi Arabistan, h. 1432.

Hazirlanan doktora ¢aligmasinda arastirmaci, Kummi’yi ¢ok yogun bir tenkite
tabi tutmustur. Agirlikli olarak Kummi’nin ayetleri tefsir etme yOntemi iizerinde

durulan tezde, eserin mezhep eksenli yorumlari kismen g6z ardi edilmistir.

Arastirmamizla dogrudan alakali olan Abdurrahman Tarhan tarafindan yapilan
calismada Kummi’'nin tefsirindeki mezhebi egilimleri degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Arastirmaci ¢alismasinda degindigi meseleleri uzun uzadiya ele almistir.
Calismadaki konu basliklar1 eserden birka¢ oOrnekle anlasilabilirken ulasilabilen
misallerin tamamin1 zikretmek gibi bir tavir takinilmistir. Bu da ¢alismanin kapsamini
daraltmistir. Fuat Admis ise iki bolimden olusan arastirmasinda genel olarak
Kummi’nin tefsirindeki imamet anlayisi ve imametle iliskili kavramlar iizerinde
durmustur. Imamet doktrinini merkeze alip diger konular1 6zet mahiyetinde zikretmek
calismanin ¢ok yonlii olmasinin o6niine gegmistir. Bizim ¢alismamizda ise Tefsiru’l-
Kummi’deki imamet ve mezhebi egilimlerin yani sira eserin dirayet yoniine dair
kelami, fikhi ve liigavi boyutlar1 da analiz edilmistir. Ayrica eserin rivayet boyutuna
iliskin Kur’an’n Kur’an’la, Siinnetle, Sahabe ve Tabilin kavliyle, Imamlarin sozleriyle

tefsirine isaret edilmistir.

Sabuhi Shahavatov makalesinde Kummi’nin ayetlere yaptigi yorumlar
tizerinden mezhebi taassubunu ortaya koymustur. Mehmet Yusuf Yagir ise Fatiha,
Bakara ve Al-i Imréan sireleri 6zelinde Kummi’nin Sii eksenli yorumlarmi tespit
etmeye caligsmis, miifessirin yorumlarini diger tefsirlerle mukayese ederek irdelemistir.
Nesrisah Saylan, kaleme aldig1 makalesinde Tefsiru’l-Kummi’de muharref oldugu
iddia edilen ayetleri incelemistir. Kummi’nin ilk dénem miifessirlerinden olmasi
hasebiyle bu iddialarinin kendisinden sonraki miifessirleri ne Olciide etkiledigini

belirlemeye ¢aligmistir.

Sema Celem, ¢alismasinda Kur’an’in 6nemli bir boliimiinii olusturan Peygamber

kissalarina Kummi’nin yaklasimini degerlendirmistir. Ayrica Miifessirin Ehl-1 Beyt’e



kissalar lizerinden yaptig1 atiflari tahlil etmistir. Bayram Ayhan ise Kummi’nin ilk
nazil olan sirelerdeki ayetlere iliskin yaptigi bazi yorumlarin olayin gergeklestigi
zaman dilimi ile ayetlerin inis zamani arasindaki kronolojik uyumsuzluklara dikkat

cekmistir.

Kaleme alman diger makalelerde ise arastirmacilarin, Kummi’nin mezhep
refleksli yorumlarinin ayetlerin tefsirine yansimasi noktasinda onemli tespit ve
tenkitlerde bulunmaktadirlar. Bu kiymetli caligmalarin literatiirdeki 6nemli bir
boslugun doldurulmasina katki sunduklar1 asla yadsinamaz. Ancak Kummi gibi
Imamiyye Siasi’min tefsir kitaplarina kaynaklik eden bir sahsiyet hakkinda daha
sistemli ve tanzim edilmis bir ¢calisma yapilmasinin tefsir alanina 6nemli derecede
katki saglayacag: diisiincesindeyiz. Istitrat kabilinden sdylemek gerekirse Tefsiru’l-
Kummi’nin bir¢ok boyuttan biitiinciil bir yaklasimla incelenerek diger mezheplerle

mukayeseli bir sekilde ele alinmasi ¢alismamizin 6zgiinliigiini gostermektedir.



2. IMAMIYYE SiASI VE EBU’L-HASAN EL-KUMMI

2.1. Bir Mezhep Olarak Sia

Liigat olarak “tabi olmak, desteklemek; sayi olmak, ¢ogalmak™ anlamlarindaki
siya kokiinden tireyen Sia kelimesi “taraftar, yardimci, destekleyici; bir isi
gergeklestirmek i¢in bir kimse etrafinda toplanan grup” manasina gelir. Miifredi “Sii”
seklinde kullanilir.! Terim olarak ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafetin Hz.
Ali’ye (6. 40/661) ardindan da onun soyundan gelenlere intikal etmesi gerektigini

savunan gruplar1 ifade eder.?

Kaynaklarda, Islam Tarihinde tesekkiil eden en eski dini-siyasi mezhebin Sia
oldugu ifade edilmektedir.? Icerisinde farkli gruplara ayrilan biitiin Sii kollar; Hz. Ali,
Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680) imametinde ittifak etmelerine
ragmen Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinden sonra imamligin kime gectigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Bir kism1 Hz. Hiiseyin’den sonra imamligin Hz. Ali’nin Hz.
Fatima’dan (6. 11/632) olmayan oglu Muhammed b. Hanefiyye’ye (6. 81/700)
gectigine inanip ona biat etmislerdir. Diger kisim da imamligin Hz. Hasan’1n evladina
gectigine inanmis, onun biiyiiyilip olgunluk ¢agina gelmesini beklemislerdir. Ayrica
baslangigta halifelikten vazge¢mekle Hz. Hasan’in imamlik hakkini kaybettigini,
imamhigin Hz. Hiiseyin soyundan devam edecegini ileri siirenler de olmustur. Bu
ihtilaflar sonucunda mezhep ¢esitli firkalara ayrilmistir. Zeydiyye, Ismailiyye ve

Imamiyye kollar1, Sia’nin tefsirle ugrasan belli basl gruplaridir.*

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan hilafetin Hz. Ali’ye daha sonra onun
soyundan gelenlere intikal ettigi fikrine dayanan siyasi Siilik ile siyasete kargi daha
mesafeli durup dini ve fikri bir mezhep hiiviyetindeki S$iiligi birbirinden ayirmak
gerekir. Ayrica Siiligin i¢inde bir taraftan Hz. Ali’ye ulGhiyyet isnadinda bulunan asir1
firkalar yer alirken onun diger sahabeden daha faziletli oldugunu sdyleyen mu‘tedil

gruplar da bulunmaktadir. Dolayisiyla S$ia denildiginde yeknesak bir firka

! Mezhepler Tarihi ile alakali ilk kaynaklarda Sii gruplar ekseriyetle “Ravafiz” (Rafiziler) olarak
adlandirilirlar.

2 Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Marife, 8. Baski, Beyrut 2010/1412, s. 274; Muhammed b. Ebu’l Fdl
Cemaluddin Ibn Manzur el-Ensari, Lisanu 'I-Arab, Daru’l-Hadis, Kahire 1423/2003, c. V, s. 249-250.

8 Muhammed Eb0 Zehra, Islam’da Itikadi, Sivasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Sibgatullah Kaya,
Yeni Safak, Ankara: t.y., s. 41.

4 Bkz. Siileyman Ates, “Imamiyye Siasi’nin Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, y1l 1975, c. XX, s. 150.
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anlagilmamalidir. Neticede $1a; tarihten gilinlimiize uzun bir ge¢misi olan, farkl
cografi alanlarda varlik gosteren, siyasi yonii baskin olan, dini bakimdan asiriya kagan

ve mu‘tedil goriislere de sahip pek ¢ok firkadan olusan bir mezheptir.®

Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam/halife olarak tayin edildigi
diisiincesi, Sii anlayisin merkezinde yer almaktadir. Aslinda Siiligi diger Islam
mezheplerinden ayiran en belirgin 6zellik, imamet meselesinin inang esasi olarak
kabul edilmesidir. Bu diisiince temelde Hz. Ali’nin nass ve tayinle imam oldugu
fikrinin etrafinda sekillenmistir.® Ciinkii Siilige gére imamet konusu siyasi bir mesele
olmaktan 6te dogrudan inancla ilgili bir meseledir. Gerek klasik gerekse de ¢agdas Sii

eserlerinde bu durumu tespit etmek miimkiindiir.

Siiler, iddialarin1 Gadir-i Hum olay1, Hz. Ali’nin vasiligi ve Kirtas olay1 gibi
vakialara dayandirmistir. Ayrica Hz. Ali’nin imametine dair ayet ve hadislerden de
istidlal etmislerdir.” Ancak bu konulardan her biri detayl1 arastirma gerektirdiginden
baslik olarak zikretmekle iktifa edilecektir.

Baslangigtan giiniimiize kadar Sia biinyesinde bir¢cok firka ortaya ¢ikmistir.
Zeydiyye, Ismailiyye ve Iimamiyye bunlarin en énemlileridir. Bu gruplar kendi kelami
diislincelerini sistematik bir bigimde ortaya koymak stretiyle i‘tikadi bir mezhep

olarak var olmuslar ve mevcudiyetlerini giiniimiize kadar siirdiirebilmislerdir.®

Tarihsel siirecte Siiligin tefsire dair gegirdigi evrime dikkat cekmek ve mezhebin
benzer bir yapida olmadigina isaret etmek icin cesitli firkalara 6zet mahiyetinde

deginmek faydali olacaktir.

2.1.1. Zeydiyye

Sia’nin ilk mezheplesme hareketi dordiincii imam Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin’in (6. 94/712) oglu Zeyd’e (6. 122/740), ardindan da oglu Yahya’ya tabi
olanlarin olusturdugu Zeydiyye’dir. Ehl-i Beyt i¢inde bilgili ve fakih bir zat olan Zeyd

b. Ali, zamanin alimleri arasindadir. Ondan, kendisinin hukuki fetvalarinin toplandigi

5 Recep Demir, Kur’an’mn Sii Yorumu Ebu Ca fer et-Tiisi Ornegi, Arastirma Yaynlari, Ankara 2019, s.
29.
6 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1997, c. 36.
" Ayrintih bilgi i¢in bkz. Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, c. 36.
8 Ates, “Imamiyye Siasi’nin Tefsir Anlayis1”, s. 147.
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Mecmz © adli bir eser gilinlimiize kadar ulasmistir. O, Mu‘tezili Vasil b. Ata’nin (0.

131/748) talebesi; Ebu Hanife (6. 150/767) nin de hocas1 olmustur.®

Sii mezhepleri arasinda en mu‘tedil olan ve Ehl-i Siinnet’e en yakin olan
mezhebin Zeydiyye oldugu séylenebilir.® Nitekim ilk désnem miiellifleri, Zeydiyye’yi
ilk ii¢ halifeyi kabullerinden dolayr Sia’nin disinda saymuslardir. Ilgili kaynaklar,
Safiiler ile Zeydiler’in Yemen’de ayn1 camide tek imamin arkasinda namaz kildigini,

hukuki olarak bir ¢atisma olmadigini belirtmistir.

Emeviler’in  yOnetiminden miisteki olan Zeydiyye’nin, goriislerinin
olgunlasmas1 ve miistakil bir i‘tikadi bilinyeye kavusmasi Abbasiler’in ilk
donemlerinde meydana gelmistir.?> Zeydiyye'yi Imamiyye Siasi’ndan ayiran en

o6nemli husus, imamet ve biiyiik glinah isleyen kimse hakkindaki goriisleridir.
Zeydiyye’ye gore imamda bulunmasi gereken vasiflar;

1. Imam sadece Kureysi degil aym1 zamanda Fatimi olmalidir. Bu gériisle
imametin Muhammed b. el-Hanefiyye nesline gecisine kars1 ¢ikilmig, bununla birlikte

Hasan soyundan gelenlerin imameti kabul edilmistir.

2. Imam takva sahibi, vera sahibi ve comert olmalidir. imam, insan olmasi
bakimindan hatadan beri degildir. Fakat o, yasadigi donemde Miisliimanlara 6rnek
olacak bir dini yasayisa ve ahlaka sahip olmali, takva bakimindan da insanlara 6nder

olabilmelidir.

3. Imam alim olmalidir. Bu ilim Tanri’dan gelen ilahi kaynakli ve/bi bir ilim
degil, kesbi bir ilimdir. Imamim zamaninda insanlar1 yonetecek ve igtihat edecek kadar

dini ve hukuki bilgiye sahip olmasi1 gerekir.

4. Imam olacak kisinin imametini acik¢a ilan etmesi gerekir. Bu, Zeydiyye’nin
imamet konusunda kabul ettigi 6nemli bir esastir. Ciinkii Zeyd b. Ali’nin yasadigi ve
tek basliligin hakim oldugu donemlerde Zeydiyye’ nin imamet iddialari, acik¢a fiili

isyan niteligi tasimistir. Bu iddiada takiyyenin, gaib imamin, mehdiligin ve rec’at

® Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, AUIF Yaymlari, Ankara 1965, s. 101.

10 Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2015, s. 93-118.

1 Hiiseyin b. Ali Mes’udi, Miiriicii’z-Zeheb ve Maddinii’l-Cevher, thk., Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Mektebetii’t-Ticaretli’1-Kiibra, Kahire 1964, c. 11, s. 206-207.

12 M. Watt, The Formative Period of Islamic, London 1973, s. 273, Tiirkce trc., Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, ¢ev., Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 341-343.
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inanglarinin agik¢a reddi s6z konusudur.

Zikredilen vasiflarin kabuliinden sonra Zeyd b. Ali’ye gore imamet, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin hakkidir. Ancak o, mevcut fiili durumu mesru kabul
eden bir anlayis gelistirmistir. “Efdal varken mefduliin imameti caizdir.” Yani imamet

konusunda en iyisi varken ondan daha asag1 seviyedeki kisilerin imameti caizdir.*

Bir mezhebin mensuplarinca kaleme alinan eserlerdeki diisiince ve goriislerden
hareket edilmesi, o mezhebin goriislerinin tayin ve tespitinde énemli bir yontemdir.
Aksi takdirde disaridan bir bakis acisiyla yapilacak degerlendirmeler cogu zaman ilm1
ve objektif olmaktan uzak olup birtakim 6n kabuller barindirmaktadir. Dolayisiyla
Zeydiyye’nin tefsir anlayisini analiz etmenin en saglikli yolu mensuplarinca kaleme

alinmis eserleri incelemek olacaktir.

Tefsir tarihine dair yapilan ¢alismalarda Zeydi miifessir olarak gosterilen iki
tartismal1 isim vardir. Bunlar ilk Kur’an miifessirlerinden kabul edilen Mukatil b.
Siileyman (6. 150/767) ve Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (6.
1250/1828)’dir. Fakat her iki isim hakkinda da birbirinden ¢eligkili ve muariz goriisler
rivayet edilmektedir. Mukatil’in siyasi acidan Zeydiyye, i‘tikadi olarak da Miirciye
mezhebine intisap etti§i kaynaklarda zikredilmektedir.®® Onun yasadigi déneme
bakildiginda Zeydiyye mezhebinin heniiz tesekkiil etmedigi goriilmektedir.’® Baz
ayetlere Sii eksenli yorumlar serdetmesi onun Zeydiyye mezhebiyle iligkili
goriilmesinde bir etken olabilir. Dolayisiyla onun Zeydi oldugu seklindeki gortisiin

isabetli olmadig1 sdylenebilir.

Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi (6. 1977) tefsir tarthine dair yazmis oldugu
kapsamli ¢alismasinda Zeydiyye’ye ait tefsir kitaplarmi arastirdigini ve bu alanda
Sevkani’nin Fethu 'I-Kadir inden baska matbu bir sey bulamadigini ifade eder. Ayrica

evkani’nin bu tefsirinde hem rivayet hem de dirayeti cem ettigini kaydeder.!” Ancak
y y g Y

13 Mehmet Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2019, s.
152.
14 Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, s. 152-153.
15 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut t.y., s. 227; Islam Ansiklopedisi, MEB Yayinlar1, Istanbul 1979, c.
VIII, s. 567-568.
6 Mehmet Unal, “Zeydiyye’nin Kur’an Tasavvuru ve Tefsirdeki Dinamiklerine Dair”, Isldmi [limler
Dergisi, Y1l 5, Say1 1, Bahar 2010, s. 182.
17 Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, y.y.
1396/1976, c. II, s. 281.

11



Sevkani’nin Zeydi olup olmamasi da alimler arasinda tartigmalidir. '8

Sevkani, baslangicta 6grenimini Zeydiyye firkasina gore yapmis ve Mu‘tezili bir
cevrede yetismistir. Ancak kendisini yetistirdikten sonra her tiirlii taklit bagindan
kurtulmustur. Farkli alanlarda birgok eser telif eden Sevkani, miictehit seviyesine

ulasmis bir alimdir.*°

Netice itibariyle Zeydiyye firkasina mensup alim ve imamlarin farkli konular
igeren eserleri mevcut olmasina ragmen Kur’an tefsirine dair matbu ve nesredilmis bir
eseri bulunmadigi anlasilmaktadir. Bu durum giiniimiizde Zeydiyye mezhebinin

Kur’an tasavvurunu net bir sekilde ortaya koymay1 zorlastirmaktadir.

2.1.2. ismailiyye/Batiniyye

Imamiyye’den sonra Sia’min en 6nemli kolu sayilan Ismailiyye, Ca‘fer-i
Sadik’in (6. 148/765) vefatinin ardindan biiyiik oglu Ismail’i imam kabul eden
firkadir.?’ ismailiyye kolunun imamlari, kurulusundan sonra bir buguk asir kadar gizli

kaldilar. Bu zaman zarfinda “dai” adi verilen 6nderler tarafindan yonetildiler. Bahreyn

daileri, iktidar1 ele gegirerek Karmati devletini kurmaya muvaffak bile oldular.?

Ismail’in yakin dostu olan Ebu’l-Hattab, sonralar1 Ismailiyye ad1 altinda gelisme
gosterecek olan Batini firkasinin temellerini atmustir.?? Ismailiyye ile Batiniyye’nin
ayn1 m1 yoksa farkli gruplar m1 oldugu mezhepler tarihinde tartisiimaktadir. Sehristan,
Ismailiyye nin muhtelif zamanlardaki farkli sylemlerini birbirinden ayirt etmek igin

yeni davet sistemlerine Batiiyye lakabi verildigini ifade etmektedir.?

Ismailiyye’nin “Her zdhirin bir batim vardw. Zdhir kabuk, bdtin ézdiir.
Hakikate ancak bdtimi bilmekle ulasilir. Batin bilgisi zamanin imaminda gizlidir.

Zamanin imamina tabi olan kurtulusa erer.” gibi sOylemlerinden dolay1 Batiniyye

18 Ayrinti igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. I, s. 508-509.
1 Demir, Kur’dn’n Sii Yorumu, s. 33.
2 Avni Ilhan, “Batiniyye”, DIA, Istanbul 1992, ¢. V, s. 191.
2 Muhammed Hammadi, Bdtiniler ve Karmatilerin I¢ Yiizii, gev. Ismail Hatip Erzen, Ankara 1948;
Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., 8. baski., s. 131.
22 Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu'I-Islamiyyin, Beyrut 1973, c. I, s. 51.
23 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Cev. Mustafa Oz, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, stanbul 2015, s. 256. Ayrica ismailiyye ile Batiniyye nin ayni ¢at1 altinda
olduguna dair farkli yorumlar icin bkz: Nes’et Cagatay-Ibrahim Agah Cubukcu, Isldm Mezhepleri
Tarihi I, AUIF Yayinlar1, Ankara 1965, s. 62-63.
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diye isimlendirildigi 6n goriilmektedir.?* Ayrica kaynaklar bu lakabin verilmesini su
sebeplere baglamislardir: Nasslara zahirl manalartyla alakasi olmayan batini manalar
atfetmeleri, mestlr bir imami takip etmeleri, inkdr ve amaclarim1 saklamalari,
calismalarin1  gizlice yiiriitmeleri ve alemin sirlarina vakif olduklarimi iddia

etmeleridir.?®

Batiniyye diisiincesinin temelleri, herhangi bir ilmi 6l¢iisii bulunmayan ve
genellikle Islam dininin belli bash esaslarini iptal etme vesilesi olarak kullanilan
te’villere dayandig: belirtilir. Bunlardan birisi ayetleri batini manalarla yorumlamak
(mana te’vili) digeri ise harf sayisina gore ve ebced hesabina dayanarak ayetleri
manalandirmaktir (hurtfi te’vil). Batiniler’e ait goriislerin ¢ogu birinci tiir te’villerle
ortaya konmugtur. Onlara gore nasslarin gercek anlami, kelimelerin i¢inde sakli olup
sadece kendi imamlar1 tarafindan bilinebilir. Bu manalari imamdan talim yoluyla
Ogrenenler ayetlerin zahirini terketmelidirler. Zira zahiri manalara uymak, batini

bilgileri elde edemeyenler icin séz konusudur.?

Batiniler kahir ekseriyetin benimsedigi Islam akaidine muhalif inanglar: telkin
ettikleri ve Islam beldelerinde yénetime kars: ¢ikarak siyasi faaliyetlerde bulunduklart
icin her zaman gizli 6rgiitler kurarak hedeflerine ulasmaya ¢alismislardir.?” Bu gizlilik
onlarin Kur’an tefsirine dair goriislerini 6grenmeyi giiclestirmistir. Zira bu firkaya
mensup miielliflerce Kur’an’in tamamini samil bir tefsir kitabinin telif edilmedigi
belirtilmistir.?8 Dolayistyla Ismaili/Batini bir tefsir literatiiriinden bahsetmek miimkiin
degildir. Batiniyye’ye ait goriisler ya kendi mensuplarinca daginik bir sekilde farkl
eserlerde bulunmakta ya da muhaliflerin bu mezhebin diistincelerini tenkit etmek
amaciyla yazdiklar1 reddiyeler iizerinden bilinmeye calisilmaktadir. Kapsamli bir
arastirma gerektiren bu mesele, calismanin konusu disinda olacagindan tafsilatina

girilmeyecektir.

Sonug olarak Batiniyye firkasi kendi arzularina uygun gordiikleri sekilde ayetleri
zahiri anlamlarindan tamamen kopardigi goriiliir. Ayrica Imamlardan gelen

rivayetlerden son derece keyfi yorumlar yaptiklarina isaret edilir. Bu yorumlarin

24 Ebts Hamid Gazali, Batiniligin I¢ Yiizii, gev. Avni Ilhan, Ankara 1993, s. 7.
% Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut trs., . lll, s. 213; ilhan, “Batmiyye”, C.
V,s. 191.
26 Ihan, “Batiniyye” s. 191.
27 {lhan, “Batiniyye”, s. 191.
28 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, c. |1, s. 394.
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onlarin Kur’an’in mefhumundan tamamen uzaklagmalarina sebep oldugu séylenebilir.

2.2. Imamiyye Siasi

Tesekkiil ve gelisim siireci uzun zaman alan Sia, i‘tikadi mezhepler agisindan
oldukca farkli ve karmasik gruplardan olusmustur.?® Boylece tiim gruplar dikkate
alarak Sii diislincenin temel i‘tikad1 goriislerini tek bir ¢alismada degerlendirmek giic
olacaktir. Ancak onlarin diisiincelerini gliniimiizde yasayan ve en yogun Sii grup olan

Imamiyye Sias1 iizerinden ortaya koymak miimkiin olacaktir.

Imamiyye, birtakim mezhepler tarihi kitaplarinda “Réfiza” adiyla ele alinmgtir.
Bu kavram, imamet ilkesini benimseyen basta Isnaaseriyye olmak iizere biitiin Sii
gruplar icin kullanilmistir. * imamiyye, Hz. Ali ve ehline kars1 ifrada varacak derecede
muhabbet beslemeleri sonucunda tesekkiil etmis bir mezheptir. imamiyye’ye gore Hz.
Ali, Allah’in emriyle Hz. Peygamber tarafindan bizzat sahsina isaret edilerek imam
tayin edilmistir.3! Akabinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile iddme ettigine, sonrasinda
da Hz. Hiiseyin’in soyundan on iki imama gectigine inanilir. Imamet, inang esaslarinin
merkezine almir ve diger tiim inanglar bu diisiince gergevesinde gelistirilir.*? imamlara

itaat eden kimseler mii’min sayilir, ondan baskasina ittiba gosteren ise miisrik kabul

edilir.®

Giiniimiizde Imamiyye denildiginde basta Iran ve Irak gibi iilkeler olmak iizere
diinyanin farkli yerlerinde yasayan ve imamet meselesini dinin en 6nemli riiknii sayan,
imamlara itaati Hz. Peygamber’e hatta Allah’a itaatle es kabul eden Sii grup akla
gelmektedir.3*

Calismada Sia’nin firkalar1 hakkinda ana hatlariyla bilgi verildikten sonra

mezhep icerisindeki omurgay1 olusturan ve en fazla miintesibi bulunan Imamiyye

29 Ates, “Imamiyye Siasi’nin Tefsir Anlayis1”, s. 147.
% Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makdaldtii’I-Islamiyyin, nsr. M. M. Abdiilhamid, Beyrut 1995,
s.17-31; Ebu Mansur Abdulkahir b. Téahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, ngr. M. M. Abdiilhamid,
Beyrut, ts., s. 54-72; Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve 'r-Red, nsr. M. Zahid
el-Kevseri, Bagdat 1968, 5.14-26.
31 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut trs., c. I, s. 162.
%2 8a’d b. Abdulah el- Kummi, el-Makalat ve’I-Firak, nsr. Muhammed Cevad Meskur, Tahran, 1963,
5.102-103; Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, nsr. M. Sadik, Necef,1936, s.
90.
3 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 45.
% {lyas Uziim, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, c. 39, 5.120.
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kolunun tefsir anlayisi iizerinde durulacaktir.

2.2.1. Tefsir Ilminde imamiyye Sias:

Sia denildiginde ilk akla gelen firka Imamiyye Siasi’dir. Onlara gére Kur’an’in
ilk miifessiri, Siinnilerde oldugu gibi Hz. Peygamber’dir. Ikinci en biiyiik miifessir ise
Hz. Ali ve onun evlatlari olan imamlardir. Ayrica siyasi anlamda Hz. Ali’nin yaninda
yer alarak onu destekleyen Ubeyy b. Ka’b (6. 32/652), ibn Mesud (6. 33/653), ibn
Abbas (6. 68/687), Cabir b. Abdillah (6. 74/693) gibi sahabilerin yaninda Meysem et-
Temmar (6. 60/680) ve Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) gibi tabiiler de imamiyye

tarafindan ilk Sif miifessirler olarak kabul edilmektedir.®

Imamiyye Sias1’nin literatiiriine bakildiginda her ne kadar tamamlanmamis baz
eserler olsa da tefsir kitaplar1 yoniinden olduk¢a zengin oldugu goriilmektedir. Bu
mezhebin miifessirlerinin kaleme aldiklari tefsirlerin bir kismi tedvin edildigi gibi

bazilar1 da kaybolmustur.

Mezhepteki ilk tefsirin kime ait oldugunda ihtilaf vardir. Bir goriise gore ilk
tefsir kitabinin Said b. Ciibeyr (6. 95/714) tarafindan kaleme alindigi kabul
edilmektedir.® Sii kaynaklar, Said b. Ciibeyr’in Imam Ali b. Hiiseyin’in yaninda yer
alan ender kisilerden biri oldugunu, imam’m da onu 6vdiigiinii ve kendisini imam
olarak kabul ettigini bu sebeplerden dolayr Haccic tarafindan sehit edildigini
nakletmektedir.3” Bu rivayetleri Said b. Ciibeyr’in Siiligine delil olarak kabul eden Sii
kaynaklar, ilk tefsirin de bir Sii tarafindan telif edildigini sdylemistir.*® Bununla
birlikte Said b. Ciibeyr’in giivenilir oldugu Ehl-i Siinnet tarafindan benimsenmekte ve
Siinni literatiirde onun Sifligine dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir.®® Diger
goriislere gore ise ilk Sii tefsir Cabir el-Cafi (6. 128/746), Muhammed el-Bakir (6.
114/733), Zeyd b. Ali (6. 121/738), Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765) ve Ali b. Muhammed

% Seyyid Hasan es-Sadr, Te’sisu’s-Sia Li Ulimi’l-Islam, Kum 1375, s. 322-323; Akiki Behsaisi,
Tabakat-1 Mufessiran-1 Sia, Kum 1382, s. 208-220; Ca’fer Subhani, “Mukaddime,” et-Tibydn fi
Tefsiri’l-Kur dn, (Ebl Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Ttsi), Kum 1413, c. I, s. 185-186.

% Ates, “Imamiyye Siast’nin Tefsir Anlayis1”.

37 Ebli Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, Ricdl, Meshed 1348, s. 115, 119.

%8 Seyyid Hasan es-Sadr, Te sisu’s-Sia Li Uliimi’l-Islam, Kum 1375, s. 322.

%9 Bkz. Aslan Habibov, “Imamiyye Siasi’nin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1), 2008, ss. 207-251.
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el-Askeri’ye (6. 260/873) nispet edilmistir.*°

Tefsirin bidayette rivayet tefsiri olarak ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Tefsir
calismalari, Sia icerisinde de oncelikle rivayet seklinde baslamistir. ilk dénem
miifessirlerin naklettikleri rivayetlere bakildiginda bu durum agik¢a goriilmektedir.
Ehl-i Stinnet; Kur’an, Hz. Peygamber, sahabe ve tabilinu rivayet tefsirinin kaynagi
olarak kabul ederken Sia ise Ehl-i Beyt imamlarim da ilave etmektedir. Her ne kadar
bazi1 Ehli Beyt Imamlar1 sahabe ve tabitin devrinde yasamis olsalar da bu durum onlarm

ilk kaynak olmalarinda etkili degildir.**

2.2.2. Tefsir ve Te’vil Usilleri

Sii diisiince biciminin tarihsel arka planina bakildiginda iki ekol seklinde tasnif
edildigi goriilmektedir. Bunlardan birisi Ahbariyye ekolii iken digeri ise Usiliyye
ekoliidiir. Sia’nin Imamiyye kolu, on ikinci imamin gaybete girmesiyle birlikte fikhi
ve i‘tikadi meselelerde bazi sorunlarla karsilagmistir. Ahbariyye ve Usiliyye ekolleri
de sdz konusu problemlere biitiiniiyle ¢dziim bulabilmek i¢in Imamiyye biinyesinde

ortaya ¢ikmistir.

Ahbarilik, imamlardan gelen haberlerle yetinirken Usulilik bu rivayetlerin yani
sira ¢agin sartlarina binaen akli yontemleri de kullanan bir yol izlemistir. Sii tefsir
anlayisinda bu iki ekoliin izlerine rastlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Sii-imam tefsir
tarihinin gelisim seriivenini de bu iki ekole paralel olarak ele alip degerlendirmek

isabetli olacaktir.

2.2.2.1. Ahbari ve Usiililer’in Kur’an Yorumu

Ahbariyye ve Uslliyye, Sia biinyesinde birbirine zit iki anlayis1 ifade eden
kavramlardir. Ahbari ve Us(li ekollerinin ortaya ¢ikisini belli bir olaya baglamak
giictlir. Ancak on ikinci imamin gaybete girmesiyle birlikte karsilastiklar: problemlere
iki farkli bakis agisinin tabii neticeleri olarak ortaya ¢iktiklarini sdylemek uygun

olacaktir.

40 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. I, s. 448.
4 Sadreddin Giimiis, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yay., 1990, ss. 31-102.
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Ahbariyye, haber kelimesinin ¢ogulu olan “ahbar” kavraminin ism-i
mensubudur. Islami literatiirde “rivayetlere baglananlar” anlamina gelmektedir.
Imamlara mutlak itaat prensibini benimseyen Ahbariyye, onlardan aktarilan haberleri
akaid ve fikih alaninda tek gecerli delil saymaktadir. Imamiyye Siasi biinyesinde
gaybet déneminin baslangicindan itibaren (260/873) tesekkiil eden Usiliyye ekolii ise
Ahbariyye’nin aksine dini hiikiimlerin tespit edilmesi ve anlasilmasi konusunda

istidlal metodunu benimsemistir.*?

Ahbariyye, ahkam esaslarinda ve akdidde Ehl-i Beyt’in haberlerini esas alir.
Diger kaynaklara ise imamlarin haberleriyle teyit edildigi takdirde itimat eder.*® Baska
bir ifadeyle Ahbarilik, aklin hata yapma ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak masum

imamlardan rivayet edilen haberleri esas almakla iktifa eder.**

Uslliyye, zaman ve sartlarin getirdigi ihtiyaglar dogrultusunda hareket ederek
fikih ve kelamda akli esas alip istidlal metodunu kullanan akli diisiince sisteminin
adidir. Usililer, zaman igerisinde ic¢tihada bagvurmuslardir. Zira biitiin ser’i
hiikiimlerde ahbarin yegane kaynak olamayacagina, gaybet-i kiibra ile birlikte Sii
toplumda tezahiir eden problemlere ve ihtiyaglara sadece ahbarla tamamina cevap

verilemeyecegine inanirlar.*

Ahbarilik anlayisina gore hadis ve rivayetlerin zahiri yeterli hiiccettir. Bunlar
akla ters diigse bile kayitsiz sartsiz kabul edilmelidir. Bu diisiince Ehl-i Siinnet

biinyesindeki “Ehl-i Hadis” anlayisini ¢agristirir.4®

Ehl-i Stinnet icerisindeki Ehl-i Rey tabirine karsilik gelen Ustli ekol, rivayetlerin
icma, akil ve mantik gibi istinbat yontemleriyle desteklenmesi gerektigini aksi takdirde
sadece nakille yetinmenin kafi olmadigim1 disiinmektedir. Nitekim Usiliyye
diisiincesinde Imamlardan aktarilan rivayetlerin tamami sahih olmayip incelenmesi

gerekmektedir.*’

Ahbarilik anlayisina gore gaybette olsa bile imamin toplumla temas: devam

42 Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, c. 1, s. 490.

4 Ahmed Seyyid Cevvadi, Ddiretii'I-Madrif-i Teseyyu, “Ahbariyye Mad”., Tahran 1989, c. Il, s. 7.

44 Habib Kartaloglu, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmas1: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi”,

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIII, Say1: 24 (2011/2), s. 193-216

4 Yurdagiir, “Ahbariyye”, s. 490.

4 Ahbarilik hakkinda genis bilgi igin bkz. Mazlum Uyar, Imdmiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri:

Ahbarilik, Istanbul 2000.

47 Usili diisiince hakkinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Usiliyye”, D4, 2012, c. 42, s. 214-215.
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etmektedir. Boylece fikhin canli tutulup giincel bir hale biiriinmesine ihtiya¢ olmadigi
ileri siiriilmiistiir. Ayrica imamin heniiz yeni gaybete girmis olmast da imamlarin
haberlerinin S$i1 toplumunun ihtiyaglarini karsilamada yeterli oldugu iddia edilmistir.
Bundan dolay1 biiyiik gaybetin baslangicinda belirli fikhi kaidelerin gelistirilmesine
gerek kalmamustir. Tlk donemdeki hakim kanaat, sadece imamlarin mevcut haberlerini
toplayip onlarla yetinmek seklinde olmustur. Daha sonra gelisip miiesseselesecek olan

s6z konusu anlayis, Ahbariyye adimni almistir.*®

Ahbariyye diisiincesine gére Miisliimanlarin kiyamete kadar ihtiya¢ duyacaklari
her seyin bilgisi Kur’an’da mevcuttur. Ancak Kur’an’i herkes okuyarak anlayip
tefsirini yapamaz. Kur’an’in zahiri hiiccet sayilmaz, onu anlamak i¢in Ehl-i Beyt
imamlarinin ahbarma basvurmak zorunludur; ¢linkii onlar Kur’an’daki tiim ilimlere
vakiftir. Bundan baska bir kaynakla Kur’an’1 anlayip yorumlama segenegi yoktur.
Ciinkii Kur’an’daki ayetlerin nasih-menstihunu, muhkem-miitesabihini, zahir-hafisini
ancak Hz. Ali ve evlatlar1 vakif olabilir. Kur’an’1 anlama ve yorumlama bilgisi kesbi
degil vehbidir ve bu ilme sadece Ehl-i Beyt imamlar1 vakif olabilirler. Dolayisiyla
Kur’an’daki muhkem ayetlerin tefsirinde bile imamlarin ahbarina bagvurmak

gerekir.*

Ustli ekoliin diisiince yapisinda dini hiikiimlerin kaynag kitap, slinnet, icma ve
akildir. Degisen sartlar ve gecen zaman, aklin etkin bir sekilde kullanilmasini gerekli
kilar. Kitap ve siinnetin zahir manalarina itibar edilir. Bunlar da ancak akilla anlagilir.
Sia’nin hadis literatiirii olan Kiitiib-i Erba‘a, zayif rivayetleri de ihtiva eder. Bu sebeple
sadece saglam Sii ravileri tarafindan rivayet edilen haberlere itibar edilir. Ictihatla
konulan hiikiimler zan ifade ederken rivayet kanaliyla ulasan hiikiimler akil ile
celismez. Kesin bilgi, Kur’an’la siinnetin sarih metinlerinden ve halihazirdaki kisilerin
beyanlarina istinaden dogrudan imamlardan gelen rivayetlerden elde edilir. Sayet
Imamlarin koydugu hiikiimler ferdi sartlara baghysa umima uygulanmayabilir.
Gaybet sirasinda igtihat ve fetva usulleri esas alinarak hiikiimler verilir. Bir habere
muhalif baska bir haberin bulunmasi halinde delillerin yine igtihat yoluyla tercih

edilmesi gerekir. Konuyla ilgili men edici kesin bir beyanin olmamasi halinde bu tiir

%8 Bkz. Fatih Catmakas, Imamiyye Siasi'mn Kur'an Hakkindaki Gériisleri, (Yayimlanmans Y iksek
Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Spsyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2008, s. 95.
49 Daha genis bilgi igin bkz. Uyar, Imdmiyye Siasi’nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, s. 188-190; 249-
258.
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meselelerde serbest hareket edilir.>°

Usililere gore bir haber ancak miitevatir veya miitevatir karinesine sahipse
hiiccet degeri tasir. Miitevatir vasfini tasimayan haberlerin hiiccet degeri yoktur.
Haber-i vahidler ise yalmizca fikhi hiikiimlerde delil olarak kullanilir. Dolayisiyla
haber-i vahidler ayetlerin mana ve methumuna uygun diismemesi halinde tefsirde
hiiccet kabul edilmez. Bir haberin 6zellikle fikhi meselelerle alakali olmayan ayetlerin
tefsirinde hiiccet degeri tasiyip tasimadigi Kur’an’a arz yontemiyle belirlenir. ilgili
rivayet Kur’an’a uygunsa kabul edilir, aksi halde reddedilir. Eger ki rivayet sened
yoniinden sahih olursa cem yollarindan birisine gidilir. Netice itibariyle Usuliler,
hadisi delil olarak kullanma noktasinda Ahbarilere nazaran ¢ok daha temkinli

davrandiklar1 goriilmektedir.>

Tefsirde lisani sahide ihtiya¢ duyuldugunda bu sahidin dilciler nezdinde maruf
ve meshur olmasina dikkat edilmelidir. Arap dilinde kullanim1 islek olmayan kelimeler

ve kavramlar, tefsirde sahit olarak kullanilmamalidir.>?

Her iki ekol de kendilerini nakli ve akli delillerle miidellel hale getirir. Bilhassa
temel kaynak olan Kitab’in delil olmasi hususunda hem Ahbari hem de Usili Sii
alimlerin tamami ayni kanaate sahiptir. Bununla beraber Kur’an’in muhtevasi séz
konusu oldugunda her iki ekoliin birbirlerinden farkli goriislerinin yani sira kendi

iclerinde de benzer bir yap1 olusturmadiklar1 goriiliir.

Kur’an etrafindaki tartigmalarin onun zahir yOniiniin hiiccet olup olmadigi
konusunda yogunlastigi goriilmektedir. Bu konuda Ahbarilerin aksine Ustliler
arasinda ittifak vardir. Ahbarilerin tamami “sekaleyn” hadisine dayanmak sdretiyle
Kur’an’in “es-Sekalii’l-Ekber” oldugunu ve “es-Sekalii’l-Asgar” sifatiyla nitelenen
imamlarin ahbariyla birlikte ona sarilanlarin asla daldlete diismeyecegini kabul

etmektedir.>®

Kur’an’in zahirinin hiiccet olmadig1 goriisiine siddetle itiraz eden Usdliler,
bunun Kur’an’in apagik Arapga’yla indirildigini bildiren ayetlere aykiri oldugunu ileri

stirerler. Boylesi bir disiincenin Kur’an’in 1icaz, fesdhat ve belagatini ortadan

5 Mustafa Oz, “Ustiliyye”, Di4, 2012, c. 42, s. 214-215.
5! fhsan Emin, et-Tefsir bi’'l-Me 'sir ve Tatviruhu inde’s-Siati’I-Imamiyye, Beyrut 2000, s. 362-363.
52 Emin, et-Tefsir bi’l-Me siir ve Tatviruhu inde’s-Siati’l-Imamiyye, s. 363-364.
58 Uyar, Imamiyye Siasi 'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, s. 249.
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kaldirilacagini iddia ederler.>* Onlara gére Hz. Peygamber’in kendi kavminin lisintyla

gonderilmesinin ve Kur’an’m indirilmesinin bir manasi kalmaz.>®

Zikredilen malumattan hareketle Kitab’in zahiriyle amel noktasinda Ahbarilerin
iki gruba ayrilarak benzer bir yap1 olusturdugu miisahede edilir. Miitesabih ayetlerin
disinda Kur’an’1n zahiriyle amel edilmesini savunan Ahbariler ile Usililer arasinda bu

konuda fazla bir farkliligin bulunmamasi dikkati celbeden diger bir husustur.

Imamiyye’nin bidayetinden beri siiregelen Ahbariyye ve Usiliyye tartismasi,
zamanla Usiliyye lehine sonuglandigi goriiliir. Mu‘tezile’nin kelam metoduna
benzerlik gdsteren bu anlay1s, Imamiyye Sias1 iginde hicri besinci asirdan itibaren daha
yaygin bir bigimde benimsenmistir. Salt ahbara dayali bir din anlayisinin bazi
problemlere yanit vermede yetersiz kalmasi ve kendi biinyesindeki bazi meselelerde

tezahiir eden ihtilaflarin mevcut olmasi bu durumu tetiklemistir.>®

2.2.3. Tefsirdeki Donemler

Sia biinyesindeki tefsirlere Hz. Peygamber ve imamlarin kaynaklik ettigi
anlasilmaktadir. Nitekim hicri III. asrin ikinci yarisina kadar siiren “Ehl-i Beyt
Imamlar Dénemi”®’ ilk tabakadaki Sii miifessirlerin de Imamlarin talebeleri oldugunu
gostermektedir. Sia’da yaklasik 70 yil siirecek yeni donem ise hicri 329 yilinda on
ikinci imamin biiyiik gaybetiyle birlikte baglamakta ve hicri IV. asrin sonuna kadar
siirmektedir. “Imamlar Sonrasi Dénem” diye adlandirilan bu zaman araligindaki
miifessirler ikinci halkayr olusturmaktadir. Birinci ve ikinci halkada yer alan

miifessirlerin rivayet yontemini benimseyerek tefsirlerini kaleme aldigi miisahede

edilmektedir.>®

Tefsir alaninda yazilan Sii eserlerde O6zellikle hicri V. asirdan sonra ciddi
anlamda degismeler ger¢eklesmistir. Tefsirlerde dirayet metodu tercih edilmeye

baslanmis ve rivayet tefsirleri zamanla arka planda kalmistir. Dirayet yonteminin

54 Ali el-Kereki, Hiddyetii'I-Ebrdr, y.y., ts., 5.198.

55 K asifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 23-24.

% Yurdagiir, “Ahbariyye”, I, 490; Uyar, Imdmiyye Siast 'nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, s. 67.

57 Aslinda Ehl-i Beyt imamlar1 dénemi hicri 329 da baglayan gaybet-i kiibraya kadar devam etmistir.
Ancak hicri 260 yilinda baslayan kiiciik gaybet donemi ile Siilerle Imamlar arasindaki irtibat iyice
azalmistir. Bu sebeple Sii kaynaklarda daha ¢ok 11 imamdan rivayet bulunmaktadir.

58 Aslan Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 13.
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baskin oldugu bu zaman dilimi alt1 asir kadar devam etmistir. Ancak zaman sonra
Ahbari ekol yeniden giic kazanmis ve XI. asirdan itibaren rivayet metodu tekrar
kendini gostermistir. Ushli ekol ise iki asirlik bir duraksamanin ardindan tekrar Sii

tefsirlerinde hiikiim siirmiis ve giiniimiize kadar bu durumu korumustur.>®

Ahbarilik ile Usililik diisiincesinin hakim oldugu donemler dikkate alindiginda

Sii-imami tefsir geleneginde belli basl dort evreden s6z etmek miimkiindiir. Bunlar;
1. Ilk Dénem veya Birinci Rivayet Donemi (I-IV. asir)
2. Orta D6nem veya Birinci Dirayet Donemi (IV-XI. asir)
3. Son Doénem veya ikinci Rivayet Dénemi (XI-XIII. asir)

4. Cagdas Dénem veya Ikinci Dirayet Dénemi (XIV-XV. asir) seklinde tasnif

edilebilir.®®

2.2.3.1. Ilk Dénem veya Birinci Rivayet Dénemi (I-IV. asir)

Hicri L. asirdan I'V. asrin sonuna kadar gegen siire, Sii tefsir geleneginin tesekkiil
donemidir. Hz. Peygamber’in kendisinden sonra on iki imam tayin ettigine inanan $ia
mezhebinde bu dénem, ilk on bir imamin hayatlarina sahne olmasi ve on ikinci Imam
Muhammed el-Mehdi’nin gaybete intikalini de kapsamasi agisindan oldukca
onemlidir. On ikinci imam hicri 260 yilinda Allah’in emriyle gaybet-i sugraya
ardindan da hicri 329 yilinda ise gaybet-i kiibraya ¢ekilmis, kiyametten 6nce mehdi

olarak donecektir.6!

“Imamlar Dénemi” ve “Imamlar Sonras1 Dénem” olarak iki kistmda incelenen
bu evrede Sii tefsirinin kaynaklari; Kur’an, Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlaridir.
Sia’ya gore Imamlarin sozleri de nass mesabesinde kabul edildiginden dolay1 bu
donemde meydana gelen miiskiller, imamlar aracilifiyla ¢6ziime kavusturuluyordu.
Mefhumu anlagilamayan Aayetler hakkinda Imamlara miiracaat ediliyor ve alman

cevaplara herhangi bir ilave yapilmaksizin bir araya getirilerek onlarin ayetler

59 Bkz. Habibov, “Imamiyye Siasi’nin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, 207-
251.
0 Bu evrelerin kategorize edilmesini Aslan Habibov’un doktora calismasina bor¢lu oldugumuzu
belirtmeliyiz. Bkz. Habibov, ik Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 13- 14.
81 Golpnarli, Tarih boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 528; Ethem Ruhi Figlali, Imamiyye Siast,
Istanbul 1984, s. 160-180.
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hakkindaki yorumlar1 talebeleri tarafindan kayit altina alintyordu. Imamlarm ahbari

baslica kaynak sayilmasiyla Sii rivayet tefsirlerinin temeli atilmis oluyordu.

Kaynaklarda ilk doneme ait tefsir caligmalarinda bulunan birgok isim yer
almaktadir.%? Cabir el-Cafi (6. 128/746), Eban b. Taglib (6. 141/758), Ebu’l-Carad (6.
150/767), EbG Hamza es-Sumali (6. 150/767), Muhammed b. Ebi Umeyr (6. 217/832)
ve Muhammed b. Hasan es-Saffar (6. 290/902) gibi simalar ilk déonemin en 6nemli

miifessirleri olarak sayilmaktadir.%®

Imamlar sonrast dénemde de imamlarin ahbaria miiracaat devam etmistir.
Imamlarin 6grencileri tarafindan kaleme alman tefsirler cem edilerek yeni eserler
nesredilmeye baslanmistir. Bu donem miifessirler kendisinden onceki doneme ait
rivayetleri aynen aktararak bir bakima me’sur tefsir denilebilecek eserler telif
etmislerdir. Imamlar sonras1 dénemin dnceki dénemlerden farkli yani, bu donemdeki

eserlerin giiniimiize kadar ulasmis olmasidir.®*

Bu asirda telif edilmis tefsirler, kendilerinden once kaleme alinan tefsirleri
sonraki nesle aktarmalar1 hasebiyle ¢ok &nemli bir konumda yer almaktadir. Ote
yandan kendilerinden sonra yazilan ¢ok sayida tefsir ve hadis kitabina kaynaklik eden
IV. asra ait birtakim tefsirler glinlimiize kadar ulasmistir. Furat el-Kafi (6. 310/922),
Ayyasi (6. 320/932), Kummi (6. 329/941), ibn Huccam (8. 328/939), Eb Ca’fer el-
Kummi (6. 343/954) ve Seyh Sadik (6. 381/991) ilk donemin o6nde gelen

miifessirleridir. 5°

2.2.3.2. Orta Donem veya Birinci Dirayet Donemi (IV-XI. asir)

Sia’da gaybet-i kiibra ile birlikte birtakim degismeler meydana gelmistir.
Bilhassa nass déneminin sonra ermesi bu degisiklikleri kaginilmaz hale getirmistir.
Imamlarin ahbarmin ortaya ¢ikan yeni sorunlar1 gidermede eksik kalmasi bu durumu
daha da tetiklemistir. Bunun neticesinde Stinnileri akli delil ve re’yi benimsemeye

mecbur birakan sorunlar ayni sekilde Sii ulemay1 da akli ¢6ziim yollar1 bulmaya sevk

62 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 34.

8 Genis bilgi icin bkz.: Aslan Habibov, Ilk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, ss. 14-19.

6 Demir, Kur’dn’mn Sii Yorumu, s. 51-52.

8 Ayyasi ve Kummdi tefsirinin her ikisinin de rivayet agirlikli oldugu, Kummi’nin ise zaman zaman
kendi reyini tefsirine yansittig1 goriilmektedir.
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etmistir.%®

Bu dénemin baslangici ilk donem Ahbariligin iyice zayiflamasiyla es zamanl
olarak Usililigin gii¢lenip 6n plana ¢iktig1 hicri V. asrin baslarina rastlar. Serif er-Radi
(6.403/1012) yeni dénemin ilk miifessiri kabul edilmektedir.®” Ustli diisiincenin kaAmil
manada tesekkiilii, kelami yoniiyle taninan Seyh Miifid (6. 413/1022) sayesinde
gerceklesmistir. Seyh Miifid, Bagdat Mu‘tezilesi’nin kelam1 goriisleri ile geleneksel
Sii diisiinceden bir sentez olusturmus bdylece Sii-Imami diisiinceyi miimkiin mertebe
rasyonel bir zemine oturtmustur. Seyh Miifid’in talebesi Serif el-Murtaza (0.
436/1044) ile Eba Ca‘fer et-Tasi® (6. 460/1067) tarafindan daha da gelistirilen bu
diistince sistemi, keldm ve fikhin yan sira tefsire de yansimistir. Ayrica bu donemin
Ths1’den sonraki en dnemli miifessiri oglunun talebesi Fadl b. Hasan et-Tabers1 (0.

548/1153) oldugunu da belirtmek gerekir.®°

Ustli ekoliin tefsir sahasindaki en belirgin yansimasi, rivayet geleneginin
sorgulanmasi ve dirayetin 6n plana ¢ikmasi seklinde 6zetlenebilir. Buna bagl olarak
ilk donem tefsirlerindeki nakiller tahlil edilerek tenkide tabi tutulmustur. Ozellikle
Kur’an’in tahrifine dair nakiller daha dnce deginildigi gibi isnadi zayif ya da haber-i
vahid olduklar1 veyahut gali ravileri tarafindan rivayet edildikleri gerekgesiyle

reddedilmistir.”

Kuskusuz bu gelismede Sia’nin Mu‘tezile’den etkilenisi bas rol oynar. Sii tefsir
tarihindeki birinci dirayet donemi biiyiik 6l¢iide Mu‘tezile damgasi tasidig1 anlagilir.
Ayrica bu donemdeki S$i1 miifessirlerin bir 6nceki doneme gore ¢cok daha i‘tidalli ve

zengin igerikli bir yorum anlayisina sahip olduklar1 sdylenebilir.

Sii tefsirlerdeki i‘tidal yansimalarindan biri, Kur’an’in muharref oldugunun
birinci dirayet doneminde net bir sekilde reddedilmesidir. Digeri ise ilk ti¢ halife ile
bazi sahabilere hakaret iceren rivayetlere itibar edilmemesidir. Ayrica birgok ayetin
filolojik tahlil, siirle istishad, kiraat farkliliklariyla ilgili izahat gibi gesitli yonlerden

Ehl-i siinnet miifessirlerinin izahlariyla biiyiik 6l¢tide Ortiistir bigimde tefsir edilmis

8 Muhammed Bakir es-Sadr, el-Medlimu 'I-Cedide 1i’I-Usiil, Necef 1975, s. 80.

87 Subhani, “Mukaddime” .

% Her donemde Sii igerisinde en fazla kendisinden sdz ettiren, “Seyhu’t-Taife” olarak iinlenen Ebi
Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Tsi’dir. Ttsi ve Tibyan tefsiriyle ilgili kapsamli bilgi i¢in bkz. Demir,
Kur’an’mn Sii Yorumu Ebu Ca fer et-Tiisi Ornegi.

6 Bkz. Hiiseyin Keriman, Tabersi ve Mecmeu’l-Beydn, Tahran 1340, c. I, s. 168-187.

" Mustafa Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri,” Tarihten Giiniimiize

Kur'an'a Yaklasimlar, Istanbul 2009, s. 243-277.
23



olmasidir.”

Dirayetin hakim oldugu bu doénemde Ehl-i Siinnet’te de durum aynidir.
Fahruddin er-Rézi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l-Gayb’1, Kadi Beydavi’nin (6.
685/1286) Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil’i, Nesefi’nin (6. 710/1310) Medariku 't-
Tenzil ve Hakdaiku’t-Te vil’1 bu donemde telif edilmis olan en dnemli Siinni dirayet

tefsirlerindendir.

2.2.3.3. Son Dénem veya Ikinci Rivayet Donemi (XI-XIII. asir)

Hicri XI. asra gelindiginde Sii camiada gli¢ dengeleri degismistir. Soniik bir
sekilde varligina devam eden Ahbariligin, yaklagik alt1 asirdir etkin olan Us{l1 diistince
karsisinda tekrar glic kazanmaya basladig1 goriilmektedir. Bu ndbet degisiminin en
onemli temsilcisi Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1624), yazmis oldugu el-
Fevaidii’I-Medeniyye adli eseriyle Ahbarilik metodunu hem tekrar ihya etmeye hem

de bu diisiinceye sistematik bir hiiviyet kazandirmaya baslamistir.”

Esterabadi, el-Fevdidii’I-Medeniyye adli eserinde basta Seyh Miifid olmak tizere
onceki donemin Onemli simalarini, kiyas ve ictihadin Oniinii agarak imamlarin
yolundan sapmakla suclamistir.”® Dini ahkdmin yegine kaynagi olan Imamlara ait
haberlere bagvurulmasi gerektigini, nasSlarin gergek miifessirlerinin masum imamlar
oldugunu ileri slirmiistiir. Dolayistyla imamlara ait haberlerin tiimii yakin bilgi ifade
ettigi i¢in Kur’an’in zahiri hiiccet sayilmamis, imamlardan gelen haberler sayesinde
anlasildigini iddia edilmistir. Usdlileri tenkid eden Esterebadi, yeniden imamlarin
ahbarina sarilmanin gerekliligini savunmustur. Esterabadi’nin bu diisiinceleri taraftar

bulmus ve Ahbariligi tekrar canlandirmigtir.”*

Bu dénemde imamlarin ahbarimi dinde temel kaynak olarak gérme anlayisi,
tefsire de sigrayarak bir bakima yeniden basa doniilmiistiir. Dolayistyla bu iki asirlik
zamanda dirayet tefsirlerinin yani sira rivayet tefsirleri de telif edilmistir. Feyz-i

Kasani’nin (6. 1090/1679) es-Sdfi, Bahrani’nin (6. 1107/1695) el-Burhdn ve

™ Detayl bilgi igin bkz. Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s.243-277;
Siileyman Yildiz, Imdmiyye Siast'nin Kiraat Tasavvurlari, Tlahiyat Yaynlari, Ankara 2020, ss. 89-110
2 Muhammed Emin el-Esterabadi, el-Fevdidii’I-Medeniyye, Tahran 1903, s. 49.

8 Muhammed Ali Emir Miiezzi, “Iméami Siilikte Hadisin Sihhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair
Degerlendirmeler”, gev. M. Ali Sénmez, Uludag UIFD, 12/2 (2003), s. 338.

"4 Bkz. Uyar, Ahbarilik, s. 156- 174
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Huveyzi’nin (6. 1112/1700) Niru’s-Sekaleyn adli eserleri, bu donemde telif edilen

rivayet tefsirlerinin en meshurlari olarak zikredilmistir.”

Sia’daki bu zaman diliminde Ehl-i Siinnet tarafinda da ayni sekilde ikinci rivayet
donemi yasanmistir. ibn Kesir’in (6. 774/1373) kaleme aldig1 Tefsiru’I-Kur dni’l-
Azim’i  ve Celaleddin es-Suyiti’nin = (6. 911/1505)  ed-Diirru’l-Mensiir’u

Imamiyye’deki ikinci rivayet donemine denk gelen tefsirlerindedir.

2.2.3.4. Cagdas Donem veya ikinci Dirayet Donemi (XIV-XV. asir)

Sii tefsir tarihinde ikinci rivayet donemi hicrl XIII. asra kadar devam etmistir.
Bu asrin ikinci yarisindan itibaren Seyh Yasuf b. Ahmed el-Bahrani (6. 1186/1772)
gibi 1limli Ahbaérilerin uzlagmaci tutumu ile XII. asrin miiceddidi olarak da anilan
Vahid el-Behbehani’nin (6. 1205/1790) gayretleri neticesinde Uslli diislince yeniden
etkin hale gelmeye baslamistir. Gergi bu siliregte Mirza Muhammed Ahbari (6.
1233/1818) gibi baz1 sahislar Ahbariligi yeniden canlandirmaya ¢aligmislarsa da bu
yondeki gayretler beklenen neticeyi vermemistir. Sonugta Usililik Sii-Imami diisiince
geleneginde yeniden hakim olmus ve bu hakimiyetini etkin bi¢imde giiniimiize kadar
stirdiirmiistlir. Ahbarilik ise sozii edilen donemden itibaren etkinligini yitirerek pasif
kalmistir. Bununla birlikte giinlimiiz $i1 diinyasinda bazi Ahbarilerin mevcut oldugu,

ozellikle Bahreyn’de varliklarini muhafaza etmeye ¢alistiklar1 bilinmektedir.

Usili diistincenin Ahbarilik karsisinda tekrar etkin hale gelmesi tefsirde dirayet
geleneginin yeniden canlanmasina katki saglamis ve bu son donemde ¢ok sayida
Arapca ve Farsca tefsir kaleme almmustir.”” Son asirdaki Sii tefsirler arasinda basta
Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’nin (6. 1981) el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur 'dn’1 olmak
{izere Muhammed Cevad Belagi’nin (6. 1933) Aldu’'r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur dn,
Seyyid Mirza Hadi el-Hairi’nin (6. 1949) el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’'an, Seyyid Ali el-
Hindi’nin (6. 1375/1956) el-Furkan fi Tefsiri’[-Kur’dn, Seyyid Murtaza el-Misevi’nin
(6. 1963) Mevdahibii'r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an, Muhammed Cevad Magniyye’ nin
(6. 1980) el-Kdsif fi Tefsiri’l-Kur’an, Banu Emin diye maruf olan Nusret binti’s-
Seyyid el-Isfahani’nin (6. 1983) Mahzenii’l- ‘Irfan, Nasir Mekarim Sirdzi’nin

> Seyyid Muhammed Ali Ayazi, Seyre Tatavvuri Tefasiri Sia, Danisgane Azadi Islami 1385, s. 142-
145.

6 Bkz. Uyar, Ahbarilik, s. 325-359.

" Akiki Behsaisi, Tabakdte Mufessirane Sia, Kum 1382, s. 690-1106.
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nezaretinde bir komisyon tarafindan telif edilen Tefsir-i Numiine (el-Emsel), Hagimi
Rafsancani’nin Tefsir-i Rahniimd, Seyyid Muhammed el-Miderrisi’nin Min Hiide'l-
Kur’dn ve Muhammed Hiiseyin Fadlallah’in Min Vahyi’l-Kur’dn adli eserleri
zikretmek miimkiindiir.”® ikinci dirayet donemi tefsirlerinden belki de en &nemlisi
Allame Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai (6. 1402/1981)’nin telif ettigi el-Mizan fi

Tefsiri’l-Kur’an adl eseridir.”

Cagdas donemde yazilan Sii tefsirlerin yontemi incelendiginde rivayet tefsirinin
arka planda kaldig1r goriiliir. Bu donemde dirayet metodu hem Sii hem de Siinni

miifessirler tarafindan daha etkin bir sekilde kullanilmistir.

2.3. Ebu’l Hasan el-Kummi’nin Hayat1 ve Eserleri

Konuyla alakali kaynaklarda Miifessir Kummi'nin hayatina dair yeterince
malumat yer almamaktadir. Imamiyye Sias1 agisindan ¢cok dnemli bir pozisyona sahip
olan Ali b. ibrahim el-Kummi hakkinda mevcut olan bilgilerden hareketle miifessir

tanitilmaya calisilacaktir.

2.3.1. Hayati

Kiinyesi “Ebu’l-Hasan” olan Kummi’nin tam adi Ali b. Ibrahim b. Hasim el-
Kummi’dir.8 Miifessirin kag yilinda nerede dogduguyla alakali net bir bilgi yoktur.
Kummi nisbesiyle meshur oldugundan Kum sehrinde dogdugu soylenmektedir.?! S6z
gelimi miifessirin ayn1 nisbeyle meshur olan babasi Ebii ishak Ibrahim b. Hasim el-
Kummi’nin aslen Kifeli oldugu daha sonra Kum’a yerlestigi de aktarilmaktadir.??

“Muhammedi” nisbesiyle de anilan miifessirin 6liim tarihiyle alakali herhangi bir bilgi

8 Bu eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hadi Ma‘rife, et-Tefsir ve'l-Miifessirin fi

sevhihi’I-Kasib, Meshed 1998, c. 11, ss. 270-279.

™ el-Mizdn tefsiri ve miifessiri hakkinda bilgi igin bkz. Habibov, flk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, S. 35-

37.

8 Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdtii'I-Miifessirin, Darii’1-kiitiibi’lilmiyye,

Beyriit 1403/1983, c.1 s. 392; ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 222; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed

en-Necasi, Ricdl, Kum 1424, s. 260; Thsan Emin, et-Tefsir bi’l-Me ’sur, s. 404.

81 Habibov, Iik Dénem Sii Tefsir Anlayist, S. 67.

82 Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali Tasi, el-Fihrist, Matba’atu Haydariyye, Necef 1937, s. 26.
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mevcut degildir.®® Ote yandan bazi kaynaklarda® her ne kadar 6liim tarihi hicri 307
seklinde zikredilse de arastirmacilar onun vefatini hicri 329/941 olarak

belirtmislerdir.®°

Kummi’nin tahsil hayatiyla alakali kaynaklarda herhangi bir malumata
rastlanilmamistir. Ancak Kitdbu n-Nevddir ve Kitabu'l-Kaddya Emiri’l-Mu minin
isimli iki eser kaleme alan Kummi’nin babasi, Kife ehlinin hadislerinin Kum’da
yay1lmasinda biiyiik bir rol oynamistir.®® Ayrica tefsirindeki en temel dayanagin babasi
Ibrahim b. Hasim’den naklettigi rivayetler olmas1 da miifessirin ilk tahsilini ondan

aldigina isaret etmektedir.®’

Velat bir alim olan Kummi, islami ilimlerin cesitli dallariyla hemhal olmustur.
Miifessir, fakih ve tarihci olarak bilinen® Kummi ayn1 zamanda hadis ilminde sika,
hasenii’l-hal ve sahibu‘l-mezhep olarak anilir.®° Zira Sii hadis literatiiriiniin en 6nemli
kaynaklarindan birisi olan el-Kafi’nin miiellifi Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (6.
328/940), Kummi’nin talebesidir.*® Kuleyni’nin bu eserde hocasindan bir¢ok nakilde
bulunmasi, miifessirin ilmi seviyesini de 6grencisi lizerindeki etkisini de agikca ortaya
koymaktadir. Ote yandan onuncu imam Ali el-HAdi (6. 254/868) ve on birinci Imam
Hasan el-Askeri (6. 260/874) ile muasir olmast da mezhep i¢indeki mertebesini
ziyadesiyle yiikseltmistir.%! Birgok ilme vakif olmasinin yaninda Kummi, bu ilminden

istifade edecek pek cok talebe de yetistirmistir.
Kummi’nin kaynaklarda gecen talebeleri ise sunlardir:
1. Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (6. 328, 329/940, 941)

2. Ebli Muhammed el-Hasan b. Hamza b. Ali el-Alevi et-Taberi (6.?)

8 Ebi Abdillah b. Muhammed Semsu’d-din ez-Zehebi, Mizdnii I-i ‘tidal fi nakti 'r-rical, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1996, c. 11, s. 111; Ibn Hacer, Lisdnii’I-Mizdn, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrit 1423/2002,
c. IV, s. 191; Davadi, Tabakdt, c. 1, s. 386. Ayrica Omer Nasiihi Bilmen Kummi‘yi Hanbeli mezhebine
mensup bir alim olarak tanitmaktadir. Bizce Bilmen muhtemelen Kummi’yi bir baskas: ile
karistirmistir. Bkz. Omer Nasiihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ankara 1962, c. I, s. 187.
8 Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezairi, el-Mukaddime, Tefsiru’l-Kummi, Kum 1404, c. I, s. 18.
8 Muhammed HAdi, Siydnetu’l-Kur’dn mine’t-Tahrif, Kum 1413, s. 229; Ma‘rife, et-Tefsir ve'l-
Mufessirin, c. 11, s.325; Delil aldiklar1 herhangi bir husus bulunmamaktadir. Sadece zikretmekle
yetinmiglerdir.
8 Tqsi, el-Fihrist, s. 26.
87 Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, s. 266.
8 Adil Nuveyhid, Mu cemii’l-Miifessirin min Sadri’l-Isldam hatta’l-Asvi’l-Hadwr, Miiessesetii
Nuveyhidi ’s-Sekafiyye, Beyrut, 1403/1983, s.349.
8 Ma‘rife, et-Tefsir ve 'I-Mufessiriin, C. I, s. 325; Necasi, Ricdl, s. 260.
% Habibov, Iik Dénem Sii Tefsir Anlayist, S. 68.
%1 Zehebi, Mizanii 'l-i ‘tidal, 3/111.
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3. Ali b. Hiiseyn b. Miisa b. Babuveyh el-Kummi (6. 329/941)

4. Muhammed b. el-Hasan b. Ahmed b. el-Velid el-Kummi (6. 343/954)
5. Hamza b. Muhammed b. Ahmed el-Alevi (6. ?)

6. Muhammed b. Ali (b.) Macilayeh el-Kummi (. ?)%2

7. Ahmed b. Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi. (5. ?)

8. Ebu‘l-Fadl Abbas b. Muhammed b. Kasim b. Hamza b. Musa b. Ca‘fer (6.?)%

2.3.2. Eserleri

Kapsamli bir ilmi birikimi olan Kummi’nin kaynaklarda 12 eserinden

bahsedilir.%*
1. Kitabu’n- Nasih ve’l-Mensih
2. Kitabu’t-Tevhid ve’s-Sirk
3. Kitabu Kurbi’l-Isnad
4. Kitabu’s-Serai*
5. Kitabu’l-Hayz
6. Kitabu’l Musezzir
7. Kitabu Fedaili Emiri’l-Mu’minin
8. Kitabu’l-Megazi
9. Kitabu’l-Enbiya
10. Risaletu f1 Ma‘na Hisam ve Ytnis
11. Cevabat-1 Mesaili Seelehu Muhammed b. Bilal
12. Kitabu’t-Tefsir®

Kummi, basta tefsir olmak iizere bircok ilmi sahada kendisinden sonraki

donemlere etki etmis bir sahsiyettir. Telif edilen Sii tefsirler incelendiginde alintilarin

92 Ayni zamanda meshur Sii miitekellim Seyh Saduk’un hocasidir.
9 Bkz. Habibov, Iik Dénem Sii Tefsir Anlayisi, S. 68-69.
% Tbnu‘n-Nedim, el-Fihrist, s. 222; Necasi, Ricdl, s. 260.
% {bn Hacer, Lisdnii'I-Mizdn, ¢. V, s. 477.
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biiyiik bir kisminin Tefsiru 'I-Kummi’den yapildig1 goriilmektedir. Mezhep igerisinde

bu denli bir iz birakan Kummi’nin eserlerinden giiniimiize sadece tefsiri ulagsmistir.

[k olarak hicri 1313 senesinde miistakil olarak Iran’da basilan eser, 1315/1897
yilinda Tefsiru Hasan el-Askeri ile beraber nesredilmistir. Daha sonra hicri 1404
senesinde Seyyid Tayyib el-Mdasevi el-Cezairi’nin diizenlemesiyle iki cilt olarak
basilmigtir.%® Son olarak da 1438/2017 yilinda Seyyid Bakir el-Muvahhid el-Ebtahi el-
Isfahani’nin 6nderliginde imam el-Mehdi Miiessesesi’nin tahkikiyle ii¢ cilt olarak
basilmistir. Tezde de bu baski esas almmmustir. fhtiyaca binden her iki niishaya da

miiracaat edildigi durumlar olmustur.

% Ayrint1 i¢in bkz: Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezairi, el-Mukaddime, Tefsiru’1-Kummi, Kum 1404,
c.l s 17.
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3. KUMMI’NIN TEFSIiRINDEKI YONTEMI

Mukaddimeler okuyucuyu karsilayan ilk boliimlerdir. Bir kitabin mukaddimesi
aslinda o eserin muhtasari niteligindedir. Miifessirlerin mukaddimeleri de ilm-i tefsir
acisindan son derece onemlidir. Ayrica miiellifin usili ve diisiince yapisi hakkinda 6n

bilgiler ihtiva etmesi bu durumu belirgin kilmaktadir.

Kummi, Imamiyye Siasi’nda sika bir muhaddis kabul edildiginden dolay1
mezhep igerisinde dnemli bir konuma sahiptir.®” Imamiyye Siasi acisindan gerek ilk
donem tefsirlerinden olmasi gerekse de miellifinin ilmi birikimiyle 6nemli bir
konumda yer almasi hasebiyle ¢ok degerlidir.®® Ayrica eserin Ehl-i Beyt Imamlarma
dair bircok bilgi icermesi ve dnceki tefsirlerin muhtevalarini ihata etmesi de Imamiyye
icin bir diger dnemli noktadir. Sia’nin kaynak eserlerinden sayilmasinin en énemli

nedenlerinden birisi de tefsirine yazdigi mukaddimesidir.

Tefsiru’l-Kummi seklinde isimlendirilen eserin mukaddimesi, ii¢ cilt olarak
nesredilen 2017 Kum baskisina gbre yaklasik olarak 32 sayfadir. Hz. Peygamber’e
salavat ve dualarla baslayan mukaddimede Kur’an ve tefsire dair ilk donemdeki Sii
bakis agisini yansitan bir¢ok 6rnek mevcuttur. Bu 6rneklerden en barizi Kur’an’in tam
anlamda anlasilmasinin ancak Hz. Ali ve Ehl-i Beyt imamlariin yolunu izlemekle

miimkiin olacag1 seklindeki diisiincedir.*®

Pek ¢ok tefsirin mukaddimesi géz oniinde bulunduruldugunda, Kummi’nin tefsir
mukaddimesinin ¢cok daha zengin bir icerige sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim
‘Ulimu’l- Kur’an meseleleri miistakil basliklar halinde incelenmis ayni zamanda
dilbilimsel izahlar yapilmistir. Ayrica miifessir ilk olarak fikhi goriislerini de azimet-

ruhsat baglaminda mukaddimede yer vermistir.%

Kummi’nin mukaddimesini 6zel kilan asil mesele, Kur’an’in tahrif edildigine
dair ortaya attigi asir1 iddialardir. Mukaddimenin son boliimiinde ise farkli mezhep ve

inanglara ayetleri referans alarak reddiye yapmaktadir. Ardindan da tergib-terhib ve

% Necasi, Ricdl, s. 260.
% Thsan el-Emin, et-Tefsir bi’l-Me’sur ve Ted viruhu Inde Siati Imamiyye, Darul Hadi, Beyrut 2000, s.
394.
% Ebu’l-Hasen Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miiessesetii’l-imam el-Mehdj,
Kum 2017 c. I, s. 23.
100 Kummi, Tefsir, 1, 18-50.
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kissalar konusuna deginerek mukaddimesini tamamlamustir. 1%

Tefsirin tamamina bakildiginda mukaddimede ele alinan bagsliklara ayetlerin
tefsirinde detaylica yer verildigi goriilmektedir. Buna binaen Kummi’nin
mukaddimede tefsirini 6zetledigi sdylenebilir. Mukaddimedeki konularin islenis sirasi
uyumsuz oldugundan dolayi diizenli bir tasnifin yapilmasi elzemdir. Calismada
meseleleri bir biitiin ve art arda gérmek agisindan yeniden bir tasnif yapilmis olup

karigikligin oniine gecilmeye ¢alisiimistir.

3.1. Tefsirin Rivayet Boyutu

Meshur ve yaygin kabule gore tefsir, rivayet ve dirayet seklinde baglica iki gruba
ayrilir. Tasnif edilirken mevcut tefsirlerin bunlardan hangi gruba dahil olacaginm
tayinde genellikle en belirgin yon dikkate alinir. Tefsirleri biitiinliyle rivayet veya
dirayet tefsiri olarak kategorize etmek pek miimkiin degildir. Dirayet olarak kabul
edilen tefsirlerde ¢ok sayida rivayet bulundugu gibi klasik bir rivayet tefsirinde de
dirayete yer verilebilir. Bindenaleyh “rivayet agirlikli tefsir” ve “dirayet agirlikli

tefsir” seklinde bir tasnifin yapilmasi daha dogru olacaktir.1%?

Tefsiru’l-Kummi, tefsir tarihgileri nezdinde rivayet tefsiri  olarak
degerlendirilmistir. Kendisinden sonraki rivayet tefsirlerinin kaynagi durumunda olan
bu eser, 0zellikle mezhebi konularda dirayet tefsiri yoniinden de azimsanmayacak
derecede bilgiler ihtiva etmektedir. Miifessir bazen ayeti agiklamak i¢in bazen de
mezhebi goriisiinii desteklemek i¢in nakillerde bulunmustur. Dolayisiyla eserin rivayet

agirlikli dirayet tefsiri olarak vasiflanmasi daha dogru olacaktir.

Tefsirde Sahabe ve Tabiun’dan nakledilen goriislere yer verilmis olsa da eserin
temel kaynaklar1 Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlaridir. Eserde 6zellikle Ebi
Abdillah lakapli imam Ca‘fer-i Sadik ve imam Muhammed el-Bakir’in goriisleri esas
almmistir. Rivayet tercihlerini tabii olarak kendi mezhebine yakin sahabe ve
imamlardan yana kullanmistir. Eserde zikredilen diger isimlerden ise genellikle

haklarinda menfi hiikiim vermek ve kinanmak amaciyla bahsedilmistir. Ayn1 sekilde

101 Kummi, Tefsir, 1, 18-50.

102 Bkz. Mustafa Karagdz, “Tefsirde Rivaayet-Dirayet Aymrmmin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”,
Bilimndme V, Kayseri 2004/2; Enes Ozdemir, “Bir Klasik Olan Taberi’nin Kisa Sureleri Tefsiri”,
Ilahiyat Dergisi, 6 (Haziran 2021), s. 48.
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i‘tikadi meselelere bu durumun yansidig agikca goriilmektedir.

Kummi bazen mevcut siralamay1 ihmal etse de ayetler Fatiha’dan Nas stiresine
kadar sirasiyla tefsir edilmistir. Eserde “Bu meseleyle alakali daha 6nce yazmistik.”
gibi ibarelerin yer almasi eserin bizzat Kummi tarafindan kaleme alindigini
gostermektedir.'® Ancak miifessirin yan1 sira eserde iki ismin daha tefsiri yer
almaktadir. Bunlar Kummi’nin talebesi Ebu’l-Carid Ziyad b. Miinzir!®* ve tefsirin
ravisi Ebu’l-Fadl el-Abbas b. Muhammed b. el-Kasim b. Hamza b. Miisa b. Ca“fer’dir.
Hocasinin temas etmedigi noktalara deginen Ebu’l-Carid, imam Muhammed el-
Bakir’dan nakillerde bulunmustur. Eserin ravisi olan Ebu’l-Fadl ise hocasinin eksik
birakt1g1 boliimleri kendi senediyle ikmal etmistir.*%® Eserde Al-i imrén stresine kadar
ayetler once zikredilmis, daha sonra Ali b. Ibrahim’den rivayet nakledilmistir. Al-i
Imran stresinden sonra ise Ebsi Cariid basta olmak iizere bir¢ok raviden rivayetlere

yer verilmistir.

Eseri Kummi’nin talebesi Ebu’l-Fadl el-Abbas’in rivayet etmesi birtakim
sorunlara yol agmaktadir. Cilinkii bu sahis hakkinda herhangi bir bilgi kaynaklarda
zikredilmemistir. Ayrica Ebu’l-Fadl’in Kummi’den yalnizca tefsiri hakkinda nakiller
yapmasi ve bunun disinda bir rivayetinin bulunmamasi da 6grencisi olup olmadigi
konusunda akillara soru isaretleri getirmektedir.}%® Ancak eserdeki rivayet sahiplerinin
acik bir sekilde belirgin olmasi bu sorunlari biiylik dl¢iide ortadan kaldirmaktadir.
Nitekim Sii cAmiada bu sorunlara itibar edilmemis, tefsir ¢ok énemli bir eser olarak
kabul gérmiistiir. Ote yandan bu nakillerin eserin fikriyatina muhalif olmadig1, aksine

miiellifin goriisiinii destekler nitelikte oldugu asikardir.

Kummi eserinde rivayet araglarindan Kur’an, siinnet, sahabe ve tabilin kavli,

‘'\A b

imamlarin rivayetleri ve israiliyat ile Kur’an’1 tefsir yoluna gitmistir. Bu konulara

basliklar halinde deginmek eserin analizini yapmaya faydali olacaktir.

3.1.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Kur’an tefsirinin en temel kaynagi Kur’an’in kendisidir. Nitekim Kur’an’da

108 Bkz. Kummi, Tefsir, 111, 875.
104 Ayrintili bilgi igin bkz: Yusuf Gokalp, “Zeydiyye” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. 44, s.
328-331.
105 Kummi, Tefsir, 1, 157.
106 Macrife, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 11, 326.
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miicmel olarak beyan edilmis bir ayetin baska bir yerde tafsil ve izahin1 bulabilmek
miimkiinken ayni sekilde umtimi ifadeler kullanilmis bir hitabin bagka bir ayette tahsis
edilebildigi goriilmektedir.’” Hz. Peygamber basta olmak iizere Kur’an’in nazil
oldugu zamandan beri sahabe, tabitin ve daha sonra gelenlerin Kur’an’1 Kur’an’la

tefsir etme yontemini kullandig1 miisahede edilmektedir.'%

Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden kastedilen, ayetlerdeki miifred lafizlarin,
terkiplerin ve manalarin Kur’an’in biitiinligli goz oniinde bulundurularak diger ilgili
ayetlerin yardimiyla izah edilmesidir. Bdylesi biitiinciil bir yaklasimla Kur’an’daki

hitabin muhataplarin zihinlerinde daha etkin bir sekilde algilanmas1 saglanmaktadir.®®

Sil tefsir mukaddimelerinde meselelerin Oncelikle Kur’an’a arz edilmesi
gerektigi {izerinde durulmustur.!’® Kummi eserinin mukaddimesinde Kur’an’m
Kur’an’la tefsiriyle alakali “Bir boliimii bir stirede iken devami baska stirede olan
ayetler” seklinde bir baglik agmistir. Mesela miifessir Bakara stiresinin 61. ayetinde
gecen Hz. Musa ile Israilogullar kissasinda diyaloglarm bir kismimin Maide sfiresinin

22. ayetinde devam ettigini dile getirmistir.!'!

Zina eden erkek ve kadinin cezalariyla alakali Miifessir, “Kadinlarinizdan ¢irkin

fiilde bulunanlara karsi aramizdan dort sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, o
kadinlar: oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol ac¢incaya kadar evlerde
tutun. "2 yetini tefsir ederken cahiliye déneminde zina eden bir kadinin lene kadar
evinde hapsedilecegini sdylemistir. Erkeklerin cezasinin ise ayni sirenin 16. ayeti olan
“Icinizden bu ¢irkin fiili isleyen ikilinin canlarini yakin. Eger tovbe eder, durumlarin

diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgegin, ¢iinkii Allah tévbeleri ¢ok kabul

eden, ¢cok esirgeyendir.” ayeti geregi eza verilmek oldugunu belirtmistir. Ardindan

Kummi, bu iki ayetin “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa

07 fbn Teymiyye, Tefsir Usiiliine Giris, ¢cev. Yusuf Isicik, Istanbul 1997, s. 99; Ebu’l-Fida Ismail ibn
Kesir el-Kuresi, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Mektebetii’l-Menar, 1. Baski, y.y. 1410/1990, c. I, s. 4.
108 Kyr’an’in Kur’an’la Tefsiri Hakkinda Bkz. Senkiti, Muhammed Emin, Advdu l-Beydn Fi Idahi’l-
Kur’dn Bi’l-Kur’dn, Riyad, 1403/1983, c. |, s. 67-92; Albayrak, Kur’dn in Biitiinliigii Uzerine, $.11-12;
Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, $.87.
109 Halis Albayrak, Kur’dn 'in Biitiinliigii Uzerine-Kur 'dn in Kur'dan’la Tefsiri, Sule Yaymlari, II. Baski,
Istanbul, 1993, 5.43
110 Bkz. Ali Bulut, Erken Donem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii Acisindan Degerlendirilmesi,
(Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi SBE, Isparta 2009, s. 76.
1 Kummi, Tefsir, 1, 32.
12 Nisa, 4/15.
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vurun...”*® ayetiyle neshedildigini soylemistir.!'* Béylece miifessir, muhtevasi

birbirini tamamlar nitelikte olan ayetleri bir araya getirerek Kur’an’1 Kur’an’la tefsir

etmistir.

Kummi, Furkan siresinin 5. ayetindeki inkarcilarin Kur’an’in bagkalarinin
yardimiyla beser tarafindan uydurulan bir sey olduguna dair iddialarina Ankebut
stresinin “Sen bundan dnce ne bir kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle
Yazabiliyordun; d&yle olsaydi gergegi ciiriitmeye ¢alisanlar kuskuya diiserlerdi.”
ayetiyle cevap verildigini belirtmistir. Boylece Furkan sliresinin 5. ayeti ve Ankebut

siresinin 48. Ayeti birbirlerinin tefsiri niteliginde oldugu ifade edilmistir.!*®

Sonug olarak Kummi tefsirinde kelimelerin hangi manada kullanildiginin tayin
ve tespitinde, fikhi bir hiikiim istinbat etmede ve ayetler arasi irtibatin kurularak
miigkiiliin giderilmesinde Kur’an ayetlerine basvurmaktadir. Miifessirin Kur’an’da
serdedilen kimi olaylarin farkli ayetlerde anlatildigina ve bu ayetlerde aktarilanlarin
birbirlerini tamamlayic1 nitelikte olduguna isaret etmektedir. Ayrica konuya

mukaddimesinde 6zel bir baslik agmasi da Kur’an’in Kur’an’la tefsirine verdigi 6nemi

gostermektedir.

3.1.2. Kur’an’in Siinnetle Tefsiri

Islam dininin Kur’an’dan sonra ikinci kaynaginin siinnet oldugu konusunda Ehl-
1 Stinnet ve $ia mezhepleri hemfikirdir. Ancak iki mezhebin ihtilaf noktas: slinnetin
kapsami1 ve hadisin taniminda tezahiir etmektedir. Ciinkii Si1 diislincede imamet ve
niiblivvet harmanlanmis ve bunun sonucunda yeni bir siinnet anlayisi tesekkiil

etmistir. '8

Kur’an’1n ilk agizdan muhataby, ilk miifessiri ve vahyin muhtevasini en iyi bilen
Hz. Peygamber’dir. Bu agidan onun Kur’an’in tefsirine dair sdyledikleri c¢ok
onemlidir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in ne kadarlik bir boliimiinii tefsir ettigi
ithtilaflidir. Baz1 alimler Kur’an’in tamamini tefsir etti§ini sdylerken bazilar ise o

donemde mefhumu anlasilmayan ayetlerin izahiyla iktifa ettigini ileri siirmiiglerdir.'!’

13 Niir, 24/2.
114 Kummi, Tefsir, 1, 26.
115 Kummi, Tefsir, 1, 32.
116 Demir, Kur’ann Sii Yorumu, s. 113.
117 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1, 53-57.
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Imamiyye ise Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamim tefsir ettigi kanaatindedir.!8

Kummi’ye gore Kur’an tefsirinde ikinci temel kaynagin vahye bizzat muhatap
olan ve Kur’an’1 tebyin gorevi bulunan Hz. Peygamber’in siinneti olusturmaktadir.

Miifessir bu meyanda Nahl stiresinin 89. ayetini zikreder:

“Yine o giin her iimmetin iginden kendileri hakkinda birer sahit ¢ikaracagiz;
seni de bu kimseler hakkinda tanik yapacagiz. Bu kitabt sana her konuda
agtklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden

baglananlar i¢in miijde olarak indirdik.”

Kummi ilgili ayete atfen Allah’in Hz. Peygamber’i Kur’an’daki biitiin hiikiimleri
aciklamakla miikellef tuttugunu belirtmektedir. Miifessir bu yiikiimliiliige binaen Hz.

Peygamber’in Kur’an’m tamamin tefsir ettigi sonucuna varmaktadir.®

Imamiyye Siasi, Kur’an’da Hz. Peygamber’in muhatap alindig1 ayetleri sadece
ona yonelik olarak diisinmemektedir. Sii diisiinceye gore zahiren ayetteki muhatap her
ne kadar Hz. Peygamber olarak goriinse de hitap umimi olarak bagkalarin1 da
kapsamaktadir. $ii miifessirler ayetlerin tefsirinde yer yer Ca‘fer-i Sadik’in “Kizim
sana sOylilyorum, gelinim sen anla” mealindeki soziinii naklederek hitabin kapsamini

genisletmislerdir.*?°

Kummi, “Ey Nebi! Allah’tan kork, kdfir ve miinafiklara uyma. Siiphesiz Allah
her seyi bilen ve hikmeti sonsuz olandir.”'?* mealindeki ayetin tefsirinde Ca‘fer-i
Sadik’in mezklr sézlinii naklederek burada Allah’in, nebisine bir talimat verdigine
isaret etmistir. Miifessir burada her ne kadar hitap Hz. Peygamber’e olsa da hedef

kitlenin insanlar oldugunu ifade etmistir.'?2

Imamiyye’ye gore siinnet, masumlarin séz, fiil ve ikrarlari demektir.
Masumlarin Hz. Peygamber veya on iki imam olmasi arasinda bir fark
gérmemektedirler.!?® Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir haberin delil olmas igin

imamlardan birisine ulagmas1 kafidir. O rivayetin Hz. Peygamber’e kadar ulagmasi

18 Muhammed HAadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, el-Camiatii’r-Razaviyye 1i’l-Ultimi’l-
Islamiyye, Meshed 1425, c. 1, s. 53-57.
119 Kummi, Tefsir, |1, 555-556.
120 Bkz. Ayyasi, Tefsir, |, 21.
121 Ahzab, 33/1.
122 Kummi, Tefsir, 111, 806.
123 Hasan es-Sadr, Nihayetii’d-Dirdye fi Serhi’r-Risdleti’l-Mevsiime bi’l-Vecize li’l-Bahdt, thk. Macid
el-Garbavi, Nesru’l-Ma’ser, ty., s. 85.
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veya imamlardan dnceki bir senedinin bulunmasina gerek yoktur.?*

Imamiyye, imamlarmn hicri 260°a kadar yasadiklarini gz 6niinde bulundurarak
Hz. Peygamber’in siinnet ve hadislerinin bu zamana kadar korundugu
diisiincesindedir. Dolayisiyla Imamiyye’de cerh ve ta‘dil imamlardan sonraki raviler

icin s6z konusudur.!®

Kummi’nin eseri incelendiginde hadis anlayisiyla alakali sistematik bir kabul
veya ret algisimin olmadigi anlasilmaktadir. Miifessir, rivayetlerin kabuliinde
genellikle mezhebl egilimler gosterdigi i¢in kendi diislincesine muvafik olan
rivayetleri bazen senetle bazen de sadece “s2a o= 2 0= veya “daL sz o= demekle
yetinerek nakletmektedir.'?® Bu durum da Kummi’nin hadis anlayisini, cerh ve ta‘dil
Kriterlerini, haber-i vahide yaklagimini tespit etmemizi giiglestirmektedir. Ancak su
ifade edilebilir ki Kummi i¢in kriterlerin belirlenmesindeki temel 6lgiit kendi mezhebi

doktrinleridir.

3.1.3. Kur’an’in Sahabe Kavliyle Tefsiri

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan islam dininin ahkdmi, ashab tarafindan
sonraki nesillere aktarilmistir. Ashabin Kur’an ve siinnet gibi dinin iki temel
kaynaginin giiniimiize ulagsmasinda aracilik etmeleri ve vahyin ilk agizdan muhatabi
olmalar1 onlar1 ¢ok Onemli bir konuma yiikseltmistir. Ancak sahabenin tanimi
noktasinda mezhepler birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Kummi'nin sahabe

anlayisina gegmeden 6nce ana hatlariyla bu farkliliga deginmek faydali olacaktir.

Her seyden 6nce su belirtilmelidir ki Sia’nin sahabe telakkisi, Ehl-1 Siinnet’ten
farklidir. Imamiyye Siasi sahabeyi tanimlarken kelimenin liigat anlamindan yola
¢ikmis ve bir kimsenin sahabi kabul edilebilmesi i¢cin Hz. Peygamber’le uzun siire

vakit gegirmesi gerektigini sdylemistir.!?’ Ote yandan Imamiyye, ashdbin adaleti

124 Muhammed Huseyn el-Ensari, el-Medyiru 'I-llmiyye li Nakdi’I-Hadis ve Medd Hucciyyeti’I-Kiitiibi'I-

Erbaa ve’s-Sthdhi’s-Sitte, Beyrut 1427/20086, s. 21.

125 Ayetullah Ali Miskini, “Sia ile Ehl-i Siinnet A¢isindan Siinnet”, Kible Dergisi, Y1l 6, say1 21-23,

2006-2007, s. 273; Salih Kesgin, Hadisleri Anlama Sorunu, ISAM Yayinlari, Istanbul 2016, ss. 167-

170.

126 Kummi, Tefsir, 11, 414.

127 S4hib kelimesi ligatte miilizemet ve muaseret anlamlari ihtiva ettiginden bir kimsenin sahabi

olabilmesi i¢in sabah aksam Hz. Peygamber’le olmasi ve onunla sohbet etmesi gerekmektedir. Bkz.

Salih el-Verdani, Akdidii’s-Siinne ve Akdidii’s-Sia, et-Tekariib ve 't-Tebdiid, el-Gadir 1i’d-Dirase ve’n-
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noktasinda da Ehl-i Siinnet’ten farkli diisliniir. Ehl-i Siinnet, sahabenin tamamini adil
kabul ederken!?® imamiyye sahibenin diger insanlardan bir farkli olmadigini, adil

olanlarn yaninda giinahkarlarin da oldugunu belirtir.*?°

Imamiyye’ye gore bir sahabenin takva derecesini Hz. Ali’ye olan muhabbeti ve
ittibasi belirler. Bu diislincelerini Hz. Peygamber’in “Ali’yi miinafik sevmez, mii’min
de bugz etmez.”'® hadisine dayandirirlar.’®® Buradan hareketle de sahabenin en
faziletlisini Hz. Ali olarak kabul ederler.'® Sahabenin ta‘dil edildigi ayetlerin ise
sadece belirli olaylardaki belirli kisilere has oldugunu, tiim ashaba samil olmadigini

ifade ederler.13?

Sii dislincede sahabe kavliyle tefsire iliskin en belirgin isim Hz. Ali’dir. Sii
tefsirlerde Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye dair iltifat ettigi sozler nakledilmekte,
tenkitlere cevap verilmekte ve onun Kur’an bilgisine dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in nazil olan her ayeti Hz. Ali’ye yazdirarak ona tefsir ettigi
nakledilmektedir. Ayni sekilde Ulimu’l-Kur’an ile alakali meseleler de Hz.

Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye 6gretildigi aktariimaktadir.’3*

Imamiyye’ye mensup alimlerin sahabilere kars1 yaklasimi, mezhebi egilimlerini
en net sekilde gosterdigi konulardan birisidir. Zira Sii alimler, ashab ile ilgili nasslari
tamamen mezhebi kabulleri ¢ercevesinde yorumlamistir. Bir sahabi hakkinda olumlu
veya olumsuz bir goriis serdederken ya da Kur’an’1 o kimsenin kavliyle agiklarken Hz.
Ali’ye kars1 tutumunu goéz 6niinde bulundurmuslardir. Bu baglikta Kummi’nin ta‘dil

ve cerh ettigi sahabiler incelenerek Sii eksenli yorumlar: ortaya konulacaktir.

3.1.3.1. Ta‘dil Edilen Sahabiler

Imamiyye; Ehl-i Beyt’ten olan Hz. Ali, Hz. FAtima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i

Nesr, Beyrut t.y., s. 198; Mehmet Efendioglu, “Sahabe” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2008, c. 35,
s. 491-500.
128 Cemal Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Baz1 Sozleri”, AUIFD, c. XX1V/1981, s. 533.
129 Esed Haydar, es-Sahdbe fi Nazari’s-Siati’I-Imamiyye, Beyrut ty., s. 31-32; Muhsin Emin, 4 ‘yanii ’s-
Sia, Daru’t-Tearuf, Beyrut 1403/1983, c. I, s. 113-114.
130 Ebi fs4 Muhammed b. Ismail et-Tirmizi, es-Siinen, Menakib, 20.
181 Murteza el-Askeri, Medlimii’I-Medreseteyn, Miiessesetii’n-Nu‘man, Beyrut 1410/1990, c. I, s. 106.
132 {brahim Kutluay, “imamiyye’ye Gore Sahabenin Adaleti Problemi”, Isidm Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahdbe 11, Sakarya Universitesi 2015, s. 75-113.
133 Verdani, Akdidii’s-Siinne ve Akdidii’s-Sia, s. 197.
134 Ayyasi, Tefsir, |1, 25-29.
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bir inang prensibi olarak mutlak adil saymaktadir. Imamiyye’ye gore Allah ve
Rastli’nlin defalarca dvgiisiine mazhar olan bu sahabiler bir meseleye dair hikkiim
verirken kendilerinden delil ve sahit istenilmez. Ciinkii Allah’in gbzetiminde olduklar1
icin telaffuz ettikleri her sey hiiccettir. Bu sahabilere kars1 kili¢ ¢cekenler, onlara biat
etmeyenler Allah ve Rastlii’niin emrine muhalefet etmis olup en hafif tabirle fasik ve
giinahkardir. Imamiyye’nin bu diisiincesi ilk dénemden bu zamana kadar hig

degismeden siire gelmistir.}®

Miifessire gore Ehl-i Beyt kavrami sadece Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’i kapsamaktadir.’®® Uyari ve kinama yapilan ayetlerin agiklamasinda ise
Kummi, Hz. Ali’nin hilafetinde ona muhalefet eden baz1 sahabilere yer vererek onlara
agir ithamlarda bulunmaktadir. Mesela Al-i imran 86-91. ayetlerdeki tehdidin Ehl-i
Beyt’e diismanlik yapanlara yonelik oldugunu ve onlara haklarini, ganimetlerini ve

feyleri teslim etmeyenlerin hidayete ermeyecegini sdylemektedir.’

Kummi ozellikle istiinliikk ifade eden bir¢ok ayetin izahin1 Ehl-i Beyt’e atif

yaparak tefsir etmektedir. Mesela “Giizel sozler ona yiikselir; rizasina uygun is ve

»138

davranislar: da 0 yiiceltir. ayetindeki giizel sozleri “Allah’tan bagka ilah yoktur,

Hz. Muhammed onu rasalidir. Hz. Ali ise Allah’in velisi, Hz. Muhammed’in

halifesidir.” seklinde agiklamaktadir.’®® Ayrica miifessir bazi Ayetlerde gegen

99140 99141

“dogruya ulasgtiran nur”** ve “Allah’in rahmeti”*** gibi ifadeleri dogrudan Hz. Ali’ye

isnat etmistir.'42

Hz. Isa’nin babasinin olmamasi konusunda Hz. Peygamber ile Necran
Hristiyanlar1 arasindaki miinakasa gerceklesmistir. Hz. Peygamber Hristiyanlari

lanetlesmeye ¢agirmis ve miibahele ayeti'*®

nazil olmustur. Kummi’nin iddiasina goére
miibahele sirasinda orada Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de
bulunmaktadir. Bu yiizden Necran Hristiyanlar1 cizye vermeyi kabul ederek oradan

ayrilmustir. Ayrica miifessir ayette gegen “Ludil” jbaresinin Hz. Ali’yi de kapsadigii

1% Abdulalim Demir, “Imamiyye Sia’st Hadis Kaynaklarma Gore Sahabe Tasavvuru”,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Ankara Yildirim Beyazit Universitesi SBE, Ankara 2020, s. 76.
136 Kummi, Tefsir, 111, 829.
187 Kummi, Tefsir, |, 160-161.
138 Fatir, 35/10.
139 Kummi, Tefsir, 111, 849.
140 Araf, 7/157; Stra, 42/52.
141 Tagabun, 64/8.
142 Bkz. Kummi, Tefsir, 1, 352; 111, 943; 111, 1075.
143 Al-i Imran, 3/61.
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one siirerek Hz. Ali’yi yiiceltme ¢abasinda bulunmustur.'4*

Kummi, “velayet ayeti” olarak bilinen “Sizin dostunuz ancak Allah, O’nun

Peygamberi ve namaz kilan, zekat veren ve riikii eden mii 'minlerdir.”'*

ayetinin Hz.
Ali hakkinda indigini iddia etmistir. Yahudilerden bir grup Hz. Peygamber’in
meclisindeyken bu ayet inmistir. Nakledilene gore Hz. Peygamber mescide girdiginde
bir dilenci onu karsilamistir. Hz. Peygamber, “Sana bir sey veren oldu mu?” diye
sorunca dilenci Hz. Ali’yi isaret ederek “Evet, o namaz kilan kisi verdi.” dedi. Kumm1
de bu olaydan yola c¢ikarak ayetteki ‘“namaz kilan” ifadesinde Hz. Ali’den

bahsedildigini ileri siirmiigtiir.4°

Kummi sadece ayetleri degil tefsirinde naklettigi birtakim rivayetleri de Hz. Ali
ile iliskilendirmistir. Mesela “davet rivayeti” seklinde meshur olan bir nakilde Hz.
Peygamber’in “Yakin akrabalarindan baslamak iizere uyar!” ayeti**’ geregi amcasi
EbG Talib’in evinde yemek verip peygamberligini ilan ederek onlardan destek
istedigini ancak sadece Hz. Ali’nin ona destek verdigini aktarmaktadir. Miifessir

bunun iizerine Hz. Peygamber’in “Ali benim kardesim, vasim, vezirim, miras¢im ve

benden sonraki halifemdir.” dedigini belirtmigtir.*3

Eserde mezkir ayetlere getirilen yorumlardan da anlasildigi iizere pek c¢ok
ayete'® Hz. Ali cercevesinde atiflar yapilmistir. Ozellikle kavramlarin mana takdiri
yapilirken higbir makul sebebe isaret dahi edilmemistir. Bazen ayetleri agiklarken
birtakim rivayetlerde bulunulmustur ancak onlar da senet ve metin acgisindan saglikl
degildir.

Kummi’nin ayetlerde yaptig1 takdirler sadece Hz. Ali ile siirli kalmamgtir.
Imamiyye’nin masum kabul ettigi on dort kisiden birisi olan Hz. Fatima, Sif diisiince
icerisinde 6nemli bir konuma sahiptir. Tefsiru’'l-Kummi’de Hz. Fatima’y1 6ven birgok

ayete rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda Nur slresinin su ayeti 6rnek verilebilir:

“Allah, géklerin ve yerin niirudur. O nun nuru, icinde lamba bulunan bir kandile

144 Kummi, Tefsir, |, 155-156.
145 Maide, 5/55.
146 Kummi, Tefsir, |, 250.
147 Suara, 26/214.
148 Kummi, Tefsir, 11, 739.
149 Hz. Ali’ye atif yapilan bazi Ayetler: Bakara, 2/189; Nisa,4/36; En‘am, 6/151; Y(nus, 10/58;
Mii’mintn, 23/20; Furkan, 24/25; Yasin, 36/12; Ziimer 39/22; Zariyat, 51/8; Rahman, 55/7-8; Sems,
91/2; Tin, 95/2.
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benzer. O lamba cam i¢erisindedir; o cam da sanki inciden bir yildiz gibidir ki
ne doguya ne de batiya mensup olmayan miibarek bir zeytin agacindan (¢ikan
yvagdan) yakilir. Neredeyse onun yagi kendisine ates degmese de 151k sacar. Isig
pari parildir. Allah diledigi kimseyi niruna iletir. Allah insanlara (iste boyle)

misaller verir. Allah her seyi bilir.”"*>°

Pek ¢ok miifessir gibi Kummi de zikredilen bu ayeti kendi mezhebi doktrinlerine
uygun bir sekilde izah etmis, ayeti tefsirinde Sia mezhebinde otorite kabul edilen
Ca‘fer-i Sadik’tan sunlar1 aktararak tefsir etmistir: « ¢ 3&5s’ jle FAtima, ‘Zlias e’ ile
Hasan, ‘#\saall’ ile Hiiseyin, ‘¢s_% <X 8 L&’ Fatima diinya ve cennet kadinlari arasinda
inciye benzer bir y1ldiz gibidir.”*®! Zahiren ayetten bu sekilde bir ¢ikarrmda bulunmak,
mantiktan miiberradir. Muhtemelen batini birtakim yorumlara dayanarak boyle bir

tefsir yapilmustir.>

Kummi’nin Ehl-i Beyt’e atfettigi bir diger ayet ise “Iman eden, soylarindan
gelenlerin de ayni iman ile kendilerini izledikleri kimselerin yanlarina bu ziirriyetlerini
katacagiz; bununla birlikte kendi amellerinden de bir sey eksiltmeyecegiz. "> ayetidir.

Miifessir, ilgili ayeti EbG Abdillah tarikiyle yapilan rivayetle su sekilde agiklamistir:

“Mii’minlerin gocuklari, FAtima’nin egitiminden gegerek terbiye edilir. Ayette
zikrolunan iman edenlerden murad Hz. Peygamber ve Hz. Ali’dir. Nesillerinden
gelenler ise imamlar ve onlara tabi olacak olan vasilerdir. Onlarin neslinden
gelenlerin hiiccetleri Hz. Peygamber’le ayni oldugu igin onlara itaatte

aynidir.”

Kummi’nin Hz. Fatima’nin terbiyesinden gecen iki oglu Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin hakkinda kimi ayetlerde 6vgii dolu ifadeler serdettigi goriilmektedir. Mesela
“Bu iki denizden de inci ve mercan ¢ikar.”*™ Ayetini tefsir ederken “inci” ile Hz.
Hasan, “mercan” ile Hz. Hiiseyin’in kastedildigine isaret etmistir.® Ayrica miifessir

“Allah size rahmetini iki kat versin. "**’ ayetinin izahinda hem Hz. Hasan hem de Hz.

190 Ngr, 24/35.
151 Kummi, Tefsir, 11, 707.
152 Tefsiru’l-Kummi’de Hz. Fatima’ya atfedilen birtakim ayetler sunlardir: Ra‘d, 13/29; Isra, 17/26;
Ahzab, 33/57-58; Middessir, 74/35-36.
153 Tgr, 52/21.
154 Kummi, Tefsir, 111, 1017.
1% Rahman, 55/22.
1% Kummi, Tefsir, 111, 1035.
157 Hadid, 57/28.
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Hiiseyin’i rahmet olarak degerlendirmistir.'*® Miiellif, eserinin muhtelif yerlerinde Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’e bir¢ok kez atifta bulunarak ta‘dil ifadesi bulunan ayetleri

onlara tahsis etmistir.*>®

Kummi, Ehl-1 Beyt’in yani sira Sia mezhebi i¢in 6nemli bir isim olan Ebl Zer
el-Gifari’yi (6. 32/653) de birtakim ayetlerin ta‘dil ettigini ileri siirmiistiir. Sia’nin
“Erkan-1 Erbaa” olarak kabul ettigi kimselerden biri olan Ebli Zer hakkindaki eserde
gecen bazi ifadelere yer vermek faydali olacaktir.'®

Miifessir, “Inanip yararli isler yapanlarin konaklar: Firdevs cennetleridir. %

ayetiyle Firdevs cennetlerinde konaklayacak olanlardan birisinin de Eb{i Zer oldugunu
iddia etmistir.®2 Boylece Kummi agiktan olmasa da Eb{i Zer’in asere-i miibessereden
olduguna isaret etmistir. Imamiyye nin EbQi Zer’e bu denli kiymet vermesinin asil
nedeni, Hz. Peygamber hayattayken onun yaninda, vefat edince Ehl-i Beyt’in tarafinda

yer almasidir.

Kummi’nin ta‘dil ettigi bir diger sahabi Ammar b. Yasir (37/657)’dir. Miisliiman
olan ilk yedi kisiden birisi olan, Hz. Peygamber’in biitiin gazvelerinde bulunan Hz.
Ammar, Hz. Osman sehit edildikten sonra Hz. Ali’ye biat etmis, Cemel ve Siffin’de
onun saflarinda yer almistir.!%® Miifessir “Kalbi imanla dolu oldugu halde, zor altinda
olan kimse miistesna, inandiktan sonra Allah’1 inkar edip gonliinii kdfirlige agcanlara

1164

Allah katindan bir gazap vardir; biiyiik azap da onlar igindir. ayetinin Ammar b.

Yasir ve ailesi hakkinda nazil oldugunu iddia etmistir.1%®

Goriildiigi gibi eserdeki medh ifadeleri sadece Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e yonelik
degildir. Kummi farkli nakillerle Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlardan gelecek nesle hususi
birtakim manalar yiiklemistir. Ote yandan Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ali’ye biat edip destekleyen Ebii Zer el-Gifari ve Ammar b. Yasir gibi sahabilere de

onlar1 ta‘dil eden atiflar yapilmistir. Tiim bunlar1 yaparken de mukni olabilmesi igin

158 Kummi, Tefsir, 111, 1049.
159 Bkz. Nisd, 4/69; AhKAf 46/15; Rahman, 55/19-20; Fecr, 89/28-29.
160 Eb{i Zer’in hayati igin bkz. Ibnii’1-Esir, Usdu I-Gdbe fi Ma ‘rifeti’s- Sahdbe, Daru ibn Hazm, Beyrut
2012, . 196: Kessi, Ricdl, 1, 98.
161 Kehf, 18/107.
162 Kummi, Tefsir, 11, 623.
163 Bkz. ibnii’l-Esir, Usdu’l-Gdbe, s. 890-893; Ismail Metin, “Ammdr b. Yasir ve Ailesi”
(Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi SBE, Sivas 2006, s. 11; Mustafa
Fayda, “Ammar b. Yasir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. 1, s. 75-76.
164 Nahl, 16/106.
185 Kummi, Tefsir, 11, 559.
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ayetlerden deliller ¢ikarma cabasi igerisine girilmistir.

3.1.3.2. Cerh Edilen Sahabiler

Imamiyye’nin bir sahabiyi ta‘dil etmesindeki temel 6l¢iit Hz. Ali’nin yaninda
bulunup bulunmamas: veya destekleyip desteklememesidir. Dolayisiyla bir sahabiyi
cerh etmesindeki gerekce ise Hz. Ali’ye biat etmeyip ona muhalefet etmeleri hatta
goriis belirtmeyip siikiit etmeleri gosterilebilir. Bu baslikta Imamiyye’nin sahabilere

kars1 bu tutumunun Kummf tefsirine ne denli yansidigi lizerinde durulacaktir.

Kummi’nin sahébileri Hz. Ali merkezli siniflamasinin bir 6rnegi “Yoksa biz,
iman edip diinya ve ahirete yararl isler yapanlar: yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarla bir
mi tutacaktk? Yahut giinah islemekten sakinanlari giinaha batanlar gibi mi
sayacaktik? 1% ayetidir. Miiellif bu ayetteki yararh isler yapanlarin Hz. Ali ve ona
ittiba edenler, fesat gikaranlarin ise Hz. Ebubekir ve Hz. Omer oldugunu iddia

etmistir. 1%’

Miifessirin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i hedef aldig1 bir diger ayet ise “O giin
zalim kimse ellerini isirip soyle der: Keske o Peygamberle birlikte bir yol tutsaydim!”

ayetidir.1%® Kummi, ayeti sdyle tefsir eder:

“Ayetteki birinci zalim kelimesiyle vasiflanan Ebubekir’dir. Ebubekir ahirette
soyle diyecek: ‘Keske Rasil ile beraber Ali’yi de veli edinseydim!” Iki ayet

sonra gelecek olan seytan kelimesiyle vasiflanacak olan ise Omer’dir.”26°

Kummi Tevbe siiresinin 40. ayetini'’® tefsir ederken babasindan nakille Hz.
Peygamber’in magaradayken sOyle dedigini rivayet eder: “Sanki simdi Ca‘fer ve
ashabinin denizde seyreden gemisini goriiyorum.” Ebubekir ‘Ben de gorebilir miyim?’
deyince Allah Rasilii de ‘Gozlerini sil ve onlara bak’ dedi. Ebubekir baktiktan sonra

‘Sen gergekten sihirbazsin!’ dedi.””! Miifessir burada Hz. Ebubekir’in Hz.

166 Sad, 38/28.
167 Kummi, Tefsir, 111, 880.
168 Furkan, 25/27.
169 Kummi, Tefsir, 11, 721.
0 “Eser siz ona yardim etmezseniz, iyi bilin ki Allah ona yardim etmisti: Hani yalniz iki kisiden biri
oldugu halde inkar edenler kendisini (Mekke 'den) ¢ikardiklar: sirada ikisi magarada iken arkadasina
‘Uziilme Allah bizimle beraberdir!’ diyordu. Allah onun iizerine sekinet indirdi ve onu sizin
gormediginiz askerlerle destekledi; inanmayanlarin séziinii al¢altti. Yiice olan yalniz Allah in soziidiir.
Allah daima iistiindiir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
171 Kummi, Tefsir, |1, 414-415.
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Peygamber’e sihirbaz diyerek hakaret ettigine igaret eder.

Kummi, Nisa stiresinin 49. ayetinin'’? Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
hakkinda indigini sdylemistir. Onlarin bu vasiflari tasimadigi halde kendilerini Siddik,

Faruk ve Zinnureyn diye isimlendirdigini iddia etmektedir.}”

Sit alimler “Veya derin denizin karanliklarina benzer. Onu tist iiste dalgalar ve
dalgalarin iistiinde de bulutlar orter; karanliklar iistiinde karanliklar; insan elini
uzattigi zaman, nerdeyse onu bile goremez. Allah’in aydinlatmadigr kimsenin nuru
olmaz.”*"* ayetinin bazi sahabileri cerh ettigine yonelik ithamlarda bulunmuslardir:*"®

Kummi ise zikredilen ayetin tefsirinde Ca‘fer-i Sadik’tan nakille sunlar1 aktarmistir:

“Ayette gecen “karanliklar” ile Ebubekir ve Omer, “derin denizlerin
karanliklarina benzer” ile Ne‘sel (Osman), “onun tistiinde bir dalga” ile Talha ve
Ziibeyr, “karanliklar Gistiinde karanliklar” ile de Muaviye, Yezid ve Emevilerin

fitneleri murad olunur.”"®

Mezkir ayeti bu sekilde yorumlamak zahiren ¢ok giictiir. Ote yandan siyak-sibak
acisindan degerlendirildiginde ayette kafirlerden bahsedildigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla bdylesi bir takdirde bulunmak adi gegen sahabileri inkarcilarla bir tutmak

anlamina gelmektedir.

Sii alimler, Umeyyeogullarina da ciddi anlamda sert ithamlarda bulunmustur.
Ozellikle Hz. Muaviye’ nin babasi ve Umeyyeogullarinin lideri olan Ebd Siifyan’1
(31/651) cerh etmislerdir.'’” Kummi de “Sana, Rabbin siiphesiz insanlar kusatmistir
demigstik;, sana gosterdigimiz riiya ile ve Kur’dn’da lanetlenmis agagla, sadece
insanlart denedik. Biz onlari korkutuyoruz, fakat bu onlara biiyiik taskinlik vermekten
baska bir seye yaramiyor.”'’® ayetinde gecen “Kur’an’da lanetlenmis agac” ile
kastedilen Umeyyeogullar1 oldugunu ileri siirmiistiir.'”® Kummi’nin yapmis oldugu bu

yorum, Hz. Peygamber’in Umeyyeogullarindan olan esi Ummii Habibe’yi (6. 44/664)

112 “Sy kendilerini oviip yiiceltenleri gérmedin mi? Haywr, ancak Allah diledigini yiiceltir, onlara kil

kadar zulmedilmez.”
178 Kummi, Tefsir, |, 205.
174 Niir, 24/40.
175 Muhammed Bakir b. Muhammed Takiy Meclisi, Bihdru’l-Envdr, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut 1403, c. XXIII, s. 305; Kiileyni, el-Kdfi, |, 480; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-Safi, 111, 438.
176 Kummi, Tefsir, 11, 711.
17 Bkz. Ayyasi, Tefsir, 11, 297; Kasani, Tefsiru’s-Safi, 111, 199; Huveyzi, Niiru’s-Sakaleyn, 111, 179;
Muhammed Taki Ststeri, Kdmiisu r-Rical, Mﬁesseetﬁ’n-Nesri’I-Islémi, Kum 1410, c. V, s. 486.
178 fsra, 17/60.
178 Kummi, Tefsir, 11, 587.
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de ihata etmistir.

Kummi Ca‘fer-i Sadik’a nispet ettigi bir nakilde Hz. Peygamber’in emirlik isini
Gadir-i Hum’da Hz. Ali’ye verdigi esnada onun hizasinda miinafiklardan bir grup
bulundugunu, sayilarinin yedi kadar oldugunu ve bunlardan birinin de Abdurrahman
b. Avf oldugunu iddia etmistir.!8® Kumm{ aktardig1 bu rivayetle Abdurrahman b. Avf’1
miinafik olarak addetmistir. Ciink{i Abdurrahman b. Avf hem Hz. Ebubekir’e hem de
Hz. Omer’e damismanlik yapmis ve Hz. Osman’in halifeligi onun onay1 ile
belirlenmistir. Nihai olarak Hz. Ali’yi segmeyip Hz. Osman’1 tercih etmesinden Otlirii

Sif alimler tarafindan siir taninmadan tenkit edilmisgtir.18!

Ifk hadisesine'® deginen Kummi, Hz. Aise’yi aklayan “O iftirayt atanlar
icinizden bir gruptur. Bunu kendiniz igin koti sanmayin, aksine bu hakkinizda
hayirhidir. Onlarin her biri isledigi giinahi yiiklenecektir. Iclerinden giinahin

183 ayetinin Hz. Aise’nin lehine

biiyiigiinii tistlenen icin ise biiyiik bir azap vardur.
degil, aleyhine oldugunu belirterek akil almaz bir yorum yapmaktadir. ilgili ayetin
Aise’nin Hz. Peygamber’in cariyesi Kipti Mariya’ya iftira atmasi iizerine nazil
oldugunu sdylemektedir. Miifessir ayetin sebeb-1 niiziiliine dair Eb Ca‘fer’den sunlar1

nakleder:

“Allah Rasilii oglu Ibrahim vefat edince ¢ok hiiziinlendi. Bunun iizerine Aise
Hz. Peygamber’e, ‘Ne diye bu kadar iiziiliiyorsun o Cureyh’in ogluydu.’ dedi.
Bunu duyan Rastlullah Hz. Ali’yi ¢agirdi ve Cureyh’i dldiirmesini emretti. Hz.
Ali elinde kilici, Cureyh’in yanma gitti. Cureyh hurma bahgesinde
calismaktaydi. Cureyh, Hz. Ali’ye kapiyr agmak icin gittiginde Hz. Ali’nin
yiiziinden onun sinirlendigini anladi. Kapiy1 agmaktan vazgegerek geri dondii.
Hz. Ali bunun iizerine bahgeye atlayarak pesinden geldi. Cureyh, korkarak
hurma agacina tirmandiginda avret yeri Hz. Ali ye goriindii. Onun gocuk sahibi

olabilecek bir organmin olmadigini anlayan Hz. Ali, Allah Rasilii’ne doniip

180 Kummi, Tefsir, 11, 428-429.
181 Tbnii’l-Esir, Usdu’I-Gdbe, s. 779; Ebi’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdulaziz el-Begevi,
Mu ‘cemu’s-Sahdbe, Daru’l-Beyan, Kuveyt 2000, c. 1V, s. 404; Eb(’l-Hiiseyin Ibn Kani*, Mu ‘cemu’s-
Sahdbe, Mektebetu’l-Gureba, Medine 1418, c. I, s. 143; Ebl Nuaym, Ma ‘rifetu’s-Sahdbe, Daru’l-
Vatan, c. I, s. 116; ibn Abdi’l-Ber, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, Daru’1-Cil, Beyrut 1992, c. 1, s. 844.
182 Bkz. Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, c. 21, s. 507-509;
Seyfullah Kara, “ifk Olayinin Etkileri ve Olayla lgili Ortaya Konan Tavirlar” Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 15 (2001), s. 343-382.
183 Nar, 24/11.
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durumu haber verdi. Hz. Peygamber ise bu olayin ardindan Ehl-i Beyt’imden bu

cirkinligi gideren Allah’a hamd olsun dedi.”*8*

Kummi’nin sahabileri itham ettigi bir diger ayet ise sudur: “Sayet antlagma
yvaptiktan sonra yeminlerini bozarlar ve dininizi karalamaya kalkisirlarsa siz de kiifriin
elebaslaryla vurusun, ¢iinkii onlarin yeminleri yok sayulr. (Béoyle yaparsaniz) belki
vazgegerler.” Miifessir bu ayetin Cemel ashabi olan Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr
hakkinda indigini ifade etmistir.*®® Bu sahabilerin Cemel’de Hz. Ali’nin karsisinda yer

aldiklar1 i¢in miiellifin bu sekilde batini yorumlar yaptig1 agik¢a goriilmektedir.

Kummi’nin sahabiler hakkinda tenkitte bulunurken olduk¢a miitesahil
davrandig1 goriilmektedir. islam tarihinde Hz. Ali’yi destekledigini diisiindiikleri
sahabilere ovgiiler dolusu methiye diizen Kummi, Hz. Ali’ye muhalefet ettigine
inandi1g1 6nemli sahabileri ise fesat ¢ikarmakla hatta bazen kiifiirle itham edecek kadar
ileri gittigi goriilmektedir. Miiellif bu iddialarini gogunlukla Sii nakillerle dile getirmis,
bazen de ayetlerdeki ibarelere kendi mezhebi algisina muvafik manalar takdir ederek
gerceklestirmistir. Miifessirin bu tavrinin arka planinda imamet/halifelik oldugu
izahtan varestedir. Hz. Ali ve ogullarinin hakki olduguna inandiklar1 imamet/halifelik
doktrini mezhebin sahabe algisinin sekillenmesinde en etkin unsur olmustur. Tarihte
yasanmig birtakim olaylarin etkisinde kalan miifessirin, zihin diinyasin1 bu temel
lizerine inga ettigi miigahede edilmektedir. Kummi, siyasi anlayigini hem
akidelestirmis hem de dinin ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ile temellendirmeye

calismustir.

3.1.4. Kur’an’in Tabiin Kavliyle Tefsiri

Tabilin kavliyle Kur’an tefsiri, sahdbeden sonraki tefsirin en 6nemli kaynagi
olarak gosterilmektedir.’®® Tabitin déneminde Islamiyet genis topraklara yayilmis ve
Araplarin yam sira diger irklar da Miisliiman olmustur. Sahabilerden ilim tahsilinde
’1\”

bulunanlar genellikle “mevali” denilen Arap olmayan kisilerden olusmustur. Bundan

otiirii tabitin neslinin biiyiik ¢ogunlugu mevalidir.®®" Said b. Ciibeyr (95 /714),

184 Kummi, Tefsir, 11, 502; Ayrica bkz. Tarhan, [lk Dénem Sii Tefsirlerde Mezhebi Egilimler, 147.

185 Kummi, Tefsir, 11, 404.

186 Tefsirin rivayet ve dirayet kaynaklar hakkinda genis bilgi igin bk. Sadreddin Giimiis, Kur’'dn
Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yayinlari, istanbul, 1990, s.31.

187 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 114.
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Miicahid (103/721), ikrime (105/723), Ata b. Ebi Rebah (114/732), Ebu’l-Aliye er-
Riyahi (90/708), Zeyd b. Eslem (136/753), Alkame b. Kays (62/682), Katade b. Diame
(117/735), ibrahim en-Nehai (95/714) vb. tabitinun meshur miifessirlerindendir.*®

Miifessir Kummi “Biz vaktiyle su bahge sahiplerine bela verdigimiz gibi onlara
da bela verdik. Hani bahge sahipleri, bir kayit koymaksizin sabah erkenden bahgenin

189 ayetinin sebeb-i niizilii

mahsuliinii kesinlikle devsireceklerine yemin etmislerdi.
hakkinda Ibn Abbas’in sdziinii naklederek haberin senedinde Said b. Ciibeyr’e yer
vermistir.’®® Rivayete gore San‘a’ya iki fersah uzaklikta oturan salih bir zat bahgesini
devsirecegi zaman Ozellikle fakirleri ¢agirir, tirpana gelmeyen yahut riizgarin yere
diisiirdiikleri hurmalarin hepsini onlara verirdi. O zat vefat edince ogullar1 “Biz ¢ok
coluk ¢ocuk sahibiyiz, babamizin yaptig1 gibi yapmaya kalkarsak gecim darligina
diiseriz. Fakirler gelmeden biz hemen sabah erken uyanip hurmay1 devsirelim!” diye

yemin ettiler.1%

Kummi’nin eserini taradigimizda Kur’an’in TabiGn kavliyle tefsirine yer
vermekten ziyade daha ¢ok sahabilerden yaptig1 nakillerin senedinde ravi olarak Ata
b. Ebi Rebah, Miicahid gibi tabitnun isimlerini zikrettigi dikkat cekmektedir.!%
Dolayistyla miifessirin Kur’an’in TabiGin kavliyle tefsiri metodunu ¢ok fazla
benimsemedigi, daha ¢ok Hz. Ali’nin tarafinda yer alan sahabe ve imamlarin s6zleriyle

tefsir metodunu kullandig1 goriilmektedir.

3.1.5. Kur’an’in imamlarin Sézleriyle Tefsiri

Ehl-i Beyt imamlari, Sii diislincede 6zel bir konumda yer almaktadirlar.
Imamiyye’ye gére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra her asirda ona halife olan bir

onderin olmasi hem aklen hem de naklen ilahi zorunluluktur.%?

Si1 diislincede imamlar, tiim peygamberlerin ilmi miraslarmin veliahti
makamindadir. Biitiin semavi kitaplari, peygamberlere bahsedilen ilimleri ve gaybi

bilebilirler.t® Mezhebe gore imamlarin Kur’an miiktesebati Hz. Peygamber disindaki

188 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 140-163.
189 Kalem, 68/17-18.
190 Kummj, Tefsir, 111, 1091.
191 Algst, Rithu 'I-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut t.y., c. 15, s. 30.
192 Mesela Bkz. Kummi, Tefsir, 111, 979, 1055.
198 Ehu Ca‘fer et-Tdsi, el-fktisadﬁma Yetaallaku bi’l-Itikad, Necef 1979, s. 297.
19 Kiileyni, el-Kdfi, 1, 260.
46



diger kimselerden daha fazla olup ilimde rustih sahibi olarak kabul gérmiislerdir.%®

Sii tefsir mukaddimelerinde, tefsir ilmi adeta imamlarla 6zdeslesen bir kavram
olarak lanse edilmektedir. Imamlar tefsirdeki en &nemli referans kaynag olarak kabul
gormektedir. Kummi’nin mukaddimesinde ise basta Hz. Ali olmak iizere imamlara
itaat, ‘itikadi bir zorunluluk olarak addedilmistir. Miifessir, “Pek a¢tk mucizeler ve
kitaplarla sana da bu zikri, kendilerine nazil olam agiklayasin diye indirdik. Ta ki

béylece onlar iyice diistinsiinler.”*%®

ayetini zikrederek bilinmeyen hususlarda
imamlara basvurulmasi ve ilmi onlardan tahsil edilmesi gerektigini ileri siirmektedir.

Ciinkii onlara gére imamlar, ilimlerini Hz. Peygamber’den almustir.%’

Kummi, ayetlerin sebeb-i niizullerini tespit etmek amaciyla Ehl-i Beyt
imamlarinin nakillerine bagvurmustur. Miifessir, hacilara su dagitma ile Mescid-i
Haram’in bakimini iistlenen kimselerin yaptiklarinin, iman edip Allah yolunda cihad
eden kimselerin amelleriyle bir tutulmayacagini belirten Tevbe stiresinin 19. dyetinin
Hz. Ali, Hz. Hamza, Hz. Abbas ve Seybe hakkinda nazil oldugunu Imam Ca‘fer’den

nakleder.1%

Kummi ahkdmin tayin edilmesinde imamlarin rivayetlerinden yararlanmistir.
Miifessir “Zina eden kadin ve erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve
ahiret giintine inanvyorsaniz Allah’in dini konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.” ayetiyle alakali

once Imam Ca‘fer’den daha sonra da Eb(i Abdillah’tan rivayetlerde bulunur.%®

Kummi’nin tefsirinde imamlardan yapilan yiizlerce rivayet bulunmaktadir.
Rivayetlerde herhangi bir isnat zikredilmeksizin dogrudan imamlarin sozleri
aktarilmaktadir. Ayetlerin izahinda muteber kabul edilen rivayetler on iki imamin
sozlerini kapsamaktadir. Eserde en c¢ok rivayet nakledilen imamlar, Ebl Cafer
Muhammed Bakir?® ile Ebti Abdillah Cafer es-Sadik’tir.?%? Ote yandan Imamiyye’nin
kabul ettigi on iki imamdan altis1 olan Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hz. Hasan, Zeynelabidin

Ali b. Hiiseyin, Musa el-Kazim b. Cafer, Riza Ebu’l-Hasen tarafindan da rivayetler sik

195 K ileynd, el-Kaff, I, 308-310,

19 Nahl, 16/44.

197 Kummi, Tefsir, |, 4.

198 Kummi, Tefsir, 11, 406.

199 Kummi, Tefsir, |1, 697-698.

200y imam: Ebd Ca‘fer Muhammed el-Bakir
201 VT, imam: EbG Abdillah Cafer es-Sadik
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stk aktarilmistir. Geriye kalan imamlardan ise nadiren rivayet nakledildigi

goriilmektedir.

3.1.6. Kur’an’n Israiliyat ile Tefsiri

Hz. Yakub’un lakabi olan Israil kelimesine mensubiyet eki ilave edilerek
tiiretilen Israiliyat kavramu, Isrili bir kaynaktan nakledilen olay ya da kissa manasinda
kullanilan Israiliyye kelimesinin ¢oguludur.?%? Istilah olarak ise Islam’a, bilhassa
Tefsir ilmine dahil olan Yahudi, Hristiyan ve diger dinlere ait miiktesebatin
kalintilariyla, Hz. Peygamber ve ona ittiba edenlere nispet edilen her tiirli rivayet

manasina gelir.?%®

Israiliyat terimiyle iliskili olan bir diger kavram ise Ehl-i Kitap kelimesidir.
Kur’an’a ait bir ifade olan Ehl-i Kitap, kendilerine Tevrat, Zebur, Incil gibi ilahi bir
kitap verilmis birisine inananlar igin kullanilmaktadir.?%* Islamiyet’in baslarinda Ehl-i
Kitap denilince ilk olarak Yahudi ve Hristiyanlar akla gelirken Kur’an’in muhteva
analizi yapilip konuya yaklasildiginda ilahi dinlerin izlerini tasiyan kimselere de Ehl-

i Kitap denilmektedir.2%

Ashab, Hz. Peygamber hayattayken methumunu kavrayamadiklar1 unsurlari
bizzat ona sorar ve birinci agizdan cevabini alirlardi. Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabiler doneminden itibaren Kur’an’da yer alan kisa ve muglak
ifadelerin aciklanmasinda Isréiliyat denilen Ehl-i Kitap’in menkulatlarina miiracaat
edilmistir.?°® Ardindan Ehl-i Kitap’tan bir¢ok kimsenin Islam’a girmesiyle Israiliyat,

tefsir kaynaklarindan biri haline gelmistir.2%’

Tefsiru’l-Kummi’deki rivayetler incelendiginde miifessirin birtakim ayetlerin
tefsirinde Israiliyat’a yer ver verdigi goriilmektedir. Kummi'nin bu baglamda

tefsirinde Israiliyat’a yer verdigi ayetlerden biri sudur:

“Onlar yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklart o elciye, o iimmi

202 fbrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, ¢. XXIII, s. 196.

203 Apdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, Istanbul ty., s. 29.

204 Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmii z-Zimmiyyin, Bagdat 1988, s. 11.

205 Demir, Kur’an ' Sii Yorumu, s. 138-139.

206 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyat, gev. Enbiya Yildirim, Otto Yayinlari,
Ankara 2017, s. 69.

207 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 95-96.
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peygambere ittiba ederler. O (Peygamber) ki kendilerine iyiligi emreder,
kotiiliikten men eder, onlara giizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram kilar,
tizerlerindeki agirliklar, swrtlarindaki zincirleri kaldirip atar. Ona inanan,
destekleyerek saygi gosteren, yardim eden ve onla beraber indirilen nura

uyanlar, iste felaha erenler onlardir.”"?%®

Miifessir bu ayetin tefsirinde Hz. Musa’nin hem Allah Teala ile hem de seytanla
konusmasim Israili bilgilerden faydalanarak aktarmistir. Kummi burada yiice Allah’in
Hz. Muhammed’in vasiflar1 hakkinda admin “Mahmud” isminden tiiretildigi gibi
bilgiler verdigine dair bir rivayet nakletmistir. Rivayette Hz. Musa’nin kendisini Hz.
Muhammed’in immetinden kilmasi i¢in Allah’a dua ettigi ifade edilmis, Allah da
onun ve ehl-i beytinin menzilini takip ettigi siirece Hz. Musa’y1 zaten {immet-i

Muhammed’den sayacagini bildirilmistir. 2%°

Kummi, Hz. Ibrahim ile ilgili birtakim Ayetlerin tefsirinde de Israiliyat’a
basvurmustur. Hz. Ibrahim, Allah’tan éliileri nasil dirilttigini kendisine gdstermesini
talep etmis ve boylece kalbinin mutmain olacagini sdylemistir. Bunun {izere yiice
Allah ayette de belirtildigi lizere “Kugslardan dort tane tut, onlari kendine alistir, sonra
(parcalayip) her dagin basina onlardan birer parca koy, sonra onlar: kendine ¢agur.

25210

Kosarak sana gelecekler. seklinde cevap vermistir. Miifessir ayette gecen dort

kusun; tavus, horoz, giivercin ve karga oldugunu israili bilgilerden aktarmigtir.?!!

Hz. Yusuf kuyuya atildiktan sonra babasi Hz. Yakub ¢ok iiziilmiis ve gozleri
gormez hale gelmisti. Daha sonra bu durumdan haberdar olan Hz. Yusuf, babasina
gomlegini gondermis ve Hz. Yakub’un gozlerinin agilmasina vesile olmustu. Kumm1
bu olayin anlatildig1 Yasuf siresinin 93-96. ayetlerinin tefsirinde o gémlegin Hz.
Ibrahim atese atildigi esnada Cebrail tarafindan giydirilen ve kendisini atesten
muhafaza eden gomlek oldugunu rivayet etmistir. Ayrica o gdmlegin silsile halinde
Hz. Ibrahim ardindan oglu Hz. Ishak ondan Hz. Yakub’a ve Hz. Yusuf’a gectigini
nakletmistir. Miifessir EbG Abdillah’a isnat edilen bir nakilde bulunarak gémlegin

208 A‘raf, 7/157.

209 Kummi, Tefsir, 1, 353. Tlgili ayetle alakal tefsir literatiiriinde yiizlerce rivayet nakledilmistir.
Rivayetler i¢in bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiti, ed-Diirrii’I-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me’siir,
Ocak Yayinlari, Istanbul 2012, c. VI, s. 564-585.

210 Bakara, 2/260.

211 Kummi, Tefsir, 1, 136.
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imamlara tevariis ettigini ileri siirmiistiir.?!?

Tefsiru’I-Kummi’de yukarida zikredilen rivayetler gibi pek ¢ok Israili malumata
yer vermektedir. Miifessirin Israiliyat’a en ¢ok miiracaat ettigi hususun peygamber
kissalarinin anlatildig1 ayetler oldugu goriilmektedir. Miifessir aktardigi rivayetleri

herhangi bir tenkit veya degerlendirmeye tabi tutmamaktadir.

3.2. Tefsirin Dirayet Boyutu

Rey tefsiri ve akli tefsir olarak da isimlendirilen dirayet tefsiri sadece rivayetlerle
smirli kalmayip dilbilimsel, edebiyat, mezhep ve ¢esitli bilgilere dayanarak ayet ve
streleri yorumlamaktadir. Dirayet metodunun tesekkiil siirecinde bazi alimler bu
yonteme birtakim elestiriler yoneltmistir. Ancak Sahabe ve Tabiin’un da bu metodu

kullandiklar ifade edilerek zamanla cevaz verilmistir.?'3

Tefsir tarihinde Imamiyye mezhebi incelendiginde tefsirin Kummi ve Ayyasi
gibi rivayet tefsirleri vesilesi ile basladigi goriilmektedir. Ancak farkli mezhep ve
kiiltiirlerle karsilasilmasi, zaman ve sartlarin degismesi gibi nedenler sadece ahbar ile
iktifa edilemeyece@i gercegini ortaya cikarmustir. Buna binaen Imamiyye, ahbari
ekolden usili ekole dogru egilim gostermistir. Boylece tefsirde dirayet metodu hakim

hale gelmistir.

Tefsirleri tamamiyla rivayet ya da dirayet tefsiri olarak taksim etmenin saglikli
bir tasnif olmayacagi, dirayet seklinde degerlendirilen tefsirlerde ¢ok sayida rivayete
yer verildigi gibi klasik bir rivayet tefsirinde de dirayetin izlerinin bulunabilecegi daha
onceki boliimlerde belirtilmistir. Kummi’nin eseri cumhur nezdinde rivayet tefsiri

olarak degerlendirilmistir.

Sii literatiirde bir¢ok rivayet tefsirlerinin kaynagi konumunda olan bu eser,
ozellikle mezhebi konularda dirayet tefsiri yoniinden de azimsanmayacak derecede
bilgiler ihtiva etmektedir. Dirayeti olusturan unsurlart muhtevasinda barindiran bu
eserin tefsir metodunun saglikl tespiti i¢in kelami, fikhi ve liigavi a¢idan incelemek

bir gereksinim haline gelmektedir.

212 Kummi, Tefsir, 11, 499-500.
213 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, |, 255-256.
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3.2.1. Tefsirin Kelami Boyutu

Kelam; Kur’an’dan hareketle Islﬁmiyet’in iman ve amele iliskin esaslarini
belirleyen, bunlar1 akli temellere dayanarak sistematize eden ve karsit goriislere karsi

miidafaa eden bir ilimdir.?*

Kummi eserinde Kelam ilminde tartisilan bircok meseleyi “Kelami tefsir”
denilebilecek dilizeyde tafsilatli bir sekilde ele almaktadir. Miifessir Ozellikle
mukaddime boliimiinde IIm-i Kelam’da 6zel olarak yer alan birtakim kelami konulara
mistakil bagliklar halinde yer vermistir. Bu bolimde Kummi’nin tefsirinde kelami
meselelerde nasil bir yaklasim benimsedigi ve bu yaklasimi iizerinden de tefsirin

1‘tikadi boyutu ortaya konulmaya calisilacaktir.

3.2.1.1. Kelami Meseleler
3.2.1.1.1. Allah’1n Sifatlar1

Sozliikte “bir varligin nitelik, hal ve 6zelliklerini belirtmek” anlamina gelen sifat
kavrami, kelam terimi olarak “Allah’in insanlar tarafindan bilinebilmesi i¢in zatina
nispet edilen mana ve mefhumlar” seklinde tanimlanir.?*® Islam diisiincesinde Allah’mn
sifatlar1 meselesi, iizerinde en ¢ok tartisilan konularin basinda gelir. Ancak burada

tartismalarin tafsilatina girilmeyip Kummi tefsiri gercevesinde konu islenecektir.?1®

Sifatullah baglaminda il &ty & &5 ayetini zikreden Kummi, herhangi bir
aciklama yapmaksizin babasmin tarikiyle Ali b. Ibrahim’den Imam Ca‘fer’in su

sOzunti nakleder:

“Konusurken s6z Allah’la ilgili olmaya ulagtiginda dilinizi tutun; Ars’in alt1 ile
ilgili konusun, onun {istli hakkinda konusmayin. Ciinkii Ars’in iistii hakkinda
konusan birtakim kimseler akillarini yitirdiler; dyle ki onlardan birisi 6n taraftan

kendisine seslenen bir ses duyar ve o sese yonelmeden arka taraftan karsilik

214 Adudu’d-Din el-ci, el-Mevdkaf fi IImi’l-Keldm, Beyrut, ts., s. 7.

215 1on Manzur, Lisanu ’I-Arab, ¢.6, s. 4849; Zebidi, Tdcu I-Arus, .14, 5.459; Tlyas Celebi, “Sifat”, TDV
Islégm Ansiklopedisi, Istanbul 2009, 37/100.

216 Ayrintili bilgi igin bkz. ilyas Celebi, “Sifat”, 37/100-106; Kadi Abdiilcebbar, “Allah’m Sifatlari
Hakkinda Konusma”, ¢ev. Fethi Kerim Kazang, OMU flahiyat Dergisi, 2013/35, s. 245-256; Hasan
Hiiseyin Tungbilek, “Allah'in Sifatlariin Mahiyeti Problemi” DEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002/XV1, s. 149-187.
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verirdi. Sesi arka taraftan duydugunda ise bunun tam tersini yapardi.”?!’

Kummi boylece Allah’1 kendisini nitelemedigi sifatlarla vasiflamanin caiz
olmadigina kanaat getirir. Ayrica Hz. Ali’nin bu konuyla alakali bir¢ok hutbesi
oldugunu ve Allah’1 nitelemede sinir ¢izdigini belirtir.?'® Netice itibariyle sifatlar

konusunda Kummi, Selef alimlerinin goriislerini benimsedigi goriilmektedir.

3.2.1.1.2. Kabir Hayat1

Kabir kelimesi sozliikte “6liiniin gomildiigli yer” anlamina gelmekle beraber
cogulu “kubir” seklindedir. Kabirlerin bulundugu yere “makber” veya “makbere”
denir.?® Istilah olarak “insanlarin &ldiikten sonra mahserdeki dirilise kadar yasayacagi
berzah hayatin1” ifade eder.??° Islam inancina gére 6len kisi, nerede ve hangi durumda

bulunursa bulunsun kabir ve berzah alemi??! safhasindan geger.??

Kelam ilminde kabir hayatiyla alakali “kabir sorgusu, kabir azabi ve kabir
nimeti” olmak {izere {i¢ meseleden s6z edilir. Gaybi bir konu olmas1 hasebiyle kabir
azab1 hakkinda bircok tartisma cereyan etmistir. Ozellikle azabin insan bedenine mi

yoksa ruhuna mi1 olacag1 noktasinda miinakasalar hala devam etmektedir.?%

Kummi’nin kabir azabiyla alakali attig1 baslikta <&l & ibaresinin tefsirin bazi
niishalarinda olmadig1 goze carpmaktadir. Ancak bizim esas aldigimiz niishada yer

verilmektedir.2?*

Miifessir kabir azabina dair “Laie 5 153 Gale ¢ olasad 53 dyetini??® naklederek

“sabah aksam” kaydinin 6len miisriklerin ruhlarinin diinyada vardigi yere isaret

ettigini, kiyamette ise sabah ve aksamim olmadigini dile getirir. Bir dnceki ayette??®

27 Kummi, Tefsir, 1, 48.

218 Kummi, Tefsir, 1, 48.

219 Kiirsat Demirci, “Kabir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 33.

220 Siileyman Toprak, “Kabir”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2001, c. XXIV, s. 37.

221 Oliimle baslay1p yeniden diriltilmeye (ba‘s) kadar siirecek olan ara dénem, diinya ile ahiret arasindaki
alem ve kabir hayat1 karsihiginda kullanilir. BKz. Ciineyt Gokge, “Berzah”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1992, c. V, s. 525.

222 Taha, 20/55: “Sizi topraktan yarattik, yine oraya déndiirecegiz ve bir defa daha sizi oradan
¢tkaracagiz.”

223 Siileyman Toprak, “Kabir”, s. 38-39.

224 Eby’l-Hasen Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miiessesetii’l-imam el-Mehdi,
Kum 2017, 1, s. 40.

225 Mii’min, 40/46.

226 Mii’min, 40/45.
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Firavun ve ailesinden bahsedilirken Kummi, bir anda ayetin baglamimi miisriklere
tahsis ettigi goriiliir. Ote yandan Kummi, “UGae 3 5% e 2335, 215 ayetinin??’ ise
mii’minlerin ruhlarinin varacagi diinya cennetlerini kastettigini ifade eder. Aymi
sekilde ebedi cennette sabah ve aksamin olmayacagina da isaret eder. 22 Miifessirin
bu ayeti diinya hayatiyla iligskilendirmesinin fazlasiyla zorlama bir yorum oldugunu

belirtmek gerekir.

Kummi berzah alemini Imam Ca‘fer’den nakille “biinyesinde diinya ve ahiret
arasindaki sevap ve azabin oldugu kabir” seklinde tanimlar. Bununla birlikte sevap,
ceza ve kabir azabimi inkér edenlerin gériislerini reddeden bir¢ok ayet??® oldugunu

belirterek meseleyi ikmal eder.?*°

3.2.1.1.3. isra ve Mirac

Isra ve Mira¢ mucizesi, hicretten bir buguk y1l 6nce gergeklesmistir. Kur’an’da
sarahaten yalniz Isra kismi yer alir.?* Ayetlerde birtakim isaretler olmasiyla birlikte
bu olaganiistii durumun tamamlayicisi niteligindeki Mirag olayindan hadis-i seriflerde

daha acik bahsedilir.?%

Isra hadisesi, Kur’an’la sabit oldugu i¢in meydana gerceklestiine dair siiphe
yoktur. Sahabe déneminden giiniimiize kadar hangi mezhep ve mesrepten olursa olsun
Miislimanlarin Kahir ekseriyeti, bu olayin gergekligini kabul ve tasdik etmislerdir.
Ihtilafa diisiilen husus ise olayin mahiyeti, zaman1 ve mekam konusundadir.
Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu olayin Mekke doneminde ruh-beden biitiinligii
igerisinde Mescid-i Haram’dan Kudiis’teki Mescid-1 Aksa’ya oradan da semaya dogru

gerceklestigi inancinda ittifak halindedir.?3

Kummi Isrd ve Mira¢ hadisesini inkar edenlere Aayetleri referans alarak

mukaddimesinde reddiye yapmistir. Miifessirin zikrettigi ayetler sunlardir:

227 Meryem, 19/62.
228 Kummi, Tefsir, 1, 40.
229 Al-i imran, 3/169-170.
230 Kuymmi, Tefsir, 1, 40.
231 fsra, 17/1.
232 Buhari, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Enbiya’”, 5, “Bed’ii’l-halk”, 7, “Menakib”, 24, “Menakibii’l-
ensar”, 42; Miislim, “Iman”, 259, 262-263, “Fez4’il”, 164; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 422.
233 Kadi Iyaz, es-Sifd, Istanbul: 1304, s. 140; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’I-Kebir, Daru
Thyaii’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty., XX, 147-154. Ayrica bkz. Cagfer Karadas, “Isra-Mirag Hadisesi:
Mahiyeti ve Gergekligi”, Kisbu llahiyat Dergisi, Haziran 2019, 1:55-73.
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“O, ufkun en yiice noktasinda asil sekliyle goriindii. Sonra yaklastik¢a yaklastt.
(mesafe) iki yay kadar hatta daha da yakin oldu.”?* “Senden énce

235 ve

gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim... “...Senden once kitab

okuyanlara sor..."*®

Kummi, naklettigi birinci ve tiglincii ayeti mira¢ kapsaminda diger ayeti ise isra
baglaminda delil olarak getirmistir. Miifessir ayetlerdeki ifadelerden Peygamberlerin
kastedildigini ve Hz. Peygamber’in onlar1 isra hadisesinde semada gordiigiini
aktarmistir.?®” Ancak ikinci ve igiincii ayetlerin bu baglamda olmadig1 agikca
goriilmektedir. Miifessirin herhangi bir gerek¢ede bulunmamasi da meseleyi kapali
hale getirmistir. Sonug olarak Kummi’nin bu yaklagimu, isra ve mirag hadisesini seksiz
sliphesiz kabul ettigini ve mucizelere karst miispet bir tavir sergiledigini

gostermektedir.

3.2.1.1.4. Ru’yetullah

Ru’yetullah kavrami kelam ilminde “mi’minlerin ahirette Allah’t gormesi”
manasinda kullanilir.?*®® Ancak Kummi’nin mukaddimesinde ele aldig1 ru’yetullahtan

kastettigi mirag olayinda Hz. Peygamber’in, yiice Allah’1 gérmesidir.?*°

Miifessir, “Goziiniin gordiigii seyi kalbi yalanlamadi. Simdi siz gordiigii seyler
hakkinda siipheye diiserek onunla tartismaya mi gireceksiniz? Andolsun ki
(Muhammed) onu (melegi) bir kez daha en sondaki sidretii’l-miintehdnin yaninda

2,240

inerken gordii. Ki onun yaninda huzur i¢inde kalinacak cennet vardur. ayetini

herhangi bir izah yapmadan mutlak olarak zikretmektedir.24

Miifessir ru’yetullah baglaminda yine bir agiklamada bulunmaksizin sunlar

aktarir:

“Babam, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr’dan rivayet ettigine gore Ali b.
Musa er-Riza, Ahmed’e ‘Tevhid hakkinda sizinle Hisam b. el-Hakem’in

234 Necm, 53/7-9.

235 Zuhruf, 43/45.

236 Yunus, 10/94.

237 Kummi, Tefsir, 1, 41.

238 Temel Yesilyurt, “Ru’yetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. 35, s. 311.
239 Kummi, Tefsir, I, 41.

240 Necm, 53/11-15

241 Kummi, Tefsir, I, 41.

54



taraftarlar1 arasindaki ihtilaf nedir?’ diye sorunca o, ‘Canim size feda olsun, biz
Allah Rasili’niin, Rabbini bir geng¢ siretinde miisahede ettigini beyan eden
hadisten o6tiirii buna inanirken Hisdm b. el-Hakem, bununla Allah’a bir beden
atfedilmis olacag: i¢in isabetli olmadigini séylemektedir.” Bunun iizerine Imam
Riza, ‘Ahmed! Allah Rasilii geceleyin semaya yiikseltilip sidretii’l-miinteha’ya
ulaginca onun i¢in perdeler, igne deligi kadar delindi ve oradan azamet nurundan
Allah’in diledigini gordii. Siz ise dediginizle tesbihi amaglamigsiniz. Ahmed!

Bundan vazgeg, yoksa basina biiyiik isler acilir.” dedi.”?4?

Aktardig1 ayet ve haberin mefhumundan hareketle Kummi, Hz. Peygamber’in
yiice Allah’1 gordiigl diisiincesindedir. Yaptigi nakilleri ise delil olarak 6ne siirdiigii

anlagilmaktadir.

Ahirette mii’minlerin Allah’1 goriip géremeyecegi konusuna ise miifessir
Kummi, “%}EU ) Ql 8 pali X231 355 3” ayetlerini “Mii’minler, Allah’in rahmetini ve
nimetlerini gorecekler.” seklinde degerlendirmistir.?*®> Anlasilan o ki Kummi,
mii’minlerin bizatihi Allah Teala’y1 degil, nimet ve rahmetinin tecellisini gérecekleri
diisiincesindedir. Kummi’nin bu diisiincesi Mu‘tezile-Sia iliskisinin 6nemli bir
yansimasi olarak degerlendirilebilir. Zira daha once siikutu esas alsa da burada basgka

bir yorumda bulunmustur.

3.2.1.1.5. Cennet-Cehennem

Cennet, biitiin dini inanglara gére mi’minlerin 6limden veya kiyametin
kopmasindan sonra sonsuz mutluluk i¢inde yasayacaklar1 yer seklinde
tanimlanmaktadir.?**  Cehennem ise inkarcilarin ve giinahkarlarm ahirette

cezalandirilmak {izere gdnderilecekleri mekan olarak bilinmektedir.?4°

Cumbhur ulema cennet ile cehennemin halihazirda yaratildigini kabul ederken
Cehmiyye, Mu‘tezile ve Hariciler’den bir grup bunlarin kiyametin gerceklesmesinin

ardindan yaratilacagini ileri siirer.?*® Ayrica cennet ve cehennemin sonsuzlugu

242 Kummi, Tefsir, 1, 38.

243 Kummi, Tefsir, 111, 11109,

244 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. VII, s. 374.

245 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. VI, s. 225.
246 Omer Faruk Harman, “Cehennem”, s. 230.
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hakkinda da birtakim farkli tartismalar meveuttur.?#” Akaid acisindan biiyiik énem arz
eden bu meseleye Kummi de mukaddimesinde miistakil bir baslik altinda deginir.
Kummi, cennet ve cehennemin yaratilmadigini ileri siirenlere “...Sidretii’l-
miintehd min yaminda. Onun yanmnda Cennetii’l-me’va bulunur.” ayeti®®® iizerinden
cevap vererek kendi diisiincesini ortaya koyar. Ayrica Imam Ca‘fer senediyle Hz.

Peygamber’den semaya yiikseltildiginde cennete girip oray1 gordiigline dair dort tane

hadis nakletmektedir.24°

Miifessir, cennet ve cehennemin yaratilmasi hususunda Ehl-i Siinnet ile ayni
goriistedir. Gercekte Imamiyye mezhebinin goriisi de ayni minval iizeredir.
Kummi’nin tiim bu degindigi konular1 tamamen savunmaci bir yaklasimla ele aldigi

goriilmektedir.

3.2.1.2. Kendileriyle Tartismaya Girilen Firkalar

Kummi, tefsirinin mukaddimesinde kendi mezhebinin esaslarini akide kabul
ederek ayetleri referans alip farkli mezhep ve inang gruplarina reddiye yapmistir. Diger
firkalara yoneltilen elestiriler tizerinden miifessirin diisiince diinyasi bu baslikta ortaya

konulmaya ¢alisilacaktir.

3.2.1.2.1. Zindiklar

Allah’a, O’nun birligine ve ahirete inanmadigi halde inkarini gizleyen; alemin
kadim oldugunu iddia eden kimseye zindik denir.?®® Zindiklar, felegin®®! dénmesi
neticesinde insanin ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Nutfe denilen meni, rahime
diistiigiinde gece ve giindiiz birbirini takip ederken sekil ve gida alarak biiyiidiigiinii

ileri siirmektedirler.2%?

Zindiklarin diisiincelerini aktaran Kummi, buna karsilik Allah’in onlarin

247 Bkz. Muhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, IFAV, Istanbul 2019, s. 285-287; Mehmet
Okuyan, Kisa Stirelerin Tefsiri, Diisiin Yaymcilik, Istanbul: 2012, c. II, s. 52-53
248 Necm, 53/14-15.
249 Kummi, Tefsir, 1, 42-43.
20 Mustafa Oz, “Zmdik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. 44, s. 390-391.
21 Felek, Orta ¢ag Islam kozmolojisinde yildizlar tasidigina ve hareket ettirdigine inanilan seffaf
gokkiire; gezegenlerin yoriingesi seklinde tanimlanmustir. Detayli bilgi igin bkz. Tlhan Kutluer, “Felek”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, c. 12 ss. 149-152.
252 Kummi, Tefsir, 1, 37.
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goriislerini reddettigini sOylemistir. Nitekim ylice Allah, “Kime uzun omiir verirsek
onu yaratilis ¢izgisinde tersine ceviririz. Hi¢ diigiinmezler mi!” buyurmaktadir.?>
Kummi, biiyiiyen ve kendisine uzun Omiir verilen kisinin ¢ocukluk mertebesine
dondiiriilecegi ayn1 zamanda eksiklik ve gerilemenin baslayacagi seklinde ayeti tefsir

etmistir. Konunun devaminda Kummi sunlar1 soyler:

“Sayet zindiklarin iddia ettikleri gibi olsaydi insan devamli bir gelisim halinde
olurdu. Ancak insan, Allah’in takdiriyle nihai 6mriinde giiciinii kaybederek
yaratilig ¢izgisinin tersine ¢evrilir. Boylece zindiklarin iddialarinin batil oldugu

ortaya ¢ikmis olur.”?%*

Kummi, zindiklarin ortaya attigi iddialar1 Kur’an’a atif yaparak c¢iirlitmeye
calismistir. Bu minvalde ayetten hareketle mantiksal ¢ikarimlar yaparak 6nemli dl¢iide

tezlerini yikmaya gayret etmistir.

3.2.1.2.2. Seneviyye

Seneviyye, alemin nur ve zulmet olmak iizere birbirine zit iki kadim asil
tarafindan yaratildigina inanan din veya mezheplerin ortak ismidir.?>® Kummi, “A/lah
asla ¢ocuk edinmemistir. O 'nunla beraber baska bir tanr da yoktur; aksi taktirde her

1256

tanrt kendi yarattiklarimi alip bir tarafa c¢ekilir...’ ayetini referans alarak

Seneviyye’nin iddiasim ciiriitmeye ¢alismaktadir.?’

Kummi, iki tane ilahin olmasi durumunda birbirlerine baskin gelmek i¢in
miicadele edeceklerini, biri insan digeri hayvan yaratmak istediginde ortaya ¢ikan
seyin mesietlerinin muhtelif olmasi1 hasebiyle ayni anda insan ve hayvanin viicut
bulmasi gerektigini bunun ise imkansiz oldugunu sdylemistir. Ayrica “Eger yerde ve
gokte Allah'tan baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu...

ayetini de bu baglamda zikreder.?*°

Buna gore kainatta Allah’tan bagka ilahlarin mevcudiyeti halinde evrenin viicud

253 Yasin, 36/68.
254 Kummi, Tefsir, |, 38.
255 Mustafa Sinanoglu, “Seneviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. 36, s. 521-522.
25 Mii’mindn, 23/91.
257 Kummi, Tefsir, |, 38.
258 Enbiya, 21/22.
29 Kummi, Tefsir, |, 38.
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bulmasinin muhal oldugu fikrine dayanan temanu delili birgcok miifessir tarafindan
cesitli sekillerle zikredilmistir. Bu minvalde Kummi burada temanu delilini zikrederek
hem Seneviyye’nin iddialarinin yanls oldugunu kendi diisiincesine gore ispat etmis

hem de ontolojik sistemin tek ilahin varligina isaret ettigini ifade etmistir.

3.2.1.2.3. Putperestler

Putperestlik ¢ok tanrili dinlerde tanrisal varliklar1 sembolize eden c¢esitli
figiirlere tapinmay1 ifade eder.?®® Kummi meseleye dair tafsilata girmeyerek diger
basliklardaki metodundan farkli bir yol izlemistir. Sadece Putperestlerin iddialarini

ciiriiten ayetleri zikretmekle iktifa etmistir.?%!
Miifessirin bu hususta reddiye olarak zikrettigi ayetler sunlardir:

“Gergek su ki Allah’in disinda yalvarip yakardiklariniz da tipki sizin gibi birer
kuldur. Eger iddialarimizda dogruysaniz haydi onlara dua edin de karsilik
versinler! Yiiriiyebildikleri ayaklari mi var onlarin; tutabilecekleri elleri,
gorebilecekleri gozleri, isitebilecekleri kulaklart mi var onlarin! De ki: Haydi
ortak olarak gordiigiiniiz o varliklar: cagirin, sonra bana karsi planinizi kurun,

g6z actirmayin bana!’?%?

“Ibrahim, ‘Madem 6yle neden Allah’1 birakip da size hichir fayda veya zarar
veremeyecek seylere tapryorsunuz? Size de Allah’r terk edip taptiginiz seylere de
yaziklar olsun! Hala aklinizi kullanmayacak misiniz?”’ dedi. "*%

“De ki: Allah’t birakip da tanrt oldugunu ileri siirdiiklerinize yalvarin! Ama

onlar sizin stkintinizi ne kaldirabilir ne de ferahliga cevirebilirler. ?%*

“Hi¢ yaratanla yaratamayan bir olur mu? Hala diistiniip 6giit almayacak

misiniz? %%

Eserde her ne kadar mezhep eksenli yorumlar ayetleri asil manalarindan

uzaklastirsa da Kummi’nin putperestlere reddiye olarak zikrettigi ayetlerin isabetli

260 Ahmet Giig, “Putperestlik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. 34, s. 365-368.
261 Kummi, Tefsir, 1, 38-39.

262 A‘raf, 7/194-195.

23 Enbiya, 21/66-67

264 fsra, 17/56.

265 Nahl, 16/17

58



oldugunu belirtmek gerekir.

3.2.1.2.4. Dehriyye

Kummi’nin tanimina gore Dehriyye, zamanin ebedi oldugunu savunan, onun
herhangi bir yaraticisi ve idarecisi olmadigini iddia eden ayn1 zamanda da yeniden
dirilisi inkar eden gruptur.?®® Miifessirin Dehriyye grubuna reddiye olarak sadece ilgili

ayetleri aktardig1 ve herhangi bir yorum katmadigi goriilmektedir.
Kummi’nin yer verdigi ayetler sunlardir:

“Bir de soyle demektedirler: ‘Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur.
Oliiriiz, yasariz. Bizi oldiiren ise zamandan baskasi degildir.” Halbuki onlarin

bu konuda bir bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada bulunuyorlar. "%

“Ey insanlar! Eger éldiikten sonra dirileceginizden herhangi bir siipheniz varsa
sunu unutmayin ki biz sizi topraktan sonra nutfeden sonra alakadan sonra ise
belli belirsiz et parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim; ve
biz diledigimizin rahimlerde belirli bir vakte kadar kalmasini saglariz sonra sizi
bebek olarak cikaririz ki daha sonra yetiskinlik caginiza erisesiniz. Iginizden
kimi erken vefat ettirilirken kimi de onceden bildiklerini bilmez hale gelinceye
kadar émriin en diiskiin ¢agina eristirilir. Ote yandan yeryiiziinii kupkuru ve
cansiz goriirsiin, tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de bakarsin) canlanip
kabarir ve her cinsten giizel bitkiler ¢ikarr. Bu boyledir, ¢iinkii Allah hakkin ta
kendisidir, O oliileri diriltir ve O ’nun her seye giicii yeter. Kiyamet vakti siiphe

yok ki gelip catacaktir ve Allah kabirde yatanlar: diriltecektir.”?®

Kummi temelde bu iki stirenin ayetlerini, 6zelde ise ii¢ Ayet?®® daha zikrederek
Dehriyye’nin iddialarini reddetmistir. Miifessirin herhangi bir yorumda bulunmamasi

ise ayetlerin son derece agik olmasindan kaynaklandig: sdylenebilir.

266 Kummi, Tefsir, |, 39.

267 Casiye, 45/24.

268 Hac, 22/5-7.

269 Rim, 30/48-50; Kaf, 50/6-7, 11; Yasin, 36/78-79.
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3.2.1.2.5. Cebriyye

Kummi’nin tarifine gére Cebriyye; kendi fiillerinin oldugunu kabul etmeyen,
fiillerin Allah tarafindan meydana gelis zamaninda yaratildigina ve eylemlerin insana
hakiki manadan ziyade mecazi anlamda nispet edildigine inanan firkadir.?’® Miifessir,
Cebriyye’nin diisiincelerine karsi tenkitlerini ortaya koyarken hakikat-mecaz ayrimi

yapmaktadir.

Cebriyye’nin akidesini desteklemek igin zikrettigi ayetlere?’* deginen Kummi,
Allah’in kitabindaki manalar1 idrak edemediklerini séylemistir. Zira Cebriyye’ nin
iddia ettigi gibi olsayd1 bu durumun sevap ve azabin olmamasini gerektirecegine vurgu
yapan Kummli, tutarsiz bir goriis benimsediklerini dile getirmistir. Ayrica kulun
rizastyla islemedigi fiiller i¢in cezalandirilmasi da Allah’a nispet edilmis olur. Bu

duruma da dikkat ¢eken Kummi, Kur’an’1n biitiiniiyle bu fikriyat1 reddettigini bircok

t272 273

ayet”'“ naklederek ifade etmistir.

Kummi’nin Cebriyye hakkinda agtigi baslikta ayetlere yiiklenen manalarin
(meani) mezhepler arasindaki ihtilaflar ve tartismalarda tenkitlerin merkezine
yerlestirildiginin bir 6rnegi yer almaktadir. Cebriyye’nin ayetlere nasil izahlar
getirdiginden ziyade Kummi’nin bu mezhebi egilimli tenkitinde 6nemli olan nokta,
Kur’an’dan delil getirilen ayetlere verilen anlamlar i¢in “meani” ve “tefsir”
ibarelerinin art arda kullanilmasidir.?”* Burada mezhebi temayiile sahip birisinin
verdigi anlamlarin, farkli diislince yapisina sahip diger mezhepler tarafindan itibar
gormemesi gibi bir durum s6z konusudur. Nitekim Cebriyye’nin kendi fikri
diistincesiyle delil getirdigi ayetlere yiikledigi anlamlarin Kummi nezdinde higbir

oneminin olmadig: asikardur.

3.2.1.2.6. Mu‘tezile

Mu‘tezile, Islam diisiince yapisinda hicri ikinci asirdan dérdiincii asra kadar

20 Kummi, Tefsir, |, 44.
2" Insan, 76/30; “Sizler ancak Rabbinizin (bunu) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz.”
En‘am, 6/125; “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak
isterse, kalbine darlik ve sikinti verir...”
212 Bakara, 2/286; Zilzal, 99/7-8; Miiddessir, 74/38; Al-i imran, 3/182; Fussilet, 41/17; insan, 76/3;
Ankebit, 29/38-40.
218 Kummi, Tefsir, |, 44.
274 Kummi, Tefsir, |, 45.
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onemli bir yere sahip olmustur. Kummi, naklin akli esaslara gére yorumlanmasini

savunan bu diisiincenin bir¢ok ayet tarafindan reddedildigini belirtmistir.2"

Kummi’nin beyanina gére Mu‘tezile, insanlarin kendi fiillerini yarattigini ileri
stirmektedir. Ayrica bu konunun Allah’in yaratmasi, mesieti ve iradesi kapsamina
girmedigini diisiinmektedirler. Bu goriis iblisin istediginin gerceklestigi lakin Allah’in
muradinin ise gerceklesmedigi sonucuna varmaktadir.?’® Miifessirin Mu‘tezile

elestirisinde bulunmasi oldukea ilgi ¢ekicidir.

Ortaya cikan sorunlara dikkat c¢eken miifessir, Mu‘tezile’nin delil olarak
getirdigi ayetleri degerlendirmistir. Mu‘tezile, “Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in
sant ne yiicedir!” ayetini referans alarak baska yaraticilarin da oldugu ¢ikarimini
yapmigtir. Kummi ise ayette gegen “GE”  kelimesinin farkli manalarda

kullanilabilecegini, Mu‘tezile’nin bunu anlayamadigini sdyler.?’’

Kummi meseleye dair imam Ca‘fer’den nakille Allah’mn kullarmi eyleme
zorlayip da ardindan onlar1 cezalandirmasinin adaletine aykir1 oldugunu serdetmistir.
Nakledilen baska bir rivayette ise Imam Ca‘fer’in bu konuda kendisine soru soranlara
“Allah’in mesieti, iradesi, takdiri ve kaza ettiginden baskasi olmaz.” seklinde

diisiiniilmesi gerektiginin cevabini vermistir.?’®

3.2.2. Tefsirin Fikhi Boyutu

Ehl-i Siinnet’te oldugu gibi Imamiyye’ye gére de ser’i hiikiimlerin kaynagi kitap,
siinnet, icma ve kiyas/akildir. Imamiyye’ye gore fiiru-u din, ibadetler ve muamelat
seklinde iki baslikta degerlendirilebilir. Buna gore ibadetler; namaz, orug, hac, zekét,
humus, cihad, emr-i bi’l-maruf nehy-i anil miinker, tevella ve teberra’dir. Muamelat
ise sosyal ve hukuki iliskiler, cezalar, evlenme-bosanma ve miras gibi hususlar

icerir.2’®

Tefsirde zikredilen konularin her birini igerecek yonelisler oldugu gibi

miifessirlerin ilgi ve ilmi diizeylerinin farklilig1 sebebiyle belli bir konuya agirlik

275 Kummi, Tefsir, |, 45.

276 Kummi, Tefsir, |, 45.

217 Kummi, Tefsir, |, 45.

278 Kummi, Tefsir, |, 45-46.

219 Mustafa Sentiirk, Kur’dn i Siinni ve Sii Yorumu, Insan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 47.
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verenler de olmustur. “Ahkam Tefsiri” veya “Fikhi Tefsir” olarak adlandirilan bu

eserler, hiikiim ayetlerini yorumlamakla yetinmisgtir.?%

Fakih olarak da bilinen?®! Kummi, eserinde ahkdma dair ayetleri tafsilatli bir
sekilde izah etmistir. Bir tez siirlar igerisinde miifessirin yer verdigi tiim ahkam
ayetlerine getirdigi yorumlart ele almak imkansizdir. Tefsirin fikhi yoniinii ortaya
koymak adina mukaddimede miistakil baglik agilan azimet-ruhsat, muhayyerlik hakki,

zahir-batin gibi birka¢ konu ile iktifa edilecektir.

Azimet, maruz kalinan zorluk ve zaruret durumlar1 gibi arizi hallere bagl
olmaksizin basta konmus ser’i hiikiimlere denir.?®? Ruhsat ise ser’i olarak birtakim
mazeretlere dayanarak asli hitkme itaatsizligi mesru kilan gecici hiikkmii ifade eder.?®3

Kumm1, mukaddimesinde azimet ve ruhsat meseleleriyle alakali {i¢ baslik agar.

Kummi, 6nce Maide slresinin altinc1 ayetinde yilice Allah’in suyla abdest ve

84

gusiil almayr emrettigi kismi?®* zikretmis ardindan suyun bulunmadigi yahut

ulagilmasinin tehlikeli oldugu hallerde toprakla teyemmiim alinabilecegine dair ruhsat
verilen bolimii?® aktarmistir.?®
Azimet-ruhsat baglaminda miifessirin zikrettigi bir diger misal ise “Namazlara

ve orta namaza devam edin; goniilden boyun egerek Allah icin namaza durun.”?®’

ayetidir. Burada hiikmiin azimet boyutuna dikkat ¢ceken Kummi, ruhsat yoniiyle alakali

1,288

da pesi sira gelen “Eger korkarsaniz, yaya yahut binekte iken kilin... ayeti ve

“...Allah’1 ayaktayken, otururken ve yan yatarken de anin...”*® ayetinin indirildigini

serdetmistir.?%

280 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 46.
21 Nuveyhid, Mu 'cemii’I-Miifessirin, $.349.
282 Mustafa Baktir, “Azimet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. 1V, s. 330.
283 [brahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2008, c. 35, s. 210.
24 “py iman edenler! Namaz kilmaya kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn, baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (vikayin). Eger ciiniip olursaniz
temizlenin.”
285 “Eger ciiniip olursaniz temizlenin. Sayet hasta veya yolculuk halinde veya icinizden biri ayak
yolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iligkide bulunursa, bu hallerde su bulamadiginiz takdirde temiz
bir topraga yonelin (teyemmiim edin), yiiziiniizii ve ellerinizi onunla meshedin.”
286 Kummi, Tefsir, |, 35. Siinni mezheplerle birlikte Haricilik ve Zeydilik’te abdest alinirken ayaklar
yikamak farzdir. Ancak Imamiyye mezhebinde ayaklarin yikanmasi yerine mesh edilir. Ayrintili bilgi
i¢in bkz. Mehmet Erdogan, “Mesh”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, c. 29, s. 301-303.
287 Bakara, 2/238.
288 Bakara, 2/239.
289 Nisa, 4/103.
290 Kummi, Tefsir, |, 36.
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291

Miifessire gére Imam Ca‘fer?®!, azimet-ruhsat konusuyla ilgili ayetleri cem

ederek soyle demistir: “Sthhatli kimse ayakta, hasta olan oturarak, bunlardan hicbirine

gii¢ yetiremeyen ise ima ile namazini kilar.”?%

Kummi, “Bir kétiiliigiin karsiligi, aymi sekilde bir kotiiliiktiir. Ama kim affeder
ve barisirsa onun ecri Allah’a aittir. Dogrusu O, zulmedenleri sevmez. "?% ayetini
kisiye secim hakki verilen durumlar kapsaminda zikreder. Yiice Allah’in zulme
ugrayan kimseye, maruz kaldig1 haksizliga karsilik ceza veya affetme muhayyerligini

tanidi1g1 vurgulanmustir.?%

Kummi ac¢tig1 zahir-batin bagliginda batin olarak itibar edilmemesi sartiyla
fiillerin islenmesine zahir anlamda ruhsat verilen ayetlere deginmistir. Bu baglamda
bir kimsenin zahir olarak fiilleri islemesi, batinen benimsedigi anlamina gelmedigi
vurgulanmustir. Kummi, Al-i imréan siiresinin 28. ayetini?® referans alarak Mii’minin
kafiri dost edinmesini Allah’in yasakladigini belirtmistir.?%

Miifessir bu konunun devami olarak da ayetin “Ancak onlardan gelebilecek bir
tehlikeden korunmaniz baskadir.” kismim zikrederek Imamiyye’deki takiyye?®’
inancini temellendirmeye ¢alismistir. Takiyye durumunda ise Mii’minin zahiren onlar
gibi namaz kilip orug tutmasina ve onun davrandigi gibi davranmasina ruhsat verildigi
ifade edilmistir. Ayn1 zamanda Imam Ca‘fer’in “Allah azimetlerin yapilmasini sevdigi
gibi ruhsatlarin da yapilmasimi sever.” soziinin bu mahiyette olduguna isaret

edilmistir.?%

Sonug olarak Kummi, Imamiyye mezhebinin esaslarii kendisine akide kabul
etmis bir kimsenin zahiren ruhsati uygularken batinen yaptigi ameli benimsememesi

gerektigini vurgulamistir.

Azimet-Ruhsat konusunu ii¢ baslikta inceleyen Kummi, genel anlamda fikhi

meselelere deginmistir. Tefsirdeki ilk fikhi baslik olmasi ve miifessirin fikhi

291 Kummi, Ebfi Ca‘fer’den burada “Alim” diyerek bahseder.
292 Kummi, Tefsir, |, 36.
293 Siira 42/40.
2% Kummi, Tefsir, |, 36.
295 “Mii’'minler mii 'minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan
bagini koparmis demektir.”
2% Kummi, Tefsir, |, 36.
297 Caligmanin ilerleyen kisminda takiyye, 6zel bir bashk altinda ele alinacaktir.
2% Kummi, Tefsir, |, 36.
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diisiincesini gormek acisindan da 6nem arz etmektedir.

3.2.3. Tefsirin Liigavi Boyutu

Kur’an’da birgok ayet kelamullahin apagik bir Arapca ile nazil oldugu beyan
etmektedir. Bu muciz kelam, beseri benzerini getirmekten aciz birakmaktadir.
Kur’an’da hece dizisi bakimindan nesirden daha disiplinli, siire nispetle daha serbest,
dinleyicisinin dikkatini canli tutmak maksadiyla ifade tarzi yoniinden ayetleri yer yer
birbirinden farkli, fakat her slire sonundaki fasilalarda genel ahengin bozulmamasi
i¢in, ayet sonlarindaki ses uyumunu yeterince muhafaza eden bir iislupla karsilasildig:

goriilmektedir.?®®

[lahi kelamin dilbilimsel &zelligi alimlerin eserlerinde onun fesahat ve belagat
taraflarina yonelmelerine ve liigavi tefsir yapmaya sevk etmistir. Liigavi tefsirin en
temel amaci, Kur’an ile Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan zamansal, mekansal ve
kiiltiirel uzakligin yol a¢t1ig1 anlama sorunlarini en asgariye indirmektir.3% Kummi’nin
tefsirinde de liigavi izahlar mevcuttur. Bu baglikta Tefsiru’l-Kummi'nin ligavi

boyutuna isaret edilecektir.

3.2.3.1. Amm-Hass

Amm lafiz, delaleti kapsamina giren biitiin fertleri hicbir ayrim yapmaksizin ve
siirsiz olarak i¢ine alan, bircok seyi ifade eden lafiz olarak tanimlanmaktadir.
Kullanildig1 ciimlede okuyucuya birgok sey cagristirtyorsa ve bunlarin tamamini ifade
ediyorsa o kelime ammdir.3%! Hass lafiz ise tek veya smirli sayidaki fertlere delalet

eden ve tek bir manay1 ifade etmek igin konulmus lafizdir.3%?

Tefsir mukaddimelerine bakildiginda Kur’an’in inis tislibuna iliskin genellikle

Imam Eb Abdillah’tan nakille “Kur’an, kizim sana sdyliiyorum gelinim sen anla”

299 Abdullah Draz, Kur’an’a Giris, Otto Yayinlar1, Ankara 2017, s. 98.

30 Mehmet Akif Kog-Ismail Albayrak, Tefsire Akademik Yaklasimlar I, Otto Yayinlari, Ankara 2015,
S. 356.

301 Ali Bardakoglu, “Am”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 1989, c. 11, s. 552; Muhsin Demirci, Tefsir
Terimleri Sozliigii, IFAV Yaymlari, Istanbul 2017, s. 18-19.

302 Ferhat Koca, “Has”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1987, c. 16, s. 264; Demirci, Tefsir Terimleri
Sézliigii, s. 83.
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seklinde indirildigi zikredilmistir.3®® Dolayisiyla bu diistura gére Hz. Peygamber’i

mubhatap alan ayetler onun sahsinda aslinda biitiin Miisliimanlara hitap etmektedir.

Hz. Peygamber’e gelip zina ettigini sdyleyen bir adam hakkinda nazil olan
“Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de yakin saatlerinde dosdogru namaz kil. Ciinkii
giizellikler, kotiiliikleri giderir. Bu iyi diisiinenlere bir ogiittiir.”%* ayetinin biitiin
insanlar icin gegerli oldugu belirtilmistir.3®® Bu minvalde ilgili hadis, tefsir usiliinde
“Sebebin hususiligi lafzin umimiligine engel degildir.” kaidesine delil olarak

zikredilmistir. Miifessir Kummi ise bu meseleyi iki baglik altinda incelemistir.

Kummi lafzin amm, mananin hass oldugu durumlarla alakali misal olarak ii¢
ayeti ele alir. “Ey Isrdilogullari! Gecmiste size verdigim nimetimi ve sizi diger

17306

topluluklara iistiin kildigimi hatirlayin ayetindeki diger topluluklara {istlinliigii

vurgulanan Israilogullarinin bu durumunun kendi dénemlerine has oldugunu ifade

307 seklinde vasiflanan

etmistir. Ardindan miifessir, “kendisine her seyden verilen
Belkis®® hakkinda indirilen Ayeti zikretmistir. Belkis’a erkeklere has olan tenasiil uzvu
ve sakal gibi bir¢ok seyin verilmedigini dile getireren Kummi, bu ayetin de lafz1
umimi manasi hus@si kabilinden oldugunu belirtmistir. Bu meseleyle alakali son
olarak da “...icinde siddetli azap bulunan, Rabbinin emri ile her seyi silip siipiiren bir
riizgar! 3% ayetini nakleden miiellif, riizgarin her seyi arkasina katip yok etmedigini
one sitirerek her ne kadar lafiz olarak amm olsa da anlam olarak hass oldugunu

soylemistir. 310

Kummi lafzin hass, mananin amm oldugu durumlarla ilgili tek ayet inceleyerek
iktifa eder. “Iste bundan dolay: Isrdilogullari’'na soyle yazmistik: “Her kim bir cana
kiymamis ya da yeryiiziinde fesat ¢ikarmamuis bir insant éldiiriirse biitiin insanlari
oldiirmiis gibi olur. Her kim de bir hayat kurtarirsa biitiin insanlarin canini kurtarmig

»311

gibi olur. ayetinde zahiren “Israilogullari” ibaresi yer alsa da buradaki hitabm

303 Ayyasi, Tefsir, |, 21.
304 Had, 11/114.
305 Miislim, Tevbe 42.
306 Bakara, 2/122.
307 Neml 27/23
308 Sebe Kralicesi.
309 Ahkaf 46/24-25.
310 Kummi, Tefsir, |, 27.
311 Maide, 5/32.
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biitiin insanlara yonelik oldugunu benimsemistir.3!2

Kummi, mukaddimenin ilerleyen sayfalarinda hitabin Hz. Peygamber’e
olmasina ragmen mananin biitiin iimmeti kapsadig1 ayetler hakkinda 6zel bir baslik
agmistir. Miifessirin orada zikrettigi misalleri de amm-hass c¢atis1 altinda incelemek

daha isabetli olacaktir.

Miifessir Kummi, “Ey Peygamber! Hanimlar: bosayacaginiz zaman iddetlerini
dikkate alarak bosayin ve bekleme siirelerini iyice hesap edin...”** seklinde Hz.
Muhammed’i muhatap alan ayetin aslinda biitlin Miisliimanlara hitap ettigini
belirtmistir. Ayrica bir kavme hitap etse de onunla baska kavimlerin de kastedildigi

ayetler bu kapsama girmektedir.3!

Genel anlamda Kur’an’daki lafizlarin bazi durumlarda amm olarak zikredildigi
gibi hass olarak da ifade edildigi goriilmektedir. Bu minvalde Kummi de Kur’an1 bakis
acisindan uzaklagsmadan konular1 ele aldigi miisahede edilmektedir. Ayrica

Kummi’nin bu tutumu Kur’an’a evrensel olarak yaklastigini gdstermektedir.

3.2.3.2. Miifred-Cem*

Kummi, bahisle alakali lafizlar1 “Lafzi Cem* Manasi1 Miifred” ve “Lafz1 Miifred

b

Manas1 Cem‘” olmak {izere iki grupta toplamistir. Tekil mana kastedildigi halde
kullanimin ¢ogul oldugu ayetlerden bahsederken “Ey iman edenler! Sakin Allah’a ve
Rasui/ii'ne ihanet etmeyin; (aksi halde) kendi emanetlerinize bile bile hiyanet etmis
olursunuz. 3 ayetinin Ebd Liibabe b. Abdillah b. el-Miinzir hakkinda indigini dile
getirmistir. Devaminda Miimtehine slresinin ilk ayetini ele alan Kummi, bu ayetin
Hatib bin Ebi Beltea, Al-i Imran siiresinin 173. ayetinin ise Nuaym b. Mes‘iid el-Escai

hakkinda indigini ifade etmistir.3

Cogul mana kastedildigi halde tekil kalip kullanilan durumlara ise * &b} ¢35
s tia &l / Rabbin gelip melekler de saf saf dizildiginde” ayetini 6rnek vermistir.

Buradaki “4id\” ifadesi miifred olsa da cem* yani melekler anlaminda olduguna isaret

312 Kummi, Tefsir, |, 27.
813 Talak 65/1.
314 Kummi, Tefsir, 1, 37.
35 Enfal, 8/27.
316 Kummi, Tefsir, 1, 30-31.
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etmistir. 3!’

3.2.3.3. Mazi-Muzari/Miistakbel Sigalar

Kur’an-1 Kerim slip olarak gerek anlatilan meselenin kesinligini vurgulamak
gerekse de vermek istedigi mesaj1 okuyucuya betimleyerek aktarmak i¢in farkli zaman
Kipleri kullanmaktadir. Bu baglamda baz1 ayetlerde anlatilan olaylar daha
gergeklesmemis olmasina ragmen mazi siga kullanilarak anlatim yapilmastir.
Miifessirler de tefsirlerinde mazi siganin muzari yerine kullanilmasi hakkinda ¢esitli

misal ve yorumlar getirmislerdir.3®

Kummi de bu konuyla alakali iki ayet 6rnek vermistir. Neml stresinin 87.
ayetinde daha korku hali yasanmadig1 halde “¢ ¥ seklinde mazi siganin kullamldigina
dikkat ¢ekmistir. Ayn1 sekilde Ziimer slresinin 68-70 ayetleri arasinda da heniiz str

{iflenmemesine ragmen “z&” seklinde mazi siganim tercih edildigini belirtmistir.3!°

3.2.3.4. Viiciith ve Neziir

Viicih ve Nezair kavramlarimm ulema eserlerinde farkli  sekilde
tamimlamislardir.*?° Bu eserlerde yapilan tariflere bakildiginda Kur’an’da ayni lafzin

farkli yerlerde degisik anlamlarda kullanilmasina viictih, bir lafzin manalarindan
sadece birinin baska ayetlerde tekrarlanmasina nezair denildigi anlasilmaktadir.3%*

Kummi, mukaddimesinde sadece viicih kavramina 6zel bir baglik agmistir.
Ysuf stresinin 87. ayetindeki “&3%ll / gehir” kelimesi “sehir halki” anlaminda, 3l /

kervan” ibaresi ise “kafile” manasinda kullanilmistir. Kehf stiresinin 59. ayetinde
322

gecen “s 51 ifadesinden de “ahali” anlami kastedilmistir.

317 Kummi, Tefsir, |, 31.
318 Bkz. Harun Bekiroglu, “Kur’an’da Bir Anlatim Sanati Olarak Muhakkaku’l-Vuk(‘ Ke’l-Vukd*
Prensibi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 10/1 (Bahar 2019): 116-119.
319 Kummi, Tefsir, |, 31.
320 Bkz. Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve 'n-Nezd ir (nsr. Hatim Slih ed-Damin), Diibey 1427/2006,
nesredenin girisi, s. 19, 77; Yahya b. Sellam, et-Tesdrif: Tefsirii’l-Kur 'an mimme 'stebehet esmd "iihii ve
tasarrafet me ‘anih (nsr. Hind Selebi), Tunus 1400/1980, s. 207-208.
321 M. Suat Mertoglu, “Viicth ve Nezair”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2013, c. 43, s. 141.
322 Kummi, Tefsir, |, 35.
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3.3. ‘Ulimu’l-Kur’an’a Yaklasimlar

[lk dénemlerde daha ¢ok ‘Ulimu’l-Kur’an tabiriyle nitelenen Kur’an’la ilgili
ilimler, sonraki asirlarda usalii’t-tefsir seklinde adlandirilmistir.®?® Bu kavram,
Kur’an’m igerdigi dini ve diinyevi ilimleri degil, dogrudan Kur’an biinyesine ait olup
onu dogru ve saglikli bir sekilde anlama ve yorumlamaya yardimci olan ilimleri ifade

eder.3%

Klasik ve ¢cagdas donemde ‘Uliimu’l-Kur’an’a dair bir¢ok eser telif edilmistir.3%

Kur’an ilimlerine ait ¢ok sayida basliklar bulunan bu eserlerde genellikle su konular
islenmistir: Mekki-medeni, amm-hass, esbab-1 niizil, nasih-mensih, muhkem-
miitesabih, hurtifu mukattaa, emsalu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, miibhematu’l-Kur’an,

i‘cazu’l-Kur’an, aksamu’l-Kur’an ve miskilu’l-Kur’an.

Ahbari diisiince ekoliine gore telif edilen Tefsiru’l-Kummi, mezhep igerisinde
tefsir usalii alaninda kaleme alimis eserlerin temeli olarak kabul edilir.3?® Kummi bu

ilimlerin tamamina deginmemis, 6zellikle bazi kavramlar1 6ne ¢ikarmustir.

3.3.1. Esbab-1 Niizil

Yiice Allah her seyi bir sebebe baglamistir. Bunlarin bir kismi goriilebiliyorken
diger kismi gorillemez veya izah edilemez mahiyettedir. Kur’an’in ayetleri de bu
yonden ikiye ayrilir. Birincisi Kur’an’in ekseriyetini teskil eden ve bir sebebe baglanan

ayetler, ikincisi ise bir sebebe baglanmayan ayetlerdir.3?’

Hz. Peygamber zamaninda meydana gelen hadiseler ya da kendisine sorulan
sorular {izerine bir veya birkag¢ ayetin yahut stirenin inmesine amil olan seylere, niizil
sebepleri denir.3?® Tefsir sahasinda sahabeyi yiicelten en mithim amil; Hz.
Peygamber’e bir ayet nazil oldugunda niizlile sebep olan hadiseyi ve sualin sorulma

sebebini bilmeleridir. Bu da tefsir ilminde ashabi vazgecilmez kilan nedenlerden

323 Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklart, IFAV Yayinlari, istanbul 1991, s. 5.

324 Demir, Kur’dann Sii Yorumu, s. 277.

325 Bkz. Zerkest, el-Burhdn; SuyGti el-Itkdn, Ziirkani, Mendhilu’I-Irfan, Cerrahoglu, Tefsir Usilii.

3% Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessirin: Hayatuhum ve Menhecuhum, Vizeratu’s-Sekafeti ve’l-

Irsadi’l-Islami, Tahran 1373, s. 329.

327 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV Yayinlari, Ankara 2014, s. 115.

328 Bkz. Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimil’l-Kur’an, 2. Baski, thk.

Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Isa el-Babii’l Halebi, yy. trs., c. I, s. 22; M. Abdiilazim ez-Ziirkani,

Mendhilii'l-Irfan fi Uliimi'l-Kur'dn, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1995, c. I, s. 89; Cerrahoglu, Tefsir

Usalii, 5.115; Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizal”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 1995, c. XI, s. 360.
68



birisidir.32

Hiikiimlerin hikmetini anlamamiz1 saglayan sebeb-i niiz(il, ayn1 zamanda
ayetlerden yanlis hiikiim ¢ikarmamiza da engel olmaktadir. Niiz{l sebepleri sayesinde
kastedilen mana ortaya ¢ikmakta, muhtemel hatalar Onlenmekte ve anlayis

kolaylagmaktadir. Ayrica sebeb-i niizGl ayetin igerdigi hikmi tahsis

edebilmektedir.3%

Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda esbab-1 niizil meselesinde birtakim farkliliklar
mevcuttur. Ehl-i Stinnet’e gore sebeb-i niizil rivayetlerine konu olan olaylarin Hz.
Peygamber doneminde yasanmis olmasi ve ilgili ayetin de o donemde inmis olmasi
sarttir. Ancak Sia’da imamet doktrinini devam ettirebilme adina esbab-1 niizil

rivayetleri Hz. Peygamber’den sonrast icin de gegerli kabul edilmistir.33!

Sil diisiincede esbab-1 niizll rivayetleri, mezhep doktrininde biiyiik bir
ehemmiyete sahip olan imamet, velayet ve rec‘at gibi konular teyit etmek icin ¢ok
onemlidir. Bu yaklasim Kummi’nin yan1 sira ilk donem miifessirlerinden Ayyasi
tarafindan da benimsenmistir. Ancak daha sonra Tiisi ve Tabersi ile beraber Kur’an’in

daha iyi anlasiimasinda bir vesile olarak goriilmiistiir.3%2

Kur’an tefsirinde esbab-1 niizGlin bu denli 6nemli oldugunu bilen Kummi,
mukaddimesinde meseleye dair 6zel bir baglik agmasa da farkli bablari ele alirken yer yer

sebeb-i niizlle dair bir¢ok misal zikretmistir.

Tefsiru’l-Kummi’nin muhtevast incelendiginde miifessirin ulasabildikleri
rivayetleri aktardigi goriilmektedir. Ancak bunu yaparken birtakim ayetlerin inisiyle
alakali mezhebi diisiincesine uygun sebepler zikretmektedir. Misal olarak “Erdemlilik
evlere arkalarindan girmeniz degildir. Gergek erdem, Allah’tan sakinmaktir. O halde

333 ayetinin, Hz. Peygamber’in, “Ben ilmin sehri, Ali de

evlere kapilarindan girin!
onun kapisidir. Sehre ancak kapilarindan girilir.” s6zii lizerine Emiru’l-Mii’minin

hakkinda indigini soylemektedir.** Ote yandan Kummi, birtakim Ayetlerin niiztl

329 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 116.
330 Celaliiddin es-Suyti, el-ftkdn fi Uliimi ’I-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga, Daru Ibn Kesir, 1. Baski,
Beyrut 1407/1987, 1, 92-93; Zerkesi, el-Burhdn, |, 22-29.
31 Sabuhi Shahavatov, “Sia’nin Esbab-1 Niizil Anlayis1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ocak 2015 47/47, s. 116.
332 Shahavatov, “Sia’nmn Esbab-1 Niiziil Anlayis1”, s. 107; Ayrica bkz. Imran Celik, Kur’dn’m Cagdas
Dénem Siinni-Sit Yorumu, Fecr Yayinlari, Ankara 2021, s. 70.
333 Bakara, 2/189.
33 Kummi, Tefsir, |, 105.
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sebepleri ile ilgili olarak ImAmiyye’nin goriisiinii aktardiktan sonra Ehl-i Siinnet’in
goriisiinii de mukayese etmek maksadiyla nakletmektedir. Ilk donem Sii tefsirleri
tartisma tiiri tefsirler olmadigr halde Kummi’nin bu sekilde davranmasi dikkat

cekmektedir.3%®

3.3.2. Nasih-Mensiih

Kur’an’1 anlamak, tefsirini yapmak ve ayetlerden ameli hiikiimler istinbat
edebilmek i¢in bilinmesi gereken esaslardan birisi nasih-mensih meselesidir. Liigatte
“ortadan kaldirmak, ilga etmek, degistirmek, izale etmek, yazmak, nakletmek” gibi

anlamlara gelen nesh fiilinin ism-i fail ve ism-i meful terkibidir.3%

Stinni, Mu‘tezili ve Sii alimler tarafindan ¢ok farkli sekillerde tanimlanan nesh
kavrami genel olarak su sekilde kabul gormistiir: “Sari‘ tarafindan konulan bir
hiikmiin daha sonra gelen baska bir ser’i delil ile kaldirilmasidir.”’3¥" Inis sirasina gore
onceki ayetin veya ayetlerin hilkkmiinii kaldirdig1 sylenen ayetlere “nasih ayetler”,

kaldirilan ayetlere de “mensih ayetler” denir.%®

Mubhtevasi itibariyle Isldmiyet’in ilk dénemlerinden beri tartisiimus, {izerine
bircok eser telif edilmistir.33*® Kur’an’da neshin varligini kabul eden Islam alimlerinin
yani sira karsi ¢ikanlar da olmustur. Bazi kimseler ise neshin keyfiyetini “el-Beda” ve
“et-Tahsis” kavramlartyla karigtirmaktadir. Beda, gizlilikten sonra aciklik ve mevcut
olmayan bir goriisiin meydana gelmesidir. Bu konuda Zimer stresinin 47-48.
ayetler®¥ ile Yasuf stresi 25.3*! ayet 6rnek olarak gosterilebilir. [lmiyle her seyi ihata

eden Allah i¢in gizli bir sey olmayacagina gore tarifi yapilan beda, Allah i¢in

3% {lgili boliim i¢in bkz. Kummi, Tefsir, 11, 84-86, 99-100.

3% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi’l-Mahzumi ve ibrahim Samurai, Dar ve Mektebetii’l-
Hilal, c. IV, s. 201; ibn Manzur, Lisdanu’I-Arab, 111, 61; Isfahani, el-Miifredat, 801.

337 Farkli tanimlar igin bkz. Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifdt, Istanbul trs., s. 237; Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, s. 122.

338 Halis Albayrak, Tefsir Usiilii, Istanbul 1998, s. 168.

339 Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, IFAV, Istanbul 2017, s. 133-137.

340 «Q zalimler yeryiiziindeki her seye, hatta bunun yaninda bir kat fazlasina daha sahip olsalardi,
kiyamet gilinlindeki korkun¢ azaptan kurtulmak icin hepsini feda ederlerdi. Daha once hi¢ hesap
etmedikleri seyler Allah tarafindan onlarm karsisina cikarilacaktir! Isledikleri kotiiliikler onlerine
apacik konacak, alay edip durduklar seyler onlar1 ¢cepecevre kusatacaktir.”

341 «fkisi de kaptya dogru kostular. Kadin onun gémlegini arkadan yakalayip yirtt1. Kapinin yaninda
kocast ile karsilagtilar. Kadin kocasia dedi ki: Senin ailene kétiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana
atilmaktan veya elem verici bir iskenceden bagka ne olabilir?”
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muhaldir.34?

Tahsis kavrami, umimi olan bir seyin bazi fertlerini kastetmektir. Nesh ise ser’i
bir delille diger ser’i bir hilkkmii kaldirmaktir. Bu iki tarifte s0yle bir benzerlik goze
carpmaktadir. Nesihte bazi zamanlarda hiikmiin tahsisine benzerlik goriiniirken
tahsiste ise fertlerin bir kismindan hiikmiin kaldirilmasina benzeyen bir yap1 vardir. Bu
benzerlikten dolay1 bazi alimler seriatta neshin varligini inkar etmistir. Ayrica nesh
olarak zikredilen ayetlerin tahsisten baska bir sey olmadig1 zannina kapilmislardir.3*
Ancak nesh ve tahsisin aymi seyler olmadigi bilinmektedir. Nesh, biitiin fertlerin
hiikmiinii iptal ederken tahsis, biitiin fertlerin hitkmiinii iptal etmez. Nesh, kitap ve
slinnette var olmasina ragmen tahsis, bu iki asli kaynagin disinda meydana gelebilir.

Nesh haberde yer almazken tahsis haberlerde de olabilir. Dolayisiyla nesh ve tahsis

bunun gibi pek ¢ok farkliliklarla ayirt edilebilir.344

Gerek Kur’an’da neshin varligin1 kabul edenler gerekse de inkar edenler
iddialarin1 ispat etmek igin birtakim deliller ortaya koymustur.3*® Ote yandan
Kur’an’da neshin varligini kabul edenler, mensih ayetlerin sayisinda ihtilaf etmistir.
Nesh edilen ayetlerin sayisinin iki yiizii gegtigini sOyleyenlerin yani sira bese

indirenler de olmustur.34®

Nesh konusu hakkindaki tartigmalar ii¢ soru etrafinda cereyan etmistir: 1. Nesh
aklen ve ser’an caiz midir? 2. Sayet caizse pratikte vuku bulmus mudur? 3. Kur’an’da

nesh mevcut mudur?

Neshin aklen ve ser’an caiz olup olmadigi, aklen caiz ise ser’an vuku bulup
bulmadig1 konusunda Islam alimleri ii¢ farkli goriis ortaya atmuslardir: 1. Nesh aklen
caiz, nakil yoniinden vakidir. 2. Nesh hem aklen hem de nakil bakimindan miimtenidir.

3. Nesh aklen caiz fakat nakil yéniinden miimtenidir.3*’

Ehl-i Siinnet ulemasinin ekserisi neshin aklen caiz, ser’an da mevcut oldugunu
belirtmistir. Bu baglamda Kur’an’in siinnetle, siinnetin Kur’an ve siinnetle

neshedilmesi caiz goriilmiistiir.3*® Cumhur ulema, sadece ibadat ve muamelatin fer’i

342 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122-123.

343 Ziirkani, Mendhilu’I-Irfan, 11, 80.

344 7iirkani, Mendhilu’l-Irfan, 11, 80-82.

345 Nesh ile ilgili tafsilath bilgi igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 124-125.
346 Bkz. Suyti, el-Itkdn, 11, 28-35; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 126.

347 ziirkani, Mendhilu’I-Irfan, 11/186-187.

348 Demir, Kur’dnin Sii Yorumu, s. 278.
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meselelerinde neshi gecerli saymis; i°tikadi ve ahlaki meselelerde, muamelatin ilkeleri

ve salt haberlerin medlullerinde neshe kars1 ¢ikmuslardir.34°

Ehl-i Siinnet ulemasi Kur’dn’da neshin ii¢ sekilde vuku buldugunu ileri
stirmektedir: 1. Hilkmii mensth, metni baki kalan ayetler. 2. Metni mensth ancak

hiikmii cari olan ayetler. 3. Hem metni hem de hilkmii mensiih olan ayetler.

Ehl-i Stinnet’in yan sira ilk donem S$ii ulemas: da Kur’an’da neshin varligin
kabul etmistir. Ancak Ehl-i Siinnet gibi {i¢ tiirden neshi kabul ettigine dair sarih bir
delil bulunmamaktadir. Imamiyye Siasi’inda nasih-mensthun tarifi ile ilgili olarak
Ca‘fer-i Sadik’tan soyle rivayet edilmektedir: “Nasih, sabittir ve kendisi ile amel
edilendir. Mensiih ise nasih gelinceye kadar kendisi ile amel edilendir.”**® Dolayistyla
“metni mensih ancak hiikmii cari olan ayetler” ve “hem metni hem de hiikkmii menstih

olan ayetler” seklindeki bir ayrimdan s6z edilmemistir.

Kummi, mukaddimesinde nasih-mensuh meselesini 6zel bir baslik altinda
incelemistir. Kummi, cahiliye doneminde kocas1 6len bir kadinin iddet siiresinin bir
sene oldugunu belirtmistir. Ardindan Hz. Peygamber’in nebi olarak génderildiginde
dahi onlarin bu adetini degistirmedigini ifade etmistir. Ayrica yiice Allah’in bu
konuyla ilgili Bakara sfiresinin 240. ayetini®®! nazil olduguna da dikkat ¢ekmistir.
Ancak daha sonra Bakara Slresi’nin 234. ayeti®® indirilerek ilgili Ayetin
neshedildigini dile getirmistir.*® Bu da Kummi’nin metni baki, hiikmii mensih

ayetleri kabul ettigini gdstermektedir.

Kummi, cahiliye doénemindeki hiikiimlerin Islamiyet’in kuvvetli oldugu
zamanlardaki hiikiimlerle neshedildigini bu iki ayet 15131nda zikretmistir. Ote yandan
Mushaf tertibinde nasih oldugu belirtilen Bakara Stiresi’nin 234. ayeti 6nce, mensiih
oldugu nakledilen ayni stirenin 240. ayeti ise sonra gelmektedir. Kummi bu bahse

takdim-te’hir baglaminda deginmistir. Ardindan 6nce menstih sonra nasih olan ayetin

349 Ziirkani, Mendhilu ’l-frfan, 11/211.

350 Muhammed b. Mestd Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, Beyrit 1991, c. |, s. 23.

1 “Ieinizden vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin eslerinin
gecimligini vasiyet etsinler. Onlar ¢ikar giderlerse kendiliklerinden yaptiklart uygun seylerde sizin i¢in
bir vebal yoktur. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”

32 “feinizden dlenlerin geride biraktiklar esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler.
Siirelerini bitirince artik kendileri i¢in mesru olanit yapmalarinda size bir giinah yoktur. Allah,
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

353 Kummi, Tefsir, I, 25.
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4

tilavet edilmesinin viicObiyetini vurgulamistir.®* Boylece miifessir, mushaf

tertibinden ayrilmay1 dnermistir.

Kummi’nin nasih-menstih meselesine dair vermis oldugu bir diger misal ise zina
eden erkek ve kadinin cezalariyla alakalidir. Miifessir, cahiliye doneminde zina eden
bir kadinin dlene kadar evinde hapsedilecegini Nisa Stiresi’nin 15. ayetini®>® referans

alarak serdetmistir. Erkeklerin cezasmin ise aym sfirenin 16. ayeti®>®

geregi eza
verilmek oldugunu belirtmistir. Kummi ayn1 sekilde Islam giiclendigi zaman bu iki
ayetin “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun...”®' ayetiyle
neshedildigini soylemistir.3*® Mushaf tertibinde bu iki Ayet arasinda ise 6nceki drnekte

oldugu gibi herhangi bir takdim-te’hir miinasebeti olmadigini sdylemek gerekir.

Ayetin bir kisminin nesh edildigi halde diger kisminin nesh edilmeden hali iizere
birakilmasi, Kummi’nin nasih-mensth konusunda dikkat ¢ektigi bir diger husustur.
Miifessir, bu meseleyi ele alirken Miisliiman olmayan erkek ve kadinlarla evlilige dair
ayeti®® zikretmistir. Kummi bu ayetin “ci& ;540 1 ,A<E ¥ 5 kismumin Maide stiresinin
besinci ayetiyle neshedildigini ancak “u-é)-ul\ | ASE Y 5 boliimiiniin neshedilmedigini
sOylemistir. Dolayisiyla Miisliiman bir erkegin miisrik olan Yahudi ve Hristiyan bir
kadinla evlenmesi caizken Miisliiman bir kizin miisrik bir erkekle evlendirilmesinin

caiz olmadigini belirtmistir. 3%

Genel anlamda Kummi’nin nesh konusunu genis Olglide ele aldig
goriilmektedir.®®! Ozellikle menstih Ayetin nasihten daha once tilavet edilmesi
gerektigi tizerinde durmustur. Sonu¢ olarak Kummi, ilk dénem Sii ulemasi gibi
Kur’an’da nasih-mensthun varligimi kabul etmis ancak Ehl-i Sitinnet’teki tgli

taksimden bahsetmemistir.

354 Kummi, Tefsir, I, 27.

35 “Kadmlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara karsi: aranizdan dért sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse,
o kadinlari oliim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol a¢incaya kadar evlerde tutun.”

356 “Jeinizden bu cirkin fiili isleyen ikilinin canlarini yakin. Eger tovbe eder, durumlarini diizeltirlerse
artik onlara eziyet etmekten vazgegin, ¢iinkii Allah tévbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok esirgeyendir.”

357 N, 24/2.

358 Kummi, Tefsir, 1, 26.

%59 Bakara 2/221.

360 Kummi, Tefsir, I, 32-33.

%1 Kummi sadece mukaddimede degil, eserin farkl yerlerinde de nesh iizerinde durmustur. Bkz.
Kummi, Tefsir, I, 82.
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3.3.3. Muhkem-Miitesabih

Tefsir ilminde muhkem-miitesabih konusu en ¢ok miinakasa edilen konulardan
biridir. Muhkem-miitesabihin tanimlar1 ve miitesabihlerin bilinip bilinemeyecegi bu
miinakasalarin temelini olusturmaktadir. Muteber eserlerde muhkem-miitesabihe dair

birgok tanim yapilmustir. 362

Muhkem kelimesinin ashi olan “ihkam” sozliikte bir seyi saglam ve dayanikli
yapmak anlamma gelmektedir. Bu kelimenin ism-i mefulii olan “muhkem” ise
saglamlastirilan ve yerli yerinde yapilan demektir. Miitesabih’in asli olan “tesabiih” ve
“istibah” ise iki seyin birbirinden ayrilamayacak derecede benzesmesidir.3%® Tefsir
ilminde muhkem ayetler, kolaylikla anlasilan ve baska delile ihtiyag olmayacak
sekilde manasinin agik olmasidir. Miitesabih ayetler ise birden ¢cok manasi olan ve

hangi mananin kastedildigini anlamak igin baska bir delile ihtiya¢ duyulmasidir.3%

Kummi’ye gére muhkem, anlasilmasinda bir zorluk olmayan ve te’vile ihtiyag
duyulmayan ahkdm ayetlerini ifade eder. Miifessir; abdest ayetini,3®® haram kilman
etlerin ve evlilik yasaklarinin bildirildigi ayetleri®®® muhkeme 6rnek olarak zikreder.
Miitesabih ise lafzi1 bir olup manasi farkli olan ayetleri kapsar. Buna misal olarak da

367

Kur’an’da alt1 farkli anlama gelen fitne®®’ kelimesini &rnek verir.3*® Ayrica miifessir,

Ali Imran siiresinin 7. ayetini zikrederken de muhkem-miitesabih kavramlari {izerinde

durur.38°

Miifessirin muhkem-miitesabih hakkinda verdigi misallere bakildiginda
mutesabihati sadece lafizda kabul ettigi, manadaki miitesabihligi ise reddettigi goze
carpmaktadir. Buna delil olarak “Gdokleri gorebileceginiz bir direk olmadan yiikselten,
boslukta tutan, arsa istivad eden, giinegi ve ayr emrine boyun egdiren Allah’tir; her biri

belirlenmis bir vakte kadar akip gitmektedir. Isleri yoneten Allah’ur. Iste dyetlerini

362 Tanimlar igin bkz. Zerkesi, el-Burhdn, |1, 68-69; Suyiti, el-Itkdn, 11, 3-4.
383 [bn-i Manzir, Lisdnu 'I-Arab, X1, 140-145; XI11, 503-506; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu 'I-
Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, ty., c. 36, s. 411; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu ’I-Vasit,
nsr. Mecmuatu’l-Liigati’l-Arabiyye, Daru’d-Da‘ve, Misir ty., c. I, s. 190.
364 Abdurrahman Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Istanbul 1982, s. 257; Cerrahoglu,
Tefsir Usilii, s. 128. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar:, Istanbul 1998, s. 127; Yusuf Sevki
Yavuz, “Miitesabih”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2006, 32/205.
365 Maide, 5/6.
36 Nisa, 4/23; Maide, 5/3.
367 Azap, kiifiir, sevgi, imtihan, Hakk, dalalet.
368 Kummi, Tefsir, I, 26-27.
369 Bkz. Kummi, Tefsir, |, 144-145.
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actk¢a ortaya koyuyor Ki Rabbinizin  huzuruna ¢ikacagimiza kesin olarak

2370

inanasiniz. ayetinin muhkem oldugunu sdylemistir.3"* Ancak Kummi’nin bu

tutumu mukaddimesindeki agiklamasi ile ¢eliski arz eder. Nitekim Kummi “muhkem”
kelimesini genel olarak manasi agik tiim ayetler i¢in kullanir. Bu durumda Kummi’nin

miitesabih ayetleri, izah edilmeye muhtag ayetler olarak algiladig: diisiiniilebilir.>"?

Imamiyye’nin miitesabihlerin bilinip bilinemeyecegi konusundaki tavri ise
nettir. Rm siresinin ilk ayetinin tefsiriyle alakali olarak Kummi, imam Muhammed
el-Bakir’in “Bu ayetin Allah ve ilimde rusth sahibi olanlar yani Imamlardan baska
kimsenin bilemeyecegi bir te’vili vardir.” dedigini aktarmaktadir.®”® Yine Kummi’nin
Ebt Ca‘fer’den naklettigi bir rivayette s0yle denilmektedir: “Stiphesiz Hz. Peygamber,
ilimde rasih olanlarin en istiiniidiir. Allah’1n ona indirdiginin tamaminin tenzilini ve
te’vilini bilmistir. Allah’in ona indirdigi higbir sey yoktur ki te’vilini bilmesin.

Kendisinden sonraki vasiler de hepsini bilirler.”3"*

Zikredilen 6rneklerden de anlasildigi lizere Sia’ya gore miitesabihler, Allah’tan
baska rasihler tarafindan da bilinebilir. S6z konusu rasihler ise Hz. Peygamber ve Ehl-

i Beyt Imamlaridir.

3.3.4. Te’vil-Tenzil

Kummi’nin, mukaddimesinde te’vil ve tenzil kavramlarini merkeze alarak dortlii
bir ayrim yaptig1 goriilmektedir.®”® Daha 6nce belirtildigi gibi mukaddimede ele alinan
konularin siralamasi karigiktir. Te’vil-tenzil meselesi de muhkem-miitesabih
konusuyla baglantili oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda bu basliktan hemen sonra
degerlendirilmesi daha saglikli olacaktir. Kummi’'nin tasnifi su sekildedir: 1. Te’vili
Tenzilinde Olan Ayetler. 2. Te’vili Tenziliyle Beraber Olan Ayetler. 3. Te’vili

Tenzilinden Once Olan Ayetler. 4. Te’vili Tenzilinden Sonra Olan Ayetler.37®

80 Ra‘d, 13/2.

371 Kummi, Tefsir, 11, 510.

372 Bkz. Kummi, Tefsir, 1, 188, 213, 233; 11, 866, 955, 1046.

878 Kummi, Tefsir, 11, 777.

874 Kummi, Tefsir, 1, 145.

375 Kummi, Tefsir, 1, 34-35.

376 Tefsir ve te’vilin anlam birlikteligi, farklilig1 ve Alimlerin tanimlari i¢in bkz. Muhammed isa Yiiksek,
Tefsir Usiliiniin Temel Meseleleri, IFAV Yaynlari, Istanbul 2020, s. 18-19; Ismail Karacam, Kiraat
Timinin Kur’an Tefsirindeki Yeri, [FAV, Istanbul 2018, s. 32; Recep Demir, Kur’an Tefsirinde
Tarihselci Yontem, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 14-17.
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Kummi, “Te’vili Tenzilinde Olan Ayetler” baslhigini ele alirken helal veya haram
hakkinda inen her ayetin te’vile ihtiya¢ duyulmayan muhkem ayetler c¢ergevesinde
degerlendirildigini belirtmistir. Buna misal olarak da bir Miisliimana evlenilmesi
haram kilinan kimseleri®’’ ve yenmesi yasaklanan yiyecekleri®’® bildiren ayetleri

zikretmistir.3"

Miiellifin “Te’vili Tenziliyle Beraber Olan Ayetler” ifadesinden ancak Hz.
Peygamber’in tebyin etmesiyle mefhumu bilinen ayetleri kastettigi goriilmektedir.
“Te’vili Tenzilinden Once Olan Ayetler” ifadesiyle de Hz. Peygamber déneminde
meydana gelen ancak hiikiimlerinin heniiz ona inmedigi ayetlere isaret etmistir. Son
olarak da Kummi, Hz. Peygamber doneminde ve ondan sonra gergeklesen ya da
gerceklesecek olan gaybi haberleri®® bildiren ayetlerin “Te’vili Tenzilinden Sonra
Olan Ayetler” cergevesinde yer aldigin1 serdetmistir. Bu ayetler nazil olmus olsa da

icerdigi manalar heniiz vukd bulmamustir.38!

Genel anlamda Kummi’nin te’vil-tenzil iligkisine bakildiginda konuyu dort
baslik ad1 altinda degerlendirdigi goriilmiistiir. Bu degerlendirmede daha ¢ok zamansal
farklarin belirleyici oldugu ve kategorize isleminin bu baglamda yapildig1 miisahade

edilmektedir.

3.3.5. Munkati-Ma“tiif

Kumm1 bu iki kavrami1 mukaddimesinde sdyle agiklamistir: “Bir haber hakkinda
indirilen sonra o haberin tamamini zikretmeden kesilen, araya farkli ayet getirilen
ardindan da tekrar ilk habere atif yapilan ayetlerdir.” Bu bilgiden sonra Kur’an’dan su

ayeti misal olarak verir:

“Ibrahim’i de bir peygamber olarak kavmine génderdigimizde onlara soyle
seslenmigsti: ‘Allah’a kulluk edin ve O’na karsi gelmekten sakimin. Eger
bilirseniz, bu sizin icin en haywrlisidir.” Siz Allah’in yani swra bir kisim putlara

tapryorsunuz ve yalanlar uyduruyorsunuz. Allah’tan baska kulluk ettikleriniz,

377 Nisa, 4/23.
378 Maide 5/3.
379 Kummi, Tefsir, |, 34.
380 Al-i Muhammed’in haklarmnimn gasp edilecegi, Kaim'in (Mehdi'nin) huriicu, rec‘at ve kiyamet gibi
haberler.
381 Kummi, Tefsir, 1, 34-35.
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size rizitk veremezler. Oyleyse rizki yalnizca Allah yaninda arayin, sadece O na

kulluk edin ve giikredin. Zira hepiniz sonunda O ’na déndiiriileceksiniz. 3%

Ancak ayetler Hz. Ibrahim’den bahsederken ardindan gelen ayetlerde bir anda
hitap Hz. Muhammed ve iimmetine ¢evrilmistir.*®® Daha sonra “Kavminin Ibrahim’e
cevabi: ‘Onu éldiiriin veya onu yakin!’ demeleri oldu. Allah Ibrahim’i atesten
kurtardi. Kuskusuz bunda, inanan bir kavim icin ibret verici dersler vardir. 3%
ayetiyle hitabin yonii tekrar Hz. Ibrahim’e donerek kissanin anlatimi

tamamlanmustir. 38

Kummi, Hz. Ibrahim kissasindan sonra bir baska kissa olan Hz. Lokman ile
munkati-ma‘taf meselesini érneklendirmeye devam etmistir. Lokman kissasinda ise
once “Hani Lokmdn, ogluna ogiit vererek soyle demisti: Yavrucugum! Allah’a ortak

kosma! Ciinkii ortak kosmak gercekten de biiyiik bir zuliimdiir. %

seklinde 6giit ile
baslanmigken araya anne baba hakk1 ve onlara itaat edilecek durumlarla ilgili ayetler

girmistir.®®” Ardindan su ayetle dgiitler devam etmistir:

“Yavrum! yapilan ig bir hardal tanesi agirliginca bir sey de olsa ve bir kayanin

icinde yahut goklerde ya da yerin i¢inde bulunsa Allah mutlaka onu getirir.
Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir, hakkiyla haberdar olandur. %
Boylece Kummi munkati-ma‘tuf konusunu iki kissa 1s1ginda ele alarak iktifa

etmistir. 38

382 Ankebit 29/16-17.
383 Bkz. Ankebiit 29/18-23.
384 Ankebit 29/24.
385 Kummi, Tefsir, |, 28.
386 | okman 31/13.
37 |_okman 31/14-15.
38 | okman 31/16.
389 Kummi, Tefsir, 1, 28-29.
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4. KUMMI TEFSIRINE iMAMIYYE TEOLOJISININ
YANSIMALARI

4.1. Sii iImamiyye Teolojisi

Imamiyye Sias1’nin “ustilu’d-din” olarak da bilinen inang esaslar1 tevhid, adalet,
niiblivvet, imamet ve me‘ad (ahiret) olmak iizere bes esastan olusmaktadir. Allah’in
tek olup ortaginin olmamasi tevhidi; her tiirlii zuliim ve haksizliktan uzak olusu adaleti;
insanlara dogru yolu gostermek i¢in onlara peygamber gondermesi niiblivveti; Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hem dini hem siyasi bakimdan onun yerine gegecek
olan kimselerin tayini meselesi imameti; 6ldiikten sonra biitiin insanlarin tekrar

diriltilerek herkesin yaptiginin karsihigini gorecegi giin me‘ad: ifade eder.3*

Imamiyye nin inang esaslarmin her biri tafsilatl arastirma yapilmay: hak eder
mahiyettedir. Ancak meseleleri 6zet niteliginde sinirlamak calismanin asil amacina
riayet agisindan daha uygun olacaktir. Ayrica mezhepler arasi fikir ayriliklarinin daha
belirgin oldugu niiblivvet ve imamet basliklarinda Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’nin

diisiincelerine de yer verilecektir.

4.1.1. Tevhid

Allah’m varhigma ve birligine inanmak seklinde Ozetlenen tevhid, Ihlas
stiresinde gectigi sekil iizere tanimlanmistir. Mutlak varligin yalnizca Allah oldugu,
mevcudiyetinde hi¢bir seye muhtag olmadigi, giiciiniin tiim seylere yettigi ve her seyi
yaratip gozettigi inancim1 kabul etmektir. Bu anlamda yegéane ibadet edilecek ve

yardim istenecek olan da O’dur.>%
Imamiyye’ye gore tevhid; tevhid-i zati, tevhid-i sifati, tevhid-i fiili ve tevhid-i
ibadet olmak tizere dort kisma ayrlhr.392 Tevhid-i zati; Allah’in zatinin tek olmasini,

tevhid-i sifati; sifatlarin, zatinin ayni olmasi ve zati disinda miistakil varlik

3% Demir, Kur’dn’mn Sii Yorumu, s. 225.

Imamiyye Siasi’nda “usilii’d-din” ile ilgili genis bilgi igin bkz: Tasi, el-Iktisads. 42-367; Muhammed
Riza el-Muzaffer, Akdidii'I-Imdamiyye, Merkezii’l-Akaidi’l- Imamiyye, Kum 1422, s. 70-157; Tabatabai,
Islam’da Sia, gev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi, Kevser Yayinlari, Istanbul 1993, s. 135-254.

391 Ebu Ca‘fer Ibn Babeveyh Seyh Sadiik, et-Tevhid, Tahran 1327, s. 82-85; Kelam 1 (Kelam Tarihi /
Kelam Okullary), Gece Kitapligi, Ankara 2017, s. 69.

%92 Muhammed Hiiseyin Kasifii’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslart, gev. Abdulbaki Gélpmarli, Istanbul
1996, s. 46; Seyh Sadik, et-Tevhid, s. 24-25.
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olmamasini, tevhid-i fiili; 6ldiirmek, diriltmek, rizik ihsan etmek gibi fiili sifatlarin
sadece Allah’a isnad edilmesini, tevhid-i ibadet; Allah’tan baska kimseye kulluk

yapilmayacagini ifade eder.3%

Miifessir Kummi’'nin Kitabu't-Tevhid ve’s-Sirk adinda bir eseri oldugu
bilinmektedir. Kummi’nin tevhid inancina yaklagimini o eser lizerinden tahlil etmek
cok daha saglikli olabilirdi. Ancak ne yazik ki kitap giinlimiize ulagmamuistir.
Dolayisiyla tefsiri tizerinden miiellifin tevhid ile iliskilendirdigi ayetler incelenecek ve
tevhid anlayisi tespit edilmeye calisilacaktir.

Kummi bazi ayetlerdeki ibarelerin takdirinde tevhid ilkesine atifta bulunmustur.

394 ayetinde gegen

Miifessir, “Allah n fitrati ki Allah insanlart iizerinde yaratmigstir.
fitrat kelimesinin tevhid anlamma geldigini belirtmistir. Ote yandan Kummi, tevhidin
tanmmin1 su sekilde yapmaktadir: “Tevhid, Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed’in Allah’in Rasili olduguna, Emiru’l-Mii’minin Ali’nin ise Allah’mn
velisi olduguna inanmaktir.”3% Kummi’nin tevhidin taniminda dahi Hz. Ali’yi kelime-

1 sehadete ilave etmesi, mezhebi egilimlerinin ne denli asiriya kagtigini belirgin bir

sekilde gostermektedir.

Kummi’nin tevhid inancina tefsirinde yer verdigi bir diger ayet ise “Allah’in,
goklerde ve yerde bulunan seyleri sizin emrinize verdigini, ac¢ik ve gizli nimetlerini
lizerinize yagdirdigini gérmez misiniz?” Ayetidir.3%® Miifessir nakletmis oldugu
rivayetlerden birinde ayetteki zahir nimetten murad edilenin, insanlara Allah’1 ve
tevhidi tebyin eden peygamberler oldugunu belirtmistir. Batin nimetlerden ise Ehl-i

Beyt’in velayeti ve dostlugunun kastedildigini ifade etmistir.3®’

Miifessir Bakara saresinin 103. ayetinde gecen “Hep birlikte Allah’in ipine
simstkr sarilin.” ifadesini de tevhid ve velayet ile iligkilendirerek “Allah’in ipinden

maksat, tevhid ile veldyet inancidir.” yorumunu yapmstir.3%® flgili ayetin diger

393 K asifii’l-Guta, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 46; Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 156;
Kelam 1 (Kelam Tarihi / Kelam Okullary), s. 70; Ayrica bkz. smail Yiiriik, “Siib(ti Sifatlarda Zat-Sifat
Mliskisi”, Kamer, say1:7,1.

3% Rm, 30/30.

3% Kummi, Tefsir, |1, 780-781.

3% | okman, 31/20.

397 Kummi, Tefsir, 11, 794.

398 Kummi, Tefsir, 1, 87-91; Tefsiru’l-Kummi’deki velayet kavrami hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fuat
Admis, “Kummi Tefsiri’nde Imamet Anlayis1”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle
Universitesi SBE, Diyarbakir 2020, ss. 64-72.
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kaynaklardan tefsiri incelendiginde Kummi’nin yorumunu destekler nitelikte en ufak

bir isaret bile olmadig1 goriilmektedir.3°

Kummi kaynaklarda tevhid inanciyla iliskilendirilen bazi ayetlerin tefsirinde
tevhide hi¢ deginmemesi dikkati celbeden bir konudur. Miifessir, kelamcilarin burhan-
1 temanii*® olarak isimlendirdigi delillerden olan Enbiya stiresinin 22. ayetinde*!
tevhide dair herhangi bir sey zikretmemis, sadece ilgili ayetin Seneviyye firkasina
reddiye oldugunu ifade etmekle yetinmistir.*®? Ayrica Kelamcilarin hudis delili*®®
olarak zikrettigi ayetlerden olan Casiye stresinin 3. ayetinde*®* de miifessir tevhid

kelimesine yer vermemistir.**®

Miiellif, diger miifessirlerin eserlerinde*®® tevhid ile iliskilendirdigi “De ki: Bu,
biiyiik bir haberdir. Siz ise ondan yiiz ceviriyorsunuz. " ayetinin Hz. Peygamber ve
Hz. Ali’'nin goérev ve muhabbet cercevesinde birbirlerine olan yakinligindan

bahsettigini aktarmistir.*%8

Anlagilan odur ki Kummi, tevhid inancini delillendirmede noktasinda diger
Kelam alimleri ve miifessirlerin zikrettigi ayetlerden farkli ayetler kullanmistir.
Ayetleri genellikle takdirde bulunarak tefsir etmektedir. Ote yandan tevhide degindigi

noktalarda mutlaka Hz. Ali’ye de bir parantez acip mezhebi egilimler gostermektedir.

4.1.2. Adalet

Allah’in siibiti kemal sifatlarindan olan adalet, Imamiyye Siasi’nin 6nemli

39 Epu’l-Hasen Ali ibn-i Ahmed el-Vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’én, Kemal Besy(ni Zagldl (Thk.),
Daru’l-Kiitiib’il-ilmiyye, Beyrut 1991, s.121; Suyiti, Liibdbii'n-Niikil Fi Esbdabi’n-Niizil,
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 2006, s.60.
400 Byrhan-1 Temanii: “Alikoymak, engellemek, mani olmak” anlamidaki men‘ kokiinden tiireyen ve
‘birbirine engel olmak® manasina gelen temanii ile burhan kelimesinden olusan bir terkiptir. Irade
varsayimina dayanarak Allah’mn birligini ispat eden delilin adidir. Bkz. Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yaymlari, Istanbul 2010, s. 52.
401 “Eger yerde ve gékte Allah’tan baska ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek
ki Ars'in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.”
402 Kummi, Tefsir, 11, 656.
403 Hudds delili, eserden miiessire intikal stiretiyle alemin hadis olusundan Allah’in varligini ispata
varan bir delildir. Bkz. Serafeddin Gélciik ve Siileyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi Yaymlari,
Konya 1996, s. 130.
404 “Goklerde ve yerde mii 'minler icin siiphesiz deliller vardir.”
405 Kummi, Tefsir, 11, 963.
408 Bkz. Ebu Said Nasuruddin Abdullah ibn Omer ibn Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envaru t-Tenzil
ve Esraru t-Te 'vil, Daru Sadir, Beyrut, c. I, s. 904; Ibn-i Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-Azim, c. IV, s. 2479.
407 Sa‘d, 38/67-68.
408 Kummi, Tefsir, 111, 889-890.
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asillarindan birisidir. Allah mutlak adalet sahibi olup zalim degildir. Cilinkii zuliim,
onun ¢irkin oldugunu bilmemekten, bildigi halde mecbur oldugundan ya da hakka
kars1 inat etmekten meydana gelir. Allah ise boyle seylerden miinezzehtir.**® Bu esasa
binaen Imamiyye Sias1, kullarin iradelerinde ve fiillerinde mecbur olmadiklarini kabul

etmektedir.*1°

Imamiyye, insanlarin fiilleri konusunda Allah’mn adil, kullarin da hiir ve muhtar
oldugunu dile getirir. Bu inanclarmi delillendirmek icin su iki dyeti zikrederler: “¥
Tealss V) Wl 40 S8/ Alah kisive ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler.”*'* ve “¥5
Jaalf &ty eﬂm / Senin Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez. ”**2. Onlara gore Allah, kullarina
giicleri istiinde bir sorumluluk yiiklememis, onlara sadece kendileri igin iyi olani

emretmenin yaninda kendilerine zarar verebilecek olan seyleri yasaklamigtir.*3

Akil, ylice Allah’1n insanlara bahsettigi en biiyiik nimettir. Akil sayesinde iyi ve
kotiiyli ayirt etme yetkisine sahip olan her insan, diledigini tercih etmede serbest
birakilmistir. Sorumluluk i¢in se¢im hakki olmasinin yaninda kisinin yapip yapmama
Ozglrliigiiniin de bulunmasi sarttir. Bunun neticesinde yiice Allah, adaleti geregi
iyilige karsilik miikafatta; kotiiliige karsilik da miicazatta bulunur.*'* Dolayisiyla
kimse bagkasinin glinahindan sorumlu degildir. Allah diledigini affeder, diledigini
cezalandirir. Ayrica Allah adil oldugundan dolay: miikafat1 fazla verebilecegini lakin

hak ettiginden fazla cezanin olmayacagini dile getirirler.**®

Sia mezhebinin adalete yiikledikleri mana ve kosullar Ehl-i Siinnet’ten farklidir.
Sii telakkide adalet kavrami hem mutlak hem de mukayyet olarak kullanilmaktadir.
Sayet mukayyet olarak kullanilirsa “Imamiyye’ye ittiba edenlerden zapt1 giiclii, adil

Kisi” ya da “adaletli, zapt1 gii¢clii imam{ olan kisi” anlam1 kastedilmektedir.*1®

409 Tarihin ilk giinlerinden giiniimiize kadar “Adalet” kavramu siirekli tartisila gelmis ve hakkinda ¢ok
farkli goriigler serdedilmistir. Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1, 430-437; Ciircani, Tar ‘ifat, s. 224;
Fatma Genel Uguzman, “Keldm da Addlet Kavrami”, (Doktora Tezi), Ankara Universitesi SBE 2012,
S. 7; Muhammed b. Ebl Bekir b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, Mektebetu Liibnan, Beyrat
2007, s. 368.

410 Emrullah Yiiksel, “Imamiyye Siasi'inda Inang Esaslar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum 1993, s. 23.

411 Bakara, 2/286.

412 Kehf, 18/49.

413 Kelam 1 (Kelam Tarihi / Kelam Okullari), s. 71.

414 Bkz. Nis, 4/79; Fussilet, 41/46; Sira, 42/30.

415 K Asifii’]-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari, s. 56-57.

418 Seyyid Ali Muhammed en-Nekavi en-Nasirabadi, el-Cevheretu'l- ‘Azize fi Serhi’l-Vecize, (Thk.
Muhammed el-Bereke ve Nimetullah el-Celili), Resailu fi Dirdyeti’l-Hadis, (ed. Eb’l-Fadl Hafizan el-
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Kummi, adalet kavraminin gectigi “Siiphesiz Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya
yardim etmeyi emreder, hayasizligi, fenaligi ve azginligi da yasak eder. O, diistiniip

tutasiniz diye size 6giit veriyor. ' ayetini soyle tefsir etmistir:

“Bu ayetteki ‘adalet’ ibaresinden maksat kelime-i sehadettir. ‘ihsan’
kelimesinden murad edilen ise Emiru’l-Mi’minin Ali’dir. ‘Hayasizlik/fehsa,
fenalik/miinker ve azgmlik/bagy’*'® ifadeleri de sirasiyla Hebter, Zerrik ve
Na'sel -ilk ti¢ halife- i¢in kullanilmistir. Zira onlar Emiru’l-Mii’minin’e kotiiliik

yapmislardir.”4*®

Miifessirin ilgili ayette adalet kelimesine yaptig1 kelime-i sehadet takdiri, daha
once belirtildigi gibi Allah ve Raslli’ne ek olarak Hz. Ali’nin de velayetini

kapsamaktadir.*?°

Kummi bazen adalet ve Mehdi/Kaim inanci1 arasinda dogrudan baglanti
kurmaktadir. Bu minvalde “O, el¢isini hidayet ve hak din ile gonderdi ki o dini biitiin
dinlere distiin kilsin. Sahit olarak Allah yeter.”*** ayetinin beklenilen Mehdi hakkinda
indirildigini iddia etmektedir. Ayetteki “0” zamirini Mehdi’ye génderen Kummi,
biitiin dinlerin ikmal edilmesi i¢in gorevlendirilen ve yeryliziine adaleti yayacak olan

kisinin Mehdi/K4im oldugunu ileri siirmiistiir.*??

Kummi’nin “adalet” kavramma yiikledigi mana ayetlere getirdigi yorumlar
tizerinden tespit edilmeye calisilmistir. Netice itibariyle miifessir adalet kavramini bir
sekilde mezhebi doktrinleriyle dzdeslestirmistir. Ote yandan yeryiiziinde adaletin
saglanabilmesinin yegane yolunun yine Ehl-i Beyt’ten gectigini dolayli yoldan

vurgulamastir.

4.1.3. Niibiivvet

Niibiivvet, Allah ile kullar1 arasinda diinyevi ve uhrevi ihtiyaglarin giderilmesi

Babuli), c. Il, s. 404; Serdar Demirel, Ehl-i Siinnet ile fmdmiyye Stast Aras1 Karsilastirmali Hadis
Ilimleri, (Cev. A. Alparslan Tunger) Karmnca ve Polan Yayimnlari, Istanbul 2014, s. 359.
417 Nahl, 16/90.
418 Kummi, ilk ii¢ halife i¢in “el-evvel, es-sani, es-salis”, “Falan, falan, falan” tabirlerinin yan1 sira bu
terimleri de sik sik kullanmaktadir. Hz. Ebu Bekir'i Hebter, Hz. Omer'i Zerrik, Hz. Osman't da Na'sel
terimleriyle isimlendirmistir.
419 Kummi, Tefsir, 11, 556.
420 Mesela bkz. Kummi, Tefsir, 11, 780-781.
421 Fetih, 48/28.
422 Kummi, Tefsir, 111, 995.
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amactyla yapilan elgilik gorevidir.*?® Peygamberlere iman, biitiin semavi dinlerde
onemli bir konuma sahiptir. Aklin baz1 konularda yetersiz kalmasindan otiirii
niibiivvete olan ihtiyag¢ artmistir. Allah ile kullar1 arasindaki iletisim, niibiivvet kurumu
sayesinde saglanmistir. Bunun neticesinde yiice Allah, insanlar arasindan secilmis

elciler sayesinde emir ve yasaklarini onlara ulastirmistir.

Niibiivvet, insanligin en yiice mertebesidir. Insanlarin peygamber tayin etme ve
secme haklar1 yoktur. ilahi bir makam olan niibiivveti Allah kullarindan diledigine

verir. Niibiivvetin vehbi oldugu konusunda alimler arasinda ittifak vardir.*?*

I[sliam mezhepleri, peygamberlik kurumunu zardrat-1 diniyyeden kabul
etmislerdir. Allah’in peygamber gonderme konusu nazari olarak niibiivvet vacip mi,
caiz mi yoksa miimkiin mii seklinde tartisilmistir.*?® Maturidi alimlerin cogu
peygamber gondermenin aklen miimkiin oldugu, dolayisiyla Allah’a vacip olmadigi
goriisiinii benimsemistir.*?® Es‘ariler ise bu konuyu vacip veya miistahil olarak
degerlendirmekten ziyade Allah’in diger fiilleri gibi niiblivvetin de miimkiin oldugu

427 Mu‘tezile ise aklen Allah’m peygamber

hususunda goriis birligine varmistir.
gondermek zorunda oldugunu dile getirmistir. Allah’in insanlara en giizel ve faydal
olan1 yaratmasinin zorunlu oldugunu zikretmistir. Ayrica bundan hareketle peygamber

gondermenin de Allah’a vacip oldugunu savunmustur.*?®

Sia’ya gore niibiivvet, Allah’in zatina zorunlu bir sey degildir. Ancak peygamber
gonderilmesini Allah’in rahmeti ve liitfunun bir geregi olarak gormiislerdir.*?® Sia’nin
niibiivvet anlayisi, ana hatlartyla Ehl-i Siinnet mezhebiyle benzerlik arz etmektedir.**°

Ancak Sia, Ehl-i Siinnet’ten farkli olarak niiblivveti imametle iliskilendirmis ve ikisini

42 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 162; Zebidi, Tdcu’l-Ariis, 1/445; Salih Sabri Yavuz, Isldm
Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlari, s. 12-15.
424 Muhammed b. Muhammed el-Halisi, fhydu ’s-Serid fi’I-Mezhebi’s-Sia, Bagdad 1951, s. 50.
425 Demir, Kur’an’in Sii Yorumu, S. 226.
426 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebswratii’l-Edille, ngr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIB Yayinlar,
Ankara 2003, c. I1, 12, 18, 103; Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, ¢ev. Serafeddin
Golciik, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1994, s. 129.
427 Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Adkidetii'n-Nizamiyye fi’I-Erkani’l-Islamiyye, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, thk. Zahidii’l-Kevserl, Kahire 1992, s. 61; Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali, tikad’da Orta Yol, cev. Kemal Isik, Ankara 1971, s. 143-144.
428 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Mektebetiin Vehibetiin, Kahire
1996, s. 381.
429 Abdiilbaki Gélpmarl, Tarih boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1967, s. 274; Halife
Keskin, Sia Inana¢ Esaslari, Beyan Yayimlari, Istanbul 2000, s. 117-118.
430 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 146.
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ayrilmaz bir biitiin olarak gérmiistiir.*3!

Niibiivvet meselesiyle dogrudan alakali olan bir konu da peygamberlerin ismet
sifatidir. Terim olarak ismet, “Allah’in biitiin peygamberleri, sahislarina tahsis etmis
oldugu saf cevherlerle, en ylice cismi ve nefsi varliga sahip kilarak ayaklarini taatte
sabit tutmasi, kalplerine sekine indirerek kotii temayiillerden muhafaza etmesi, tevfiki
ile onlar1 korumasi” seklinde tammlanmistir.**> Peygamberler mutlak manada
masumdurlar.*®®* Peygamberlerin ismetine dair Kur’an’da acikca bir ayet yer
almamaktadir. Ancak dogrudan olmasa da birtakim ayetlerin dolayli yoldan ismet

sifatia isaret ettigi kabul edilmektedir.*3*

Imamiyye Siasi, Peygamberlerin ismetini dogumlarindan baslatir ve bunun
vefatlarina kadar devam ettigini savunur. Peygamberler gerek kasten ve igtihatla olsun
gerekse de sehven olsun biiyiik kiigiik fark etmeksizin her tiirlii giinah islemekten
masumdurlar.®®*® $ia, peygamberlerin masum olmalarmi su gerekgelere dayandirir:
“Peygamberler gerek vahyin muhafazasi gerekse de onun tebligi hususunda masum
olmalidir. Zira beyan ettigi hiikiimlere muhalif davranmasi1 timmet nazarinda

giivensizlige yol acar. Bunun sonucunda da tebligin gayesi lekelenir. 3¢

Imamiyye, peygamberler gibi imamlarin da nas ve tayinle segildiklerini ileri
sirmektedir. Imamlarin peygamber gibi Allah tarafindan segildikleri ve
peygamberlerin varisleri mertebesinde olduklarmi beyan eden birgok rivayet
aktarmaktadirlar. Rivayetler incelendiginde her yerde imamet ve niibiivvetin birlikte

ve miisavi bir sekilde arz edildigi dikkat gekmektedir.

Sii miifessirlerden Kummi, “Ciinkii Rabbin kiyamet giinii ‘Bizim haberimiz

431 Ebi Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletu 'I-I 'tikadati’I-Imamiyye, ¢ev. Ethem
Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 108-111; Nezir Mavis, Imdmet Doktrininin Sia-Imamiyye Inanclarinin
Sekillenmesindeki Etkisi, (Doktora Tezi), Yiiziincii Y1l Universitesi SBE, Van 2018, s. 109; Muhammed
Abid el-Cabiri, Kur’an’a Giris, gev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari, Istanbul 2013, s. 149-150.
432 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davudi, Daru’l-Kalem,
Beyrut 1412, c. I, s. 337.
433 Muhammed b. Muhammed el-Halisi, /hydu ’s-Serid fi’|-Mezhebi ’s-Sia, Bagdat 1951, s. 50.
434 Imam Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne adli eserinde “Ytnus, 10/15; Isra, 17/73-74; Enfal, 8/20, 46;
Ahzab, 33/57.” Ayetlerini peygamberlerin ismetine dair delil olarak gostermistir. Bkz. Ebti Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Dr. Mecdi Basliim,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), c. VIII, s. 413.
43 Hasan b. Yasuf el-Hilli, Kegfii 'I-Murad fi Serhi Tecridi’l-I tikad, nsr. H. Hasanzade el Amiili, Kum
1407/1986, s. 349. Ayrica bkz. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Ismetu 'I-Enbiyd, Mektebetii’l-
Islamiyye Humus trs., s. 3.
43 Tabatabai, [sldm da Sia, ¢ev. Kadir Akaras-Abbas Kazimi, Kevser Yayinlari, {stanbul 1993, s. 132.
Genis bilgi i¢in bkz. Recep Demir, “itdb Ayetlerinin Sii Yorumu: Tabatabai Ornegi”, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, Cilt: 5, Say1: 4, 2016, ss. 1047-1082.
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yvoktu!’ demesinler diye Ademogullarinin swrtlarindan onlarin ziirriyetlerini almis ve
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye onlari kendilerine sahit tutmustu. Onlar da
‘Evet, buna sahidiz.” dediler.” **" ayetinin tefsiriyle alakali olarak naklettigi bir
rivayette Ca‘fer-i Sadik’1in “Allah, insanlarin rihlarindan kendisinin rubtibiyyetini, Hz.
Muhammed’in niibiivvetini, Ali ve diger imamlarin imametini tasdik etmek iizere ikrar

almustir.” dedigini aktarmaktadir.*3®

Kummi’nin imamet ve niiblivveti harmanladig1 bir diger ayet ise sudur:

“Allah, peygamberlerden soyle soz almisti: ‘Bakin, size kitap ve hikmet
verdikten sonra elinizdeki (hakikati) dogrulayan bir peygamber geldiginde ona
kesinlikle inanacak ve mutlaka yardim edeceksiniz. Bunu kabul ettiniz mi,
verdigim bu agwr gorevi iistlendiniz mi?’ Onlar da ‘Kabul ettik.’ demiglerdi.
Allah da ‘O halde sahit olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardanim.’

demisti. "3

Miifessir ayetteki peygambere yardim boliimiinii Hz. Ali’ye atfederek Allah’in
nusrete dair s6z aldig1 kisinin Hz. Ali oldugunu ileri siirmektedir. Ca‘fer-i Sadik’a
nispet edilen “Allah, Adem’den beri her peygamberi ancak diinyaya geri gelip
savasarak Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ye yardim etmek i¢in gondermistir.” rivayetini

de zikrederek kendi yorumunu teyit etmektedir.*4

Kummi’nin niibiivvetle alakali ayetleri tefsir ederken Allah ve peygamberlerin
yanina imamlar1 da ekleyerek kendi mezhebi miilahazalarini agikga gostermesi te’vilin

mahiyetinden uzaklastigin1 gostermektedir.

4.1.4. imamet

Sozliikte “kendisine uyulan kimse” anlamina gelen,**! Hz. Peygamber’in

vefatindan sonra Islam toplumunun din ve diinya islerinin idaresinden sorumlu olan

kisiye imam adi verilir. Bu gorevlerin yiiriitiildiigii makama da imamet denir.*4?

47 A‘raf, 7/172.
438 Kummi, Tefsir, 1, 359.
439 Al-i imran, 3/81.
440 Kummi, Tefsir, 1, 159.
441 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, |, 222; Isfahani, el-Miifreddt, 87; Zebidi, Tdcu’l-Aris, 31/244-245;
Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri; Esdsii’l-Beldga, thk.
Muhammed Basil Uyuni’s-Stid, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1998, c. I, s. 34.
442 Halife Keskin, Sia Inana¢ Esaslari, Beyan Yaynlari, Istanbul 2000, s.129.
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Imamet kavrami, bazi kaynaklarda “hilafet” kelimesiyle beraber kullamlir. Ancak
imamet daha ¢ok nazarl manada devlet baskanligina karsilik gelirken hilafet ise fiili

otoriteyi ifade eder.*4®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar ilk olarak imamet meselesinde
ihtilafa diigmiistiir. Zahiren bakildiginda Hz. Ebubekir’in halifeligiyle konu kapanmis
gibi goriiniiyor olsa da o donemdeki problemlerin giliniimiize kadar yansidigi

goriilmektedir.**4

Imamet eksenli teorik tartismalar Sia tarafindan baslatilmistir.**® Haricilerden
azinhik sayilabilecek bir grup disinda biitiin Islam mezhepleri imametin viicibiyeti
konusunda ittifak etmistir.**® Bu asamada Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda temelde bir
farklilik olmadig1 goriilmektedir. Ancak S$ia, bu goriisiinii askin bir sebebe
dayandirmistir. Siinniler ise aklen ve dinen Islim toplumunun huzuru igin gerekli

oldugunu kabul etmistir.*4’

Imamiyye Siasi’na gére imamete inanmak, iman esaslarindan birisidir. Imametin
de niibiivvet gibi ilahi bir miiessese olduguna her Miisliimanin inanmasi gerekir. Yiice
Allah, diledigi kulunu peygamber secer ve sectigi kisinin peygamberligini de
mucizelerle teyit eder. Ayni sekilde diledigi kisiyi imam seger ve tayin edilmesini
emreder. Bu meseleyi insanlarin tercihine birakilamayacak derecede 6nemli goren
Imamiyye, Allah’mn emriyle Hz. Peygamber’in kendisinin ardindan Hz. Ali’yi halife

olarak tayin ettigini kabul eder.*®

Imamet inanci baglaminda imamiyye Siasi’m &teki mezheplerden ayiran husus,
imamin nass ile tayini meselesidir. Imam herhangi bir mucizeye sahip olmasa da nass

ile belirlenecegi konusunda imamiyye ittifak halindedir. Fakat Sia mezhebinin aksine

443 Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imamet” DIA, Istanbul 2000, XXII, 201. Ayrica bkz. Muhammed Diyau’d-
Din er-Reys, en-Nazariyyetu’s-Siydsiyyeti’l-Islamiyye, Kahire 1966-1967, s. 107-109

444 Hasan Onat, Sii imamet Nazariyesi (Kiileyni, Kummi ve Tasi’nin Gériisleri Cercevesinde), Ankara
Universitesi Ilahiyat Dergisi, XXX11/1992, s. 90.

445 Tbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yayimnlar1, Istanbul 1990, c. I, s. 496.

46 Bkz. Serafeddin Goélciik ve Siileyman Toprak, Keldm, s. 351-352; Keskin, Sia Inana¢ Esaslari, s.
129.

Bununla beraber imédmete tayin konusunda seg¢imle ve nasla olmak iizere iki farkli goriis ileri
siiriilmiigtiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Karadag, “Ehl-i Siinnet ile imamiyye Sias1 Arasinda Thtilaf
Edilen Baz1 Konularm Tahlili (Muhammed Cevad Mugniyye’nin et-Tefsiru’l-Kasif Ornegi)”, 1.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz 2017/3(2).

447 M. Akif Aydin, “Imamet (Fikih)”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 204.

448 Eb Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. ishak Kiileyni, Usul el-Kdfi, Daru’l Murtaza, Beyrut: 2005,

s. 127-129.
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Mu‘tezile, Zeydiyye, Miirciye, Ashabu’l-Hadis gibi diger gruplar ise imamin se¢imle
yapilacagi konusunda icma etmislerdir. Onlara goére imamet, hakkinda nass olmayan
ve herhangi bir mucizesi bulunmayan kimse igin de caiz goriilmektedir.**° imamiyye,
imamin se¢iminin nass ile tayin edilmesini ¢ok daha kuvvetli bir delil olarak
sunmaktadir. Ciinkii ilahi kaynakli olan nassin, beseri kaynakli se¢im ve tayinden daha

{istiin oldugu diisiincesindedirler.**°

Ehl-i Siinnet’e gore imamin tayin edilmesi immetin se¢imiyle gerceklesir. Bu
gorev Ehl-i Hal® ve’l-Akd’in isidir. Imamete tayinde nassa yer yoktur. Hilafet,
aralarindaki miisavereden sonra immetin sectikleri imama Hal® ve Akd ehlinin biat

etmesiyle gergeklesen bir akitten ibarettir. >

Sonug olarak bu firkaya gére imamete inanmak, iman esaslarindandir. Onlara
gore Hz. Peygamber, Allah’in emri ile on iki tane imam tayin etmistir. Onlarin on
ikincisi beklenen Mehdi olup “Mehdi-i Muntazar” ismiyle anilmaktadir. Kiyametten
once zulim kaplamis diinyayr adaletle diizeni tesis etmek ig¢in mutlaka Mehdi

gelecektir. Dolayisiyla onun zuhiir edecegine de iman etmek vaciptir.**2

Tarihsel siirecte ortaya ¢ikan her mezhep, kendi 6gretilerini ispat etmek amaciyla
Kur’an ve hadisten delil arama gayreti i¢inde olmustur. Diisiincelerini Kur’an’la ne
kadar ¢ok temellendirirlerse o Ol¢iide miidellel bir kisveye biiriineceklerini
diisiinmiislerdir. Imamiyye nin ilk dénem miifessirlerinden Kummi de bu durumu
adeta kendisine vazife addederek tefsirinde bir¢ok ayeti imamet nazariyesi ile
iligkilendirmistir. Boylece Kummi hem mezhebine yapilan reddiyelere cevap vermeyi
hem de kendi taraftarlarinin inanglarmi daha saglam bir zemine oturtmayi

amagclamistir.

Yiice Allah’in yeryiiziinii asla imamsiz birakmayacagini ileri stiren Kummi,
imamet doktrinini Islamiyet’in esaslarindan saymaktadir. Bu iddiasin1 destelemek
amactyla “Inkdrcilar, “Ona rabbinden bir mucize indirilse ya!” diyorlar. Sen ancak

bir uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu vardir.” ayetini**® zikreden Kummi,

449 Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. En-Numan b. El-Muallim el-Ukberi Seyh Miifid,
Evailii’I-Makalat, thk. Ibrahim el-Ensari, el-Mu’temuru’l-Alemi, yy., 1413/1994, s. 9.
450 Demir, Kur’dn’in Sii Yorumu, s. 238.
451 Sa’duddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akdid, cev. Talha Hakan Alp, Rihle Kitap, Istanbul
2011, s. 285.
42 Kummi, Risdletu’I-I tikadati’I-Imamiyye, s. 62.
453 Ra<d, 13/7.
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“kilavuz” kelimesine “imam” anlamu yiikleyerek ‘“Her toplulugun kendilerine hidayeti
gosteren imamlar1 vardir. Allah yeryiiziinii asla imamsiz birakmaz.” seklinde tefsir

etmistir.*>

Miifessir imamlarin 6nemine dikkat ¢ekmek i¢in “Allah’in insanlart iizerinde
yarattigt fitrata sumstki tutun.” ayetindeki fitratin tevhid anlamina geldigini soyleyip
tevhidi de “Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in Rasali’diir. Emiru’l-

Mii’minun Ali ise Allah’in velisidir.” seklinde tanimlamastir.

Kummi birtakim ayetleri referans alarak imamlarin bizzat Allah tarafindan
degistirilemeyecek bir bicimde tayin edildigi diisiincesindedir. Bu minvalde miifessir

su ayeti ele almaktadir:

“Kendilerine ac¢ik a¢ik dyetlerimiz  okundugu zaman bize kavusmayi
ummayanlar, ‘Bundan bagka bir Kur’an getir veya bunu degistir!’ derler. De ki:
Onu kendiligimden degistiremem. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Sayet

ben Rabbime kars: gelecek olursam, biiyiik bir giiniin azabindan korkarim. **

Kummi ilgili ayette gegen “4% 3 ibaresine ayrica deginerck Kureys’in
degistirilmesini talep ettigi ancak Hz. Peygamber’in “Yetkim olmayan seyi
degistiremem!” seklinde karsilik verdigi hususun Hz. Ali’nin imameti oldugunu iddia
etmistir.**® Bdylece miiellif, imametin Allah katinda kesin oldugunu ve tayin edilen

sahsin Hz. Peygamber tarafindan bile degistirilemeyecegini savunmustur.

Miifessirin imamlarin tayini baglaminda zikrettigi bir diger delil ise “Onlar igin
hem diinya hayatinda hem de ahirette miijde vardwr. Allahin kelimelerinde hi¢bir
degisme olmaz. Iste bu biiyiik basaridir.”*" ayetidir. Buradaki “4 <\<&” jbaresinden
murad edilenin imamet oldugunu dile getiren Kummi, ayete “Allah’in tayin ettigi
imamlarda hicbir degigsme olmaz.” seklinde mana verilmesi gerektigini vurgulamstir.

Ayrica kendi deliline de delil getiren Kummi, “<WS” sozciigiine bu sekilde anlam

99458 459

vermesini Zuhruf Siresi’nin 28. ayetindeki “Aal ALK ibaresine baglamistir.

Ancak Kummi’nin bu ¢ikarimi ¢ok da tutarh degildir. Zira miifessirler konuyla alakali

454 Kummi, Tefsir, 11, 510.
5 Yunus, 10/15.
46 Kummi, Tefsir, |1, 442-443.
457 Yunus, 10/64.
4% Baki imamlar. “Ibrahim bunu, belki donerler diye, ardindan gelecekler arasinda kalici bir s6z yapt1.”
459 Kummi, Tefsir, 111, 947-948.
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1460

ayeti tefsir ederken siyak-sibak baglaminda kendisinden dnceki iki ayeti*®” gbz 6niinde

bulundurarak analiz etmislerdir. Bunun sonucunda Hz. Ibrahim’den sonra gocuklart

arasinda baki kalacak soziin tevhid oldugu kanaatine ulasmislardir.*

Miiellife gore alemlerin 1slahinin ancak Hz. Peygamber ve Hz. Ali vesilesiyle
gerceklesecegini, fesadinin ise Hz. Ali ve onun soyundan gelenleri terk etmekle
artacagini ifade etmektedir.*? Ote yandan Kummi, yalanci imamlarin ve tayin edilen
imama biat etmeyenlerin ahirette Allah tarafindan siddetli bir azaba ugratilacaklarini

beyan etmektedir. Bu minvalde miifessir su ayeti aktarmaktadir:

“Azabt gordiigii zaman ‘Keske benim bir firsatim daha olsa da muhsinlerden
biri olsam!’ diyerek hayiflanmasin. (Allah ona soyle karsilik verir:) Hayw! Sana
ayetlerim geldiginde sen onlari yalanladn, biiyiikliik tasladin ve inkdrcilar

arasinda yer aldin. 43

Kummi ilgili ayetteki “g._.;;n-’:..\” ifadesinin “imamlar” anlamma geldigini
sOylemistir. Ancak Tabersi ve Tusi gibi miifessirler “g\;\” kelimesini “Allah’in
burham ve hiicceti” seklinde tefsir etmislerdir.*®* Ayrica “‘;ﬁl-}"” ibaresine diger

miifessirler tarafindan “Kur’an ayetleri” ve “vahiy” seklinde mana verilmistir.*®®

Sonug¢ olarak Kummi imametin mevcudiyeti, tayini, degismezligi ve inkarinin
cezast hakkinda mezklr ayetleri kendi fikirlerini ispatlamak adina baglamindan
kopararak tefsir etmistir. Ayetteki kelimelerin anlamlarimi agiklarken siyak-sibak
gdzetmeksizin asir1 yorumlar serdetmistir.*®® Kummi’nin bu tavri Kur’an’in muharref
oldugunu sdylemesine kadar varmistir. Calismanin ilerleyen kisminda 6zel bir baslik

halinde Kur’an’1n tahrif meselesi ele alinacaktir.

40 Zuhruf, 43/26-27: “Hani Ibrahim, babasma ve kavmine sdyle demisti: "Siiphesiz ben sizin
taptiklarinizdan uzagim. Ben ancak O, beni yaratana taparim. Siiphesiz O beni dogru yola iletecektir.”
461 Bkz. Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsirii I-Kebir, Muesesetu’l
Tarihu’l Arabi, Beyrut: 2002, c. 111, s.793; Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Razi et-Taberistani, Fahreddin er- Razi, Mefdtihu ’[-Gayb, Dar’l Fikr, Beyrut: 1981, c. 27, s. 209; Ebii’l
Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, ez Zemahseri, e/ Kessaf an Hakdik’il Tenzil,
Mektebet’il A’bukan, Riyad: 1998, c. VI, s. 436; Tasi, Tibyan, 1X, s. 194.

462 Kummi, Tefsir, 1, 219.

463 Ziimer, 39/58-59.

464 Tabersi, Mu ‘cemu’l-Beyan, Cilt 7-8, s. 787; Tasi, Tibydn, 1X, s. 40.

465 Mukatil b. Siileyman, Tefsirii'I-Kebir, 111, s. 684. 222 Zemahseri, el-Kessdf, V, s. 316.

466 Imametle iliskilendirilen diger ayetler igin bkz. Abdurrahman Tarhan, flk Dénem Sii Tefsirlerde
Mezhebi Egilimler -Kummi Ornegi-, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mus 2021, s. 51-66.
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4.1.5. Me‘ad/Ahiret

Me‘ad, tekrar doniiliip gelinen ve daha 6nceden bulunulan yer demektir. Biitiin
Miisliimanlar gibi Imamiyye Sias1 da ahiret giinii Allah’in, insanlar1 6ldiikten sonra
diinyada yaptiklarindan dolayi itaat edenleri miikafatlandirmak, asileri cezalandirmak
lizere diriltecegine inanmaktadir. Mead hem cismani hem de ruhani sekilde
olacaktir.4®”

Imamiyye’ye gore su ayetlerde me‘ad inanci ifade edilmektedir:468

“Clinkii kryyamet muhakkak gelecektir. Onda hi¢hbir siiphe yoktur ve siiphesiz
Allah kabirdeki kimseleri diriltecektir.”*®®, “Sonra siiphesiz siz kiyamet giinii
Rabbinizin huzurunda muhakeme edileceksiniz. ”*'°, “Adalet terazilerini kiyamet
giinii igin kuracagiz Ve hi¢chir kimseye en ufak bir haksizlik yapimayacak.
Hardal tanesi agirliginca da olsa hesaba katacagiz. Hesap gormek icin biz

yeteriz. 4"t

Me‘ad inanc1 adalet prensibi ile dogrudan baglantilidir. Yiice Allah, ahirette
adaletiyle hilkkmedecektir. Ayrica cennet ve cehennem de haktir. Ciinkii onlara gore
Allah, kullarma fiillerini isleyecek giic ve imkéan, iyi ve kotiiyii ayirt edebilecek akil
vermis, dogru isler yapmalarini istemistir. Bunun sonucunda her akilli insan, yapmis

oldugu fiillerden sorguya ¢ekilecek ve bu hesap ahiret yurdunda gerceklesecektir.*’?

Imamiyye’ye gore kabir sualinde “Rabbin kim, nebin kim?” diye sorulduktan
sonra “Imamin kim?” diye de sorulacak ve Hz. Ali’nin imam oldugunu sdyleyenler

kurtulacaktir.*”

Sia’nin i‘tikadi diislincesi her ne kadar bu sekilde sistematize edilmis olsa da
genel anlamda Mu‘tezile’nin inang sisteminden oldukga etkilenmis ve diisiincelerini o
dogrultuda sekillendirmistir.*’* Ayrica tevhid, niibiivvet ve me‘ad gibi konular inang
yoniinden; namaz, orug, zekat ve hac gibi konular ise amel yoniinden Sia ve Ehl-i

Stinnet’in bazi ortak noktalar1 oldugunu belirtmek gerekir.

467 Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslar, s. 54.

48 Kelam 1 (Kelam Tarihi / Kelam Okullari), s. 76-77.

469 Hac, 22/7.

470 Ziimer, 39/31.

471 Enbiya, 22/47.

472 Abdulbaki, Gélpnarli, 100 Soruda Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul 1965, s. 43-44.
473 Ebu Ca‘fer Ibn Babeveyh Seyh Sadiik et-Tevhid, Tahran 1327, s. 64.

474 Kelam 1 (Kelam Tarihi / Kelam Okullary), s. 77.
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Miifessir Kummi’nin ahiret ile alakali zikrettigi ayetler*”> hakkindaki izahlara
bakildiginda 6liimden sonraki durumumuz 6lmeden 6nceki merhalede imamlarla olan
bagimiza gore sekillenmektedir.*’® Zira Kummi’ye gére kiyamet giinii insanlar kendi
doneminin imamiyla birlikte dirilecektir. Mahser giinii hem Peygamberler hem de

imamlar insanlara sahitlik yapacaktir.*’’

Miiellif kiyametin tasvir edildigi Vakia Stresi’'nin ayetlerini*’® herhangi bir
liigavi izah getirmeden birtakim anlamlar takdir ederek Hz. Ali ve imamlar
cercevesinde tefsir etmistir. Kummi’nin zihin diinyasina gore kiyamet giinii herkese
amel defterlerini imamlar verir. Kendilerine dost olanlara sagindan, diisman olanlara
ise solundan takdim ederler. Defterini sagindan alanlar sorgusuz sualsiz cennete

gonderilirken solundan alanlar ise hesapsiz cehenneme atilirlar.*’®

Imamlarin hem diinyada hem de ahirette diger insanlardan iistiin oldugunu
belirten Kummi, mahser giinii imamlarin immetlerine sefaat edebilme hakkina sahip
oldugunu bir kisim ayetlerle baglanti kurarak ileri siirmiistiir.*®® Bununla da
yetinmeyen miifessir kiyamet gilinii Hz. Peygamber’le birlikte Hz. Ali’nin derecesinin
diger Peygamberlerden daha iistiin olacagini, sefaat yetkisine herkesten once sahip
olacagini iddia etmistir. Bu goriislerini dile getirirken birtakim ayetleri baglamindan

kopararak tefsir etmistir. Ote yandan senetleri mechul pek ¢ok rivayet de nakletmistir.

4.1.6. Beda

Sozliikte “gizli olan seyin sonradan aciga ¢ikmasi, kisinin zihninde bir bilginin
yokken ortaya ¢ikmasi” gibi manalar barindiran beda kavrami, terim olarak “Allah’in
muayyen bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olaymn daha sonra baska bir
sekilde gerceklesmesi” seklinde tarif edilmistir.*®! Ayrica bedanin Allah igin de gegerli

oldugunu iddia edenlere beddiyye denilmistir.*?

475 Al-i imran, 3/107; Abese, 80/40-41.

476 Kummi, Tefsir, 111, 1133.

477 Kummi, Tefsir, 11, 589.

478 Vakia, 56/27-38.

479 Kummi, Tefsir, 111, 1141.

480 Bkz. Meryem, 19/87; Suara, 26/100-101.

“81 Jbn Manzur, Lisanu’I-Arab, c. |, s. 42; Fahruddin B. Muhammed b. Ahmed en-Necefi, Mecmu "u 'I-
Bahreyn, c. I, s. 46.

482 Avni Ilhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c. V, s. 290.

91



Beda telakkisi ilk olarak Sii cenahta zuhir etmistir. Bu diisiincenin evvela
Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) tarafindan ileri siiriildiigii sdylenmistir.*®® Savaslardan
once Allah’in kendisine kimin mukateleden zaferle ayrilacagini bildirdigini iddia
ederek keramet gosterme cabasi igerisinde olmustur. Tahminlerinde basarili olmasi
sonucunda Sii diigiincesini benimseyenler arasinda biiyiik bir itibar kazanmistir. Bir
giin yine savagtan dnce ordusunu cesaretlendirmek i¢in savasin kendi lehlerine yonelik
olacagini sOylemis ancak savasin neticesi aleyhlerine sonuglanmistir. Bu durum
karsisinda itibarin1 kaybetmemek icin “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde

484 ayetini delil getirerek “Allah dnce bana zafer

bwrakiwr; ana kitap onun katindadir.
nasip edecegini bildirdi ama sonradan fikrini degistirdi.” seklinde bir agiklama
yapmustir.*®® Boylece Sekafi, Allah’m ilmi ve iradesinde degisiklikler meydana

gelebilecegini zikretmistir.

Sii literatiiriinde bedad inancinin Muhtér es-Sekafi’den sonra ikinci kaynagi
olarak Ca‘fer es-Sadik gosterilir. Ca‘fer-i Sidik dnce oglu Ismail’in kendisinden sonra
imam olacagm telkin etmis lakin Ismail babasi hayattayken vefat edince Ca‘fer-i
Sadik durumu beda ile izah etmistir. Bu olay beda telakkisine mesnet olarak kabul

gormiistiir.8®

Beda konusunda her ne kadar gesitli izahlar yapilsa da hatalardan miinezzeh
kabul edilen bir imamin bu sekilde soziinde isabet edememesi Sia i¢erisinde belli basl
kopmalara sebebiyet vermistir. Ancak Kiileyni’nin el-Kdfi eserinde naklettigi
rivayetler®®” beda telakkisinin belli 6lgiide yerlesmesini saglamistir. Ozellikle
Peygamberler ve imamlarin da bedayr kabul ettiklerine dair aktardigi rivayetler

akillardaki sorular1 gidermede etkili olmustur.*8®

Sii firkalar igerisinde Imamiyye Siasi’nin digerlerine nazaran daha itidalli bir yol

izledigi goriilmektedir. Imamiyye, “6nceden alinmis bir kararin daha sonra temin

483 Taberi ise beda goriisiinden ilk olarak Muhtir’m taraftarlarindan birisi olan Abdullah b. Nevf’in
bahsettigini nakleder. Bkz. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi Tarihu r-Rusul
ve’ 'l-Muliik, Daru’t-Turas, Beyrut 1387, c. VI, s. 85.

484 Ra‘d, 13/39.

485 Ebi Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne I-Firak, 2. Baski, Beyrut 1977, Daru’l Afaki el-
Cedide, 1977, s. 27-34; Figlah, Imdmiyye Siasi, s. 142, 143.

488 Seyh Miifid, Tashihu’I-I’tikdd fi Dini’l-Iméamiyye, el-Mu’temer’ul-flmiye 1i Elfiyeti Seyh Miifid,
Kum 2000, s. 66; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 55.

487 Bkz. Eb Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak Kiileyni, Usul el-Kdfi, Darii’t-Tearuf, Beyrut 1990,
c. I, ss. 194-199.

488 Fehmi Sogukoglu “Miitekaddimun Kelam Dénemi Sii Kaynaklarda Beda-Levh-i Mahfuz liskisi”
Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 15, say1 2, (2017), s. 392.
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edilen bir bilgiden otiirii degistirilmesi” anlamindaki bedanin Allah’a nispet
edilemeyecegini soylemektedir. Onlar bedanin, iradenin heniiz kesin olarak taalluk
etmedigi birbirine zit iki hiikiimden birinin elverisli sartlar ve en uygun menfaatler

dikkate almarak tercih edilmesinden ibaret oldugunu ifade etmektedir.*°

Beda telakkisi hakkinda Sia igerisinde ihtilaf oldugu goriilmektedir. Mesela
Seyh Saduk, bedanin aslinda Allah’in yaptig1 bir seyden pisman olmasi anlamina
gelmedigine dikkat ¢cekmektedir. Allah’in aslinda ilk 6nce bir sey yaratip daha sonra
onu kaldirip bagka bir sey halk edebilecegini ifade etmektedir. Bu diisiincesini de
kiblenin degismesi, Peygamberlerin seriatlarinin tegayyiirii, iddet siiresi, Hz. Ismail’in
kurban edilmekten vazgegilmesi gibi olaylar1 6rnek vererek desteklemektedir.*®® Seyh
Saduk’un beda kavramini nesh anlayisiyla aciklamaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Seyh
Miifid de beda anlayisinin aslinda aklen degil naklen oldugunu, merkezinde zuhur yer
aldigint ileri siirmektedir. Bu goriisiinii de “Hi¢ hesaba katmadiklar: seyler Allah

»491

tarafindan karsilarina ¢ikarilacaktir. ayetiyle bagdastirarak miidellel hale

getirmektedir.*%?

Sii diislincede bedayla ilgili serdedilen bu farkli yorumlar, Es‘ari (6. 324/935-
36) tarafindan ii¢ grup altinda sekillenmistir. Birinci grup; bedanin Allah i¢in de sz
konusu olabilecegini diislinenler. Bu goriise gore Allah, insanlara bildirmedigi
konularda ilminde olan bir hususu degistirebilir. Ikinci grup; Allah, insanlara bildirse
de bildirmese de hiikmiinde degisiklik yapabilecegi gériisiinde olanlar. Ugiincii grup
ise Allah’m ilmi hususunda higcbir bedanin diisiiniilemeyecegini savunanlar.*®® Bu
diisiincede olanlara mezhep icerisinde rastlamak zordur.*®* Zira diger gériisler daha

yaygin olsa da bedanin yanlis anlasildigin dile getirenler bulunmaktadir.*%

Miifessir Kummi, beday: kabul etmekte ve onun hiicciyeti hususunda bir kisim
ayetleri zikretmektedir. Ozellikle ecel konusuna deginen miiellif, “Sizi bir camurdan

yaratan sonra oliim zamammi takdir eden ancak O’dur. O’nun katinda bir ecel daha

489 Avni Ilhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c. 5, s. 290-291.

490 Seyh Saduk, el-I'tikadat, nsr., ISAM Abdusseyyid (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Miifid icinde),
Beyrut 1414/1993, c. V, s. 41.

41 Ziimer, 39/47.

492 Seyh Miifid, Tashih, s. 65-67

49 Es‘ari, Makalati'I-Islamiyyin, s. 39.

4% Sogukoglu, a.g.m., s. 194,

4% Abdurrahman Tarhan, flk Dénem Sii Tefsirlerde Mezhebi Egilimler -Kummi Ornegi-,
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mus
2021, s. 85-86.
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vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.””*%® ayetini aktarir. Ardindan Eb Abdillah’tan
yaptig1 nakille eceli “makdi” ve “miisemma” olmak {izere iki kisma taksim eder. Buna
gore Allah’in kat’i bir sekilde tayin ettigi sabit olan Oliime makdi ecel; bedanin
gerceklesebilecegi kat’iligi degisebilen Oliime ise miisemma ecel denir. Boylece
Kummi ilk etapta Ayetten beddya delil getirme gayretinde olmustur. ikinci olarak ise
rivayetler aracilifiyla beday1 mesrulastirmay1 hedeflemistir. Bu minvalde Allah’in
Peygamberlerine beday1 kabul etmelerini emrettigine dair Ali b. Musa’dan bir nakilde

bulunmustur.*®’

Kummi, beda inancina Kur’an’dan delil getirmekle kalmamis ayni1 zamanda onu
inkdr edenlere karsi reddiye niteliginde ayetler oldugunu savunmustur. Miifessir

meseleye dair su ayeti zikretmistir:

“Allah sizi topraktan daha sonra nutfeden yaratti. Sonra sizi ¢iftler kildi. Hi¢bir
disi, O'nun bilgisi olmadan ne hamile kalabilir ne de dogurabilir. Bir kimseye
omiir verilmesi; omriiniin uzamas: veya kisalmasi, hepsi bir Kitap'tadir.

Kuskusuz bu Allah'a kolaydr. "%

Miifessir ilgili ayetteki dmriin uzamasi ve kisalmasinin Allah’1n elinde oldugunu
dile getirerek bunun bedayr inkar edenlere karsi bir reddiye oldugunu

benimsemektedir. Bu baglamda birka¢ Ayet daha zikreden®*®®

Kummi’nin yapmis
oldugu yorumlarin ¢ok zorlama yorumlar oldugu izahtan varestedir. Sunu da sdylemek
gerekir ki Sii alimleri beday1 kabul etmeye sevk eden en 6nemli etken, imamlarin
beyaniyla gerceklesmesi beklenen birtakim olaylarin farkli sekillerde vukuu
bulmasidir. Kummi’yi de baz1 ayetleri beda ile iliskilendirmeye meylettiren husus,

kendi mezhebinin beda anlayiginin tesiri altinda kalmasidir.

4.1.7. Takiyye

Sozliikte “kendini korumak, sakinmak”®% manasina gelen takiyye, imamiyye

mezhebinde muhaliflerin baskisindan kurtulmak i¢in onlardan biriymis gibi kendini

4% En‘am, 6/2.
497 Kummi, Tefsir, |, 282-283.
498 Faur, 35/11.
499 Zariyat, 51/54-55: “Artik onlarla ilgilenme. Bundan dolay1 (¢agrina uymadilar diye) sen kinanacak
degilsin. Ama (alanlar igin) 6giit vermeye devam et, zira 6giit inananlara fayda verir.”
50 Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, XV, 426-429; Isfahani, el-Miifiedat, 881.
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lanse ettirme sanatidir.®®! Takiyye kavrami ilk olarak Hariciler tarafindan kullanilsa da
daha cok Sia mezhebiyle amlir. Ilk olarak bu diisiinceyi Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin ileri siirdiigli aktarilsa da takiyyenin baslangici ¢ok oncelere dayanir.
Hilafete énce Hz. Ebubekir’in gegmesi ardindan Hz. Omer ve Hz. Osman ile devam
etmesi, Hz. Ali’nin ise onlara muhalefet etmeyerek biat etmesi takiyyenin baslangici
olarak sayilabilir. Ayrica hakem olayindaki Hz. Ali’nin tavri, Hz. Hasan’1n halifeligi
Hz. Muaviye’ye birakmasi ve diger sahabilere serdedilen 6vgiiler de mezhep igerisinde

takiyye kapsaminda degerlendirilir.5%?

Sif alimler takiyyenin hangi baslik altinda yer almas1 gerektigi konusunda ittifak
halinde degildir. Siinni ulema her ne kadar takiyyeyi Sia’nin bir inang esasi1 olarak
benimsedigini dile getirse de takiyye mezhep iginde bir inang meselesi degil, furi‘u’d-
din olarak sayilmaktadir. Ancak birtakim $ii alimlerin goriisleri takiyyenin Siiler
nazarinda dinin temel umdelerinden biri oldugu algisin1 yansitmaktadir. Mesela
Ca‘fer-i Sadik’a nispet edilen bir nakilde “Takiyye benim ve atalarimin dinidir. Kimin
takiyyesi yoksa onun dini de yoktur.” denilmektedir.’® Ayrica ilk donem Sii
alimlerinden Seyh Sadik da benzer seyleri sdyleyerek gaib imamin zuhuruna kadar
takiyye yapmanin vacip oldugu hiikkmiinii vermis ve takiyyeyi terk etmenin namazi

terk etmekle es deger oldugunu ifade etmektedir.5%*

Imamiyye Siasi takiyyenin gerekliligi hususunda icma etmektedir. Ayrica
sartlarin degismesiyle takiyyenin bazen vacip bazen de caiz olabilecegini
bildirmektedirler. Ancak bu hiikiimlerin hangi durumlarda degisecegine dair farkli
gortsler serdetmislerdir. Seyh Miifid, canin muhatazasi s6z konusu oldugunda dinde

505

takiyyenin caiz olduguna isaret ederken>™ Tasi ise bu durumda takiyye yapmanin

vacip oldugunu séylemektedir.5%

Takiyye kavrami iizerinden Sii diislinceye bir¢ok tenkit yoneltilirken bazi Sii

arastirmacilar ise bu elestirilerde biiylik haksizlik yapildig1 kanaatindedir. Bu

%! Detayh bilgi igin bkz. Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2010, c. 39, s. 453-
454; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Luga, Daru Thya el-Teras el-Arabi, Beyrut: 2001, c.
IX,s. 199.
502 Cemil Hakyemez, fmamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara: 2019, s.
43-47.
%03 Muzaffer, Akdidu’I-Imamiyye, s. 100.
594 Seyh Sadik, Risdletii’l-I ‘tikadati’l-Imamiyye, 127-128.
505 Seyh Miifid, Evdilii'I-Makaldt, s. 96
506 Tqsi, Tibyan, |1, 435,
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arastirmacilardan Kasifu’l-Gita, sunlar1 soyler:

Sii disiinceyi tenkit edenler aslinda takiyyenin asil mana ve maksadini
anlayamayanlardir. Zira takiyye muhtelif zaman ve durumlarda ii¢ farkli hiikkme
tabidir. Takiyye bazen vacip bazen caiz bazen ruhsat ve bazen de haramdir.

Takiyye batili giiglendirip zulmii arttirirsa haramdir.*’

Son donem Sii arastirmacilardan Ali Seriati (6. 1977), Sii tarihinde takiyye
anlayisinin yeknesak olmadigini, bu hususta farkli goriisler benimsendigini kaydeder.
Seriati, “Ali Sias1” ve “Safevi Sias1” olmak lizere iki tiir takiyyenin varligindan
bahseder. Ali Siasi’nda takiyye, Miisliimanlar arasindaki ihtilafli mevzularin ¢6ziime
kavusturulmasi ve tefrikaya mani olunmasi amaciyla kullanilir. Safevi Siasi’nda ise
kisinin kendisini teminat altina almasi, hak ile batilin miicadelesinden beri olmasi,
inang ve miikellefiyetlerinden kaginmasi i¢in takiyyeye basvurulur. Ali Seriati’ye gore

takiyye Ali Siasi’nda ameli bir taktik, Safevi Siasi’nda ise bir inang esasidir.%%

Takiyye unsurunun Sia igerisinde bu denli benimsenmesinin altinda yatan en
Oonemli etken imamet inanci oldugunu sdylemek gerekir. Takiyyenin sistematize
edilmesi daha ¢ok imamlardan gelen rivayetlerle gerceklesmistir. Mezhebin tarihi ve

siyasi sartlari, Sia’y1 takiyye yapmaya sevk eden bir diger temel nedenlerden birisidir.

Tefsiru’l-Kummi’de mezhebi egilimlerin bariz bir sekilde temayliz ettigi
konulardan biri de takiyye meselesidir. Miifessir baz1 ayetlerin izahini yaparken

takiyyeyi mesrulastirmaya yonelik bir tavir takindig1 goriilmektedir.

Kummi, takiyyeyi su sekilde tanimlar: “Takiyye, mii’minin zahiren kafir gibi
namaz kilip orug tuttugu lakin batinen Islam dininin miikellefiyetlerini eda etmekten

beri durmadig1 bir ruhsattir.”%%°

Sii miifessirler takiyye doktrinine Kur’an’dan delil getirirken genellikle Al-i
Imran stiresinin 28. ayetine dayanirlar.’® Kummi de mezkr ayeti®'! tefsir ederken

takiyye ile iliskilendirmektedir. Ayette gecen Y¥) istisnasmin takiyye icin bir ruhsat

507 Muhammed Huseyn Kasifu’l-Gita, Aslu ’s-Siati ve Usiiluhd, Matbaatu’l-ibad, Beyrut trs., s. 315-316.
508 Ali Seriati, Ali Sias: Safevi Siasi, ¢ev. Feyzullah Artinli, Istanbul 1990, s. 218-219.

509 Kummi, Tefsir, |1, 96.

510 Bkz. Tasi, Tibydn, Il, 435; Tabersi, Mecmau ’I-Beydn, 11, 729; Tabatabai, Tefsiru I-Beydn, |1, 194,
SIL “Mii'minler mii 'minleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan
bagini koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz baskadir. Allah
kendisi hakkinda sizi uyariyor. Sonunda déniis Allah’adir.”

96



oldugunu savunmaktadir. Bu ayetle ilgili Kummi su izahlar1 yapar:

“Ayetin zahiri ve batmi birbirine muhaliftir. Dolayisiyla bu Ayetin zahiri
benimsenir, batinina ise sadece takiyye aninda uyulur. Takiyye mii’min i¢in bir
ruhsattir. Mii’min zahirde kafirden korktugu zaman dis goriiniis itibariyle kafire

tabi olur. Ancak batininda buna muhalefet ederek Allah’in dinine bagh kalir.”%2

Miifessir ilgili Ayetten yola ¢ikarak takiyyenin caiz oldugu sonucuna varir. Ote
yandan Maide stresinin 80 ve 81. ayetlerinin tefsirine®® bakildig1 zaman Kummi’nin

takiyyeyi kafirlere karsi kullanilacak bir ruhsat olarak kabul ettigi sdylenebilir.

Sia mezhebinin olusum siirecinde siirekli iizerlerinde bir baski hissetmeleri ve
gasp edildigine inandiklar1 yonetimi geri almak igin ¢aba sarf etmeleri ve bunu gizli
gizli icra etmeleri takiyye doktrinini kabul etmelerinde etkili olmustur. Kummi de
takiyyeyi kendi mezhebinin kabulleri dogrultusunda aciklamis, Kur’an’dan

mesruiyetine dair deliller getirme gayreti igerisinde olmustur.

4.1.8. Rec‘at

Liigatte “bir seyin aslina riicu etmesi” anlamina gelen rec‘at kavrami terim
olarak “Oldiikten sonra bir kimsenin tekrar diinyaya donerek yasamasi” manasina
gelir.>¥* Kur’an-1 Kerim’de bu kavram 6ldiikten sonra dirilmenin pismanliklarindan

otiirii kafir kimselerin bir temennisi oldugu haber verilmektedir.>*°

Imamiyye akidesinde ise rec‘at, imamlarm ve onlara zulmedenlerin kiyamete
yakin bir vakitte hesaplasmak amaciyla diinyaya geri donmesidir.>*® Imamiyye’de
gaybet inanci, on ikinci imamin kaybolmasi anlamina gelirken rec‘at ise imamin ortaya
cikisin1 ifade eder. Dolayisiyla rec‘at ile gaybet arasinda ¢ok siki bir bag

bulunmaktadir.®!” Ayrica gaybet ve rec‘at telakkisiyle Mesih ve Mehdi inanci arasinda

512 Kummi, Tefsir, |, 150.

513 Bkz. Kummi, Tefsir, |, 258.

514 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 111, 1592; isfahani, el-Miifredat, s. 342; Ebu’l-Beka, Eyyib b. Musa el-
Huseyni el-Kefevi, Kiilliyydt Mu‘cem fi'l- Mustalahdt ve'l-Furiki'l-Lugaviyye, (thk. Adnan Dervis-
Muhammed el-Misri), I1. Baski, Miissesetu’r-Risale, Liibnan 1419/1998, s. 478.

515 flyas Uziim, “Rec‘at”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 2007, ¢. XXXIV, s. 504. Ayetler i¢in bkz.
Mii’mindn, 23/99-100; Fatir, 35/36-37.

516 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2008, s. 347; Abdulkerim
Yatgin, Islam Firkalarinda Rec’at, (Basilmanmis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2009, s. 6.

517 Kapsaml bilgi i¢in bkz. Abdulcabbar Adigiizel, Kur’dn’t Mezhebi Saik ve Kaygilarla Okumanin Sii
Formu, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 72.
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yakin bir iligki vardir. Gaybet ve rec‘at telakkisi, kurtarict Mehdi inancinin ilk iki
adimimni olusturmaktadir. Zira Mehdi kabul edilen bazi liderlerin aslinda hayatta
oldugu, insanlardan gizlendigi ve bir miiddet sonra geri doniip kendisine inananlari
kurtaracagi seklindeki bu inancin ilk iki adimi liderin gaybete girmesi ve bir miiddet
sonra tekrar geri donmesi yani rec’at etmesidir. Geri doniip diismanlarindan intikamini
almayacak bir kimsenin gaybete girmesi ve rec‘at etmesinin bir anlam1 yoktur. Bu
itibarla gaybet, rec’at ve Mehdi inanci birbirini tamamlamaktadir. S$ia’nin geneli de

rec‘ati imam Mehdi’nin diinyaya dénmesi olarak anlamaktadir.>®

Rec‘at kavramini ilk ortaya atan kisinin gaybet inancindaki gibi Abdullah b.
Sebe oldugu sdylenmektedir. Ancak Keysaniyye firkasi, rec‘ati Muhammed b. el-
Hanefiyye lzerinden algilamistir. Bu firkada Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
6lmedigi ve geri donecegi bir gaybetin icerisinde oldugu goriisii hakimdir. Asiriya
kagan baz firkalar tenasiih inancini kabul etmektedir. Bu firkalarin rec‘ate yaklagimi

ise “yeni bir bedenle ruhun 6liimden sonra diinyaya gelmesi” seklindedir.>®

Sif alimler diger inang esaslarinda oldugu gibi rec‘at1 da nass ile temellendirme
yoluna gitmislerdir. Rec‘at kavrami erken donemde aktarilan nakiller {lizerinden
mesrulastirilmaya calisilmistir. Sii alimler ilah-i kudretin giiciine vurgu yaparak
Allah’in her seyi yapabilecegine dikkat cekip rec‘ati temellendirme calismalari

yiiriitmiislerdir.>2

Kummi rec‘at bahsine ilk olarak mukaddimesinde ele aldigi reddiyeler
bashiginda yer verir. Rec‘ati inkar edenlere karsi ayetler ve rivayetlerden misaller
getirerek reddiye yapan miifessir, meseleyi tafsilatli bir sekilde isler. Miiellif 6nce “O
giin her iimmet icinden, gruplart bir araya getiririz...” yetini®* zikreder. Ardindan

ayetin sebeb-1 niizilii ile alakali Ebu Ca‘fer’den su rivayeti nakleder:

“Insanlarmn sandiklar1 gibi bu ayet kiyamet ile ilgili degil, rec‘at hakkindadur.
Allah kiyamet giinii her iimmetten bir grup toplayip da digerlerini terk mi

edecek! Allah’in kiyamet hakkindaki ayetleri ‘Onlardan kimseyi ayirmaksizin

518 Halil ibrahim Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanc1”, Islamiydt, Ankara 2005, V1II/1, s. 140-
141.
519 Bkz. Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at Inanc1”, s. 143-156; Uziim, “Rec’at”, c. XXXIV, s. 505.
520 Cemil Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, s.5; Cemil Hakyemez, “Sia’da Rec‘at
Inancinin Muhtemel Kokenleri ve Sézde Dini Temelleri” Cukurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 8, Say1 1, 2008, s. 43-63.
521 Neml 27/83.
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hasredecegiz.” ve ‘Helak ettigimiz bir belde igin artik geri doniis yoktur. Onlar
geri donemeyeceklerdir.” ayetleridir. Tam bir inkar iginde olduklari halde
Allah’in  azapla helak ettigi kimseler, rec‘at zamaninda tekrar
dondiiriilmeyeceklerdir. Bunlar, kiyamet giiniinde geri dondiiriileceklerdir.
Kamil bir imana sahip olan kimseler ile yukarida bahsedilenler disinda tam bir
inkar i¢inde olduklar1 halde helak edilmeyenler ise rec‘at vaktinde geri

dondiiriileceklerdir.””®%2

Miifessirin delil olarak zikrettigi ayette rec‘at ile kastedilen, helak edilen belde
sakinlerinin kiifiirden Islim’a donemeyecekleridir.’?® Kummi ise bunu kendi
mezhebinin doktrinleri ¢ercevesinde yorumlayarak asil manadan uzaklasmistir. Ote
yandan ayetin siyak ve sibakina bakildigi zaman sirenin baslangicindan itibaren
Peygamberlerin kavimlerini Allah’in dinine davet etmeleri ele alinmis ve bazi

kimselerin kiifiir izere kaim olmakta israr etmelerinden bahsedilmistir.

Kummi, Hz. Musa ile Firavun arasinda gegen hadiseye tesbih yaparak gelecekte
bunun benzerini imamlarinda yasayacagini iddia etmektedir. Bu minvalde miifessir su

ayeti zikreder:

“Biz ise o iilkede ezilen insanlara litufta bulunarak onlart onderler kilmak ve
miras¢ilar yapmak istiyorduk. Onlart belli bir yere yerlestirmek, Firavun ile

Héman’a ve ordularina, korktuklar: gostermek (istiyorduk). "5%*

Mezkir ayetin tefsirinde Kummi, Hz. Ali’nin diismanlari ile olan durumunu Hz.
Misa’nin Firavun ile Haman’a karsi olan haline benzetmektedir. Ayrica gaybette olan
imam Mehdi’nin tipki Hz. Musa’nin hata ile bir adami oldiiriip gizlenmesi gibi

saklandigin1 ve kiyamete yakin riicu edecegini savunmaktadir.>?®

Kummi, kendi mezhebine muvafik bir bigimde yeryiiziinde hicbir insan
kalmayip herkes o©ldiikten sonra zalimlerin tekrar diinyaya gonderilecegini ve
mazlumlarin on ikinci imam Onciiliiglinde onlardan haklarini alip hesaplasacaginm

iddia etmektedir. Bununla da sinirli kalmayan miifessir, Peygamberlerin de diinyaya

522 Kummi, Tefsir, 1, 47.
523 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 165; Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-
Cami ‘li- Ahkdami’l-Kur’dn, Miesesetii’r-Risale, Beyrut: 2006, c. 14, s. 286.
524 Kasas, 28/5-6.
525 Kummi, Tefsir, |1, 751-752.
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doniip imamlarin diismanlariyla miicadele edeceklerini ileri siirmektedir.’?® Yiice
Allah’1n, ilk 6nce kendi rubibiyyeti hakkinda Peygamberlerden ahit aldigini ifade
eden Kummi, daha sonra Ummet-i Muhammed ve Hz. Ali’ye her daim yardim
edeceklerine dair de sozler aldigmi séylemektedir.??” Tiim bu ¢ikarimlari Al-i Imran
stiresinin 81. ayetindeki lafizlara baglamimdan kopuk manalar vererek elde ettigi
goriilmektedir. Mukaddimesindeki rec‘at ile alakali miistakil baslik altinda da
degindigi ilgili Ayette gecen “4; (w3 jbaresiyle Allah Rasilii’ne iman etmeye,
iyl ifadesiyle de Hz. Ali’ye yardim etmeye isaret edildigini belirtmektedir.5%8
Sii telakkide rec‘at inanct Mehdi doktriniyle birlikte sekillenirken Kummi yaptigi

izahlarda daha ¢ok Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikarmaktadir.

Kummi Kur’dn’dan bir¢ok ayeti rec‘at hakkinda delil olarak zikretmistir.
Miifessirin rec‘at hakkinda serdettigi tiim deliller incelendiginde imamlarin
peygamberlerden ¢ok daha etkin oldugu goriilmektedir. Imamlar lider, peygamberler
ise onlarin yardimcilart seklinde bir izlenim vermektedir. Bu durumda imamlarin
peygamberlerden daha {istlin goriilmesi gibi bir sorun tezahiir etmektedir. Dolayisiyla
Kumm1’nin delil olarak ileri siirdiigii ayetlerde mezhebi taassubun etkisinde kaldig1 ve
yaptig1 yorumlarin bircok miiskiilii ortaya ¢ikardigi bundan 6tiirli rec‘atin Kur’an’a
mesnet edilmesinin muhal oldugunu belirtmek gerekir. Rec‘at ile alakali tiim bu
ayetlerin ele alinip degerlendirilmesi c¢alismanin kapsamini smirlayacagindan bu

kadarla iktifa edilecektir.52°

4.2. Kur’an’in Tahrifi

Sozliikte “taraf, yon™ gibi manalar barindiran tahrif kelimesi, 1stilah olarak kutsal
metinlerin aslina ekleme veya ¢ikarma yaparak degistirme ya da asil metni
baglamindan kopuk bir sekilde ayetlerdeki methumu carpitarak yanlis tefsir etme

anlaminda kullanilir.>%°

526 Kummi, Tefsir, 11, 700.

527 Kummi, Tefsir, 1, 231.

528 Kummi, Tefsir, 1, 47.

529 Recat ile ilgili Kummi’nin delil olarak addettigi yetler icin bkz. Abdurrahman Tarhan, flk Dénem
Sit Tefsirlerde Mezhebi Egilimler, s. 108-112.

5% [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11, 837-840; Isfahani, el-Miifredat, 228; Muhammet Tarakci, “Tahrif”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, c. 39, s. 422; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, IFAV, Istanbul
2015, s. 273.
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Imamiyye Siasi’na mensup bazi alimler, Kur’an metninin tahrif edildigini ileri
siirerek bu kavrami Kur’an icin kullanmaktadir.>®* Ancak mezhep icerisinde bu
konuda ittifak bulunmamaktadir. Ahbariler tahrif oldugunu iddia ederken Ustliler
buna itiraz etmektedir.>3? Usiili ekoliin en dnemli temsilcilerinden olan Seyh Miifid ve
hocast Seyh Saduk, Sia mezhebinin ileri gelen alimlerinin Kur’an’da herhangi bir
artma veya azalmanin sz konusu olmadigini ve kendilerinin de ayni diisiincede
olduklarini serdetmektedir.*® Sia’nin 6nde gelen miifessirlerinden Tisi ve Tabatabai

de Kur’an’da tahrif oldugunu kabul etmemektedir.53*

Kur’an’da tahrif oldugu disiincesi ¢ogunlukla birtakim haberler araciligiyla
ortaya atilmaktadir. Genellikle Ahbari ekoliinii benimseyen alimler tarafindan rivayet

edilen bu haberler dile getirilerek kitaplarda yerini almistir.

Kumm1, mukaddimesinde farkli basliklar altinda Kur’an’1n tahrif edildigini ileri
stirmektedir. Bu bagliklar altinda zikrettigi ayetleri yorumlarken goriisiinii tafsilath
olarak beyan etmekte ve ilgili ayetlerin asil indirilis sekillerini kiraat ya da rivayetlere
dayandirarak aktarmaktadir. Calismanin bu kisminda basliklar halinde Ahbari ekole
mensup Kummi’nin eserindeki tahrif iddialar1 incelenecek, Ahbari ve Usili ekolleri

arasindaki tutum farklarina isaret edilecektir.

4.2.1. Muharref Ayetler

Kummi, Kur’an’daki birtakim ayetlerin nakis oldugunu ileri siirmiistiir. Bununla
da yetinmeyip ilgili dyetlere “sle 3, “agis deae I ve “ 2¥) 13 gibi bazi lafizlarin
eklenmesi gerektiginin soylemistir. Bu ¢ercevede Kummi’'nin zikrettigi ayetler

sunlardir:

Los e 2zt s T8 sz £ T ovaS] gz A on. sl | .
“Osedn A8Al5 aelay A5 - e A Sl O3 & a3y @ oS/ Fakat Allah sana -Ali

hakkinda- indirdigine sahitlik eder, onu bilerek indirmistir, melekler de sahitlik

531 Saban Karatas, Sia 'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’dn Tarihi, Ekin Yayinlari, Istanbul 1996; Sakip
Yildiz, “Sia’nin Kur’an-1 Kerim ve Tefsiri Hakkindaki Goériisleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5, (1982): 51-54; Hiiseyin Giines, Tahrif Iddias: Baglaminda Sia ve Kur’dn, Kitap
Diinyas1 Yaynlari, Konya 2007, s. 121-129.
532 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Sabuhi Shahavatov, “Imamiyye Siasi’min Kur’an’m Tahrifi Konusuna
Yaklasimi”, Usiil Islam Arastirmalart, 22 (Temmuz-Aralik 2014), 46-50.
533 Seyh Saduk, el-ftikaddt, s. 245-251; Seyh Miifid, Evdilii'I-Makaldt, s. 81.
53 Tasi, Tibyan, |, s. 3-4; Tabatabai, Islam’da Sia, s. 141.
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ederler. >%®

Kummi ilgili ayette “Ali” isminin ¢ikarilarak tahrif edildigini savunmustur. Bu
diisiincesini desteklemek amaciyla babasinin tarikiyle Ebi Abdillah’a dayanarak “Ali”
lafzin1 ayete eklemistir.% Ayetin sebeb-i niizuliine bakildiginda Ehl-i Kitap ile Hz.
Peygamber’in arasinda gegen diyalog iizere indigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’den
semadan bir kitap indirmesi talep edilince Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigine
bizzat Allah’1n sahitlik ettigi bu ayet nazil olmustur.>®” Ayrica Usili ekoliine mensup

miifessirler de bu ayetlerin tefsirinde herhangi bir tahrif iddiasina itibar etmemistir.>%®

e cal W aB 5 e b 35 Ge S O3 G &8 U550 6 G / Ey peygamber!
Rabbinden -Ali hakkinda- sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan O nun

mesajint iletmemis olursun. >

Yiice Allah’in Hz. Peygamber’i muhatap alarak risalette tebligin 6nemini
vurguladigi®® bu ayeti miifessir, Hz. Ali ile iliskilendirerek onun imametine isaret
etmistir. Kummi, Hz. Ali’nin imamliginin sanki Allah’in emriymis gibi lanse ettirmek
lizere ayetin tahrif edildigini iddia etmistir.>*

8 T 100pd ¥ 5 240 5l 40 (&5 21 aglia dasa J1- 1 52l 51 55 Gl 40 / Siiphesiz inkar edenler

ve -Al-i Muhammed’in hakkina- zulmedenleri Allah asla bagislamayacak ve

dogru yola iletmeyecektir. 7542

Kummi zikredilen ayeti Ebli Abdillah’m kiraatini benimseyerek “aeés 2esa J”
ifadesini ilave etmistir. Bu durum Kummi’nin Ahbari ekoliinii benimseyen miifessirler
gibi Kur’an metninde tahrif iddialarin1 kiraatlere nispet ederek delillendirdigini

gostermektedir.>*3

“O G QB G agha daaa JI- 1Al Gl 2B /L -41-i Muhammed’in hakkina-

535 Nisa, 4/166.

5% Kummi, Tefsir, 1, 234.

537 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki Darii’l-Hicr, Kahire 2001, c. VII, s. 693-694.

5% Tasi, Tibydn, 111, 395-396; Tabersi, Mucmeu 'I-Beydn, I1I, 202-203.

539 Maide, 5/67.

540 Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1419/1998,
c. 1, s. 461.

541 Kummi, Tefsir, 1, 252.

%42 Nisa, 4/168.

53 Kummi, Tefsir, |, 234. Ayrica bkz. Bar-asher, “Imamiyye Siasmin Kiraat Farkliliklar1 ve Kur’an’a
[aveleri”. trc. Omer Kara ve Mehmet Dag, Ekev Dergisi 1, 3 (Kasim 1998), 207-235.
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zulmedenler hangi akibete ugrayacaklarim géreceklerdir.”>**

Kummi ilgili Aayetin serhinde yemin ederek “ais 2ss J” ibaresini
eklemektedir.>* Miifessir bu goriisiinii aktarirken herhangi bir delil bulamadigindan

muhatabini inandirmak i¢in yemine bagvurdugu sdylenebilir.

Lo SR TR o 3 o4 PR R TI T2 533 o “n % oke Aqin % 13a
RV a5l s Al sl d S G @) Al Jo s 8508 e b gl S e
Eger bir hususta anlagsmazliga diiserseniz onu, Allah’a, Peygamber'e -ve Ulii'l-

emr’e- gotiiriin. Iste bu, en hayirl ve sonug olarak en giizelidir. ">*

Kummi, s6z konusu “ulii’l-emr” kavraminmi Ali’ye hasretmistir. Boylelikle
miifessir, ayetin Mushaf’ta oldugu sekliyle ihtilaflarin ¢6ziim mercii olan Allah ve Hz.
Peygamber’le birlikte Hz. Ali’nin zatinda imamlar1 da ilave etmek i¢in naklettigi

rivayet neticesinde Kur’an metninin tahrif oldugu iddiasinda bulunmustur.>*’

Kummi, “Jle 87, “aeés dese J” ve “ ¥ 3P ifadeleri disinda da ayetlere
birtakim lafizlar ilave etmistir.>*® Kur’an’da bu tiir ayetlerin sayisinin ¢ok oldugunu
iddia etmistir.>*® Miifessirin bu konu hakkinda ayetlere ilaveler yapmasi, Kur’an’in

mubharref oldugunu savunmaya devam ettigini gdstermektedir.

Kendisinden sonraki Sii miifessirleri de etkileyen Kummi, bir¢ok tefsire bu
konuda kaynaklik etmistir.>®® UsGli cenah ise bu ayetlerin tefsirinde miiellifin
naklettigi herhangi bir rivayete itibar etmemistir. Dolayisiyla Kummi'nin bu
iddialarmin arkasinda Ahbari ekoliinlin yansimalar1 oldugu sdylenebilir. Nitekim
Ahbariler siyasi goriiglerindeki hakliliklarini ispatlamak gayesiyle kendilerini
Kur’an’a dayandirma ihtiyact hissetmislerdir. Hatta Kummi, bununla da smirh
kalmay1p ayetlerin lafizlarina ilaveler yaparak mensubu oldugu mezhebin 6gretilerinin

Kur’dn’da mevcut oldugunu sdyleyecek kadar ileri gitmistir.

Kummi’nin ayet muhtevalarina yapmis oldugu bu eklemelerle Ehl-i Beyt’e

54 Suara, 26/227.
55 Kummi, Tefsir, 11, 740.
546 Nisa, 4/59.
547 Kummi, Tefsir, 1, 207.
548 Eklenen diger lafizlar igin bkz. Nesrisah Saylan, “Kummi Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki
Tahrif Iddialarinimn Incelenmesi”, 1551-1554.
549 Kummi, Tefsir, 1, 30.
550 Molla Muhsin Feyz-i Kasani, Tefsiri’s-sdfi, Mektebetii’s-sadr, Tahran 1379, c. I, s. 523; Seyyid
Hagim b. Siileyman el-Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetii’l- Alemi, Beyrit 1427/20006,
c. Il, s. 356; Arusi Huveyzi, Seyh Abd Ali b. Cum‘a, Tefsiru Niiri’s-Sekdleyn, Intisiratii Ismailiyyan,
ts.,c. 1,s.576
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onem kazandirmak istedigi goriilmektedir. Ayrica mezhebin en dnemli 6gretisi olan

imamet teorisini yorum olmaktan ¢ikarip Kur’an lafz1 kabul ederek mesrulastirmistir.

4.2.2. Allah’1n indirdiginden Farkli Olan Ayetler

Kummi, Kur’an’daki bir kisim ayetlerin Allah’in indirdiginin hilafina oldugunu
iddia etmistir. Bu iddiasina dair ¢esitli misaller zikrederek pek cok ayette bazi

kelimelerin bagkalariyla degistirildigini savunmustur.

Miifessir ilk olarak “cill & Al 341 8 2889551 gyetindeki “43l 387 ibaresi
tizerinde durmustur. Babasindan nakille EbG Abdillah’1 (Ca‘fer-i Sadik) referans
hayirly imamlarsiniz.” seklinde oldugunu one siirmiistiir.>? Ahbari ekoliine mensup
miifessirler eserlerinde bu ayeti ele alirken Kummi’ye dayanarak ilgili rivayeti
naklederken®® Usilliler ise tefsirlerinde ilgili rivayete hi¢ deginmemisler ve ayetin

niizGliine dair bir parantez agmamislardir.>*

Tefsirin muhtevasina bakildiginda Kummi’nin, “45P lafz gecen ayetleri bazen
“imamlar” bazen de “Al-i Muhammed ve onlara tabi olanlar” seklinde tefsir ettigi

goriilmektedir.>>®

Kummi’nin rivayet ettigi diger bir nakil ise © G333 Gal 351 e U b 5 &y of 3 (il 5
Ll el Uadl 5 i1 5587990 ayetiyle alakalidir. Yine Ca‘fer-i Sadik’tan nakille ayetin
sonunun “&&) u-w-ml\ e W 32305 / .. miittakilerden bize imam/lider kil!” olarak nazil
oldugunu sdylemistir.>>” Burada miifessirin kullandig1 metot ile ilgili Snemli bir nokta
one c¢ikmaktadir. Kummi, EbG Abdillah’tan yaptig1 nakillerde bazen sened zincirine
yer verirken bazen de bizzat kendisi duymus gibi isnadsiz bir sekilde aktarim
558

yapmaktadir. Bu ayetin tefsirinde de sened verilmeden ilk agizdan nakil yapilmistir.

Ote yandan Usililerden Tabersi ise bu ayeti Ehl-i Beyt kiraatine atfederek

51 Al-i imrén, 3/110.
552 Kummi, Tefsir, 1, 29.
553 Ayyasi, Tefsir, I, 290-291; Bahrani, Burhdn, IV, 479-480.
554 Tasi, Tibydn, V1, 422; Tabersi, Mucmeu’I-Beyadn, V1, 148.
5% Kummi, Tefsir, |, 162-163, 198, 203, 362.
556 Furkan, 25/74.
557 Kummi, Tefsir, 1, 29-30.
5% Kummi, Tefsir, 1, 30.
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aciklamigtir %%

Kummi’nin az 6nce deginilen metotla rivayet ettigi bir diger haber ise « &z 41
8l e 405820 a3 (a5 435 0 e [ Kisinin Gniinde ve arkasinda (hareketlerini) takip

eden (melekler) vardir ki Allah’in emriyle onu koruyup gozetirler. %

ayetiyle
alakalidir. Ayet tilavet edildiginde Ebai Abdillah, takipginin 6nde olmamasi gerektigini
arkada yer almasi gerektigini sdyleyerek “—8)” lafzim1 ayete eklemistir. Boylece
ayetin manas1 “Kisinin oniinde bir gozcii (melek) arkasinda da takipgiler yer alarak

Allahin emriyle onu koruyanlar vardir.” seklinde olmustur. %

Zikredilen 6rnekler incelendiginde Kummi’nin Kur’an’daki bu tahrif iddialarini
lic yontemle gerceklestirdigi goriilmektedir. Birincisi huzurunda bir ayet tilavet
edildiginde miidahale ederek aslinda ayetin nasil nazil oldugunu dile getirmistir.
Ikincisi Ayetin manasini dikkate alarak farkl1 sekilde inmesi gerektigini savunmustur.

Son olarak da herhangi bir izah yapmaksizin nasil indigini dogrudan ifade etmektedir.

4.2.3. Takdim-Te’hir

Kur’an’da takdim-te’hir unsuru aslinda belagat ilminin konusudur. Bu iki
kavram {izerine ¢alisma yapan Ibn Faris (6.395/1004), Ali b. Halef el-Katib (.
437/1046), Ibn Manziir (6. 711/1311) ve Zemahseri (6. 538/1143) gibi alimler farkl:
tanimlar yapmistir.°®> Genel manada takdim ve te’hir kavramlarini su sekilde
aciklamak miimkiindiir: Takdim, ctimle igerisindeki dizilimde daha sonra yer almasi
gereken bir kelimeyi bir gerekgeden Gtiirii 6ne almak, te’hir ise dnce gelmesi gereken

bir lafz1 herhangi bir sebebe binaen sonra zikretmektir.

Kummi bu baslik altindaki meseleleri nasih-menstih konusunda zikredilen
kocas1 6len kadinin iddetiyle alakali ayet dahil olmak {izere bes ayete dayanarak izah
etmistir. Bu baglamda miifessir “Rabbinin katindan sarih bir delile dayanan ve bu
delili de rabbinden gelen bir sahitle desteklenen; iistelik ondan énce de Musa nin bir

»563

onder ve rahmet olan kitabt var... ayetine yer vermistir. Ayrica Ca‘fer-i Sadik,

59 Tabersi, Mucmeu I-Beydn, VI, 228.

560 Ra‘d, 13/11.

561 Kummi, Tefsir, |, 30.

562 Tanimlar i¢in bkz. Ahmet Tekin, Kur’dn’t Kerim'de Takdim-Tehir ve Anlam Uzerindeki Etkisi,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi, s. 6-7.

563 Hid, 11/17.
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ayetteki “4ad ;3 Ll jfadesini takdim ederek * Glal 4e 3als st ) (e 4 e (8 Badl

(o 54 CES 4l Ba 5443557 seklinde olmasi gerektigini ileri siirmiistiir.5%*

Kummi, “Bir de séyle demektedirler: Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat

585 ayetinde yasamanin Slmekten daha once yer almasi

yoktur. Oliiriiz, yasariz.’
gerektigini sOylemistir. Ciinkli materyalist felsefe akimia sahip Dehriyye, dirilisi
reddetmektedir. Bu durumu zikrederek kendi goriisiinii destekleyen Kummi, Kur’an’1
yaziya gecirenlerin takdim-te’hir yaptigini dne siirmiistiir.>®® Ote yandan miifessir, “Ey
Meryem! Rabbine ibadet et; secdeye kapan, huzurunda egilenlerle beraber sen de

/567

egil!’>®" ayetinde de bu durumun s6z konusu oldugunu, riikkiinun secdeden once

gelmesi gerektigini ifade etmistir.>®®

Takdim-te’hir konusuyla alakali Kur’an’dan o6rnek vermeye devam eden
Kummi, son olarak “Durum béyleyken bu séze inanmayanlarin ardindan iiziilerek
nerdeyse kendini mahvedeceksin!®® Ayetini nakleder ve 4yetin sonundaki “lwf”
kelimesinin takdim edilmesi gerektigini iddia eder. Ayni1 zamanda Kur’an’da takdim-

te’hir baglaminda birgok ayetin oldugunu da belirterek baslig1 bu sekilde tamamlar.>”

Eserin genel muhtevasina bakildiginda takdim-te’hir meselesi mukaddimeyle
sinirli kalmamus, strelerin tefsirlerinde de yerini almistir. S6z gelimi  “Oliim

sarhoslugu bir hakikat olarak gelmis olacaktir.”™

ayetindeki “mevt” ve ‘“hak”
kelimeleri arasinda takdim-te’hir olmasi gerektigini ifade etmistir.>’? Miielliften sonra
gelen Ahbariyye ekoliinli benimseyen miifessirler, Kumm1i’ye dayanarak ayetin boyle
nazil oldugunu belirtmektedirler.%”® Usiliyye ekoliinii benimseyen Tiisi ve Tabersi ise

ilgili Ayetin bu seklini Ehl-i Beyt’in kiraati olarak nakletmektedir.>’

Kummi’'nin ele aldigi ayetlerdeki lafizlarin niizGliinden farkli oldugunu

564 Kummi, Tefsir, 1, 27-28.

55 Casiye, 45/24.

566 Kummi, Tefsir, |, 28.

567 Al-i imran, 3/43.

568 Kummi, Tefsir, |, 28.

%9 Kehf, 18/6.

50 Kummi, Tefsir, |, 28.

571 Kaf, 50/19.

572 Kummi, Tefsir, 111, 1004.

573 Seyyid Hasim Bahrani, el-Burhdn fi Tefsiri’I-Kur’dn, Miiessesetii’l-Alemi, Beyrait 1427/2006, c. VII,
s. 291.

ST Tasi, Tibydn, IX, 366; Tabersi, Mu ‘cemu’l-Beydn, IX, 181.

Ayrintili bilgi igin bkz: Nesrigah Saylan, “Kummi Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki Tahrif
Iddialarmin incelenmesi”, Cumhuriyet /lahiyat Dergisi, sy. 3 (Aralik 2017), 1535- 1564.
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sOylemesi Kur’an’in tahrif edildigine isaret etmektedir.

4.2.4. Harf Kullanimm

Kummi’nin harf kullanimiyla alakali zikrettigi 6rnekler incelendiginde iki tiir
taksimin oldugu anlagilmaktadir. Bunlar “bir harfin iki harf yerine kullanim1” ve “iki

harfin bir harf yerine kullanim1” seklinde tasnif edilebilir.

Miifessir, Bakara stresinin 150. ayetindeki “¥1” harfinin “¥s” seklinde olmas1
gerektigini savunur.’”® Boylece ayetin asil manasi “...zalimlerin haricindeki
insanlarin elinde (size karsiy) bir koz olmasin.” seklindeyken *...zalimler dahil
insanlarin elinde (size karsi) bir koz olmasin.” anlamina ¢evrilmis olur. Ayn1 sekilde
miifessir Nisa sdresi 92. ve Neml stresi 10-11. ayetlerinde yer alan “¥1” harfinin de

“¥9” biciminde olmas1 gerektigini iddia eder.%"

Kummi, harf kullanimiyla alakali son olarak da Tevbe stresinin 110. ayetindeki
«4 §V terkibinin “” manasina geldigini ileri siirmiistiir. Bunun neticesinde
“Kurmus olduklar: binalari, kalpleri parampar¢a olmadik¢a yiireklerinde siirekli bir
kusku olarak kalmaya devam edecektir.” manasinda olan ayet, “Onlarin kurdugu bina,
yiirekleri parampar¢a olana dek iglerinde bir huzursuzluk kaynagr olmaya devam

edecektir.” anlamna doniismiistiir.>’’

57 Kummi, Tefsir, 1, 29.
576 Kummi, Tefsir, |, 29.
S Kummi, Tefsir, 1, 29.
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5. SONUC

Islam tarihinde tesekkiil eden en eski dini-siyasi mezhep Sia’dir. Sii anlayisin
merkezinde Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam/halife olarak tayin edildigi
diisiincesi yatmaktadir. Bu diisiinceyi bir inang esas1 olarak kabul etmeleri Siiligi diger

Islam mezheplerinden ayiran en belirgin &zelliktir.

Sii diisiince, tarihsel siire¢ igerisinde 6zellikle tefsir alaninda evrim gegirdigi
goriilmektedir. Biinyesinde c¢esitli firkalara ayrilan bu mezhebin benzer bir yapida
olmadig1 miisahede edilmektedir. Dolayisiyla mezhep icindeki kollarin tefsir

anlayislar farklilik arz etmektedir.

Zeydiyye firkasina mensup alim ve imamlarin farkli konular1 iceren eserleri
mevcut olmasina ragmen Kur’an tefsirine dair matbu ve nesredilmis herhangi bir
eserleri bulunmamaktadir. Bu durum giinlimiizde Zeydiyye mezhebinin Kur’an
tasavvurunu net bir sekilde ortaya koymay1 zorlastirmaktadir. Batiniyye firkasi ise
Imamlardan gelen rivayetlerden hareketle Kur’an tefsirinde keyfi yorumlar yaparak
ayetleri zahiri anlamlarindan tamamen koparmaktadir. Bu yorumlar onlarin Kur’an’in

methumundan tamamen uzaklagmalarina sebep oldugu sdylenebilir.

Giiniimiizde Imamiyye denildiginde Zeydiyye ve Ismailiyye gruplar1 disinda,
basta Iran ve Irak gibi iilkeler olmak iizere diinyanin muhtelif yerlerinde yasayan ve
imamet meselesini dinin en 6nemli riiknii sayan, imamlara itaati Hz. Peygamber’e

hatta Allah’a itaatle es kabul eden Sii grup akla gelmektedir.

Si1 diislince bi¢iminin tarihsel arka planina bakildiginda iki ekoliin varligindan
sO0z edilir. Bunlardan birisi Ahbariyye ekolii iken digeri ise Uslliyye ekoliidiir.
Ahbarilik, imamlardan gelen haberlerle yetinirken Usdlilik bu haberlerin yaninda
cagin gereklerine uygun akli metotlar1 da kullanan bir yol izler. Sii tefsir anlayisinda

bu iki ekoliin izlerine rastlamak mumkiindir.

Sii tefsir tarihinde ilk dénem olarak kabul edilen hicri 1-4. asirlarda Ahbari
paradigmaya gore telif edilen eserlerde ayetler daha ¢ok Kur’an’m mefhumuna dair
gereken tiim ilmi miiktesebata samil olduklar1 kabul edilen imamlardan aktarilan
haberler c¢ergevesinde anlagilmistir. Ahbari diisiincenin temellerini atan ilk

mifessirlerinden birisi de Ebu’l-Hasan el-Kumm?1’dir.

Kummi, mezhep icerisinde hadis behresi olan ve muteber bir muhaddis olarak
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kabul edilmesinden 6tiirii ImAmiyye Sias1 i¢in dnemli bir sahsiyettir. Telif ettigi tefsiri,
Imamiyye’nin ilk donemini temsil etmesi hasebiyle ¢ok degerlidir. Ayrica eserin Ehl-
i Beyt Imamlarma dair bircok haberi icermesi de onu kaynak bir kitap kisvesine

blirlindiirmiistiir.

Kummi’nin $ia’nin kaynak eserlerinden sayilmasinin arkasindaki en 6nemli
sebeplerden birisi de tefsirine yazdigi mukaddimesidir. Miifessirlerin mukaddimeleri,
ilm-i tefsir ag¢isindan son derece 6nemlidir. Ciinkii bir kitabin mukaddimesi aslinda o
eserin muhtasari niteligindedir. Miellifin ustlii ve diisiince yapisi hakkinda 6n bilgiler

ihtiva etmesi de bu durumu belirgin kilmaktadir.

Tefsiru’l-Kummi mukaddimesinin kaleme alinan farkli tefsirlerin mukaddimeleri
gbz oOniinde bulunduruldugunda cok daha zengin bir icerige sahip oldugu
goriilmektedir. Genel anlamda tefsirin mukaddimesinin basliklarina bakildiginda
miifessirin tek bir konu ¢ergevesinde diisiincelerini serdetmedigi, ¢esitli meselelerle
konulart kendi mezhebinin esaslarin1 merkeze alarak aciklamaya calistig1 net bir
sekilde miisahede edilmektedir. ‘Ulimu’l- Kur’an meseleleri basta olmak {izere
dilbilimsel izahlar, fikhi beyanlar ve kelami konulara yer verilmistir. Kumm1i’nin
mukaddimesini 6zel kilan asil mesele, Kur’an’in tahrif edildigine dair ortaya attig1 asir1
iddialardir. Kummi’nin tahrif iddialariyla mezhebi 6gretilerinin yansimalart belirgin
hale gelmektedir. Bunlarin yani sira farkli firkalari hedef alarak ayetler 1s18inda
diisiincelerine reddiye yapmaktadir. Tefsirin tamamina bakildiginda mukaddimede ele
alinan basliklara ayetlerin tefsirinde detaylica yer verildigi goriilmektedir. Buna binaen

Kummi’nin mukaddimede tefsirini 6zetledigi sdylenebilir.

Tefsiru’l-Kummi, tefsir tarihgileri nezdinde rivayet tefsiri  olarak
degerlendirilmistir. Kummi eserinde rivayet araglarindan Kur’an, siinnet, sahabe ve
tabiin kavli, imamlarin rivayetleri ve israiliyat ile Kur’an’: tefsir yoluna gitmistir.
Tefsirde Sahabe ve Tabiun’dan nakledilen goriislere yer verilmis olsa da eserin temel
kaynaklar1 Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlaridir. Kendisinden sonraki rivayet
tefsirlerinin kaynagi durumunda olan bu eser, 6zellikle mezhebi konularda dirayet
tefsiri yoniinden de azzimsanmayacak derecede bilgiler ihtiva etmektedir. Dolayisiyla
Tefsiru’l-Kummi, aktarilan rivayetlere baglh kalmasindan 6tiirii rivayet tefsiri, yapilan

yorumlara binaen de dirayet tefsiri olarak kabul edinilebilir.

Kummi’nin eseri hemen her sayfasinda Kur’dn’daki temel mezhebi esaslardan
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biri olarak imamet inancini yerlestirmeye c¢alismaktadir. Miifessir, imamet meselesi

tizerinden pek ¢ok ayeti kerimeyi kisi merkezli yorumlara tabi tutmustur.

Tefsirin en 6nemli agmazlarindan birisi ilk ii¢ halife ile Hz. Aise, Muaviye,
Talha, Ziibeyir gibi bazi sahabiler hakkinda uygunsuz ifadeler kullanmasidir. Hz.
Ali’yi destekledigini diisiindiigii sahabilere 6vgiiler ve methiyelerde bulunan Kummi,
Hz. Ali’ye muhalefet ettigine inandig1 6nemli sahabileri ise fesat ¢ikarmakla, fitneci
olmakla hatta bazen kiifiirle itham edecek kadar ileri gittigi goriilmektedir. Miellif bu
iddialarin1 ¢ogunlukla Sii nakillerle dile getirmekte yer yer de bazi ayetlerdeki
ibarelere kendi mezhebi algisina muvafik manalar takdir ederek gergeklestirmektedir.
Ayrica medh ifadelerini sadece Hz. Ali’ye yonelik degil Ehl-i Beyt’in diger fertlerine
de kullanmistir. Kummi farkli nakillerle Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlardan gelecek nesle

hususi birtakim manalar yiliklemistir.

Sii diisiincede siyasal tefsirin 0rnegi olarak tam bir ideolojiyi yansitan Kummi,
Hz. Ali ve neslinin velayetini destelemek amaciyla adeta Kur’an’t bir mezhebi
dayanak haline getirmeye calismaktadir. Bu fikrini gerceklestirmek adina gerekli ustlii

de kendisi tayin etmektedir.

Tarihte yasanmis birtakim olaylarin etkisinde kalan miifessir, zihin diinyasini bu
temel tlizerine insa ettigi miisahede edilmektedir. Kummi, siyasi anlayislarii
akidelestirmesinin yaninda dinin ana kaynagi olan Kur’an’la temellendirmeye

caligmistir. Bunu yaparken de ¢ogu kez ayetlere mantiktan miiberra izahlar getirmistir.

Calismanin sonunda su ifade edilmeli ki Kummi, mezhebinin doktrinlerini
delillendirmek adina adeta kendisine her yolu miibah saymistir. Eserde bir¢ok ayetin
gerceklikten uzak ve usilsiiz bir sekilde tefsir edilmesinin yani sira sahih hadis
kitaplarinda olmayan mechul senetli rivayetlere de sik sik bagvurulmustur. Tiim bu
uygulamalarin  kendi mezhebinin disiincelerini  ispat etmek, eylemlerini
mesrulastirmak ve muhaliflerini 6tekilestirmek gayesiyle yapildigi anlagilmaktadir.
Kisaca Tefsiru’l-Kummi’nin tiim mezhep eksenli yorumlar1 dikkate alinarak bir tenkit
calismas1 yapilacak olsa eserin kendi hacmini agmasindan korkulur. Teklif kabilinden
su ilave edilmelidir ki Sii tefsirler ilizerine ¢ok daha fazla bilimsel ¢alismanin

yapilmasini hak eder niteliktedirler.
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