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ÖZET 
 

RİCÂL TENKİDİ AÇISINDAN EL-HALÎLÎ VE EL-İRŞÂD ADLI ESERİ 
Büşra BEDİR 

Ondokuz Mayıs Üniversitesi 
Lisansüstü Eğitim Enstitüsü 

Temel İslam Bilimleri Ana Bilim Dalı 
Yüksek Lisans,Ağustos/2022 

Danışman:Dr. Öğr. ÜyesiBekir ÖZÜDOĞRU 
 
Hz. Peygamber’den sadır olan hadislerin korunması düşüncesi Müslüman 

âlimleri isnad sistemini uygulamaya ve bu meyanda hadis râvi tercemelerinin 
verildiği ve hadislerin sıhhatinin tespiti için senedde yer alan râvilerin cerh-ta’dîl 
durumlarının belirlendiği eserler yazmaya sevk etmiştir. Hicri ilk asırlarda başlayan 
bu süreç, özellikle de üçüncü asırda temel hadis kaynaklarının oluşturulması 
neticesinde yüklü bir ricâl tenkidinin gerçekleştirilmesine sebep olmuştur. Ricâle dair 
genel nitelikli biyografik eserler, râvilerin niteliklerine göre muhtevası şekillenen 
çalışmalar, belirli bölge ve kitapların incelendiği eserler bu telif sürecinde ortaya 
konulmuştur. Bu çalışmada H. V. asırda ricâl ilmi bünyesinde bölge esaslı eserlerden 
el-İrşâd’ın müellifi Ebu Ya'la El-Halîlî’nin biyografisi özet bir şekilde sunularak 
eserleri tanıtılmış, İrşâd isimli eserin muhteva ve kaynaklarına değinilerek ricâl ilmi 
ve cerh-ta’dîl lafızları açısından tahlili yapılmıştır. Ayrıca İrşâd ile mütekkadîm-
müteahhir dönemde kaleme alınan eserlerden İbn Adî’nin el-Kâmil fî dua’fâi’rRicâ’l 
ve Zehebî’nin Mîzânü’l-i’tidâl’i yüz ortak râvi üzerinden incelenerek mukayese 
edilmiştir. Böylelikle Hicri. IV. asrın V. asra, V. asrın H. VIII. asra intikalinde ricâl 
ilmi ve cerh-ta’dîl lafızlarının gelişim serüveni ve yenilenmesi tespit edilmiştir.  

Çalışmanın amacı, Halîlî’nin İrşâd’ı telif ve tasnif yöntemi, muhtevası, 
kaynakları, râvi tanıtımında benimsediği metotların ve tenkid lafızlarının 
belirlenmesidir. Böylece Halîlî’nin yaşadığı dönemin ricâl tenkidi içerisindeki 
konumu ve cerh-ta’dîl lafızlarına dair kanaati değerlendirilmiş olacaktır.  

Çalışma giriş ve üç bölümden oluşmaktadır. Girişte Hicri İlk Beş Asırda Ricâl 
İlmi başlığı altında, isnad sisteminin uygulanmaya konulması, ricâle dair telif edilen 
eserler ve bu süreçte ricâl ilminin doğuş ve gelişim seyri üzerinde durulmuştur. 
Birinci bölümde Halîlî’nin hayatı ve eserleri, ikinci bölümde râvi biyografilerinin 
nasıl ele alındığı, tenkid lafızları ve hadis ilmi açısından İrşâd değerlendirilmiştir. 
Üçüncü bölümde ise İbn Adî ve Zehebî’nin eserleri İrşâd ile yüz ortak râvi üzerinden 
incelenerek karşılaştırılmıştır.  

Çalışmanın sonucunda, Halîlî’nin, ricâl biyografilerini sunmada ve cerh-ta’dîl 
lafızlarında mütekaddim münekkidler ve yaşadığı dönemin üslûbunu yansıttığı 
görülmüştür. Ancak bu ma’lum terceme ve elfazın yanı sıra onun “müttefekun aleyh, 
şâz, illet” gibi kavramları cumhura muhalif şekilde kullandığı tespit edilmiştir.  
 
Anahtar Sözcükler:İsnad, Ricâl, Tenkid, Cerh-Ta’dîl, El-Halîlî, El-İrşâd  
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ABSTRACT 
 

EL-HALILİ AND EL-IRŞÂD IN TERMS OF RİCÂL CRITICISM 
Büşra BEDİR 

Ondokuz Mayıs University 
Institute of Graduate Studies 

Department of BasicIslamic Sciences 
Master,August/2022 

Supervisor:Assist. Prof. Dr.Bekir ÖZÜDOĞRU 
 
The idea of preserving the hadiths originating from the Prophet prompted 

Muslim scholars to apply the isnad (attribution) system and to write works in which 
the translations of hadith narrators are given and the cerh-ta'dil (evaluation of hadith 
narrators) status of the narrators is determined for the sake of the authenticity of the 
hadiths. This process, which started in the first centuries of the Hijri, led to the 
realization of a heavy religious criticism, especially in the third century, as a result of 
the creation of Basic Hadith sources. General biographical works on Rijal (Hadith 
Narrators), studies whose content are shaped according to the characteristics of the 
narrators, and works in which certain regions and books are examined have been 
revealed in this copyright process. In this study, biography of Ebu Ya'la El-Halîlî, the 
author of el-Irsad, one of the regional-based works of the Hijri V. century was 
presented in a brief way and his works were introduced. The content and sources of 
al-Irsad were analyzed in terms of rijâl science (science of narration) and cerh-ta’dîl 
words. Further more, Ibn Adi's al-Kamil fî dua'fai'r-Ricâ'l and Zehebî’sMîzânü’l-
i’tidâl, which are among the works written before and after al-Irshad, were examined 
and compared over a hundred narrators. Thus, in the successing years of Hijri. IV. to 
V. century and, H. V. to VIII. century, the developmental adventure and renewal of 
rijâl science and cerh-ta’dîl words were determined. 

Theaim of thestudy is todeterminethemethodsadopted in thepresentation of Al-
Halîlî's el-Irsad, itscontent, sources, andthecritiquewords. Thus, theposition of al-
Halîlî in theperiod of rijalcriticism in which he livedand his opinion on the cerh-
ta’dîlwordswill be evaluated. 

The study consists of an introduction and other three parts. In the introduction, 
under the title of Rijal Science in the First Five Centuries of Hijri, the application of 
the isnad system, the orks that were written about Rijal, and the birth and 
development of Rijal in this process were emphasized. In the first part, al-Halîlî's life 
and works, in the second part how the narrators’ biographies are analyzed an al-Irsad 
in terms of criticism words and hadith science will be evaluated. In the third part, the 
works of Ibn Adi and Zehebî are compared with al-Irsad based on over one hundred 
narrators.  

As a result of the study, it has been seen that al-Halîlî reflects the style of the 
period he lived in presenting rijal biographies and in his cerh-ta’dîl words. However, 
in addition to this well-known translation and words, it has been determined that he 
used concepts such as "muttafekun aleyh (united on), şâz (contrariety), illet 
(undetected at first)" in opposition to the people.  

Keywords:Isnad, Ricâl, Tenkid, Cerh-Ta’dîl, El-Halîlî, El-Irsad 
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ÖN SÖZ VE TEŞEKKÜR 
 

İslâm düşüce temelinde hadis tashîh ve ta’dif faaliyetleri, genel olarak sened ve 

metin merkezli gerçekleştirilmiştir. Sened merkezli faaliyetler, hadisin sıhhatli bir 

şekilde rivayet edilmesi için rivayetin ana unsuru olan râvilerin güvenilirlik 

durumlarının incelenmesi çerçevesinde şekillenmiştir. Hicri ilk asırlarda başlayan bu 

faaliyetler, özellikle H. II ve III. asırlarda hadis rivayetinin sistemleşmesiyle birlikte 

daha fazla öneme haiz olmuştur. Şöyle ki, ilk dönemlerde bir hadis rivayet 

edildiğinde râviden yemin etme, şahit isteme gibi gerçekleştirilen teşebbüsler bu 

dönemden sonra “fitnetü’l-kübrâ” adı verilen Hz. Osman’ın şahadetiyle yerini isnad 

sistemine bırakmıştır. Böylece senedde bulunan her bir râvi incelenerek haklarında 

müspet ve menfi kanaatlerin verildiği cerh-ta’dil ve ricâl ilmi ortaya çıkmıştır. Ricâl 

ilmi, râvilerin kimlik bilgileri ve tenkid hükümlerini konu edinmektedir. Genel 

anlamda ricâl eserleri incelendiğinde, H. III. asırda hadis ilmine dair pek çok eserin 

telif edilmesiyle birlikte, senedlerin mukayyet hale geldiği ve ricâl edebiyatının 

zengin bir külliyata ve literatüre sahip olduğu görülmektedir. Ancak ricâle dair 

çalışmalar, İslâmi ilimlerle ilgili telif edilen edilen eserlerde olduğu gibi süreç 

içerisinde yazılmaya devam etmiştir. Bu çalışmalardan birisi de Halîlî’nin sika ve 

zayıf râvileri, bölge esaslı olarak ele aldığı İrşâd adlı eseridir. İrşâd, mütekaddim 

dönem ulemasının görüşlerini zikretme, râvi değerlendirmelerinde kendi yeni 

hükmünü ifade etme, hadis usulüne dair değinilen bilgilerle ön plana çıkmaktadır.  

H. V. asır ricâl tenkid faaliyetlerini İrşâd özelinde incelemeyi amaçlayan bu 

çalışma da Halîlî’nin eserini yazarken benimsediği ilke ve yöntemler, râviler 

hakkında değindiği bilgiler ve cerh-ta’dil lafızları incelenmiştir. Ayrıca Halîlî, 

kendisinden önce ve sonraki yüzyıllarda yaşayan münekkidler ile mukayese edilerek 

ricâl ilmindeki konumu tespit edilmeye çalışılmıştır.  

Çalışma bir giriş, üç bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır. Giriş bölümünde tezin 

konusu, amacı, metodu ve çalışmada kullanılan kaynaklar üzerinde durulmuş ve ricâl 

ilminin hicri ilk beş asırda gerçekleştirdiği teşekkül süreci hakkında kısa bilgiler 

verilmiştir.  

 Tezin birinci bölümünde Halîlî’nin hayatı ve eserleri ele alınmıştır.” el-İrşâd 

Adlı Eser” başlıklı ikinci bölümde ise, öncelikle eser tahkik/neşir, muhteva ve metot 

açısından tetkik edilmiştir. Bu başlık altında incelenen bir diğer konu ise 

Halîlî’nineserinde râvi biyografileri ve cerh-ta’dil lafızlarıdır. Buna ilaveten, bu 

başlık altında incelenen diğer bir konu ise Halîlî’nin hadis usulüne dair yer vermiş 
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olduğu “sahih ma’lul, münker, şâz ve ferd” gibi kavramların ele alındığı bölümdür. 

H. V. asır ricâl tenkid faaliyetlerinin izah edilmesi ve Halîlî’nin sonraki döneme 

katkıları bu bölümde izah edilemeye çalışılmıştır. Son bölüm ise “Halîlî’nin İbn Adî 

ve Zehebî ile Mukayesesi” başlığını taşımaktadır. Bu bölümde Halîlî’nin eseri 

belirlenen isimler üzerinden, eser ele alış metot ve yöntemleri, râviler hakkında 

yaptıkları değerlendirmeler çerçevesinde karşılaştırılmıştır. Çalışma Halîlî’nin ricâl 

tenkid ilmine katkıları çerçevesinde değerlendirilerek sonlandırılmıştır. Ayrıca 

çalışma sürecinde incelenen râvi değerlendirmeleri tablolar ve ekler üzerinden 

müşahhas bir şekilde okuyucunun istifadesine sunulmuştur.  

Tez çalışma sürecinde yönlendirme ve değerlerdirmelerinden istifade ettiğim 

danışman hocam Dr. Öğr. Üyesi Bekir ÖZÜDOĞRU’ya öncelikle bana duymuş 

olduğu güven ve tezin nihayete erdirilmesindeki destekleyici tavrı için teşekkür 

ediyorum. Savunma sürecinde ve sonrasında katkıları ve emeklerinden dolayı değerli 

hocalarım Prof. Dr. Hüseyin AKGÜN ve Dr. Öğr. Üyesi İsmail KURT’a 

şükranlarımı sunarım. Tezin düzenlenmesi ve tertibi noktasında kıymetli katkılar 

sağlayan, lisans eğitiminden itibaren pek çok konuda yardım ve yönlendirmesini 

esirgemeyen ablam Zâhide Nur KARADENİZ’e teşekkür ederim. Bu yolda eğitim 

sürecim boyunca desteklerini üzerimden hiç esirgemeyen ve daima yol göstericim 

olan dayım Ömer SOYLU ve babama şükranlarımı sunarım. Bu süreçte maddi ve 

manevi desteğini esirgemeyen değerli eşime teşekkür ederim.  

Gayret bizden, tevfik Allah’tandır.  

 

 

        Büşra BEDİR 
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C/c.   :  Cilt 

Ts.   :  Tarih Yok 

s. a. v   :  Salallahu aleyhi ve sellem 
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1. GİRİŞ 

1. 1. Araştırmanın Problemi ve Konusu 

Kur’an’dan sonra İslâm teşriinin ikincil kaynağı sünnettir. Bu sebeple sünnetin 

selim bir şekilde aktarılması için henüz Hz. Peygamber hayatta iken gösterilen 

hassasiyet, O’nun vefatından sonra da artarak devam ettirilmiştir. Bu bağlamda 

sahâbe ve hayırlı üç nesilden biri olarak zikredilen tâbiîn tarafından Hz. 

Peygamber’in mirası büyük bir önem ve titizlikle korunarak sonraki nesillere 

aktarılmıştır. Ancak Hz. Osman’ın şehadetiyle başlayan fitne, mezhepleşme ve siyasi 

karışıklıklar ile birlikte hadis rivayetinde yalancıların devreye girmesi ve uydurma 

rivayetlerin artması bazı önlemlerin alınmasını gerekli kılmıştır. Hadis rivayetinde 

bulunan kişilere yemin ettirme, şahit isteme gibi şartlar ile başlanan bu önlemler, 

rivayet eden kişiye “Hadisi kimden duydun? Bu rivayetin kaynağı ne?” gibi sorularla 

yerini isnad sistemine bırakmıştır. Bu sistem aracılığıyla senedler tetkik edilerek, 

rivayetlerin sahîhi sakiminden ayrılmıştır. Neticede her bir râvi incelenmek suretiyle 

hadislerin kabul veya red hükmüne ulaşılmasında cerh-ta’dîl ve ricâl ilmi etkili 

olmuştur. Çünkü bir rivayetin sahîh bilgi ifade etmesi için öncelikle senedde bulunan 

râvilerin kritik edilip haklarında müspet kanaatlerin verilmesi gereklidir. İşte bu 

durumu dikkate alan âlimler, hadislerin isnadına yönelik araştırmalara büyük önem 

vererek râvilerin biyografik ve cerh-ta’dîl durumlarının yer aldığı pek çok eser ve 

müstakil çalışma kaleme almıştır.  

Cerh-ta’dîl ve ricâl ilminin doğuşuna sebep olan bu etkenler bağlamında hadis 

münekkidleri râvilerin durumlarını inceleyen sadece zayıf veya güvenilir râvilerin 

yer aldığı yahut hem zayıf hem de güvenilir râvilerin ele alındığı eserler 

yazmışlardır. H. V. asır âlimlerinden Halîlî, İrşâd adlı eserinde hem zayıf hem de 

güvenilir râvileri ele almaktadır.  

Halîlî’nin hayatı ve eserleri incelendiğinde onun hadis ilminde özellikle de 

ricâl sahasında önemli bir yere sahip olduğu görülmektedir. Onun bu temayüzü 

eserinde yazmış olduğu mukaddimesinde hadis usulüne dair verdiği bilgiler, râvi 

incelemelerinde bulunurken kadîm ulemânın görüşlerine yer vermesiyle ortaya 

çıkmaktadır. Ayrıca eser, kendisinden sonraki dönemlerde yaşayan âlimlere 

kaynaklık etmiş olması sebebiyle mühim bir konumdadır. Bu sebeple çalışmamızda 

ricâl ilminde önemli bir yere sahip olan Halîlî’nin İrşâd adlı eserini ele aldık.  
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Bu çalışmamızda başta Halîlî’nin hayatı, bu alandaki konumu, râvi 

değerlendirmeleri, kullandığı cerh-ta’dîl lafızları, müteahhir münekkidlerle 

mukayesesi gibi konulara değineceğiz.  

1. 2. Araştırmanın Önemi ve Amacı 

Hadis ilminde cerh-ta’dîl ve ricâl ilmine dair pek çok eser ve çalışma 

yapılmıştır. Klasik dönem ve günümüzde mezkûr konu müstakil ve belirli başlıklar 

altında incelenmiştir. Günümüz çalışmalarında ise İrşâd müstakil olarak ele 

alınmamış olmakla birlikte birçok çalışmaya konu edinilmiştir. Nitekim bu sahada 

Marmara Üniversitesi öğrencilerinden Elif Yavuz’un devam etmekte olan “İbn 

Hibbân’ın ve Ebû Ya’la el-Halîlî’nin Şehir ve Bölge Esaslı Tabakât Kitaplarının 

Mukayesesi” adlı yüksek lisans tezinde Halîlî’nin eseri, tezimizden farklı içerik ve 

yöntemlerle ele alınmaktadır.  

İrşâd’ın müstakil olarak değerlendirilmediği ancak çalışmaya konu edinilmiş 

bazı eserler mevcuttur. Bu meyanda Hatice Karadeniz tarafından bir yüksek lisans 

tezi olarak ele alınan “Hadis İlminde Münker Kavramı” adlı eser önemlidir.1 O bu 

çalışmasında münker kavramını mütekaddim ve müteahhir dönemde 

anlamlandırılması üzerinde durmuştur. Çalışmasında şâz-münker kavramı 

bağlamında Halîlî’den çokca istifade etmiştir.  

Arap dünyasında tezimizle ilgili olarak “Menhecü’n-Nakdi’l-hadîs-i inde’l-

Hâfız en-Nâkıd Ebî Ya’la el-Halîlî” adıyla bir çalışma basılmıştır.2 Bu çalışma 

Halîlî’nin hayatı ve eserleri, İrşâd hakkında genel bilgiler içermesi noktasında 

tezimizle benzerlik göstermektedir. Ancak mezkûr eserde İrşâd ilel açısından 

değerlendirilmekte, cerh-ta’dîl lafızları ve râvi biyografileri kritik edilmemektedir. 

Bu noktada çalışma tezimizle ayrışmaktadır.  

“Ricâl Tenkidi Açısından El-Halîlî ve el-İrşâd” başlığını taşıyan bu çalışmanın 

amacı hicri ilk asırlarda başlayan ricâltenkidçiliğinin H. V. asırda geldiği konumu 

ortaya koymaktır. Halîlî eserinde râvileri nasıl ele almıştır, cerh-ta’dîl hükümlerini 

nasıl ifade etmiştir? gibi sorulara cevap aramak da tezin amaçlarındandır. Tezin 

nihayetinde ise Halîlî ve müteahhir dönem münekkidleri mukayese edilerek 

benzer/farklı yönleri ve bu dönemlere etkisi ortaya konularak çalışmanın 

sonlandırılması amaçlanmaktadır.  
                                                

1Hatice Karadeniz, Hadis Ilminde Münker Hadis Kavramı, Yalova Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Yalova 2017. 
2Sa’mi Riyad b. Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadîsi Inde’l- Hâfız En-Nâkıd Ebi Ya’la El-Halîlî, 
Darü’n-Nevadir, Suriye 2017. 
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1. 3. Araştırmanın Kapsam ve Yöntemi 

Giriş ve üç bölümden oluşan çalışma hicri ilk beş asırda cerh-ta’dîl ilmiyle 

ilgili kısa bir bilgilendirme ile başlamaktadır.” el-Halîlî ve Eserleri” adlı birinci 

bölümde öncelikle Halîlî’nin hayatı, yaşadığı dönemin idari ve ilmi açıdan 

değerlendirilerek tanıklık etmiş olduğu zaman dilimi hakkında bilgiler verilmiştir. 

Devamında ise münekkidin hayatı, ailesi, ilmi kişiliği, hoca ve talebeleri zikredilerek 

eserleri tanıtılmıştır.  

Araştırmanın “El-İrşâd Adlı Eser” adlı ikinci bölümünde eserin genel 

özellikleri bağlamında muhteva ve metodunun nasıl olduğu, tahkik ve neşirleri, 

önemi ve kaynakları hakkında bilgiler verilerek tanıtılmaya çalışılmıştır. Bölümün 

“Ricâl Tenkidi Açısından el-İrşâd” adlı başlığında Halîlî’nin ricâl biyografilerinde 

kullandığı yöntem (kimlik bilgisi, akraba ilişkiler, devlet görevleri, eser bilgisi) tespit 

edilmiştir. Akabinde eser incelenerek münekkidin yanıldığı veya hataya düştüğü 

noktalar tespit edilerek düzeltilmeye çalışılmıştır.  

Bölümün bir diğer konusu ise râvilerin değerlendirilmesinde kullanılan cerh-

ta’dîl lafızları olmuştur. Eser incelenerek tespiti yapılan bu lafızların 

anlamlandırılmasında bazı zorluklar yaşanmıştır. Çünkü Halîlî bu lafızların hangi 

anlamda kullandığına dair bir açıklamada bulunmamıştır. Bu bağlamda cerh-ta’dîl 

lafızlarının anlamları, münekkidlerin değerlendirmelerinde kullandıkları tabirler 

dikkate alınarak; klasik ve modern tenkid terimleri sözlükleri incelenerek tespit 

edilmiştir. Lafızların anlamları tespit edilirken önce lügat sonra terim manaları 

verilmeye çalışılmıştır. Böylece Halîlî’nin kullandığı cerh-ta’dîl lafızları tespit 

edilerek H. V. asrın ıstılahlarına katkıları ve mütekaddim dönemle benzer/farklı 

yönleri belirlenmeye çalışılmıştır.  

Üçüncü bölüm Halîlî ve mütekaddim ve müteahhir dönem âlimlerinin 

mukayesesi üzerinedir. Halîlî ve çağdaşı olmayan İbn Adî’nin (v. 365/976) 

mukayesesi ile başlanan bu bölümde her iki münekkidin eserleri genel özellikleri 

açısından incelenmiş; münekkidlerin eserlerinde müştereken ele aldıkları râviler 

tespit edilerek yüzü üzerinden gerçekleştirilen değerlendirmeleri tablo üzerinden 

müşahhas bir halde sunulmuştur. Daha sonra mezkûr râviler arasından ittifak ve 

ihtilafa konu olanların tespiti yapılmış ve her bir râvi incelenerek bazı misaller 

üzerinden münekkidlerin yaklaşımları tespit edilmiştir. Râvilerin belirlenmesi 

sırasında İrşâd ve el-Kâmil fî dua'fai'r-ricâl adlı eserler karşılaştırmalı olarak 

taranmıştır. Tarama sırasında, her iki münekkidin haklarında fikir beyan ettiği 
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râviler, münekkidlerden biri tarafından fikir beyan edilip diğerinin farklı görüşlere 

yer verdiği kişiler incelenmiştir. Böylece muasır olmayan her iki münekkidin ortak 

ve farklı yönleri, râvi değerlendirmelerini nasıl ele aldıkları mütalaa edilmiştir. 

Bölümün bir diğer mukayesesi ise Halîlî ve Zehebî (v. 748/1347) üzerinden 

gerçekleştirilmiştir. Bu bölümde de benzer şekilde her iki münekkidin eserleri genel 

muhteva açısından incelenerek mukayese edilmiştir. Akabinde İrşâd ve Mîzânü’l- 

i’tidâl adlı eserlerde zikredilen yüz râvi tespit edilerek tablo üzerinden müşahhas 

halde zikredilmiştir. Tespit edilen bu isimler üzerinden gerçekleştirilen incelemeler, 

Halîlî ve İbn Adîdeğerlendirilmesine benzer şekilde gerçekleştirilmiştir. Nihayetinde 

ricâl tenkidi açısından incelediğimiz H. V. asır münekkidlerinden Halîlî ve İrşâd adlı 

eserinin değerlendirildiği sonuç bölümü ile tez sonlandırılmıştır.  

1. 4. Araştırmanın Kaynakları 

Hadiste ricâl tenkid geleneğini H. V. asır âlimlerinden Halîlî ve İrşâd adlı eseri 

üzerinden ortaya konulması için gerçekleştirilen bu çalışmanın başlıca kaynakları 

hadis usulü ve cerh-ta’dîl kaynaklarıdır.  

Zikretmek istediğimiz ilk eserler cerh-ta’dîl ve ricâl ilmi hakkında istifade 

ettiğimiz çalışmalardır. Bunlar arasında Emin Âşıkkutlu'nun Ricâlİlmine Giriş3 ve 

Hadiste Ricâl Tenkidi,4 Mehmet Eren’in Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları,5 

Halil İbrahim Turhan’ın Ricâl Tenkidinin Doğuşu ve Gelişimi6 adlı eserleri en çok 

başvurulan kaynaklardır. Bu eserler cerh-ta’dîl ve ricâle dair yapılan incelemelerde 

hadistenkid zihniyetinin anlaşılması noktasında önemli çalışmalardır.  

Tez çalışmasında istifade edilen diğer kaynaklar ise İbnü’s- Salâh’ın (v. 

643/1245) Ulûmu’l-hadîs’i,7 İbn Hacer'in (v. 852/1449) Nüzhetü’n-nazar’ı,8 

Suyuti’nin (v. 911/1505) Tedrîbu’r-râvî’si9 olmuştur. Bu kaynaklar hadis usulüne 

dair yaptıkları teorik açıklamalar ve tanımlara yer vermesi sebebiyle başlıca 

müracaat ettiğimiz eserler olmuştur.  

                                                
3Emin Âşıkkutlu, Hadis İlmine Giriş, İFAV, İstanbul 2007. 
4Emin Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, İFAV, İstanbul 1999. 
5Mehmet Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, İSAM Yayınları, İstanbul 2012. 
6Halil İbrahim Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve Gelişimi: Hicri İlk İki Asır, İFAV Yayınları, 
İstanbul 2015. 
7Ebû Amr Osman b. Abdurrahman eş-Şehrezûrî İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, Nurettin Itr (thk), 
Darü’l-Firki’l-Muasır, Beyrut 1406. 
8Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalânî İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar, Nurettin Itr (nşr)\ Matbaatu’s-
Sabah, Dımaşk1421. 
9Celaleddin Abdurrahman b. Bekr Es-Suyutî, Tedribu’r-Ravî, Daru Taybe, Riyad ts. 
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Çalışmanın ilk bölümünün de Halîlî’nin hayatı ele alınırken ricâl ve Târîh 

ilminin çok sayıda kaynağı derlenerek incelenmiştir. Bu noktada Hatib el-

Bağdâdî’nin (v. 463/1071) Târîhu Bağdâd,10 Râfiî Abdülkerîm b. Muhammed’in (v. 

623/1226) et- Tedvîn fî ahbârî Kazvîn,11 Zehebî’nin Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ12, 

Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm13, Tezkiretü’l-Huffâz’ı;14 

Salâhuddîn Halîl b. İzziddîn Aybeg b. Abdillâh es- Safedî’nin (v. 764/1363) el-Vâfî 

bi’l-vefeyât,15 İbnü’l- İmâd’ın (v. 1089/1679) Şezarâtü’z-zeheb fı ahbâri men 

zeheb,16 el- Kettânî’nin (v. 1346/1927) er-Risâletü’t-Müstetrafe li-beyânı Meşhûri 

Kütübi’s- sünneti’l-Müşerrefe,17 adlı eserler en çok başvurulan kaynaklar olmuştur.  

Cerh-ta’dîl lafızlarının açıklanması ve tanımlanmasında ise İbn Manzûr'un (v. 

711/1311) Lisânü’l-Arab,18 Mücteba Uğur’un Ansiklopedik Hadis Terimleri 

Sözlüğü,19 Abdullah Aydınlı’nın Hadis Istılahları Sözlüğü20, Ahmet Yücel’in Hadis 

İlminde Tenkid Terimleri ve İlgili Çalışmalar21, Hadis Istılahlarının Doğuşu ve 

Gelişimi22 adlı kaynaklardan istifade edilmiştir. Türkiye Diyanet Vakfı 

İslâmAnsiklopedisi de kavramların açıklanması ve râviler hakkında başvurduğumuz 

kaynaklar arasındadır.  

Cerh-ta’dîl ve ricâl alanında yazılmış tez ve makalelerde çalışmamızın 

şekillenmesinde müracaat ettiğimiz kaynaklar arasındadır. İşaret etmek istediğimiz 

ilk eser İsmail Kurt’a ait olan Hicri Dördüncü Asrın Mukayeseli İncelenmesi -İbn 

                                                
10Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, Beşşar 
Avvâd Ma’ruf (nşr), C. I-XVI, Daru’l Garbi’l-İslâmî, Beyrut 1422. 
11Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim ebu’l Kasım er-Rafii el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî 
Kazvîn, Azizullah el-Attarî (thk), C. I-IV, Daru’l Kütübi’l İlmiyye, 1408. 
12Ebû AbdullahŞemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân Ebû ez-Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-
Nübelâ, Şeyh Şuayb el-Ernâût (gözetiminde muhakkik grup), C. I- XVII, Müessetü’r-Risale, 1405. 
13Ebû AbdullahŞemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân Ebû ez-Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve 
Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm, el-Mektebetü'l- Tevfîkîyye (nşr), C. I-XXXVII. 
14Ebû Abdillah Şemseddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân Ebû ez-Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. 
I-III, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut 1419. 
15Salâhaddin Halil b. Eybek b. Abdullah es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, Ahmed el- Arnavût (nşr), 
C. I-XXIX, Dar-u İhya’i’t-Turas, Beyrut 1420. 
16Ebü'l-Felâh Abdülhay b. Ahmed b. Muhammed İbnü'l-İmâd, Şezeratü’z Zeheb fi Ahbari Men 
Zeheb, Mahmûd el-Arnavut (thk), C. II, Dâru İbn Kesir, Beyrut 1406. 
17Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi’l Feyz Ca’fer b. İdris el-Hasenî el-İdrisî el-Kettânî, er-
Risaletü’l- Müstetrife li- beyanı meşhur Kütüb-i’s-Sünneti’l-Meşrık, Muhammed el-Muntasır b. 
Muhammed ez-Zümzümiyyi (thk), C. I, Daru’l-Beşa’ir el-İslâmiyye, 1421. 
18Ebû’l-Fadl Cemâluddîn Muhammed İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C. I-XIX,Dâru Sadr, Beyrut 
1414. 
19Mücteba Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, TDV Yayınları, Birinci baskı, Ankara 
1992. 
20Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, Timaş Yayınları, İstanbul 1987. 
21Ahmet Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri ve İlgili Çalışmalar, İFAV Yayınları, İstanbul 
1998. 
22Ahmet Yücel, Hadis Istılahlarının Doğuşu Ve Gelişimi, İFAV Yayınları,İstanbul2014. 
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Hibbân ve İbn Adî Örneğinde- adlı çalışmadır.23 Bu eser Recep Tayyip 

Üniversitesi’nde bir doktora tezi olarak hazırlanmıştır. Bu çalışma da, Hicri 

dördüncü asrın iki önemli münekkidini tanıtılmakta ve eserleri ricâl ve cerh-ta’dîl 

lafızları açısından incelenerek mukayese edilmektedir. Ayrıca hicri ikinci asırdan 

hicri dördüncü asra kadar olan süreçte cerh-ta’dîl ilmî ve lafızlarının seyrini 

açıklanmaktadır. Değineceğimiz bir diğer çalışma ise Dicle Üniversitesi' de bir 

doktora tezi olarak Fikret Özçelik tarafından çalışılmış olan İbn Ebî Hâtim er-Râzî 

(v. 327/938) ve Cerh ve Ta’dîldeki Metodu’dur.24 Bu eser de, İbn Ebu Hâtim 

hakkında bilgi verilmiş ve cerh-ta’dîl ifadeleri açıklanarak izah edilmiştir. Her iki 

çalışmada konular yalın ve analitik bir üslupla işlenmiş olması, örnekler ve yaptıkları 

açıklamalarla bilgilerin desteklenmesi açısından bu alanda yazılmış önemli 

eserlerdir. Benzer bir çalışma da Uludağ Üniversitesi’nde Şûle Coşkun Ersöz’e 

tarafından bir yüksek lisans tezi olarak çalışılmış olan Ukaylî’nin (v. 322/934) 

Kitâbu’d-du’afâi’l-Kebîr’ive Cerh-ta’dîl Metodu adlı eseridir.25 Duafa literatürüne 

dair bilgiler sunan bu çalışma da Yazar, Ukaylî hakkında kısa bir bilgi verdikten 

sonra, cerh-ta’dîl ilmî ve lafızları ile ilgili bilgilendirme yaparak Ukaylî’nin bu 

noktadaki konumu, aldığı ilmi miras ve tenkidteki tavrı gibi konulara ele değinmiştir. 

Ricâl ve cerh-ta’dil ilminin müstakil olarak ele alındığı çalışmalar olduğu gibi bazı 

kavramları konu edinen çalışmalar da yapılmıştır. Bu çalışmalardan bir kısmı 

Halîlî’nin zikretmiş olduğu şâz kavramına yer vermeleri dolayısıyla başvurduğumuz 

kaynaklardır. 2019 yılında Erciyes Üniversitesi’nde Ahmet Ökdem tarafından 

çalışılmış olan Hadis Tenkidinde Tariklerin Karşılaştırılmasının Kuralları bu 

minvalde istifade ettiğimiz kaynaklar arasındadır.26 Ökdem bu çalışma ile 

muhaddislerin tenkid yöntemi olarak kullanılan hadis tariklerinin mukayesesini ele 

almıştır. Teferrüd kavramı ana başlığında şâz, münker, garîb gibi lafızları açıklayarak 

bu konumdaki rivayetlerin tutumunu değerlendirmiştir. Değineceğimiz başka bir 

çalışma ise Mehmet Fatih Kaya tarafından kaleme alınmış olan Hadiste Teferrüd 

başlıklı yüksek lisans tezi olacaktır.27 Bu çalışma da Ökdem'in eserinden farklı olarak 

bir hadis ıstılahı olan teferrüd kavramı müstakil olarak ele alınıp çalışılmıştır. Her iki 
                                                

23Çalışma kitap halinde basılmıştır. İlgili bilgi için bkz: İsmail Kurt, Hicri Dördüncü Asır 
Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, Cinius Yayınları, İstanbul 2020, s. 5 
24Fikret Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deli Metodu, Dicle Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Yayınlanmaış Doktora Tezi, Diyarbakır 2017. 
25Şûle Coşkun Ersöz, Ukaylî’nin Kitâbu’-Du’aâi’l-Kebîr’i ve Cerh-Ta’dil Metodu, Uludağ 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Bursa 2002. 
26Ahmet Ökdem, Hadis Tenkidinde Tariklerin Karşılaştırılmasının Kuralları, Erciyes Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Kayseri 2019. 
27Mehmet Fatih Kaya, Hadiste Teferrüd, İnönü Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Malatya 2019. 
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eser de yalın bir üslupla ele alınmış olup örnek rivayetler ve farklı münekkidlerin 

görüşleriyle desteklenmiştir.  

İrşâd’ın hadis ilmindeki konumu ve ricâl sahasında yazılmış eserlerle 

mukayeseli olarak değerlendirilmesi için ise İbn Adî’nin el-Kâmil fî dua’fai’r Ricâl28 

ve Zehebî’nin Mîzânü’l- i’tidâl29 eserlerinden istifade edilmiştir. H. V. asır ricâl 

tenkid geleneğinin ortaya konulması için gerçekleştirilen bu mukayese ile EHalîlî’nin 

eserini telif ve tertip şekli, ricâl değerlendirmeleri; H. IV. asrın H. V. asra ve H. VIII. 

asra intikali tespit edilmiştir.  

Nakledilen eserlerde cerh-ta’dîl ve ricâl ilmi farklı boyutlarda ele alınmıştır. 

Klasik eserler de ricâl ve cerh-ta’dîl bilgileri verilerek râvi tanıtılmaya ve hadis 

rivayetindeki durumu ortaya konulmaya çalışılmıştır. Günümüz çalışmalarında ise 

ricâl ve cerh-ta’dîl ilimleri müstakil lafızlar yahut eserler üzerinden gerçekleştirilmiş 

çalışmalardır. Tezimizin söz konusu eserlerden ayrılan noktası İrşâd özelinde ricâl 

biyografilerinin incelenmesi, cerh-ta’dîl lafızlarının tespit edilip Halîlî’nin bu 

kavramları kullanımının belirlenmesi, H. II. asır tenkid faaliyetlerinin H. VIII. asra 

intikalinin tespit edilip ayrıştırılması ve müstakil olarak ele alınmayan bu değerli 

eserin tartışılmasıdır.  

1. 5. Hicri İlk Beş Asırda Ricâl İlmi 

İslâm’ın temel kaynağı Kur’an’ı Kerim’dir. Kur’an’da kendisine vahyedileni 

tebliğ ve tebyin vazifesi verildiği bildirilen Hz. Peygamber’in söz, fiil ve takrirleri, 

İlahi vahyin anlaşılmasında başvurulacak ilk kaynaktır. Bu nedenle hadis âlimleri, 

Hz. Peygamber’in Sünnet-i Seniyyesi olan hadislerinin korunmasında büyük bir çaba 

göstermişlerdir. Gösterilen bu gayretler neticesinde bu ümmete has olan isnad sistemi 

geliştirilmiş, râvi ve rivayetlerin irdelendiği cerh-ta’dîl ilmi oluşturulmuştur.30 

Hadiste isnad sistemi ile râviler araştırılarak rivayeti makbul ve merdud olanın 

durumu ortaya konulmaya çalışılmıştır.  

İnsanoğlunda tabiatı gereği başka kaynaktan duyduğu bilginin doğru olup 

olmadığını araştırma duygusu mevcuttur. Nitekim Kur’an’ı Kerim’de işitilen bir 

haberin doğruluğunun araştırılmasının emredilmiş31 ve hakkında bilginin 

                                                
28Ebû Ahmed Abdullah b. Adî el-Cürcânî İbn Adî, El-Kâmil Fî Duafâi’r-Ricâl, Adil Ahmed 
Abdülmevcûd- Ali Muhammed el-Muavvid (thk), C. I-IX,Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, Beyrut 1418. 
29Ebû AbdullahŞemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân Ebû ez-Zehebî,Mîzânu’l-İ’tidâl fî 
Nakdi’r-Ricâl, Ali Muhammed Bicâvî (thk), C. I-VII,Dârü’l-Ma’rife, Beyrut 1963. 
30Salih Karacabey, Hadis Tenkidi Hadislerin Hz. Peygamber’e Aidiyetini Belirleme Yolları, Emin 
Yayınları, Bursa 2013, s.106. 
31El-Hucurât, 49/6 
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bulunmadığı konunun takip edilmemesi gerektiğinin bildirilmiş32 olması 

müslümanları, edinilen bilginin sahîhliğini tespit etmeye teşvik etmiştir. Bu 

bağlamda nasların ilk muhatabı olan sahâbîler, kendilerine ulaşan bilginin kaynağını 

ve doğruluğunu tespit etmeye son derece ehemmiyet vermişlerdir.33 Hz. 

Peygamber’in (s. a. v) “Her kim benim adıma yalan isnad ederse cehennemdeki 

yerine hazırlansın.” 34 ifadesiyle O’nun adına yalan isnad eden birisi olma endişesi, 

ashabı hadislere karşı büyük bir özen göstermeye sevketmiştir. Ancak Hz. 

Peygamber’in hayatta olduğu bu dönemde, ashab arasında güven duygusunun yaygın 

olması ve şüpheye düşülen bir konuda bizzat ona danışılarak tevsik edilebilme 

imkanı, râviler üzerinde çok söz söylenmemesine sebep olmuştur.35 Hz. Peygamber 

döneminde tenkid faaliyetleri, günümüze ulaşan eserlerde vaki olan şekliyle olmasa 

da, genelde hadisleri te’kid, tefsir, kalbi tatmin etme ve güven pekiştirme gibi kısıtlı 

bir çerçevedegerçekleştirilmiştir.36 Bu dönem gerçekleştirilen tenkid faaliyetlerine 

örnekler aşağıda zikredilecektir.  

Dımâm b. Sa’lebe, bir gün Rasulullah’a gelerek “Ey Muhammed! Elçin bize 

geldi ve Allah’ın seni Rasul olarak gönderdiğini, mallarımızdan zekat vermemiz ve 

yılda bir ay oruç tutmamız gerektiğini söylediğini haber verdi. Doğru mu söyledi?” 

dediğinde Hz. Peygamber, her üç konuda da “Evet doğru dedi.” buyurarak hadisin 

râvisi sayılan elçisini ve Dımâm’ın işittiği rivayeti tevsik ederek kalbinin mutmaîn 

olmasını sağlamıştır.37 

Bir hac mevsiminde Hz. Ali, Yemen’den kurbanlık develer getirmişti. Hanımı 

Hz. Fatıma ise ihramdan çıkarak boyalı bir elbise giymiş ve gözlerine sürme 

çekmişti. Bu davranıştan dolayı kocasının kendisine kızdığını gören Hz. Fatıma, 

babası Hz. Peygamber’in kendisine böyle yapmasını emrettiğini söyleyince Hz. Ali, 
                                                

32El-îsra, 17/36. 
33Sahâbenin ricâl tenkidi hakkında ayrıntılı bilgi için bkz: Halil İbrahim Kutlay, Hadiste Sened 
Tenkidi, Elif Yayınları, İstanbul 2015, ss. 35-39. 
34Buhârî, Sahîh, 199; Müslîm, Mukaddime, 2.; Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, s.33 
35Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s.35. 
36Sahâbe döneminde hadis nakledenlerin kasıtlı olarak yalan söylemek anlamında 
değerlendirilmediği, onların “kizb” gibi ağır ifadeleri hata anlamında kullandıkları görülmektedir. 
Örneğin Berâ b. Âzib (v. 72/691) “.. Fakat o devirde sahabe yalan konuşmazdı; hadisi bizden işiten 
işitmeyene iletirdi.” ifadeleri ile bu dönem hadis rivayetinde yalancılığın olmadığını izah etmiştir. 
İlgili örnekler için bkz: Ebû Muhammed İbn Hallâd el-Hasen b. Abdirrahmân b. Hallâd er-
Râmhürmüzî el-Fârisî, El-Muhaddisü’l-Fâsıl Beyne’r-Râvî Ve’l-Vâî, Mâhmud Accâc Hatîb 
(thk),Dâru’l-Fikr, Beyrut 1405, s.235.; Sahabe döneminde yanılma, unutma ya da konuyla ilgilli 
rivayetin ulaşamaması sebebiyle tenkid yapıldığı görülmüştür. İlgili örnekler için bkz: Ebû 
Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Menî’ el-Katîb el-Hâşimî el-Basrî el-Bağdadî İbn Sa’d, Et-
Tabakâtu’l-Kübra, Muhammed Abdulkadir Ata (thk.),C. III, s. 292. Ayrıca sahâbe tarafından 
yapılan ricâl tenkitleri ve tenkit lafızları için bkz: Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve Gelişimi, ss. 
40-47. 
37Müslim, İman, 3; Tirmizî, Zekat, 2.; Buhârî, İlim, 6. 
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konuyu tahkik etmek için Rasulullah’a gitti ve durumu anlattı. Hz. Peygamber, “evet, 

Fatıma doğru söyledi. Öyle yapmasını ben istedim.” buyurdu. Böylece kızını ta’dîl 

etmiş oldu.38 

Tenkid faaliyetlerinin ilk örnekleri sayılabilecek başka karineler de vardır.39 

Ancak burada iki örnekle yetinilmesi uygun görülmüştür.  

Hz. Peygamber hayatta iken söylediklerinin anlaşılması ve orada 

bulunmayanlara ulaştırılmasını istediği için ashabına “Burada bulunanlar sözlerimi 

bulunmayanlara nakletsinler.” 40 demiştir. Bunun bilincinde olan sahâbe de Hz. 

Peygamber’in sözlerini korumayı ve onları başkalarına nakletmeyi kendisine görev 

edinmiştir. Rasulullah’ın söz, fiil ve takrirlerinde henüz hayatta iken son derece titiz 

davranan ve ehemmiyet veren ashab, O’nun vefatından sonra da sözlerini nakletmeye 

ve insanlara doğru hadis rivayet etmeye özen göstermiştir.  

Hz. Peygamber’in vefatından sonra hadisleri nakletmeye devam eden ashab 

içerisinde ihtiyatlı davranan ve insanları da bu hususta dikkatli olmaları için 

uyaranlar olmuştur. Nitekim dört halifeden biri olan Hz. Ebubekir, Kur’an’ı ve 

sünneti çok iyi bilmesine rağmen, hataya düşme korkusuyla hadis rivayetinde 

çekingen davranmış ve gerektiğinde rivayette bulunan râviden şahit 

getirmesini41istemiştir. Aynı şekilde Hz. Ömer de çok sayıda hadis rivayet edenleri 

ancak Hz. Peygamber’den duydukları hadisleri nakletmeleri gerektiğini söyleyerek 

uyarmıştır.42 Seleflerinin izini takip eden Hz. Ali ise “Hz. Peygamber’e yalan isnad 

etmektense, gökten düşmeyi tercih ederim.” diyerek titizliğini ifade etmiş ve bu 

konuda ihtiyatlı davranarak, râviden rivayetine dair yemin etmesini43 istemiştir. Bu 

                                                
38Müslim, Hac, 19.; Ayrıca bkz: Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, s. 30. 
39Şentürk, hadis rivayet ağının târîhi köklerini İslâm öncesi Arap kültürüne kadar götürülebileceğini 
ifade etmektedir. İlgili görüşler için bkz: Recep Şentürk, Toplumsal Hâfıza Hadis Rivayet ağı (610-
1505), İz Yayıncılık, İstanbul 2018, s. 58. 
40Buhârî, İlim, 9.; Bünyamin Erul, “Vedâ Hutbesı̇”, TDV Ansiklopedisi, C. XLII,TDVYayınları, 
İstanbul 2012,ss. 591-593. (Erişim 18 Mayıs 2022). 
41Tirmizî, Ferâiz, 10. 
42Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed et-Temîmî el-Büstî İbn Hibbân, Kitâbu’l-Mecrûhîn, 
Mahmud İbrahim Zeyd (thk), C.I, Dâru’l-Va’y, Halep 1326, ss. 37-38.; Ayrıca bkz: Ali Karakaş, 
“Hz. Ömer’in Hadis Rivayeti Açısından Değerlendirilmesi”, Uluslarası Sosyal Araştırmalar 
Dergisi, 12/63, 2019, s. 1233.  
43Râmhürmüzî, El-Muhaddisü’l-Fâsıl,s. 518.; Ayrıca İbn Hibbân râviler hakkında ilk 
değerlendirme yapan kişilerin Hz. Ömer ve Hz. Ali olduğunu zikretmektedir. İlgili bilgi için bkz: 
İbn Hibbân, el-Mecrûhîn, C. I, ss. 36-38.; İbn Ebî Hâtim ise etbâü’t-tâbiîn dönemine kadar olan 
zaman zarfında râvi değerlendirmelerine yer vermiş olsa da ricâl tenkidi yapan âlimlerin zikrine bu 
dönemden başlamaktadır. İlgili bilgi için bkz: Ebû Muahmmed Abdurrahman b. Muhammed b. 
İdris er-Râzî İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, Mustafa Abdulkadir Atâ (thk), C.I,Dâru’l 
Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 2010, s.10; Ayrıca bkz: Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, ss. 33-34.; 
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örneklerden de anlaşılacağı üzere ashab, hadis rivayetinde gereken ihtimâm ve 

hassasiyeti göstermiştir.  

Hz. Peygamber’in vefatından sonra“fitne” olarak nitelendirilen Hz. Osman’ın 

şehit edilmesi, Haricî isyanları, Muaviye’nin vefatı gibi olaylar neticesinde iç 

karışıklıkların ve ihtilafların meydana geldiği görülmüştür. Bu olaylardan sonra 

müslümanların fırkalara ayrılmaya başlayarak her grubun kendi düşüncesini 

meşrulaştırmak istemesi ve hadis uydurmaya başlaması, beraberinde hadis rivayet 

edenlere hadislerini kimden aldıkları sorusunu yöneltmeye sevketmiştir. 

Neticedeâlimler, sahîh hadisleri sakimlerden ayırmaya ve bu doğrultuda isnad 

sistemini uygulamaya yönelmiştir.44 Bu konu ile ilgili İbn Sîrîn (v. 110/728), 

“Önceleri kimse isnadı sormuyordu. Ne zaman ki fitne vaki oldu ve şöyle denilmeye 

başlandı: ‘Bize aldığınız bu haberin râvilerini söyleyin.’ Şayet râvileriniz sünnet 

ehlinden ise hadisleri alırız. Eğer râvileriniz bidat ehlinden ise onların rivayetlerini 

terkederiz.”45 sözlerini zikrederek isnadın başlangıcı ile ilgili bir zaman tayininde 

bulunmuştur. Aynı şekilde İbn Abbas’ta bu hususla alakalı şu sözleri dile getirmiştir: 

“Bir zamanlar, birinin Rasulullah şöyle buyurdu dediğini işttiğimizde, göz-kulak 

kesilirdik. Fakat insanlar, iyi kötü ayrımı yapmaksızın bir yol tutmaya başladığında, 

biz de yalnızca bildiğimiz hadisleri almaya başladık.” 46 Bu rivayetlerden hareketle, 

tenkid faaliyetlerinin fitne olarak adlandırılan dönemden sonra ivedilikle devam 

ettiğini söyleyebiliriz.  

Seleflerinin izini takip eden tâbiîn, hadislerin sonraki nesillere aktarımında 

büyük çabalar sarf ederek, hadislerin öğrenilmesi ve öğretilmesi nazarında büyük 

titizlik göstermiştir. Sahâbe ile birebir iletişim içerisinde bulunan tâbiîn neslinde, 

bilerek Hz. Peygamber’e yalan isnad etmenin az rastlandığı, daha çok hata ve 

yanılmaların olduğu görülmüştür.47 Tâbiîn dönemi râvileri, genel olarak zabt 

                                                
44Abdulfettâh Ebû Gudde, Lemehât min târîhi’s-sünneti ve ulûmi’l-hadîs, Mektebetü’l-matbû’ati’l-
İslâmiyye, Beyrut 1429, s.94.;Abdülvahap Özsoy, Hicri I. Yüzyılda Hadis Tenkid Kriterleri ve İlgili 
Rivâyetlerin Değerlendirilmesi, Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler EnstitüsüYayınlanmamış 
Doktora Tezi, Erzurum 2011, s. 45.; Veysel Özdemir, İsnâd Menşei Ve Doğuşu, Hikmetevi 
Yayınları, İstanbul2020, ss. 88-140.; Hadis uydurma faaliyetlerinin başlangıç zamanı hakkında 
ihtilaflar bulunmaktadır. Bu konu hakkındaki farklı görüşler için bkz: Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl 
Tenkidi, ss. 30-31.; Yücel, Hadis Istılahlarının Doğuşu Ve Gelişimi, ss. 42-47.; Uğur Öztürk, Ricâl 
Tenkidinin Doğuşu ve Gelişmesi, Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler EnstitüsüYayınlanmamış 
Yüksek Lisans Tezi, Kayseri 2015, s. 17.; Şentürk, Toplumsal Hâfıza, s. 58. 
45Bedreddin Zerkeşi, En-Nüket Alâ Mukaddimeti İbni’s-Salâh, Zeynülabidîn b. Muhammed (nşr), 
C. I, Edvâu’s-Selef, Riyad 1419, s.494.; Müslim, Mukaddime, 15.; Ayrıca bkz: Arif Ulu, “Hadı̇s 
Rı̇vâyetı̇nde İsnadin Başlamasi Ya Da Fı̇tnenı̇n Tarı̇hı̇”, Din Bilimleri Akademik Araştırma Dergisi, 
12/1, 2012, ss. 119-166. 
46Müslim, Mukaddime, 14.; Ayrıca bkz: Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, ss. 46-47. 
47Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, s. 52. 
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noksanlığı, mezhebî ve siyasi taassup, ahlakî zafiyet ve rivayete ekleme ve çıkarma 

yapma bağlamında tenkid edilmiştir.  

Hz. Peygamber ve fitne öncesi dönemde râvi tenkidi,tevsik ve itmi’nana 

yönelik iken; tâbiîn döneminde siyasi düşünce ve mezhepleşme olgusu ve bunların 

beraberinde hadis uydurma faaliyetlerinin giderek yaygınlaşması tenkid 

faaliyetlerinin bu çerçevede yoğunlaşmasına sebep olmuştur. Bu nedenle bu dönem 

ricâl ve cerh-ta’dîl ilmi açısından önemli bir zaman dilimi olarak kabul edilmiştir. 

Nitekim beşeri zaafiyet ve mezhep- siyasi görüş sebebiyle tenkid edilen birçok râvi 

bu dönemde yaşamıştır. Bu bağlamda tenkid edilenler arasında Hâris b. El-A’ver (v. 

65/684), Muhtâr es-Sekafî (v. 67/686), Âsım b. Damra (v. 74/693), Ma’bed el-

Cuhânî (v. 80/699), İkrime (v. 105/723) gibi isimler bulunmaktadır.48 

Tâbiîn döneminde hadis ve isnad araştırmalarının arttığı ve râvilerin zabt ve 

adâlet cihetiyle araştırılmaya başlandığı görülmüştür.49 Bu bağlamda Câbir el-Cu’fî 

(v. 127/745), Amr b. Ubeyd (v. 144/761) ve Mukatîl b. Süleyman (v. 150/767) gibi 

isimler zabt ve adâlet cihetiyle tenkid edilen râvilerdendir.50 Ayrıca bu dönemde bazı 

isimler hadis tenkidinde kendilerinden söz ettirmiştir. Bunlar arasında Şa’bi (v. 

103/712),51 İbn Sîrîn,52 İbn Şihâb ez-Zührî (v. 124/742)53 bu dönemin tenkid 

faaliyetlerini ortaya koyması açısından mühim kişilerdir.54 Bununla beraber yaklaşık 

olarak H. II. asrın ilk yarısına denk eden bu dönemdemünekkid âlimlerin ve tenkid 

edilen râvi sayısının sonraki dönemlere nisbetle daha az olduğu görülmüştür.55 

Ayrıca bu dönem gerçekleştirilen tenkid ve cerh-ta’dîl faaliyetlerinin önemli bir 

özelliği ise hoca- talebe ilişkisi üzerinden gerçekleştirilmiş olmasıdır.56 H. II. asır 

râvileri adâlet ve zabt itibariyle değerlendirilmiş olmakla birlikte, zabt bakımından 

durumlarını belirten ıstılahlar yerine çokça muhalefet etme, rivayetlerde hatanın çok 

olması ve telkin kabul etmesi gibi bazı prensipler ortaya konulmuştur. Bu durumda 
                                                

48Ebû Abdullah Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân Ebû ez-Zehebî, Zikru Men Yu’temedu 
Kavluhû Fi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil, Abdülfettah Ebu Gudde (nşr), Daru’l-Beşa’ir el-İslâmiyye, Beyrut 
2007, s. 160. 
49Tâbiîn dönemine detaylı bilgi için bkz: Ahmet Yücel, Hadis Tarihi, İFAV, İstanbul 2015, ss. 33-
50.; Tâbiîn dönemi kullanıla cerh-ta’dil lafızları için bkz:Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve 
Gelişimi, ss. 95-102. 
50Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, s. 53. 
51Râmehürmüzi, El-Muhaddisü’l-Fâsıl, s. 208. 
52İbn Maîn’e göre tâbiîn âlimleri arasında ricâl tenkidinde bulunan ilk kişi İbn Sirîn’dir. Bkz: Ebu’l-
Ferec Zeynüddîn Abdurrahmân b. Ahmed b. Abdurrahman Recep el-Bağdâdî el-Hanbelî İbn Receb, 
Şerhu İleli’t-Tirmizî, Nûreddîn Itr (thk), C. I, Dımeşk 1398, s.52.;Öztürk, Ricâl Tenkidinin Doğuşu 
ve Gelişmesi, s. 22. 
53Zehebî, Zikru Men Yu’temedu Kavluhû Fi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil, s. 173. 
54Kutlay, Hadiste Sened Tenkidi, s. 38. 
55Âşıkkutlu, Hadiste Ricâl Tenkidi, s. 54. 
56Mustafa Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, Gece Kitaplığı, Ankara 2016, s. 94. 
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bu dönem de râvilerin zabt itibariyle değerlendirilmesi gereken prensipler konulduğu 

halde, bu yönüyle onların durumlarını belirten ıstılahlara yer verilmemiştir.57 

H. II. asır hadislerin korunması ve muhafazasına yönelik âlimlerin aldığı tek 

önlem tenkid faaliyetleri değildir. Âlimler, hadisleri tedvin etmekle de korumaya 

almışlar ve sonraki nesillere sıhhatli bir şekilde ulaşmasını sağlamışlardır. Ömer b. 

Abdülaziz (v. 101/720) halifeliği döneminde, hadis uyduranların çoğalması, âlimlerin 

vefat etmesi ile birlikte hadislerin yok olacağı düşüncesi, dönemin Medine valisi Ebu 

Bekir b. Muhammed b. Hazm’a rivayetlerin yazılması emrini vermesiyle hicri I. 

Asırda şifahi olarak başlayan faaliyetler, hicri II. asırda hadislerin yazıya geçirelerek 

tedvin edilmesiyle son bulmuştur.58 Böylelikle resmi tedvin faaliyetlerinin bu 

dönemde gerçekleştirilmeye başlandığını söyleyebiliriz.59 Ömer b. Abdülaziz’in 

liderliğinde başlayan tenkid faaliyetleri, İbn Şihâb ez-Zührî’nin başkanlığımda 

gerçekleştirilmiş ve toplanan rivayetler kayda alınarak hilafet egemenliğinde olan 

tüm İslâm beldelerine gönderilmiştir.60 Ez-Zührî, bu görevi layıkıyla yerine getirerek 

hadis ilmine büyük katkı sağlamıştır. Tedvin görevindeki bu başarı neticesinde 

hadisleri ilk tedvin eden kişi olarak tanınmıştır.61 

Hadislerin tedvin edilmesi, ricâl tenkidi açısından da önemlidir. Çünkü farklı 

tariklerin toplanmasıyla farklı ricâl bilgileri de bir araya getirilmiş oldu. Böylelikle 

hadisler farklı kaynaklardan toplanırken farklı tariklerin isimleri ortaya çıkarak 

değerlendirilmeye tabi tutulmuştur. Tedvin ve tenkid faaliyetlerinin kesiştiği bir 

noktada gerçekleştirilme amaçlarıdır. Her iki ilim de Hz. Peygamber’in sözlerinin 

kaybolup gitmemesi, sahîhinin sakiminden ayırmak ve rivayetler üzerindeki şaibeleri 

gidermek maksadıyla gerçekleştirilmiştir.  

Tâbiundan sonra gelen etbâu’t-tâbiîn döneminde İslâm coğrafyasının 

genişlemesi, fikri ve mezhebîgörüş ayrılıklarının artması ve hadis uydurmacılığının 

yaygınlaştığı görülmüştür. Bu sebeple münekkidler râvi değerlendirmeleri 

üzerindedaha kapsamlı bir şekilde incelemede bulunmaya başlamışlardır.62 Bu 

                                                
57Tâbiîn döneminde kullanılan diğer lafızlar incelendiğinde sika, sadûk gibi kavramların 
yaygınlaşmaya başladığı da görülmektedir. bkz: İbn Ebî Hâtîm, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C.II, s. 29.; 
Yücel, Hadis Istılahlarının Doğuşu Ve Gelişimi, s. 105. 
58Öztürk, Ricâl Tenkidinin Doğuşu ve Gelişmesi, ss. 23-24. 
59Yücel, Hadis Târîhi, ss. 44-45.; https://islâmansiklopedisi.org.tr/tedvin (26.08.2021) 
60https://islâmansiklopedisi.org.tr/tedvin(26.08.2021); https://islâmansiklopedisi.org.tr/zuhri 
(26.08.2021) 
61Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 398. ; Tedvin faaliyeti hakkında ayrıntılı bilgi için 
bkz: Bekir Kuzudişli, Hadis Tarihi, Kayıhan Yayınları, İstanbul ts., ss. 101-103. 
62Muhammed Tahir Cevâbî, el-Cerh ve’t-ta’dil beyne’l- müteşeddidîn ve’l-mütesâhilîn, ed-Dâru’l-
Arabiyyeti’l-kitâb, 1997, ss. 109-133. 
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dönemderâviler adâlet ve zabt açısından sıkı bir şekilde araştırılmıştır. Ayrıca sahâbe 

ve tâbiîn dönemine göre râvitenkidlerinde kullanılan ıstılahlar daha da yaygınlaşarak 

tedvin edilmeye başlanmış verâvi değerlendirme kriterleri geliştirilmiştir.63 

Tebeu’t-tâbiîn döneminde muhaddisler, sadece yaşadıkları bölgelerin âlimleri 

ile yetinmemişlerdir. Başka beldelere yapılan yolculuklarla farklıâlimlerinin 

görüşleri öğrenilmiştir. bunun neticesinde de münekkidler hadis müktesebâtlarını 

genişletmiş ve bu rihleler esnasında bizzat müşahede edilen râvi bilgileri 

eklenerekcerh-ta’dîl ilmi önemli ölçüde geliştirilmiştir. H. II. asır ile H. III. asrın ilk 

yıllarına tekabül eden bu dönemde ricâl ilmi açısından bazı isimlerin ön plana 

çıktıkları görülmektedir. Bu bağlamda Şu’be b. El-Haccâc (v. 160/776),64 Mâlik b. 

Enes (v. 179/795),65 Yahyâ b. El-Kattân (v. 198/813),66 Abdurrahman b. Mehdî (v. 

198/813),67 Ali b. El-Medînî (v. 234/848) gibi meşhur münekkidleri zikredebiliriz. 
68Bu muhaddis ve münekkidler râvileri kişisel özellikleri, inançları, hoca- talebe 

ilişkileri gibi birçok konudan inceleyerek değerlendirmişlerdir.  

Hadis ilminin büyük bir atılım ve gelişim gösterdiği ve âlimler tarafından “altın 

çağ” olarak nitelenenH. III. asır, hadis târîhine yön veren büyük şahsiyetlerin 

yaşadığı ve önemli olayların yaşandığı bir zaman kuşağı olmuştur. Hadis külliyatının 

en ehemmiyetlileri olarak kabul gören “Kütüb-ü Sitte” bu asırda yazılmıştır.69 

                                                
63Zehebî, Zikru Men Yu’temedu Kavluhû Fi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil, s. 184. 
64Şu’be b. El-Haccâc’ın cerh-ta’dildeki yeri, kullandığı tenkit lazıları ve diğer bilgiler için bkz: 
Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve Gelişimi, ss. 127-168. 
65Mâlik b. Enes’in cerh-ta’dildeki yeri ve diğer bilgiler için bkz: Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu 
Ve Gelişimi, ss. 204-242. 
66Yahya b. El-Kattân hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve 
Gelişimi, ss. 331-389. 
67Abdurrahman b. Mehdî hakkında detaylı bilgi için bkz. Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve 
Gelişimi, ss. 391-447. 
68Etbâü’t-tâbiîn dönemi münekkidlerinin tespitinde âlimler farklı görüşleri vardır. Örneğin İbnü’l-
Medînî bu dönem münekkidleri: “Şu’be b. Haccâc, Mâlik b. Enes, Yahyâ el-Kattân ve İbn Mehdî” 
dir. İlgili bilgi için bkz: İbn Receb, Şerhu İleli’t-Tirmizî, C. I, s. 52.; Tirmizî ise bu isimlere ek 
olarak Süfyân es-Sevrî, İbnü’l-Mübârek, Vekî’ b. Cerrâh (v. 197/812) gibi isimleri de bu dönem 
münekkidleri arasında zikretmektedir. İlgili bilgi için bkz: Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevrâ et-
Tirmizî, Es-Sünen, C.V, İstanbul 1413, s. 738.; Sâlih b. Muahmmed ise ricâl hakkında 
konuşulmasına cevaz verenlerin ilkinin Şu’be olduğunu, sonra onu takiben Yahyâ b. Said ve Yahyâ 
b. Maîn’in geldiğini zikretmektedir. Bkz: Siraceddin Ebû Hafs Ömer b. Ali b. Ahmed eş-Şafiî el-
Mısrî, el-Mükni’ fî ulumu’l-hadîs, C. II, Abdullah b. Yusuf el-Cedi’ (thk.), Dâr-u Fevâz, Suudi 
1413, ss. 657-658.; Kâtib Çelebi ise cerh-ta’dil ilmine dair bir tanımlama yaptıktan sonra, 
râvilerin cerh-ta’dil açısından bir değerlendirilmesinin Hz. Peygamber döneminde 
başladığını, ayrıca bu dönemden sonra sahâbe, tâbiîn ve sonraki dönemlerde devam 
ettiğini dile getirmiştir. Ayrıca o, Yahyâ b. Saîd, Yahyâ b. Maîn, Alî b. Medînî gibi 
isimlerin bu alanda sözler söylediklerini, sonraki dönemlerde İclî ve İbn Ebî Hâtim gibi 
isimlerin cerh-ta’dil alanında eser telif ettiklerini zikretmektedir. Bkz: Kâtib Çelebi, 
Keşfü’z-Zunûn an esmâi’l-kitâb ve’l-fünûn, C. I, Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1941, s. 582. 
69Ömer Özpınar, “Hadis İlminin Gelişim Dönemi”,Hadis El Kitabı, Türcan Zişan (ed), Grafiker 
Yayınları, Ankara 2017, s. 89; Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 51. 



14 
 

H. III. asırda muhaddislerin hadis ve isnad anlayışlarında bazı değişmeler 

yaşanmıştır. Bu dönem temel hadis kaynaklarının oluşturulması ile artık senedler 

mukayyet hale getirelerek kitaplar üzerinden verilmeye başlanmıştır.70 Böylece 

sonraki yıllarda oluşturulan eserler, H. III. yüzyılda kaleme alınan eserleri refarans 

almıştır. Ayrıca H. III. asırda isnad değerlendirmelerinde H. II. göre bazı farklılıklar 

bulunmuştur. Çünkü H. II. asırda mürsel hadislere önem verilirken H. III. asırda 

muttasıl hadislere ehemmiyet verilmiştir.71 

Bu dönemlerde meydana gelen gelişmelere ek olarak İslâm tarihinde bir 

dönümnoktası niteliğinde olan “mihne” hadisesi de bu yüzyıllarda yaşanmıştır. Hicri 

üçüncü asırda Abbâsî halifeliği döneminde Me’mun tarafından savunulan ve hadis 

ilmi ve hadisçiler açısından pek olumlu sonuçlar doğurmayacak olan bu hadise 

“Kur’an’ın yaratılmış olduğu” düşüncesidir.72Bu düşünceye en önemli muhalefet 

hadisçiler tarafından gelmiş ve bu meselenin dini bir yönü olmadığı, Kur’an ve 

hadislerde böyle bir şey yer almadığı ifade edilerek reddedilmiştir. Kavârîrî (v. 

235/849),Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Muhammed b. Nuh (?)gibi hadis âlimleri 

bu düşünceyi reddeddikleri için zincire vurularak zindana atılmıştır.73 Önemli olaylar 

ve tartışmaların yaşandığı bu dönemde hadis usulüusulüne dair ilk çalışmalar da 

başlamıştır. İlk hadis usulü eseri olarak kabul edilen “er-Risale” İmâmŞâfiî(v. 

204/820) tarafından bu dönemde kaleme alınmıştır. Müslim (v. 261/875)Sahîh’ine, 

daha önce benzeri görülmeyen bir mukkadîme yazarak usule dair konulara 

değinmiştir. İmâmŞâfiî tarafından ilk defa “mürsel hadis” tartışılmış ve kendisinden 

sonraki kaynaklarda yer almaya başlamıştır. Tirmizî (v. 279/892) Kitâbü’l İlel gibi 

eserler yazarak hadis usulünün temel konularına değinmiştir.74 

III. asırda meydana gelen usul çalışmalarına binaen ricâl sahasında da büyük 

gelişmeler yaşanmıştır. Nitekim ilk dönemlerden itibaren başlayan râvilerin kimlik 

bilgileri, cerh- ta’dîl durumlarını ve rivayeti kabul edilecek ve edilmeyecek olanları 

tespit etmeyi amaçlayan ricâltenkid faaliyeti, bu asra gelindiğinde daha da 

sistemleşerek yeni bir boyut kazanmıştır. Hadis sahasında gerçekleştirilecek 

faaliyetlerin temeli olan isnad sistemi, râvilerin güvenilirlik ve rivayete ehil olup 

olmadıklarını tespit etmekteydi. Ricâl ilminin önemli isimlerinden kabul edilen Ali b. 

                                                
70Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 5. 
71Kuzudişli, Hadis Târîhi, s. 135. 
72Ebû Ca’fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd et-Taberî, Târîhu’t-Taberî Târîhu’l-ümem ve’l-mulûk, 
Dâru’l-Kütüni’l-İmiyye, Beyrut 1433, C. V, s. 186.; Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XI, s. 237. 
73Celaleddin Abdurrahman b. Bekr es-Suyutî, Târîhu’l- hulafâ, Daru İbn Hazm, Beyrut 1424, s.266. 
74Özpınar, "Hadis Usûlüne Dair Çalışmalar", ss.109-111. 
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El-Medînî, ricâl bilgisinin hadis ilmi açısından önemini şöyle dile getirmektedir: 

“Hadislerin manalarının anlaşılması ilmin yarısıdır. Diğer yarısı da ricâlin 

bilinmesidir.” Hicri III. asırda kendisinden söz ettiren âlimlerden birisi de Yahyâ b. 

Saîd el-Kattân’dır. Cerh-ta’dîl sahasında kendisinden söz ettiren el-Kattân sonrasında 

bu sahada uzman âlim ve müstakil eserler ortaya çıkmaya başlamıştır. İbn Sa’d (v. 

230/845) gibi tabakât türünün isimlerinden birçok kişi “tabakat, tarih, ilel, 

ma’rifetü’r-ricâl” gibi adlarla ricâle dair bilgiler içeren eserler kaleme almıştır. 

Yahyâ b. Maîn’in (v. 233/848)Târîh’i, Ali b. El-Medînî’nin İlelü’l-hadis’i, Ahmed b. 

Hanbel’in el-İlel ve Ma’rifetü’r- Ricâl’i ve Buhârî’nin (v. 256/870) et-Târîh’i bu 

türün örnekledir.75 

Râvileri çeşitli yönleri ile tanıtan ilk eserler de ilk nüvelerini üçüncü asırda 

vermiştir. Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855)El-Esmâ ve’l- Künâ, Müslim b. 

Haccâc’ın Kitabü’l-Künâ ve’l-Esmâ, Nesâî’nin (v. 303/915) ed-Du’afa ve’l Metrûkîn 

adlı eserleri bu şekilde kaleme alınan yazılardır.76 Mamafih, hadislerin sıhhat 

değerlendirmesi ve bunun bir parçası olan râvilerin değerlendirilmesi, bu yüzyılda 

gerçekleştirilmeye başlanarak eserlerde yer almıştır.  

Mamafih, buraya kadar yapmış olduğumuz açıklamalar bize, sahâbe ve sonraki 

nesillerin Rasulullah'ın emanetini korumak için sergiledikleri çaba ve aldıkları 

önlemi göstermektedir. Hadis ulemâsının almış oldukları ve kaynaklarda “isnad” 

olarak isimlendirilen bu önlem, cerh-ta’dîl ilminin gelişmesine sebep olmuştur. Hz. 

Peygamber’den nakilde bulunan kimselerin kimlik bilgileri, hoca ve talebeleri, ahlaki 

ve bedeni özellikleri, rivayetlerinin makbul ve merdud olduğu gibi vasıflara işaret 

eden bu ilim, hicri ikinci asıra kadar şifahi olarak nakledilmiş, bu devirden sonra 

râvilerin bilgilerinin yer aldığı biyografik eserler kaleme alınarak teşekkül dönemine 

girmiştir.77 

Hadis tarihinin yegane eserlerinin yazıldığı ve külliyatının oluştuğu “hadisin 

altın çağı” olarak kabul edilen asra müteakiben hicri dördüncü ve beşinci asırlar da 

ayrı bir ehemmiyete sahiptir. IV. Ve V. asırlarda İslâmi ilimler sistemleşerek usul 

alanında gelişme göstermiş, mezhepler kökleşerek belirli coğrafyalara yerleşmiş, 

İslâm felsefesi ve tasavvuf gibi ilimler farklı bir veche kazanmıştır. Yine bu 

dönemlerde hakimiyette olan Abbâsî halifeliği güç kaybetmeye başlamış, Mutezili 

düşünce de giderek gözden düşmeye başlamıştır. Siyasi hayatta yaşanan bu 
                                                

75Özpınar, "Hadis Usûlüne Dair Meselelerin Ele Alınması", ss. 119-120. 
76Özpınar, "Hadis Usûlüne Dair Meselelerin Ele Alınması s. 120. 
77İbn Adî, el-Kâmil, C. I, s. 157. 
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çalkantılara rağmen bu yüzyıllarda ilmi hayat canlanmaya devam etmiştir. 

mütekkaddim dönemlerde yazılan eserleri tamamlayan çalışmalar ve usul sahasında 

müstakil çalışmalar bu zaman diliminde kaleme alınmıştır. müstedrek ve müstehrac 

türü eserler, dördüncü ve beşinci asırda yazılan rivayet kaynaklarının önemlilerinden 

kabul edilmiştir. Bu asır, hadis ilminde yeni bir sürecin başladığı dönemdir. Çünkü 

hadis rivayetinin keyfiyeti dördüncü asra gelindiğinde farkli bir şekle bürünmüştür. 

Bu dönemde temel hadis kaynakları oluşmuş ve tekil hadis rivayetlerinin yerini kitap 

rivayetleri almıştır. Bu durum neticesinde senedler mukayyed hale gelmiş ve râviler 

hakkında ana kaynaklar büyük oranda tamamlanmıştır. Bu gelişmelerden sonra cerh-

ta’dîl faaliyetleri genellikle var olan malzeme üzerine yapılacak tedkikler etrafında 

süregelmiştir.78IV. asırda temel hadis kaynaklarının oluşması neticesiyle muasır 

olunabilecek râvi sayısında azalma ve geçmiş munekkitlere ait büyük bir cerh-

ta’dîlbirikiminin tevarüs edildiği görülmektedir.79 Ayrıca bu dönemde münekkidlerin 

râvi hakkında herhangi bir hüküm verirken mütekaddim münekkidlerin görüşleri ve 

râvilerin rivayetleri üzerinden gerçekleştirilen incelemeler sonucunda değerlendirme 

yaptıkları görülmektedir. Bu dönem cerh- ta’dîl lafızları ve ıstılahları açısından da 

farklılıkların yaşandığı bir dönemdir. Zira münekkidler mütekaddim dönem 

lafızlarını kullanmakla birlikte müfesser ve teknik lafızlar da kullanmışlardır.80 

Hadis ricâli ve cerh-ta’dîl lafızlarında uygulanan bu çalışmalarla birlikte bu 

dönemde bazı isimler ön plana çıkmıştır. İbn Hibbân ve İbn Adî yaptıkları 

çalışmalarla bu dönemin önemli münekkidlerinden kabul edilmiştir.  

H. V. asırda ricâl ve cerh-ta’dîl ilmi ise, hadis usulüne dair pek çok kaynağın 

yazılı hale getirilmiş olması, ricâle dair kaynakların derlenmiş olması ve H. III. asır 

itibariyle artık senedlerin mukayyet hale gelmesiyle “ilmi isnad” ın oluşması bu 

dönem tenkid faaliyetlerinin var olan malzeme üzerinden gerçekleştirildiğini 

göstermektedir. Yani bu dönem tenkid faaliyetleri mütekkaddim dönem 

münekkidlerinin değerlendirmeleri ve râvilerin rivayetleri üzerinden 

gerçekleştirilmektedir. Râvi biyografileri ve cerh-ta’dîl lafızları, bu asır da 

mütekaddim dönemle benzerlik göstererek teknik ıstılahlar ve yeni lafızların 

geliştirildiği bir dönem olmuştur. Ayrıca hicri birinci asırdan hicri beşinci asrın ikinci 

yarısına kadar olan dönemde hadislerde isnad zikredilmesi zorunlu görülüyorken, bu 

                                                
78Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 8. 
79Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 22. 
80Bu dönem tenkit lafızları için bkz: Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli 
İncelenmesi, s. 254. 
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dönemden sonra senedsiz hadis nakletme geleneği başlatılmıştır. Zira bu asırdan 

sonra isnadı zikretmek yerine hadis ve isnadın bulunduğu kaynağa nispet önem 

kazanmıştır.81 

Bu dönemde belirli bölgelerin ricâline dair yazılan eserlerin sayısal çokluğu 

sebebiyle tüm İslâm aleminin bütün bölgelerini içeren ricâl kitaplarının telifinde 

azalma görülmüştür. Bu nedenle H. V. asırdan sonra bir bölgeye tahsis edilmiş şehir 

Târîhi eserleri yazılmıştır.82 Bu dönemim önemli eserleri arasında Ebü’l-Kâsım 

Hamza b. Yûsuf es-Sehmî (v. 427/1035) Târîhu Cürcân’ı, Hatîb el-Bağdâdî’nin 

Târîhu Bağdâd’ı mühim çalışmalardan kabul edilmiştir.83 Belirli bölgelerin ricâlini 

eses almayıp, İslâm aleminin geneline yönelik olarak ricâl kitabı telif eden 

çalışmalarda ele alınmıştır. Bu bağlamda Halîlî’nin İrşâd adlı eseri, bölge eksenli ele 

alınarak ricâl biyografileri ve cerh- ta’dîl lafızları ile ilgili olarak bu asrın tenkid 

özelliklerinin ortaya konulması için mühim çalışmalardan kabul edilmiştir.  

Nitekim özet olarak söylemek gerekirse, ricâl tenkidi, sahâbe ve tâbiînun 

büyüklerinin hayatta olduğu hicri ilk asırda şifahi olarak başlamış, hicri ikinci asırda 

sahâbe ve tâbiînun büyüklerinin vefatı, hadis uydurmacılığının başlaması, fitne olayı, 

râvilerin araştırılması yani isnad sorma faaliyetlerinin başlamasına sebep olmuş ve 

hicri üçüncü asırda, diğer İslâmi ilimler gibi ricâl ilmi de teşekkül ederek bir ilim 

haline gelmiştir.  

Ricâle dair kaleme alınan eserler, II. asrın son devreleri ve III. asrın başlarında 

müsned, cami ve sünen türü eserlerle birlikte yazılmaya başlanmıştır.84 Bu 

dönemlerde, et-Târîhadıyla bilinen sika ve zayıf râvileri birlikte içeren çok sayıda 

eser telif edilmiştir. Leys b. Sa'd (v. 175/791) ve Abdullah b. Mübârek (v. 

181/797)’in et-Târîh adlı eserleri ricâle dair bilinen bu konudaki ilk eserlerdendir.85 

Hicri IV. ve V. asırlara geldiğimizde, orjinal eserler yazılmakla birlikte mütekaddim 

dönemdeki eserlerin benzeri ve tekrarı niteliğinde olan eserler de telif edilmiştir. X. 

asra kadar yazılmaya devam edilen ricâl kitapları, bu asırdan günümüze kadar önemli 

ölçüde zayıflamış ve gereken önemi görmemiştir. Tenkid faaliyetlerinin doğuşu ve 

gelişmesi hakkında verdiğimiz bu bilgilerle yetinerek, Ebu Ya’la el-Halîlî’nin hayatı 

ve eserlerini inceleyeceğimiz tezimizin bir diğer bölümüne geçeceğiz.  

                                                
81Ali Budak, Tahric Literatürü Ve Hadis Tenkidindeki Tavrı, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
EnstitüsüYayınlanmamış Doktora Tezi, Ankara 2008, s. 45. 
82Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 56. 
83Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, ss. 665-667. 
84 Zehebî, Zikru Men Yu’temedu Kavluhû Fi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil, s. 184. 
85Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 656. 
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2. EL-HALÎLÎ’NİN HAYATI VE ESERLERİ 

Bir bireyin gelişimini etkileyen birçok faktör vardır. İçinde bulunduğu 

aile,yetiştiği çevre, yaşamış olduğu mekânın sosyal ve idarî şartları ve bu şartlara 

bağlı olarak sunulan eğitim fırsatları ve toplumun ilim anlayışı gibi bireyin 

şahsiyetini, ilmi anlayışı ve düşünce yapısını şekillendiren faktörler bulunmaktadır. 

Bu sebeple bir âlimi yahut eserini anlayabilmek için yaşamış olduğu dönemin 

şartlarını bilmek gerekir. Bu amaçla Halîlî ve İrşâd adlı eserine dair yapılacak bu 

çalışmada bu faktörler hakkında bilgi vermek yerinde olacaktır.  

2. 1. Yaşadığı Dönem 

Halîlî (367/446), yoğun bir şekilde siyasi ve fikrî tartışmaların yaşandığı hicri 

dördüncü asrın son hicri beşinci asrın ilk yarısında yaşamıştır. Bu asırlar siyasi 

açıdan Abbasî Hanedanlığı ve emirliklerin hâkimiyetinde olduğu bir dönemdir.86 

Halîlî’nin yaşadığı yıllar arasında iktidarda olan Abbasî halifelerini şu şekilde 

sıralayabiliriz: 

1. Ebû Bekir Abdulkerîm "et-Tâʾi Billâh” bin Fadıl Muti (v. 392/1001) 

2. Ebû’l-`Abbâs "el-Kâdir Billâh” Ahmed bin İshâk bin el-Muktedir (v. 

422/1031) 

3. Ebu Cafer Kaim bin Emrullah Abdullah bin Ahmed el-Kadir-Billâh el-

Abbâsî (v. 468/1075) 

Abbasîler, kuruluş devrinin ilk dönemlerinde siyasî açıdan olduğu gibi İslâm 

kültür ve medeniyetinde dini, sosyal ve tabiî ilimler açısından temayüz etmiştir. 

Ancak hicri dördüncü asırda merkezi açıdan zayıflamış ve bağımsız devletler 

oluşmaya başlayarak halifeye olan bağlılık sembol hale gelmiştir. İbnü’l-Esîr, bu 

dönemde Abbasîlerin durumuna “Çevre halkı galip geldi ve Abbasî hâkimiyeti 

kalktı. Artık halifeye Bağdad ve orada yaptığı işlerden başkası kalmadı. Bu olaylar 

neticesinde halifeliğin bir hükmü kalmadı.” 87 sözleri ile dikkat çekmekte ve siyasi 

açıdan zayıflamaların başladığını ifade etmektedir.  

Bu dönemde siyasi anlamda İslâm coğrafyasının tek hâkiminin Abbasî devleti 

olmadığı görülmektedir. Yönetimde Büveyhi ve Selçuklu gibi farklı unsurların etkin 

                                                
86Hakkı Dursun Yıldız, “Abbâsîler”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. I, TDV Yayınları, İstanbul 1988, 
ss. 49-56.(Erişim 06 Nisan 2022). 
87Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdülkerim b. Abdulvâhid eş-Şeybânî el-Cezerî İbnü’l-Esîr, 
el-Kâmil fi’t-Târîh, C. VII, Ömer Abdusselâm Tedmurî (thk), Beyrut 1417, s. 53. 



19 
 

olduğu, toplumun havas ve avam olarak iki tabakadan oluştuğu, ayrıca muhtelif 

kavim ve mezheplere mensup kişilerin bir arada yaşadıkları görülmektedir.88 

Siyasi hayata hâkim olan karışıklık ve zayıflıklara rağmen İslâm kültürü bu 

asırda büyük bir önem kazanmıştır. Bağdat, önemli ilim merkezlerinin kabul edilmiş 

ve hicri üçüncü asırda Ahmed b. Hanbel, Yahyâ b. Maîn; dördüncü asırda Ebû Bekir 

el-Îcrî (?) ve Ebu’l Hasan ed-Dârekutnî (v. 385/995) gibi âlimler burada neşet 

etmiştir. Aynı zamanda genel kütüphaneler, mescitler, fıkhî mezheplere taksim 

edilen medreseler de bu dönemlerde yaygınlaşmıştır.89 

Halîlî’nin doğduğu ve neşet ettiği Kazvin şehri ise Rey’in önemli şehirlerinden 

kabul edilir.90 Halife Osman b. Affân zamanında fethedilmiştir. Halife Harun Reşîd 

(v. 193/809) zamanında mescitler, medreseler kurulmuş, farklı bölgelerden 

talebelerin yöneldiği bir merkez haline gelmiştir. Er-Râfiî (v. 623/1226), Kazvin 

şehrinin fazileti hakkında büyük çaplı bir kitap kaleme alarak bölgenin önemine 

dikkat çekmiştir.91 

Kısacası Halîlî’nin yaşadığı bu dönemde siyasi iktidarsızlık ve merkezi 

yönetimde zayıflama olmasına rağmen İslamî ve tabiî ilimlerin geliştiği, birçok ilim 

adamının yetiştiği ve eserlerin yazıldığı görülmüştür. Sosyo-kültürel açıdan ise hicri 

dördüncü asır Rey şehri için önemli ticaret faaliyetlerinin yürütüldüğü bir konum 

haline gelmiştir. Ayrıca bu dönemde Rey’de Hanefî ve Şafî mezhebi hâkim olmuş, 

halkın büyük çoğunluğu bu mezheplerden birine mensup olmuştur.92 

Rey şehri, diğer güzide şehirlerimiz gibi sünnete büyük hizmetlerde 

bulunmuştur. Nitekim şehir ilk fethedildiğinden beri birçok âlimin yöneldiği bir 

mekân olmuştur. Hicri ikinci asırdan Halîlî’nin dönemine kadar Haccâc b. Ertât (v. 

145/762), A’meş (v. 148/765), İbn Ebû Hâtim gibi önemli âlimler burada neşet etmiş 

ve hadis ilmine büyük katkı sağlamışlardır.93 

 

 

                                                
88Yıldız, “Abbâsîler”, C. I, s. 46. 
89Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), ss. 8-11. 
90el-Kettânî, er-Risaletü’l- Müstetrife,C. I, s. 133. 
91Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 13.;https://islâmansiklopedisi.org.tr/kazvin 
(01.07.2021) 
92Osman Gazi Özgüdenli, “Rey”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C.XXXVI, TDV Yayınları, İstanbul 
2008, ss.40-41. (Erişim 06 Nisan 2022). 
93Yıldız, “Abbâsîler”, C. I, s. 46. 
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2. 2. Hayatı 

2. 2. 1. İsim ve Doğum Tarihi 

Halîlî olarak bilinen müellifimizin tam adı, el-Halil b. Abdullah b. Ahmed b. 

İbrahim b. El-Halil b. Ca’fer b. Muhammed el-Halîlî Ebu Ya’la el-Kazvînî’dir.94 

Müellif, doğduğu şehre nispetle el-Kazvînî, büyük dedesi El-Halîl b. Ca’fer’e (?) 

nispetle de el-Halîlî olarak bilinmektedir.95 Halîlî’nin doğum tarihi tam olarak 

bilinmemekle beraber H. 367 yılında dünyaya geldiği tahmin edilmektedir. Halîlî’nin 

doğum tarihine dair yapılan tahminler Zehebî’nin “seksenli yılların 

çocuklarındandır.” 96 şeklindeki sözleri ve Halîlî’nin İbn Mâk’ın (v. 376/987) 

tercemesinde “Henüz küçükken ona yetiştim. Bana iki varaka okudu. Bunları ondan 

işiten ilk kişi bendim.” 97 ifadesinden yola çıkarak yapılmaktadır. İbn Mâk ve Halîlî 

arasında vuku bulan bu olay gerçekleştiğinde Halîlî’nin beş yaşından küçük olmadığı 

ve onun İbn Mâk’ın vefat tarihinden beş sene öncesinde hayatta olduğu 

düşünülmektedir.98 

2. 2. 2. Ailesi 

Halîlî, İran’ın Kazvin şehrinde doğmuştur. Aile bireyleri hakkında oğlu Ebû 

Zeyd b. Vâkıd b. Halîl (v. 479/1086)’in kendisinden rivayette bulunan kişilerden 

olması dışında bir bilgi bulunmamaktadır.99 Aynı zamanda evliliği, kaç yaşında 

kiminle evlendiği, kaç çocuğu olduğu konularında bir bilgi yer almamaktadır.  

Kaynaklarda Halîlî’nin ilme düşkün bir ailede yetiştiği zikredilmektedir. 

Babası Abdullah b. Ahmed b. İbrahim el-Halîlî’nin (v. 378/989) hadis rivayetinde 

bulunduğu ifade edilmekle beraber, Halîlî eserinde tercemesine yer vermemiş ancak 

babasından çokça rivayet nakletmiştir.100 Kardeşi İsmail b. Abdullah b. Ahmed el-

Halîlî’nin(?) hafız olduğu ve Hâkim en-Nisâbûrî’nin ona icazet verdiği bilgilerine 

                                                
94Muhammed b. Abdulganî b. Ebî Bekr b. Şücâ el-Bağdadî İbn Nukta, İkmal’ül-İkmâl, 
Abdulkayyum Abdurrîb en-Nebî (thk), C. II, Camiat-ü Ümmü’l-Kur’a, Mekke 1410, s. 140.; el-
Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s.501.; Safedî, el-Vafî bi’l-vefeyât, C. III, s. 247.; 
Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.; Ebû Abdullah Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed 
b. Osman ez-Zehebî, el-‘İber fî haberi men gaber, C. II, s. 289.; Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III, 
s.214.; Ayrıca bkz: Halîlî, el-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 17.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin 
girişi), s. 17. 
95el-Kettânî, er-Risaletü’l- Müstetrife, ss. 130-131.; Ebû’l-Hayr Şemsüddin Muhammed b. 
Abdurrahman Sehâvî, Fethu’l-Muğîs Bi Şerhi Elfiyyeti’l-Hadîs Li’l-Irâkî, C. I, Mektebetü’s-Sünne, 
Mısır 1424, s. 246.; Ayrıca bkz: Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 52. 
96Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII,, s. 667. 
97Halîlî, el-İrşâd, s. 322. 
98Şi’lal, Menhecü’n-Nakdi’l-Hadîs, s. 53; Bkz:Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 17. 
99el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 502.; Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III,s. 214 
100el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. III, s. 216.; Şi’lal, Menhecü’n-Nakdi’l-Hadîs, s.56. 
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yer verilmektedir.101 Amcası Muhammed b. İbrahim (v. 347/958) Kazvin’in meşhur 

İmâmimâmlarındandır. O, Hemezân, Bağdad, Şam gibi şehirlere giderek burada 

birçok şeyhten istifade etmiştir.102 Bir diğer amcası İbrahim b. Ahmed b. İbrahim el-

Halîlî’nin (v. 368/979) feraiz âlimi olduğu ve babasından nakilde bulunduğu 

zikredilmektedir.103 Dedesi Muhammed b. Ali b. Ömer’in (?) rivayette bulunduğu 

kimseler zikredilmekte ve rivayet örneğine yer verilmektedir.104 Bu ifadeler 

doğrultusunda Halîlî’nin baba, amca, dede gibi aile bireylerinin ilme meraklı 

olduğunu, özellikle de hadis ilmine yöneldiklerini ifade etmek doğru olacaktır.  

Halîlî’nin aile köklerinin Rey şehrine dayandığı ifade edilmektedir. Halîlî, 

babasının dedesi Ebû İshâk b. İbrahim b. Halîl’in (?) tercemesine eserinde yer 

vermekte ve burada onun Rey şehrinde doğduğunu zikretmektedir.105 Ayrıca 

dedelerinin H. 235 yılında bu şehre geldiği ve ikamet ettiği bilgilerini de 

eklemektedir.106 Bu veriler yukarıda ifade edilen görüşü desteklemektedir.  

Halîlî’nin çevresinde bulunan kişilerin ilme düşkünlüğü, onu henüz küçük 

yaşlarda ilim meclislerine katılmaya ve bu yöne ilgi duymaya sevk etmiştir. Aynı 

zamanda Kazvin şehrinde cereyan eden ilmi hareketliliğin de onun tahsil hayatına 

yön vermesinde büyük payesi vardır. Özellikle de yaşadığı aile ortamı, baba, dede ve 

amcalarının yönlendirmeleri onun büyük bir konuma sahip olmasına vesile 

olmuştur.107 

2. 2. 3. Vefatı 

Halîlî, H. 446 yılında Kazvin şehrinde vefat etmiştir. Zehebî, Halîlî’nin vefatı 

hakkında şu sözleri sarfetmektedir: “Ebu Ya’la el-Halîlî Kazvin şehrinde H. 446 

yılının sonlarında vefat etmiştir. O seksenlerin çocuklarındandır.” 108 

  

                                                
101el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s.296. 
102el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. I, s. 169. 
103el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 97. 
104el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. IV, s. 191. 
105Halîlî, el-İrşâd, s. 341. ; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 18. 
106Halîlî, el-İrşâd, s. 341.;el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 111.; Şi’lal, Menhecü’n- 
Nakdi’l- Hadis,s. 55.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 20. 
107Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 20. 
108Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 667. 



22 
 

2. 3. İlmi Kişiliği 

2. 3. 1. İlim Tahsili ve Rihleleri 

Halîlî’nin ilim tahsili hakkında edindiğimiz kaynak eserlerde çok geniş ve 

detaylı bir bilgi bulunmamakta ancak kısa bilgiler verilmektedir. Onun yaşamış 

olduğu dönem çerçevesinde bir değerlendirme yapıldığında H. IV. asrın bazı siyasi 

ve idarî ihtilaflara rağmen ilmî anlamda geniş bir yelpazeye açıldığı görülmektedir. 

Zira bu dönem öncesinde hadis ve diğer ilimlere dair büyük bir külliyat ve literatür 

oluşturulmuştu. Bu da H. IV. asrın ilmi açıdan büyük bir ilmi mirasla dolu olduğunu 

göstermektedir.  

Çocukların ilk eğitimlerinin verildiği yer ailelerdir. Bu durum Halîlî için de 

geçerli olmuştur. Halîlî baba, amca ve dede gibi yakınlarının teşvikiyle ilim 

öğrenmeye küçük yaşlarda başlamıştır.109 Ailesinin de etkisiyle İslâmi ilimlere 

özellikle de hadis ilmine yoğunlaşan Halîlî, hadis ricâli ve ilel konularında geniş 

bilgiye sahip sika bir hadis hâfızıdır.110 Nitekim er-Râfiî el-Kazvinî, onun hadis 

tariklerini ezberleyen, ricâl bilgini olduğunu söyler.111 Aynı şekilde Zehebî, onun 

hadis imâmlarından birisi ve hadiste uzman olduğunu belirtirken, Safedî onun ilel ve 

ricâl bilgini olduğunu ve alî isnad sahibi olduğunu ifade etmektedir.112 Anlaşıldığına 

göre Halîlî, tanınan ve güvenilen,ricâl ve ilel alanından temayüz eden bir hadis 

âlimidir. Onun bu yönü eserlerinde de bariz şekilde görünmektedir. İrşâd’ı yazarak 

hem ricâl alanına vukufiyetini hem de ilel alanına hâkimiyetini göstermektedir.  

Hadis isnadında râviler, en sahîh ve en âlî isnadlara ulaşmak için büyük gayret 

göstermişlerdir. Hadis elde etmek için yapılan bu yolculuklar sahâbe devrinde 

başlanmıştır.113 Nitekim Hz. Peygamber henüz hayatta iken bazı konularda bilgi 

almak yahut işittikleri bir rivayeti bizzat söyleyenden dinlemek için civar 

kabilelerden kişiler gelerek hadisleri öğrenir ve gittikleri bölgede bulunanlara 

aktarırdı. İşte bahsettiğimiz bu yolculuklar neticesinde rihleler başlamıştır. Ancak 

rihlelerin tam manası ile rivayet almak ve rivayeti teyit maksadıyla gerçekleştirilmesi 

                                                
109Kemal Sandıkçı, “Halîlî, Ebu Ya’lâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XV, TDV Yayınları, İstanbul 
1997, ss. 330-331. https://islâmansiklopedisi.org.tr/Halîlî-ebu-yala (03.07.2021) 
110es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, C. XIII, s. 247. 
111el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II s. 501. 
112Zehebî, el-’İber, C. II, s. 289.; es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, C. XIII, s. 247.; Ebû Muhammed 
Afîfüddin Abdullâh b. Es’ad b. Ali b. Süleymân el-Yâfiî, Mir’âtü’l-cenân ve ‘ibretü’l-Yakzân fî 
Ma’rifeti havâdisi’z-zamân, C. III, Muhammed el-Muntasır b. Muhammed (thk), Dâru’l-Beşâiri’l-
İslamiyye, 1421, ss. 49-50. 
113Mustafa Karataş, Hadis Rivayet Târîhi, Ensar Yayınları, İstanbul 2014, s. 189. 
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tâbiîn döneminde olmuştur.114 Mesela eş-Şa’bî, işitmiş olduğu üç rivayeti teyit 

amacıyla “Belki Hz. Peygamber’i gören veya onun sohbetinde bulunan birine 

rastlarım.” diyerek Mekke’ye gitmiştir. İslâm ilim geleneğinde ilim öğrenmek için 

yapılan bu seyahatler “er-Rihle fi Talebi’l- İlim” adıyla anılmış ve bu adla telif 

edilen eserler yazılmıştır.115 

Halîlî, ilim serüveninde beldesindeki hocalarından istifade etmiş ve küçük 

yaşlarda ilim yolculuğuna başlamıştır. Bağdat, Nîşâbûr, Kûfe, Cürcân ve İsfahan gibi 

dönemin önemli ilim merkezlerinde öğrenimini sürdürmüştür.116 Nîşâburlu âlim ve 

muhaddis el-Hâkim en-Nisâbûrî (v. 405/1014) ile bu seyahatlerinde görüştüğü ve 

kendisine eşlik edip ilel hakkında sorular sorduğu ifade edilmektedir. Nitekim Halîlî 

de eserinde el-Hâkim’in tercemesine yer vermiş ve övgüyle bahsetmiştir.117 

2. 3. 2. Hocaları 

Bir kişinin hangi hocalardan ders aldığı, rivayette bulunduğu önemli bir 

konudur. Çünkü talebenin aktardığı bilgilerin güvenilirliğinin tespiti açısından 

bilinmesi gereken bir konudur. Bu açıdan bu başlık altında Halîlî’nin kaynak 

eserlerde geçen hocaları hakkında kısa bilgiler verilecektir.  

Halîlî’nin hocaları hakkında tercemesini içeren kaynaklar kısıtlı sayılar ile 

yetinmiştir. Ancak Halîlî’nin rihleleri ve dönemin şartları düşünüldüğünde onun 

birçok şeyhten istifade ettiği görülmektedir. Ayrıca Halîlî’nin hocaları ile verilen 

bilgiler sadece tercemesini içeren kaynaklarla sınırlı olmamakla beraber, eserinde 

aktardığı rivayet zincirleri de bunu desteklemektedir.118 Burada bu sözlerle yetinerek 

Halîlî’nin hocalarını “Kazvin Şehrinde Bulunan Hocaları, Rihleleri Esnasında 

Kendisinden İstifade Ettiği Hocaları ve İcazetle Rivayette Bulunduğu Hocaları” 

şeklinde üç grupta ele alacağız.  

  

                                                
114İbrahim Hatiboğlu,”rihle”,TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XXXV, TDV Yayınları, İstanbul 2018, 
ss.106-108. https://islâmansiklopedisi.org.tr/rihle--hadis (05.07.2021) 
115Uğur, Hadis Terimleri Sözlüğü, ss.321-322. ; Örneğin: Hatib el-Bağdadî’nin“er-Rihle fi 
Talebi’l-Hadis” isimli bir eseri vardır. 
116Kemal Sandıkçı, “Halîlî, Ebu Ya’lâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XXXV, TDV Yayınları, ss. 
330-331.,https://islâmansiklopedisi.org.tr/Halîlî-ebu-yala (05.07.2021) 
117Halîlî, el-İrşâd, 774 nolu tercemede Hakim en-Nisâbûrî’yi övgüyle zikretmektedir.; Ayrıca bkz: 
Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 20. 
118Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (Muhakkikin girişi) s. 24. 



24 
 

2. 3. 2. 1. Kazvin Şehrinde Bulunan Hocaları 

Çalışmanın bu kısmında Yazar’ın Kazvin şehrinde kendilerinden istifade ettiği 

şeyhlerinin ismi zikredilecektir. Bu şeyhler içerisinde Kazvinli olmayıp faklı 

beldelerden bu bölgeye gelen kişilerde ele alınacaktır.119 

Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Sâlih b. Hammâd el-Kazvînî(v. 381/991): 

Demir satıcısı olarak tanınan el-Kazvînî H. 283 yılında doğmuştur. Halîlî, onun 

tercemesine eserinde yer vererek kıraat ilminde temayüz ettiğine değinmiştir. Ayrıca 

doğum- vefat bilgisi, rivayette bulunanlar gibi konulardan değerlendirmiştir. Ancak 

tenkid nazarında ta’dil veya cerhine yönelik bir ifade kullanmamıştır.120 Halîlî, el-

Kazvînî ile bir hoca- talebe ilişkisine değinmezken Zehebî, Halîlî’nin ondan hadis 

dinlediğinive rivayet ettiğini zikretmektedir.121 

Muhammed b. Süleyman b. Yezîd Ebu Süleyman el-Fâmî (v. 386/996): H. 

297 yılında doğan el-Fâmî,Muhammed b. Cum’a b. Züheyr, Hasan b. Hamk er-

Reyyâş, İbn Ebi Hatim gibi âlimlerden hadis işitmiştir. Halîlî eserinde onun 

tercemesine yer vermiş ve ondan çok hadis dinlediklerini ifade etmiştir.122 Zehebî de 

Siyer-u Alemu’n-Nubela ve Tarihu’l-İslâm ve Vefeyatu’l- Meşahir ve’l A’lam’da 

Halîlî’nin kendisinden işitenler arasında bulunduğunu belirtmiştir.123 

Ebû Muhammed el-Hasan b. Abdurrezzâk b. Muhammed b. Ali b. 

Hasrûmâh eş-Şâhid (v. 392/1002): Kazvinli olduğu zikredilen Ebû Muhammed’in 

Halîlî sika olduğunu zikretmektedir.124 Ancak aralarında bir hoca-talebe ilişkisinden 

yahutta rivayette bulunup bulunmadığından söz edilmemektedir. er-Râfiî, et-Tedvîn 

adlı eserinde ondan rivayette bulunanlar arasında Halîlî’nin olduğu bilgisine yer 

vermektedir.125 

Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdula’la b. El-Kasım b. 

Endülüsî el-Kazvînî (v. 393/1003): el-Vereşî olarak bilinen bu âlim Kur’an ilminde 

                                                
119Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 57. 
120Halîlî, el-İrşâd, s. 325.; Ayrıca bkz: el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. III, s. 330. 
121Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III,s. 214.; Ebû Abdullah Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. 
Osman ez-Zehebî, Ma’rifetü’l-Kurrâi’l-kibâr ala’t-Tabâkatî ve’l-a’sâr,Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1417, s. 190.; bkz: Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 58 
122Halîlî, el-İrşâd, s. 319.; Ayrıca bkz: Ebu’l Adl Zeynüddin Kasım b. Kutluboğa ibn Kutluboğa, 
es-Sikat mimmen lem yeka fil kütübi sitte, Şadi b. Muhammed b. Sâlim Ali Numan (thk), C.VIII, 
Merkezu’n-Numan lil buhusi ve’d-diraseti’i-İslâmiyye ve tahkiku’t-turasi ve’t-Tercemeti San’a, 
Yemen 1432, s. 324.; el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. I, ss. 298-299.; Şi’lal, 
Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 58 
123Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ,C. XVII,s. 666.; Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr 
ve’l- A’lâm, C. XXX, s. 97. 
124Halîlî, el-İrşâd, s. 307. 
125el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 413.; Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 58. 
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önde kişilerden kabul edilmiştir. Mısır, Irak, Şam gibi birçok İslâm beldesine 

yolculuk yaptığı kaynaklarda belirtilmektedir. Ancak ona Halîlî’nin hocaları arasında 

Sâmî Riyâd b. Şi’lâl yer vermiş olsa da kaynaklarda böyle bir bilgiye 

rastlanmamıştır.126 Ancak er-Râfiî et-Tedvîn adlı eserinde Halîlî’nin onun Kazvin’e 

geliş tarihini Meşîhâ’da belirttiğini ifade etmektedir.127 

Ebû Ya’la Hamza b. Muhammed b. Hamza b. Muhammed b. Ahmed b. 

Ca’fer b. Muhammed b. Zeyd b. Ali b. El-Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib (v. 

401/1011): Çokça hadis yazdığı bilinen bu âlim fakih ve ediptir. Mekke, Bağdat ve 

Dımeşk gibi çeşitli İslâm beldelerine seyahat etmiştir. Muhammed b. Ca’fer el-

Enbârî gibi âlimlerden hadis dinlemiştir. H. 401 yılında vefat etmiştir.128 

Kaynaklarda yapmış olduğumuz araştırma neticesinde Halîlî’nin ondan hadis rivayet 

ettiğine değinildiği mülahaza edilmektedir.129Şi’lâl de eserinde “Halîli’nin Kazvîn’de 

Bulunan Hocaları” şeklinde açtığı başlık altında onu zikretmektedir.130 

2. 3. 2. 2. Rihleleri Esnasında İstifade Ettiği Şeyhleri 

2. 3. 2. 2. 1. Nîşâbur’da Bulunan Hocaları 

Ebu’l-Hüseyin Ahmed B. Muhammed en-Nîsâbûrî (v. 395/1005): Halîlî’nin 

tedrisatından geçtiği Hâkim’de bu âlimden hadis rivayet etmiştir. İmâm,abîd ve zâhid 

olarak vasıflandırılan Ebu’l-Hüseyin H. 395 yılında vefat etmiştir.131 Zehebî, 

Halîlî’nin tercemesini ele aldığı bölümde hoca-talebe ilişkisi bağlamında Ebu’l-

Hüseyin’i de zikretmektedir.132 

Hâkim en-Nîsâbûrî (v. 405/1014): Tam adı Ebû Abdillâh Muhammed b. 

Abdillâh b. Muhammed el-Hâkim en-Nisâbûrî’dir. H. 321 yılında dünyaya gelen 

Hâkim önemli hadis âlimlerindendir. İlim de bir derya-i deniz olarak tarif edilen 

Hâkim’in tercemesine Halîlî’de eserinde yer vermekte ve onun hadis ilminde 

temayüzüne dikkat çekmektedir.133 Hâkim’in birçok hocadan istifade ettiği gibi 

birçok talebeye de katkıda bulunduğu ifade edilmektedir. Onun Bağdat ve Rey gibi 

                                                
126Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 59. 
127el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. I, s. 184.  
128Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 59. 
129el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, 478. 
130Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 59. 
131Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm, C. XXX, s. 97.; Şi’lal, Menhecü’n- 
Nakdi’l- Hadis, s. 60 
132Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ,C. XVII,s. 666.; Ayrıca bkz: Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III, 
s.214. 
133Halîlî, el-İrşâd, ss. 395-396.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi) s.25.; 
https://islâmansiklopedisi.org.tr/hakim-en-nisaburi (06.07.2021); Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- 
Hadis, s. 61. 
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imla meclislerinde hadis okuttuğu bilinen meşhur talebeleri arasında Ebû Zer el-

Herevî, Halîlî, Ahmed b. Hüseyin el-Beyhakî gibi âlimler bulunmaktadır. Hâkim’in 

döneminde güçlü bir hadis hafızı olarak tanındığı ve onun hadis bilgisinden ve 

rivayetlerinden faydalanmak isteyenlerin kendisine geldiğini ve ona sorulan sorulara 

doyurucu cevaplar verdiğini talebesi Halîlî zikretmektedir.134 Kaynaklarda Hâkim’in 

405 yılında vefat ettiğine dair fikir birliği vardır. Ancak Halîlî onun 403 yılında vefat 

ettiğini belirtmekte, âlimler ise onun bu ifadesinin bir zühul olarak kabul etmiştir.135 

2. 3. 2. 2. 2. Rey’de Bulunan Hocaları 

Ebu’l Hüseyin Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Yakub el-Mervezî: (v. 

390)Genellikle Rey şehrinde ikamet ettiği belirtilen el-Mervezî’nin tercemesine 

Halîlî eserinde yer vermiştir. O, el-Mervezî hakkında baba-oğul ilişkisine ve 

kendisinin sika bir kimse olduğu bilgisine değinmiştir. Ayrıca onun Abdurrahmen b. 

Ebi Hatim ve Ahmed b. Halid el-Cezverî’den hadis rivayette bulunduğu ve 

kendisinin el-Mervezî’den çokça hadis yazdığını “ketebtü anhu” ve “eksertu anhu” 

gibi lafızlarla ifade etmiştir.136 Halîlî’nin el-Mervezî’den hadis rivayet ettiği bilgisi 

diğer kaynaklarda da benzer ifalerle geçmektedir.137 

2. 3. 2. 2. 3. Bağdat’ta Bulunan Hocaları 

Ebu Hafs Ömer b. İbrahim b. Kesîr el-Bağdadî el-Mukrî: (v. 390/1000) El-

Kettânî olarak tanınan bu âlim H. 300 yılında doğmuştur. Dönemin Ebu Said el-

Adevi, El-Begavi, Ebi Hamid el-Hadrami İbn Said, İsmail el-Verrak, Ebi Abbas b. 

Ukde gibi âlimlerinden hadis rivayet ettiği kaynaklarda zikredilmektedir.138 Hoca- 

talebe ilişkisi bağlamında bazı kaynaklarda Halîlî’nin adı zikredilmezken Zehebî’nin 

onun tercemesini ele aldığı başlık içerisinde Halîlî’nin rivayette bulunduğu kişiler 

arasında el-Kettanî’ye yer verdiği görülmektedir.139 

Muhammed b. Abdurrahman b. El-Abbas b. Zekeriyya el-Bağdadî ez-

Zehebî Ebû Tâhir el-Muhallis: (v. 393/1003): H. 305 yılında doğan Ebû Tâhir, ilk 

                                                
134https://islâmansiklopedisi.org.tr/hakim-en-nisaburi (06.07.2021 
135Halîlî, el-İrşâd, 395.; https://islâmansiklopedisi.org.tr/hakim-en-nisaburi (06.07.2021; Bkz:el-
Bağdadi, Târih-u Bağdâd,, C. V. ss. 473-474. 
136Halîlî, el-İrşâd, s. 315.; Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 62. 
137el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. III, s. 396.; Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- 
Meşâhîr ve’l- A’lâm, C. XXVII, s. 201.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 26. 
138Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam fî Târihi’l- Umem 
ve’l-mulûk, Muhammed Abdülkadir Atâ ve Mustafa Abdülkadir Atâ (thk), C. XV, Beyrut 1412, s. 
21.; el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, C. XIII, s. 138. 
139Zehebî, Siyer-u Alemu’n-nubela ve Târîhu’l İslâm, C. XVII, s. 666; Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, 
C. III, s.214.; İbnü'l-İmâd, Şezeratü’z Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, C. V,s. 199.; Halîlî, Kitabü’l-
İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 28.; Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 64. 



27 
 

semasına H. 312 yılında katılmıştır. Ebu Kasım el-Begavî, İbn Ebi Davud, Yahyâ b. 

Saîd, Ahmed b. Süleyman et-Tu’sî, Muhammed b. Harun el-Hadramî, Muhammed b. 

Yusuf el-Kadî, Muhammed b. İbrahim b. Nirûz, Ahmed b. Abdullah b. Yusuf es-

Sicistanî, İbrahim b. Hammad, Abdulvahid b. El-Muhtedî, Ahmed b. İshâk b. Behlül, 

İsmail b. Abbas gibi döneminönemli âlimlerden ders almıştır. Sika ve salih gibi 

hakkında ta’diline delalet eden lafızlar zikredilen Ebû Tâhir’in tercemesini içeren 

kaynaklarda Halîlî ile bir hoca-talebe bağı yahut rivayette bulunma gibi bir 

ilişkisinden bahsedilmezken,140 Zehebî Halîlî’nin tercemesini ele aldığı bölüm de 

hocaları arasında onun adına yer vermektedir.141 

2. 3. 2. 3. İcazet Aldığı Hocaları 

Irak Şeyhi Ebu Hafs Ömer b. Ahmed b. Osmân b. Şahîn el-Bağdadî: (v. 

385/996) İbn Şâhin nisbesiyle tanınmıştır. Baba ve dedesinin vasıtasıyla küçük 

yaşlarda hadis meclislerine katılmış, İbn Ebû Dâvûd, İbn Sâid el-Hâşimi gibi 

âlimlerden hadis dinlemiştir.142 Vaiz lakabıyla da bilinen İbn Şahîn’den İbnü’l-

Mühtedî Billâh, Ebu Ya’la el-Halîlî, Ebü’l-Kasım Ali b. Muhassin et-Tenûhî gibi 

âlimler hadis ve kıraat konularında istifade etmişlerdir.143 

Ebü’l-Hasen Alî b. Ömer b. Ahmed ed-Dârekutnî (v. 385/995): İmâm, hâfız 

olarak vasıflandırılan Dârekutnî h. 306 yılında dünyaya gelmiştir. babası bir 

muhaddis olduğu için henüz küçük yaşlarda iken ilim meclislerine katılmış ve Ebi 

Kasım b. El-Begavi, Yahya b. Muhammed b. Said, Ebi Bekir b. Ebi Davud, Yusuf b. 

Yakub en-Nîşâburi, Muhammed b. İbrahim b. Hafs gibi dönemin önemli 

muhaddislerinin tedrisatından geçmiştir.144 Kendisinden rivayet edenler ise, El-

Hakim, Ebu Abdullah, Abdulgani b. Said, el-Hâfız el-Halîlî, Ahmed b. Hasan et-

Tayyân, Ebu Abdurrahman es-Sülemi, Ebu Mesud ed-Dımeşki gibi âlimlerdir.145 

                                                
140el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, C. III, s. 558.; İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam fî Târihi’l- Umem ve’l-
mulûk, C. XV, s. 41.;Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVI, ss. 478-480. 
141Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.;Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III, s. 
214;Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 64. ;Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 24. 
142el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, C. XIII, s. 133.; İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam fî Târihi’l- Umem ve’l-
mulûk, C. XV, s. 315.;Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVI, ss. 431-432. 
143Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, 66.; Ali Osman Koçkuzu, “İbn Şâhı̇n”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, C. XX, TDV Yayınları, İstanbul 1999, ss. 367-369.(Erişim 09 Nisan 2022). 
144el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, C. XIII, s. 487.; İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam fî Târihi’l- Umem ve’l-
mulûk, C. XIV, s. 379.; Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVI, s. 450.; Şi’lal, Menhecü’n- 
Nakdi’l- Hadis, s. 67. 
145Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm, C. XXVII, s. 71.; İbnü’l-Cevzî, el-
Muntazam fî Târihi’l- Umem ve’l-mulûk, C. XIV, s. 378.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin 
girişi), s.26.; Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XV, s.330. 
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Halîlî’nin neşet etmesinde büyük katkıları olan hocalarının bir kısmını 

yukarıda zikrettik. Çalışmanın bu kısmında ise bu gruplar içerisinde 

değerlendirilmeyen ancak diğer kaynaklarda adı geçen hocaları ele alınacaktır.  

-Muhammed b. İshâk b. Muhammed b. İshâk b. Yezid b. Keysan el-

Kazvini (v. 383/993): Rey şehrinde İbn Ebi Hatim, Muhammed b. İsa el-Veskandi, 

Ebu’l Abbas eş-Şehham gibi âlimlerden; Hemezan’da Ahmed b. Muhammed b. Evs 

el-Mukri’den; Mekke’de Ebu Said b. El-Arabi, Muhammed b. Er-Rabiğ b. Süleyman 

el-Ci’zi’den; Kufe’de İbn Ukde’den ders almıştır.146 er-Râfiî el-Kazvînî et-Tedvin 

adlı eserinde Halîlî’nin İbn Keysân’dan Meşeyah adlı eserinde rivayette bulunduğunu 

zikretmiştir.147 

-Kasım b. Alkame Ebu Said eş-Şurutiyyî el-Ebherî (v. 388/998): Halîlî 

eserinde onun tercemesine yer vermekte ancak aralarında bir hoca-talebe bağı yahut 

rivayette bulunma gibi bilgilere değinmemiştir. El-Ebherî’nin rivayetlerinin kıymetli 

olduğu ve onun fıkıhta mühim bir konumda olduğunu zikretmiştir, Aralarında bir 

hoca-talebe ilişkisi bulunduğuna ise Zehebî,Halîlî’nin tercemesini ele aldığı bölümde 

değinmektedir.148 

-Ebu Kasım Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed b. Abdulaziz b. Mâk el-

Müzekki: Halîlî, eserinde onun tercemesine yer vermekte ve aralarında gerçekleşen 

olayı zikretmektedir. O,“Küçük yaşlarımda iken ona yetiştim. Bana iki varaka okudu. 

Onları ondan dinleyen ilk kişi bendim.” 149 sözleri ile İbn Mâk ile karşılaştığını ve 

ondan bir şeyler dinlediğini zikretmektedir.  

-İbn La’l (v. 398/1008): Hicri 308 yılında doğan müellifin tam adı, Ebu Bekir 

Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Muhammed b. El-Ferc b. La’l el-Hemezanî’dir. Şâfiî 

fıkhında önde gelen imâmlardandır. Kendisinden hadis rivayet edenler arasında 

Kasım b. Ebi Sâlih, Abdurrahman el-Celab, İsmail es-Saffar, Ebu Said el-Arabi, Ebu 

Nasr Muhammed b. Hamdeviye el-Mervezi, Hafs b. Ömer el-Erdebili, Ubeydullah b. 

Ömer b. Şüzeb ve öğrencisi el-Halîlî zikredilir.150 H. 398 yılında vefat etmiştir.  

                                                
146Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 
27. 
147el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. I, s. 220. 
148Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 
25. 
149Halîlî, el-İrşâd, s. 322. 
150Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.; Abdullah es-Safedî, el-Vafî bi’l- 
Vefeyât’taHalîlî’den rivayet edenler arasında kendisini zikreder, şeyhi olduğundan bahsetmez. 
İlgili bilgi için bkz: Abdullah es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, C. XIII, s. 247. Aynı şekilde İbn 
Nüket el-Bağdadî,İkma’l’ül-İkma’l’deHalîlî’den rivayet edenler arasında olduğundan bahseder, 
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Halîlî dedesi Muhammed b. Ali b. Ömer, Ali b. Ömer el-Kassar (?), 

Muhammed b. El-Hasan b. El-Feth es-Saffâr (?), Muhammed b. Ahmed b. Meymun 

el-Katib (?), Ebu Abdullah el-Hâkim (?), Ali b. Yezid b. Ahmed b. Sâlih el-Kazvini 

el-Mukrî (?), Muhammed b. İshâk el-Keysân (?)151 gibi âlimlerin ders halkalarına 

katılmıştır. Ayrıca hadis hâfızı İbnü’l-Mukrî el-İsfehânî (v. 381/991) ve Gıtrifi (v. 

377/987) gibi âlimlerden icazet almıştır.152 

2. 3. 3. Talebeleri 

Halîlî, birçok âlimden istifa edip hadis rivayet ettiği gibi kendisinden de 

rivayette bulanan âlimler olmuştur. Zehebî’nin onun talebelerini şöyle 

sıralamaktadır: Şeyhi Ebu Bekir b. La’l, oğlu Ebu Zeyd Vakıd b. Halil ve İsmail b. 

Mâk (v. 503/1110) ve diğerleri.153 

2. 3. 4. Eserleri  

İlim ehlinin çoğu Halîlî’nin eserleriyle iştigal olmuş ve ondan istifade etmiştir. 

Halîlî’nin birden fazla eseri olduğu ileri sürülmektedir.154 Ancak müellifin, 

musennafatının çoğu günümüze ulaşamamıştır. Müellifin günümüze ulaşan eseri 

bizim de bahse konu alacağımız İrşâd adlı kitabıdır.  

Ulaşabildiğimiz eserlerinin isimlerine aşağıda yer verilecektir: 

Tarih-u Kazvîn: Kazvin ricâli hakkında yazılmış muhtasar bir kitaptır. Eserin 

matbu nüshasına ulaşılamamakla birlikte Halîlî’nin bu isimle eserinin olduğu 

ulemanın çalışmalarında ona yaptıkları atıftan anlaşılmaktadır.155 Ayrıca er-Râfiî 

eserinde Halîlî’nin bu adla bir eseri bulunduğunu zikretme ve eserle ilgili şu 

                                                                                                                                     
hocası olduğunu zikretmez. İlgili bilgi için bkz: İbn Nüket el-Bağdadî,İkma’l’ül-İkma’l, C.II, 
s.140.; Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 29.; 
151Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm, C. XXX, s. 97.; Zehebî, Siyeru 
A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666. 
152Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- Meşâhîr ve’l- A’lâm, C.XXX, s.97.; S. Kemal Sandıkçı, 
“Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XV, TDV Yayınları, ss. 330-331. (Erişim 16 
Ocak 2022). 
153Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ,C. XVII, ss. 666- 667. ;Zehebî, Târîhu’l- İslâm ve Vefeyâtü’l- 
Meşâhîr ve’l- A’lâm, C.III, s. 214.; es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, C. XIII, s.247.; Şi’lal, 
Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, ss. 68-69. 
154Er-Râfî, Halîlî’nin tercemesinde “meşhur imâmdır. Çok sayıda cem, rivayet ve telifi vardır.” 
sözlerine yer vererek onun eserlerine dikkat çekmiştir. Bkz. el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî 
Kazvîn, C. II, s. 501. 
155Ebû Abdullah Şihâbüddîn Yâkût b. Abdillah el-Hamevî er-Rûmî, Mu’cemü’l-büldân, C. V, Dâru 
Sâdır, Beyrut 1995, s. 79., C.VI, s. 154.; İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C. VII, s.306.; Çelebi,Keşfü’z-
Zunûn, C. I, s. 300. 
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sözlerine yer vermektedir: “Kazvin tarihiyle ilgili yazılan eserler içerisinde Halîlî’nin 

muhtasarının benzerini görmedim.” 156 

Fezâ’il-u Kazvîn: Kazvin şehrinin faziletleri ve özellikleri ilgili hadisler bir 

araya getirilmiştir. Eserin matbu nüshasına günümüzde ulaşılamamakta ancak eser 

hakkında bilgiler veren bazı klasik çalışmalar bulunmaktadır. er- Râfiî, Fezâilü 

Kazvîn ile ilgili bazı çalışmlar olduğunu ve bu kişiler arasında Halîlî’nin de yer 

aldığını zikretmektedir.157 AyrıcaHalîlî’nin tercemesini ele aldığı bölüm de onun 

İrşâd, Târ’ihu Kazvîn, Fezâ’ilü Kazvîn ve Mu’cemu Şûyuh gibi eserlerinin olduğunu 

zikretmekte, içeriklerine değinmemektedir.158 

Tabakâtu’s Sahâbet-i: Kaynaklarda Halîlî’nin böyle bir eseri olduğu bilgisine 

rastlanmamaktadır. Halîlî’nin bu adlı bir eserinin olduğu bilgisine bizzat onun 

sözlerinden yola çıkılarak ulaşılmaktadır. Zira o, İrşâd’ın mukaddimesinde, sahâbe 

tabakasına ait bir eser yazacağını zikretmektedir.159 

Mu’cemu Meşâyîh: Eserin Halîlî’ye aidiyeti noktasında yukarıda er-Râfiî’nin 

sözlerine yer vermiştik. Halîlî’nin bu eserinde karşılaştığı ya da icazet aldığı veya 

karşılaşmadığı farklı bölge ve kıtalardaki âlimlerin hadislerine yer verdiği 

zikredilmektedir. Ancak çalışmanın matbu nüshasına rastlanılmamaktadır.160 

Meşâyihu İbn Seleme el-Kettânî: Eserin içeriği ile ilgili bir değerlendirme ve 

matbu nüshası bulunmamaktadır. Ancak Halîlî’nin böyle bir eseri olduğu âlimlerin 

eserlerinde yapmış oldukları atıflardan sabittir.161 

Cüz’ün fî Turuki’l A’ma ellezî sekete fi’l bi’ri: İbn Hacer, Halîlî’nin kuyuya 

düşen a’mâ kimse ile ilgili hadisin tariklerini bir araya getirdiği bir cüz yazdığını 

zikretmektedir.162 Ancak eserin matbu nüshası günümüzde bulunmamaktadır.  

Fevâ’idü’ş-Şettâ: Esere dair bir bilgi kaynaklarda bulunmamakla birlikte, 

çalışmanın matbu nüshası Râmpûr’da bulunmaktadır. (Brockelmann, GAL Suppl., I, 

618)163 

                                                
156el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C.II, s. 501.; el-Kettânî, er-Risâle, C. I, s. 133. 
157el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. I, s. 4; C.II, s. 498.; Ayrıca bkz: Şi’lal, Menhecü’n- 
Nakdi’l- Hadis, ss. 75-76. 
158el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 501. 
159Halîlî, el-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 29. 
160el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s.501.; Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C. XV, s. 
331. 
161Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C.XIII, s.190.; C. XIV, s. 88.; Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C. 
XV, s. 331. 
162Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalânî İbn Hacer, Telhîsü'l-habîr, C. I, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1419, s. 327.; Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C. XV, s. 331 
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Fevâi’dü Ebî Ya’la el-Halîlî: Eser, Halîlî’nin garîb isnadları ve ta’lik 

hadislerini, ricâl, hikem ve şiire dair sözlerini içermektedir. Matbu olarak basılan 

nüshanın ilk baskısı H. 1422 yılında Dâru Mâcid Asîrâ yayınlarından Ebû Musa’b 

Tala’t b. Fuad el-Hulvânî tahkikiyle basılmıştır.  

el-İrşâd fî Ma’rifet-i Ulemâi’l Hadîs: Üzerinde çalıştığımız bu eser, 1109 râvi 

tercemesi ve cerh-ta’dil lafızlarını içermekte, usule dair bilgiler sunmaktadır. Kitap 

hakkında detaylı bilgilere (nüshaları, muhtevası gibi) ilerleyen bölümde detaylı bir 

şekilde yer verielecektir.  

2. 3. 5. Hadis İlmideki Yeri 

Müellifin hayatına dair bilgi edindiğimiz kaynaklar da Halîlî’nin büyük bir 

hadis hâfızı, hadis ricâli, ilelü’l hadis gibi alanlarda önemli bir payeye sahip 

olduğundan bahsedilmektedir. Onu daha yakından tanımak için âlimlerin onun 

hakkındaki görüşlerine yer vereceğiz.  

İbn Mâkûlâ (v. 475/1082), “Hâfız, celil, hıfzından birçok hadis rivayet 

ederdi…. Bana icazetle yazdı.” gibi ifadelerle Halîlî’nin hadis dalında değerini dile 

getirmiştir.164 

Es-Sîlefî (v. 576/1180), İrşâd adlı eserde yazmış olduğu Mukaddimesinde 

Halîlî ile ilgili şu sözleri sarfeder: “Zamanının hâfızlarındandır. Hıfz ve itkân 

noktasında âlimler hemfikirdirler.” 165 

Er-Râfiî, “Meşhur imâm, cem, rivayet ve çok sayıda telifi vardır. Halîlî hadis 

tarikinde hâfız ve ricâl bilginidir.” 166 

Zehebî, onun hakkında şöyle söylemektedir: “Halîlî, sika, hâfız, ilelü’l hadis ve 

ricâl bilgini, âlî isnad sahibidir. Onun kitabına bakan kimse onun yüceliğini görür.” 
167 

İbn Nasırüddin (v. 842/1438) de: “Kadı Ebu Ya’la, musanniflerden, hâfız, 

imâm ve el-İrşâd fi Marifeti’l Muhaddisin adlı kitabın müellifidir.” ; İbnü’l İmâd el-

Hanbelî de: “hadis imâmlarından birisidir. .” şeklinde bahseder.168 

                                                                                                                                     
163Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C. XV, s. 331.; Diğer kaynak eserlerde el-Fevâ’id şeklinde 
bahsedilen kitabın burada zikretmiş olduğumuz çalışma ile aynı eser olduğunu düşünmekteyiz: 
Bkz: İbn Hacer, Lisânu’l-Mîzân, C. I, s. 338.; Halîlî, el-İrşâd, (muhakkikin girişi)s. 13. 
164el-Bağdadî, İkmal’ül-İkma’l, C. II, s. 140. 

 
165Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 21. 
166el-Kazvini, Et-Tedvin Fî Ahbarî Kazvîn, C. II, s. 501. 
167Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III,s. 214. 
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Halîlî, küçük yaşlarda ailesinin yönlendirmeleriyle ve ilerleyen süreçte 

tedrisatında bulunduğu hocalarının katkılarıyla hadis alanında, özellikle ricâl ve ilel 

dalında çok büyük bir payeye sahip olmuştur. Nitekim bu minvalde kaleme almış 

olduğu İrşâd adlı eseri de, kendisinin ricâl alanındaki otoritesini ortaya koymaktadır.  

İlim ehlinin onun hıfz ve itkân noktasındaki başarısına dair sözlerine rağmen 

onu sözlerinin bir kısmında, rivayetlerinde ya da içtihatlarında eleştiren âlimler de 

yok değildir. Onun hatalarının vaki olduğunu ve İrşâd’da çok vehminin olduğunu 

belirten muhaddisler vardır ve bunları sadece bu ilimde geniş bir bilgiye sahip 

olanlar anlayabilir. Nitekim Zehebî, “Tezkiretü’l-Huffâz” da onun kitabından övgüyle 

bahsettikten sonra vehimleri hakkında şöyle söyler: “Sayısız vehimleri vardır.”, 

“Sanki ezberinden yazıyormuş gibi.” Aynı şekilde Zehebî farklı bir eserinde “Halîlî, 

sika, hâfız, ricâl ve ilel bilginidir, şanı yücedir. Ancak onun İrşâd’da hataları vardır.” 

diyerek eleştirmektedir.169 Eserde bulunan bu vehimlere daha sonra değinilecektir.  

Halîlî, sadece ilmi kişiliği ile değil, aynı zamanda cömertliği, haram ve şüpheli 

şeylerden kaçınmakla ve kadılık görevini üstlendiği dönem süresince halka karşı 

bulunduğu iyi muamelerle de örnek bir şahsiyet olmuştur. Nitekim, kişinin 

şahsiyetinin oluşmasında aile, yaşadığı ortam ve hocalarının etkisi büyüktür. 

Halîlî’nin hayatına baktığımızda gerek ailesi gerek dizleri dibinde bulunduğu 

hocaları açısından bu konuda şanslı olduğunu söyleyebiliriz.  

  

                                                                                                                                     
168İbnü'l-İmâd, Şezeratü’z Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, C. II,s.449. 
169Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XIV, s.666. 
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3. EL-İRŞÂD ADLI ESER 

3. 1. El-İrşâd Adlı Eserin Analizi 

Halîlî’nin günümüze ulaşan en önemli eseri İrşâd, ricâl alanında kaleme alınan 

eserlerden birisidir. Söz konusu eseri, muhteva, metod ve özellik itibariyle tanıtmak, 

istifadeyi kolaylaştırmak ve hicri dördüncü yüzyılın sonu beşinci yüzyılın ilk 

yarısında kaleme alınmış olan bu kitabın kıymetini ortaya koymak açısından mühim 

olacaktır.  

Tam adı el-İrşâd fî ma’rifeti ulemâi’l-hadîs olarak kabul edilen bu eserin 

isimlendirilmesinde kaynaklarda farklı görüşler belirtilmektedir. Söz konusu eser adı 

kaynaklarda şu şekilde geçmektedir:170 

1. Yâkût el-Hamevî (v. 626/1229), El-İrşâd fîtabakâtü’l bilâd,171 

2. İbn Nukta (v. 629/1231), El-İrşâd fi ma’rifeti’r ricâl172 

3. İbn Hallikân (v. 681/1282), el-İrşâd fi ma’rifet-i ulemâi’l hadîs173 

4. Zehebî, el-İrşâd fi ma’rifeti’l muhaddîsîn174 

5. Er-Revda’nî(?), el-İrşâd fi ma’rifet-i ahvâli’r- rivât 

6. Kettanî, el-İrşâd fî ma’rifet-i ulemâi’l bilâd175 

Görüldüğü üzere farklı adlarla zikredilen bu eserin kabul gören adı, Hâfız Alî 

b. El-Mufadddal el-Makdisî’nin (v. 611/1214) eserinde geçmekte olup, diğer 

isimlendirmelerin çoğu eserin konusuyla ilgilidir.176 

  

                                                
170Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (Muhakkikin girişi), s. 63. 
171Ebû Abdullah Şihâbüddin Yâkût b. Abdillah el-Hamevî el-Bağdadî er-Rûmî, Mu’cemü’l-üdebâ’ 
(İrşâdü’l-erîb ilâ ma’rifeti’l-edîb),İhsân Abbâs (thk), C. IV, Dâru’l-Garbi’l-İslâm, Beyrut 1414, s. 
1642. 
172Muhammed b. Abdulganî b. Ebî Bekr b. Şücâ el-Bağdadî İbn Nukta,et-Takyîd li-ma’rifeti 
ruvâti’s-sünen ve’l-mesânîd, Kemâl Yûsuf el-Hût (thk), Beyrut 1408, s. 262. 
173Ebü’l-Abbas Şemsüddin Ahmed b. Muhammed b. İbrahim b. Ebî Bekr b. Hallikân el-Bermekî 
el-İrbilî, Vefeyatü’l-a’yân ve enbâ’ü ebnâi’z-zamân, İhsân Abbâs (thk), C. VI, Dâru Sadr, Beyrut 
1900, s. 142. 
174Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666.; Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C. III,s. 
214.;İbnü'l-İmâd, Şezeratü’z Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, C. V,s. 199.; es-Safedî, el-Vafî bi’l- 
Vefeyât, C. XIII, s.247. 
175el-Kettânî, er-Risâle, C. I, s. 130. 
176Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 63. 
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3. 2. Eserin Yazma Nüshası ve Neşir/Tahkikleri 

Halîlî’nin bazı hadis râvilerinin tercemelerini, rivayetlerini ve cerh-

ta’dîldurumlarını içeren mezkûr eserinin, dört cüzü bulunmakla birlikte Hollanda 

Leiden Kütüphanesi’nde 2451 rakamı altında sekizinci vedokuzuncu cüzleri, 2452 

nolu rakam altında ise beşinci cüzü yer almaktadır. Eserin bir diğer altıncı cüzü ise 

Königlichen Bibliothek’te bulunmaktadır.177 

İrşâd’ın Halîlî’ye aidiyeti konusunda âlimlerin ittifakı vardır. Bu da eserin 

bölüm başlarında Halilî’ye kadar ulaşan senedlerin nakli ile sabit hale getirilmiştir. 

Ancak eserin Halîlî tarafından yazılmış bir nüshası bulunmamakla birlikte bu eserden 

Ebû Tâhir es- Silefî’nin talebelerine okutmak için yaptığı seçmeler günümüze 

ulaşmıştır. Bu da Zehebî’nin Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ adlı eserinde asıl nüshanın 

büyük hacimli olmasına dair yer verdiği ifadelerinden anlaşılmıştır.178 Silefî’nin 

ihtisar ettiği bu eseri daha sonraları Kâsım b. Kutluboğa tarafından alfabetik olarak 

düzenlendiği dile getirilmekle beraber günümüze ulaşıp ulaşmadığına dair kesin bir 

bilgi bulunamamıştır. Ayrıca İrşâd’ın Mısır ve Suriye râvilerini içeren kısa bir 

bölümü Asiyâ Gülibân Ali tahkikiyle yayımlanmıştır.179 

İrşâd farklı kişiler tarafından iki defa tahkiki yapılarak basılmıştır. Eserin 

birinci baskısı, Velid Mütevalla Muhammed tarafından tahkik edilerek 544 sayfatek 

cilt olarak, 2010/1431 Târîhinde el- Farukü’l Hadise tarafından Kahire’de basılmıştır. 

Muhakkik, hamdale ve salvale ile söze başladıktan sonra bir hadisin sahîh ve 

zayıflığına hüküm vermede başvurulan yöntemlerin neler olduğuna, ricâle dair 

yazılan eserlerin tasnif metoduna dair açıklamalar yapmış, akabinde eserin önemi 

gibi konulara kısaca değinmiştir. Bu bilgilere yer verdikten sonra yazarın hayatı ve 

eserlerini kısaca tanıtmış, akabinde ise müellif tarafından kaleme alınan mukkadîme 

ile asıl metne geçmiştir.  

Diğer baskı ise, Muhammed Said Ömer İdris tarafından doktora tezi olarak 

tahkik ve tahriç edilerek, Riyad’da Mektebetü’r Rüşd tarafından “el-İrşâd fî ma’rifet-

i ulemâ’il hadis min tecziet-i sîlefî” adıyla basılmıştır. Söz konusu olan bu eser, 

Sîlefî’nin “el-Müntehab min Kitabi’l-İrşâd fî ma’rifet-i ulemâ’il bilad li’i Halîlî” 

adıyla İrşâd’ın özeti niteliğinde olan eserin araştırma konusu yapılarak basılmış 

                                                
177Elif Yücel, Hâfız Ebû Tâhir Es-Silefî Ve Hadis Kültüründeki Yeri, Ankara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Yayınlanmaış Yüksek Lisans Tezi, Ankara 2008, ss. 45-46. 
178Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XVII, s. 666. 
179Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C.XV, s. 331. 
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halidir.180 Eser, 1209 sayfa olup, üç ciltten oluşmakta ve 914 râvi tanıtılmaktadır. 

Muhakkik, asıl metne yer vermeden önce Halîlî’ninyaşadığı dönemin siyasi ve 

iktisadi özelliklerine değindiği bir giriş yaparak, hayatı ve eserleri hakkında bilgiler 

vermiştir. Ayrıca İrşâd’ın günümüze ulaşmasında önemli bir konuma sahip olan 

Silefî’nin hayatı ve eserleri hakkında da bilgiler vermiştir. Akabinde ise eserle ilgili 

geniş çaplı yapılmış bir analize yer verilerek asıl metne geçilmiştir. .  

Her iki baskı karşılaştırıldığında Muhammed Said Ömer İdris’in kaleme almış 

olduğu eserin tertip ve dipnotlarda yer vermiş olduğu ek bilgilerle Velid Mütevalla 

baskısından daha kapsamlı olduğunu söylemek mümkün gözükmektedir. 

Çalışmamızda Velid Mütevalla baskısı elimizde mevcut olduğundan temel olarak ele 

alınmış, yer yer diğer baskıdan da istifade edilmiştir.  

3. 3. Eserin Önemi 

İrşâd, mütekaddim köklere dayanması ve tasnifteki yöntemi açısından bu 

minvalde kaleme alınan eserler içerisinde önemli bir yere sahiptir. Müellifin bu eseri, 

tâbiîn döneminden H. 446 yılına kadar yaşamış olan râvilerin tenkidini içermekte 

olup, ricâl sahasında temel kaynaklardan kabul edilmektedir. Ayrıca eser, ele alındığı 

dönem tenkid faaliyetlerinin durumu hakkında da bilgi sahibi olmamızı sağlayarak, 

bu yüzyıllarda cereyan eden tenkid kriterleri noktasında örneklik teşkil etmektedir.  

Muhakkik, eserin önemli yönlerine şu sözleri yer vererek değinmiştir181 

- Halîlî eserinde diğer kitaplarda zikredilmeyen kişilerin çoğuna yer vermekle 

teferrüd etmiştir. Bu noktada yazar pek bilinmeyen kişilerin tanınmasını ve 

haklarında bilgi sahibi olunmasına vesile olmuştur.  

- Bazı râvi/mervi bilgilerinde zayıf ve illetli hadislerinden çoğu zikredilmiştir. 

Dolayısyla bu eser ricâl ilmi ve ilel ilmi konusunda kaynak bir çalışmadır. İrşâd’ın 

bu özelliklerine benzer şekilde önceki dönemlerde yazılmış çalışmalar da 

bulunmaktadır. Ukaylî’nined-Du’afa’ü’l Kebîrve İbn Adî’ninel-Kâmil adlı eserleri 

hem râvi tercemelerini hem de bu râvilerin illetli rivayetlerini içermekle İrşâd ile 

benzer metoda sahiptir.  

- Halîlî,râviler ve onlarla ilgili hükümlere başlamadan evvel, mukaddimesinde 

ulûmu’l hadîs alanında bilgilere yer verir. Bu noktada müellif hadis taksimatıylaçoğu 

                                                
180Sandıkçı, “Halîlî, Ebû Ya‘lâ”, C. XV, s. 331. 
181Halîlî, el-İrşâd, (muhakkikin girişi), ss. 9-10. 
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âlimden farklı görüş ortaya koymuştur. Ayrıca kullandığı bazı kavramlarla (şâz, illet 

gibi) da diğer âlimlerden farklı bir konuma sahip olmuştur.  

İrşâd, cerh ve ta’dîl alanında yazılan faydalı bir kitaptır. Müteahhirun 

döneminde ricâl ve usûl alanında eser yazan pek çok alim, Halîlî’nin çalışmasından 

istifade etmiş ve kaynak olarak kullanmıştır. Bu çalışmalar arasında Abdülkerîm er-

Râfî’nin et-Tedvîn’i, el-Mizzî’nin (v. 742/1341) Tehzîbü’l Kemâl’i, Zehebî’nin 

Siyeru A’lâmi’n-nübelâ’sı, Tezkiretü’l-huffâz’ı veMîzânü’l-i’tidâl’i, İbn Hacer’in 

Tehzîbü’t-Tehzîb’i, Lisânü’l-Mîzân’ı veSuyutî'nin Tabakâtü’l-huffâz’ıörnek olarak 

zikredilebilir.  

3. 4. Eserin Muhtevası ve Metodu 

İrşâd, râvilerin terceme-i halleri, cerh-ta’dîl durumları gibi konuları 

içermektedir. Ayrıca Halîlî eserinde râvileri rivayet örneklerini vermekte ve 

bunlardaki muallel konulara değinmektedir. Dolayısıyla bu eser için, illetli rivayetleri 

bulunan râvilerin tercemelerinin içeren bir kitaptır, denilenebilir.  

Halîlî, eserine bir mukaddime ile başlamış ve burada hamdale ve salvale ile 

söze giriş yaptıktan sonra Kur’an’ı Kerim ve hadislerin İslâm için konumu, 

ehemmiyeti ve korunması gerektiğinden söz etmiştir. Akabinde Kur’an’ı Kerim’den 

sonra İslâm dininin ikinci temel kaynağı olan Nebevi sünnetin, Hz. Peygamber’e 

ulaşması noktasında doğru bilgi sahibi olabilmenin isnad vasıtasıyla gerçekleşeceğini 

ifade etmiştir. İmâmŞâfiî’nin isnad ile ilgili “İsnadsız ilim talep etmek gece odun 

toplamaya benzer. Yılan onu sokar da o farkında olmaz.” sözüne yer vererek 

konunun önemine dikkat çekmiştir.182 Ayrıca mukaddimesinde cerh-

ta’dîlimâmlarının sözleriyle birlikte ilim ehlinden meşhur olanların eserlerinin 

isimlerini de zikretmiştir.  

Halîlî mütekaddim dönem âlimlerinin cerh- ta’dîle önem verdiklerini, bir çok 

imâmın kendisinden önde geldiğini ancak gerekli amacı karşılayamadığını belirterek 

eserini nasıl tertip ettiğini şu sözlerle dile getirmiştir: 

“Rivayetle meşhur olanların isimlerini içeren bir kitap imla etmeyi, ta’dîlve 

cerh hakkında imâmların sözlerini açıklamayı, aynı zamanda onların asırlarında, 

sonrasında ve günümüze kadar bulunan âlim ve muhaddislerin isimlerini 

eklemeyi,ülkelere ve bölgelere göre tertip etmeyi planladığım bir eser yazmayı 
                                                

182Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdî el-Hatîb el-Bağdadî, el-Fakîh ve’l-
Mütefakkih, Ebû Abdurrahman Âdil b. Yûsuf el- Azzaâzî (thk), C.II, Daru İbni’l-Cevzî, Suud 
1421, s. 157.;Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 28. 
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düşünüyorum. Beldeleri ve bölgeleri anlatacağım bu eserde bölgelerde bilinen 

kişilerin doğum ve vefat tarihlerininakilde bulundukları kimselerin adları gibi bazı 

özelliklerinedeğineceğim. İhtiyaç halinde kolaylık olsun ve okuma esnasında hıfzı 

kolay olsun diye eseri bu şekilde tertip edeceğim. Tâbiîn ve sonraki dönem râvilerini 

içeren bir çalışma yapacağım. İnşallah sahâbe tabakası için müstakil bir eser kaleme 

alacağım.” 183 

Yazar, râviler hakkındaki hükümlere başlamadan evvel eserine yazmış olduğu 

mukaddimesinde hadis taksimatına yer vererek burada hadis usulü dair bazı önemli 

ıstılahları zikretmiştir. Özellikle illet ve şâz kavramları hakkındaki görüşleri cumhura 

muhalif olması yönüyle dikkat çekmektedir.  

İrşâd, müellifin mukaddimesinde de zikrettiği üzere bölgelere göre tasnif 

edilmiştir. Bu eser tasnif tarzında ilk olmayıp, bölgelere göre tasnif etme usulü hicri 

üçüncü asra kadar dayanmaktadır. Örneğin, İbn Sa’dTabakâtü’l Kübrâadlı eserini bu 

tanzim üzere tertip etmiştir. Aynı şekilde Halîfe b. Hayyât (v. 240/855)et-Tabakât 

adlı eserini bu tertibe göre düzenlemiştir.184 Ricâle dair bölgesel tarzda tasnif edilen 

eserler incelendiğinde, ele alınan şehirlerin seçilmesinde ilmi konum, rivayet aktifliği 

gibi hususların göz önünde bulundurulduğunu görürüz. Bu sebeple musannifler, 

âlimlerin çokca yer aldığı ve rivayet hareketliliği yoğun olan bölgelere eserlerinde 

öncelik vermişlerdir. Medine-i Münevvere’de bu şehirlerin başında gelmektedir. 

Musanniflerin Medine ile başlama noktasındaki ittifakı bu beldenin yüceliğinin ve 

şanının büyüklüğünün, Efendimiz’in yurt edinmiş olmasının en büyük kanıtıdır. 

Medine, nebevi sünnetin yurdu ve ilmin bu bölgeden farklı diyarlara yayıldığı yerdir. 

Bahsettiğimiz bu nedenlerden ötürü Halîlî, eserinin yaklaşık dörtte birlik kısmını 

Medine’ye ayırmıştır. Müellif şu sözleri sarfederek bizatihi Medine ile eserine 

başlama nedenini dile getirmiştir: “Medine ile başlarız. Çünkü orası Nebi’nin hicret 

yurdu ve kabrinin bulunduğu yerdir.” 185 

Müellif, eserine Medine ile başladıktan sonra, İslâm âlemi için önemli olan 

Mekke ile râvi değerlendirmesine devam etmiştir. Akabinde yer verdiği diğer şehirler 

ise sırasıyla “Şam, Mısır, Basra, Kûfe, Vâsıt, Medâin, Bağdad, Musul, Hülvân, 

Dinevar, Hemezân, Rey, Kazvîn, Ebher, Zencân, Azerbeycan, Kumm, Sâvah, 

Cürcân, A’mul, Nisâbûr, Tûs, Herât, Merv, Belh, Serhas, Buhârâ, Semerkand, Şâş” 

dır. Halîlî’nin şehirleri sıralamasında bir beldeyi diğer beldeye göre önce ya da sonra 
                                                

183Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 29. 
184Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s.47. 
185Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s.48. 
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zikretmesinde, daha öncede bahsettiğimiz üzere, âlimlerin çokluğu ve rivayet 

aktifliği gibi hususlar ön planda tutulmuştur. Ayrıca eseri incelediğimizde Meşrikü’l- 

İslâm’a müellifin ayrı bir ehemmiyet verdiğini ve yaklaşık yüz sayfayı doğu 

şehirlerine ayırmış olduğunu görmekteyiz. Mütekaddim dönem eserlerinde geçen 

Yemen, Bahreyn, Yemame, Taif, Kuzey Afrika, Endülüs gibi şehirlere ise yer 

vermemiştir.  

İrşâd, tek cilt olup, tekrarlarla birlikte bin yüz on râvi değerlendirilmiştir. 

Değerlendirilmeye tabi tutulan râviler, tâbiîn tabakasından H. 446 yılına kadar olan 

zaman diliminde yaşamış olanları içermektedir. Daha önce de zikrettiğimiz gibi 

müellif esere Medine ile başlamıştır. Medine şehrinde bulunan râvilerden Said b. 

Müseyyeb (v. 94/713), Urve b. Zübeyr b. Avvam (v. 94/713), Ubeydullah b. 

Abdullah b. Utbe b. Mesud (v. 98/716), Ebu Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm 

(v. 120/738), Haris b. Hişam (94/713), Alkame b. Vakkas (v. 86/705), Abdulmelik b. 

Mervan (v. 86/705), Ömer b. Abdülaziz Kabise b. Züeyb (?) gibi kişileri ismen 

zikretmiştir. Akabinde İbn Şihab ez- Zühri hakkında detaylı bilgi vererek söze devam 

etmiştir.186Müellif, eserde yer vermiş olduğu râvilerin rivayetlerinin Sahîhayn ve 

Muvatta gibi eserlerde bulunup bulunmadığına da kısmen yer vermiştir.  

Eser, sika ve zayıf râvileri içermekte olup, değerlendirilmeye tabi tutulan bazı 

râviler ismen zikredilmiş, bazı râvilere ise sayfalarca yer verilmiştir. İsmen yer 

verilenbu râvilerin durumlarının suküt ikrardan gelir varsayarak sika kabul edilip 

edilmeyeceği ilgili râvilerin diğer kaynaklarda hakkındaki bilgilere bakılarak 

saptanması daha doğru olacaktır. Eserde yer verilen râviler hakkında müellif, kimlik 

bilgisi, künye, nesep, soy bilgisi, kendisinden rivayette bulunanlar ve kimlerden 

rivayette bulunduğu, köle-mevâlî ilişkisi, akran bilgisi gibi konulara değinilmiştir. 

Ayrıca eserin bir ksımında râvilerin doğum ve vefat bilgisine de yer verilmiştir.  

Halîlî, değerlendirmeye tabi tuttuğu râviler hakkında yer yer diğer 

münekkidlerin görüşlerine de yer vermiştir.187 Mütekaddim imâmlardan Ahmed b. 

Hanbel ve İbn Maîn; çağdaşı Dârekutnî cerh-ta’dîl alanında sözlerini zikrettiği 

âlimlerdendir. Ayrıca müellif aynı aileye mensubiyeti bulunan kişilerin de akrabalık 

ilişkilerini belirtmiştir.188 Eseri incelediğimizde müellifin kaynak olarak çoğunlukla 

dedesinden istifade ettiğini, eserinde kendisinden yapmış olduğu rivayetlerden yola 

                                                
186Halîlî, el-İrşâd, s.42. 
187Halîlî, el-İrşâd. Örneğin; 118 rakamlı râvi 
188Halîlî, el-İrşâd. Örneğin80-81,89-90 nolu râvi tercemeleri. 
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çıkarak söylememiz mümkündür.189 Tenkid edilen kimi râvilerin rivayetlerine 

senedli bir şekilde yer verilmiş olup, ilgili rivayetin durumu hakkında da bilgi 

verilmiştir.190 Ancak bu rivayetlerin genel konusuna değinmediği veya hadisten bir 

kelimeye değindiği için belirsizlikler vardır. Müellif, râvileri değerlendirmeye tabi 

tutarken, aynı râviyi farklı yerde tekrar zikretmiştir. Yani eserde mükerrer tenkidler 

vakidir.191 

Halîlî, râvilerin durumunu bildirirken, genel olarak münekkidler arasında 

yaygın olan cerh- ta’dîl lafızlarını kullanmış, ancak yer yer şahsına münhasır 

kullandığı lafızlar da olmuştur. Bu lafızlar“müttefekun aleyh”, “gayr-u muharrec”, 

“mücevved” gibi ıstılahlardır. Ayrıca müellif, bazı kavramları cumhura muhalif 

olarak kullanmıştır.” İllet” ve “şâz” kavramları kullandığı bu ıstılahların en net 

örnekleridir.  

Yazarın eserde kullanmış olduğu metod mukaddimede açıklanmıştır. Müellif 

mukaddimesinde, sünnete bağlı kalmanın önemi ve muhafazası gerektiğine 

değinerek, ricâl tenkidi nazarında birçok imâmın kendisinden önde geldiğini; ancak 

bunların gerekli amacı karşılayamadığını belirtmiştir. Mütekaddim âlimlerin ele 

almış olduğu bu eserlerin, ya çok az ismin yer aldığı tarihhsel olaylar ya da popüler 

isimlerin yer aldığı eserler olduğunu zikrettikten sonra kendi yöntemini şöyle 

açıklamıştır: “Hadis rivayetiyle meşhur râvileri ele alacağım ve onların cerh- ta’dîl 

noktasındaki hallerini beyan edeceğim. Bunlara ek olarak âlim ve muhaddislerin 

sözlerine yer vereceğim ve bölgelere göre taksim edeceğim bu eseri kaleme 

alacağım.” 192 

  

                                                
189Halîlî, el-İrşâd. Örneğin 140,144,153,154,155, 161 rakamlı râviler gibi 
190Halîlî, el-İrşâd, s. 47. 
191Halîlî, el-İrşâd. Örneğin; İshâk b. Abdullah b. Ebi Ferve 15 ve 55 rakamlı olarak iki defa 
geçmektedir. Ancak hakkında verilen bilgiler farklı lafızlarla zikredilmiştr. 15 numara ile 
verildiğinde “zayıfun cidden, tekelleme fih..”gibi ifadeler kullanılırken 55 numara ile veridiği 
durumda “gayru muttefekun aleyh..”gibi tenkid lafızları kullanılmıştır. 16-145 numaralı gibi. 
192Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, (muhakkikin girişi), s. 53. 
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3. 5. Eserin Kaynakları 

Halîlî’nin yaşadığı hicri dördündü asrın sonu ve beşinci asrın ilk yarısına 

bakıldığında hadislerin tedvin ve tasnifinin tamamlanmış, hadis ilminin temel 

konularının oluşturulmuş ve bu dallarda çok sayıda eserin telif edilmiş olduğu 

görülmektedir. Dolayısıyla Yazar, yaşadığı dönem itibariyle çok büyük bir ilme 

tevarüs etmiştir. Daha önce de zikredildiği üzere bu asır âlimleri eserlerinde yer 

verdikleri kişilerin çoğu ile karşılaşma imkanı bulamamıştır. Bu nedenle de diğer 

münekkidlerin görüşlerinden istifade edilerek yahut râvinin rivayetinden yola 

çıkılarak bir hükme varılmıştır. Zikrettiğimiz nedenlerden ötürü çalışmamızın bu 

kısmında Halîlî’nin bilgi kaynaklarına yer vermek istiyoruz.  

Halilî’nin bilgi kaynaklarının başında, eserinde kendisinden çokça rivayette 

bulunduğu dedesi gelmektedir. O dedesinden yapmış olduğu alıntılarda çoğunlukla 

“haddesenî ceddî, semi’tu ceddî” ifadelerini kullanmaktadır.193 Hocası Hâkim en-

Nîsâbûrî’de önemli muhaddislerden olup, Halîlî’nin yetiştirilmesinde, ilmi kişiliğinin 

oluşturulmasında ve söz konusu eseri üzerinde önemli paya sahiptir. Bu bağlamda 

Halîlî, el-Hüseyin b. Fazl el-Belhî (?) hakkında Hakim’den onun âlimlerden olduğu 

değerlendirmesini;194 A’mir b. Haddâş en-Nîsâbûrî (?) hakkında isegüveilir bir 

sikadır,195 görüşünü zikretmektedir.196 Şüphesiz Yazar’ın bilgi kaynakları 

yukarıdakilerle sınırlı değildir. Nitekim “Önde Gelen Hocaları” başlığı altında 

zikretmiş olduğumuz tüm isimler de onun bilgi kaynaklarını oluşturmaktadır.  

Halîlî eserini telif ederken kendisinden önceki büyük âlimlerin cerh-ta’dîl 

eserlerinden istifade etmiştir. Bu isimlerden yola çıkarak onun bilgi kaynaklarını 

şöyle sıralayabiliriz: 

Dârekutnî el-Efrâd197,Hâkim en-Nîsâbûrîel-İklîl ve Târîhu Nîsâbur,Buhârî 

Târîhu’l-Kebîr198ve Sahîh199,İbn Ebû Hâtim el- Cerh ve’t-Ta’dîl200, Müslim 

Sahîh201,Eş-Şafî Kitâbu’l-Ümm202, Mâlik b. EnesMuvatta203 

3. 6. Ricâl Tenkidi Açısından el-İrşâd 
                                                

193Bazı örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, ss.86-87- 88, s. 92. 
194Halîlî, el-İrşâd, s. 369. 
195Halîlî, el-İrşâd, s. 381. 
196Benzer örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 385, 387, 389, 391, 393. 
197Örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 32, 203, 244, 288. 
198Örnek için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 275. 
199Bazı örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 258, 403. 
200Halîlî, el-İrşâd, s. 256, 262, 773. 
201Bazı örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 138, 160. 
202Örnek için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 47. 
203Örnekler için bkz:Halîlî, el-İrşâd, s. 32, 56, 76. 
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Halîlî’nin, İrşâd’ında ele aldığı ricâl tenkid yöntemi, diğer cerh- 

ta’dîlâlimlerinin kullandığı yöntemden farklı değildir. Müellif, ricâl ilminde 

seleflerinden istifade etmiş ve bunun neticesinde Halîlî, bu sahada güçlü bir yetenek 

haline gelerek, cerh- ta’dîl, sahîh, zayıf ve nakd gibi konularda kendisinden söz 

ettirmiştir.  

Müellif, tenkide tabi tuttuğu kimi râvilerisayfalarca zikretmiş, kimi râvileri ise 

ismen ya da tek satır da tenkid etmekle yetinmiştir. Tenkide tabi tutulan râvilerin 

durumları ve konumlarını belirtmek için râvinin hayatında öne çıkan olaylardan 

bahsetmeye çalışmıştır. Ele alınan râvilerin şeyh ve talebelerinden deyer yer 

bahsedilerek bilgi verilmiştir. Ricâlâlimlerinin râvi hakkında söylemiş olduğu sözlere 

bazı durumlarda yer verirken bazı râviler hakkında âlimlerin sözlerine yer 

vermeksizin kendi görüşünü belirtmiştir. Bu tarz tenkid ifadelerinde 

genellikle“müttefekun aleyh”, “muharrecun fi’s- Sahîhayn”, “gayru muharrec”, 

“sâlihu’l-hadîs”, “hâfız”, “leyse bi-kaviyy”, “sâlih”, “zayıfun cidden”, “metrûkü’l- 

hadîs” gibi ifadeler kullanmıştır.204 

Halîlî’nin eserinde râvilerin biyografilerini verirken dikkat ettiği ve değinilmesi 

gereken bazı hususlar vardır. Her ne kadar o râvilerin bazı yönlerine ağırlık vermiş 

olsa da, yer yer değindiği farklu hususlar da bulunmaktadır. Dolayısıyla çalışmanın 

bu kısmında Halîlî’nin râvi biyografilerini sunarken genellikle üzerinde durduğu bazı 

ortak noktalara değinilecektir.  

3. 6. 1.Râvilerin Vefat ve İkamet Yerleri 

Halîlî eserinde râvilere ilişkin bilgi sunarken detaya yer vermeyerek ilgili 

râvinin bilinen özelliklerinin bir kısmına değinmekle yetinmiştir. Eser, tariklerin 

kişisel, fiziksel ve özel bilgileri çerçevesinde incelendiğinde, râvilere ilişkin bazen 

bir, bazen birden fazla, bazen öne çıkan bir özellik bazen de bu gibi bilgilere hiç yer 

verilmediği görülmektedir.  

Bu başlık altında râvilerin doğum- vefat bilgileri, nereli olduğu, nerede ikamet 

ettiği veya yerleştiği, manevi hayatı, öne çıkan hasletleri gibi konulara değinilecektir. 

Nitekim hadis rivayetinde bir râvinin doğum-vefat tarihlerinin bilinmesi mühimdir. 

Çünkü bir râvinin hadis naklettiği hocasıyla doğrudan temas edip etmediği, ondan 

hadis alıp almadığı yahut talebeleri arasında zikredilmiş olan bir kişinin onunla yaş 

itibariyle görüşme imkanı bulup bulamadığı gibi bilgiler bu tarihlerin bilinmesiyle 

                                                
204Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, s. 117. 
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ortaya çıkarılmıştır. Ancak, râvilerin doğum bilgilerinin çoğunlukla tespit 

edilemediği için vefat tarihlerine kaynaklarda daha çok yer verildiği görülmüştür.205 

Halîlî’nin eserinde râvilere ilişkin değindiği konulardan bir tanesi de doğum ve 

vefat bilgisidir. Buna göre onun eserindedoğum-vefat hususlarına değinirkenvefat 

bilgisine doğum Târîhine nisbetle daha çokyer verdiği görülmüştür. . Nadiren 

değindiği doğum bilgisiyle ilgili olarak, Ahmed b. Muhamed b. Hanbel b. Hilâl b. 

Esedü’ş Şeybânî’nin “Merv şehrinde doğdu. . Doğumu 164 senesidir.” 206 doğum 

yeri ve Târîhi birlikte verilirken; Muhammed b. Abdurrahman es-Sâmî’nin 

“Buhara’da doğdu.” 207 şeklinde sadece doğum yeri bilgisine; Ebu Muhammed 

Süleyman b. Mihrân el-Ameş’in “62 yılında doğdu.” 208 ifadesiyle sadece doğum 

Târîhi bilgisine yer verildiği saptanmıştır.  

Müellif, bazı râvilerin ise hem doğum hem de vefat Târîhlerine birlikte yer 

vermiştir. Buna örnek olarak Ebu’l Hasan Ali b. İbrahim b. Seleme b. Bahru’l Fakih 

“254 yılında doğdu, 345 senesinde vefat etti.” 209, Ebu Süleyman Muhammed b. 

Süleyman el-Fâmî “297 yılında doğdu, 386 yılının başlarında vefat etti.” 210, Ebu’l 

Hasan Ali b. Ahmed b. Sâlih b. Hammad el-Mukr’î “283 yılında doğdu, 381 yılında 

Ramazan ayında vefat etti.” 211 bilgilerini verebiliriz.  

Müellif bazı râvilerin doğum ve vefat tarihlerini zikretmemiştir. Bu da ilgili 

râvilerin içinde yaşamış oldukları nesil (tabaka), ittisal ve inkita gibi durumlar 

hakkında bilgi sahibi olma noktasında okuyucuyu zorlamakta ve diğer kaynaklara 

başvurmaya sevketmektedir. Buna örnek olarak Muhammed b. Kesir eş-Şâmî (v. 

230/845)212, Musa b. Davud el-Mısrî (v. 217/832)213, el-Hasan b. El-Müsennâ (?)214 

zikredilebilir.  

Halîlî, eserde net bir şekilde gün, ay ve yaş olarak vefat bilgisi belirtmese de 

sadece yıl olarak ilgili râvilerin ölüm tarihlerini zikretmiştir. Bununla ilgili olarak 

Ebu Müslim el-Kecciyî’nin 291’de215, Beşşar b. Musa el-Haffaf el-Bağdadî’nin 200 

                                                
205Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 60. 
206Halîlî, el-İrşâd, s. 238. 
207Halîlî, el-İrşâd, s. 411. 
208Halîlî, el-İrşâd, s.221. 
209Halîlî, el-İrşâd, s. 318. 
210Halîlî, el-İrşâd, s. 319. 
211Halîlî, el-İrşâd, s. 325. 
212Halîlî, el-İrşâd, s. 174. 
213Halîlî, el-İrşâd, s. 152. 
214Halîlî, el-İrşâd, s. 180. 
215Halîlî, el-İrşâd, s. 200. 
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küsürlü yıllarda216, Ahmed b. Mansur er-Ramâdî’nin 264’te217, Ebu Abdullah 

Muhammed b. İsa es-Saffâr’ın 307 yılında218 vefat ettiği zikredilebilir. Ancak eserde 

net bir şekilde gün, ay ve yıl olarak yahut sadece yıl belirtilerek doğum ve vefat 

bilgisine değinilmese de râvilerin vefat bilgileri için bazı ifadeler kullanılmıştır. 

Bununla ilgili olarak Bekir b. Vail b. Davud (?) “kadîmu’l mevt, mate kable’l 

kuhuleti” 219, Ebu Muaviye Huşeym b. Beşir (v. 183/799) “teehhara mevtuhu” 220, 

Ebu Urve Ma’mer b. Raşid (v. 153/700) “intekale lla san’a…. Mate fi haddi’l 

kuhulet-i” 221, İsa b. Musa Guncâr (v. 186/802) “ve huve kadîmu’l mevt” 222 gibi 

örnekler verilebilir.  

Râvi biyografilerinde değinilmesi gereken bir diğer husus ise, râvinin 

memleketi, ikamet yeri, konaklama yeri gibi bilgilerdir. Bu bilgiler vasıtasıyla bir 

beldeden rivayette bulunan kişinin oraya gidip gitmemiş olduğu yahut karşılaşma 

imkanı bulunan kişiler tespit edilmektedir.223 Halîlî de eseinde bu bilgilere dikkat 

çekmektedir. Eserde râviler hakkında değinilen bu bilgiler incelendiğinde Basra, 

Bağdat, Humus, Hemezan,Mekke ve Medine gibi şehirlerin daha çok zikredildiği 

görülmektedir.  

Bununla ilgili olarak Yemen’de hadisi ilk tedvin eden tabiî, muhaddis ve fakih 

olarak bilinen Ebu Urve Ma’mer b. Raşid’in “Basralı olup San’a’ya taşındığı” 224, 

Abdullah b. Yezid el-Mukrî’nin (v. 212/828) “aslı Basralı olup Mekke’de 

konakladığı” 225, el-Velid b. Muhammed el-Müvekkârî’nin (v. 182/798) Humus’lu 

olduğu226, İbn Ömer’in kölesi Na’fi (v. 117/735) “Ehli Medine’den olduğu” 227, 

Ahmed b. Ebi Taybe’nin (v. 203/819) Cürcanlı olduğu228, Amr b. El-Haris b. Yakub 

Medenî’nin (v. 150’lerden önce/767) “Mısır’da ikamet ettiği” 229, Abdurrahman b. 

Ziyadb. Enam el-İfrıkî’nin (v. 156/773) “Ehli Mısır’dan olduğu” 230örnekleri 

verilebilir.  

                                                
216Halîlî, el-İrşâd, s. 237. 
217Halîlî, el-İrşâd, s. 241. 
218Halîlî, el-İrşâd, s. 306. 
219Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
220Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
221Halîlî, el-İrşâd, s. 45. 
222Halîlî, el-İrşâd, s. 81. 
223Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 308. 
224Halîlî, el-İrşâd, s. 45. 
225Halîlî, el-İrşâd, s. 132. 
226Halîlî, el-İrşâd, s. 46. 
227Halîlî, el-İrşâd, s. 49. 
228Halîlî, el-İrşâd, s. 79. 
229Halîlî, el-İrşâd, s. 138. 
230Halîlî, el-İrşâd, s.146. 
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Eserde râvilerin zühd, vera, ibadet ve takva gibi manevi hayatlarına ilişkin 

özelliklerine nadiren değinilmektedir. Bu bilgilere baktığımızda İsa b. Musa 

Guncâr’ın231, Abdurrahman b. El-Kasım el-Utekiyyî’nin (v. 191/807)232, Hammad b. 

Seleme’nin (?)233zâhid olduğu; Ahmed b. Ebi el-Havârî’nin (v. 246/860) ibadet ve 

mahal konusunda önde geldiği234, Ebu’l Abbas235 (v. 136/754)veEbu’l Hüseyin 

Ahmed b. Muhammed b. Yusuf b. Ma’k’ın236 (?) fakih olduğu belirtilmiştir.  

Halîlî’nin râvilere ait bizlere sunduğu bilgilerden bir diğeri de, çok nadiren yer 

verdiği, mezhep bilgisidir. Râvilerin hangi mezhebe mensup oldukları, onların 

hayatlarına dair son derece ehemmiyetli konular arasındadır. Çünkü kişinin bidat 

ehlinden olup olmadığı yahut mezhep propagandasında bulunup bulunmadığının 

tespit edilmesi bu bilgiler vasıtasıyla sağlanmaktadır.  

Eserde ismi zikredilen mezhepler Mürcîe, Küfî, Mâliki, Hanefîve Şâfiî’dir. 

Buna örnek olarak Ebu Mut’i el-Hakem b. Abdullah (?)’ın “Mürcie olduğu, hadis 

konusunda sâlih olduğundan bahsedilmiştir. Ancak ehli sünnetin hadis rivayeti 

konusunda kendisinden kaçındığı da belirtilmiştir.”237 Ebû Mutî el-Belhî(v. 

199/814)’nin Mürciî olarak ayıplandığı ve bu şekilde isimlendirildiği ayrıca 

Horasanlı Hanefilere göre önemli bir konuma sahip olduğu238 ve Halid b. Mihran el-

Belhi’nin (?) Mürciî239 olduğu zikredilmiştir. Mezhep bilgileri verilen râvilere örnek 

olarak Ebu İshâk İbrahim b. Ahmed el-Kadı (v. 340/951)240, Ebubekir Ahmed b. Ali 

ed-Deylemî (?)241, Ebu Said Abdurrahman b. Muhammed b. Husrumah (?)242, Ebu 

Zekeriyyâ Yahyâ b. Yakub b. Hamid el-Bezzaz (v. 298/911)243 zikredilebilir.244 

3. 6. 2. Râvilere İlişkin Kimlik Bilgisi 

Hadis ilminde râvilerin isim, künye, lakap ve nisbelerinin verilmesi, şahısların 

tanınması ve haklarında verilecek cerh-ta’dîl hükümlerinin saptanmasında önemli bir 

                                                
231Halîlî, el-İrşâd, s.81. 
232Halîlî, el-İrşâd, s. 69. 
233Halîlî, el-İrşâd, s. 143. 
234Halîlî, el-İrşâd, s. 175. 
235Halîlî, el-İrşâd, s. 339. 
236Halîlî, el-İrşâd, s. 323. 
237Halîlî, el-İrşâd, s. 80. 
238Halîlî, el-İrşâd, s. 439. 
239Halîlî, el-İrşâd, s. 444. 
240Halîlî, el-İrşâd, s. 776. 
241Halîlî, el-İrşâd, s. 338. 
242Halîlî, el-İrşâd, s. 346. 
243Halîlî, el-İrşâd, s. 345. 
244 Bkz: Mezhep bilgisi verilen diğer râviler için:Halîlî, el-İrşâd, 816, 821, 825 numaralı kişiler. 
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husustur.245 Zira kimlik bilgilerinde bulunan benzerlikler bir çok ihtilafa sebep 

olmaktadır. Örneğinaynı isme sahip olan kişilerin ayrılmasında künye bilgisi 

belirleyici olacaktır. Yine aynı ada sahip iki râviden birisinin ta’dîline birisinin 

cerhine hükmedilirken künye bilgisinden istifade edilecektir. Ayrıca baba ve 

dedelerine nispet edilen kişilerin belirlenmesinde de bu bilgilere başvurulucaktır. Bu 

yüzden hadis ehli râvilerin kimlik bilgilerini araştırmaya önem vermiştir.  

Halîlî iserâvilerin lakap, künye ve nisbe bilgilerine nadir olarak yer vermiştir. 

Müellif bu bilgileri verirken genel olarak bir kaynak belirtmeyip, ilgili râvinin ismini 

zikrettikten sonra lakap ve künye bilgisine değinmiştir. Bununla alakalı olarak eserde 

bazı râvilerin lakaplanma sebebini açıklarken bazılarının ise sadece lakabını 

zikretmekle yetinildiği görülmektedir. Ayrıca müellif lakap bilgisi verirken tef’il 

babı muzari fiil kalıbını kullanmıştır. Müellifin “yulekkibu” veznini kullanmasının 

sebebinin, kaynak bahsetmese de, elde ettiği kaynak eserlerde çoklukla böyle ifade 

edildiği ve ilgili fiilin “çokluk” manası da içermesinden dolayı bu şekilde 

kullandığını söyleyebiliriz. Lakapları verilen ilgili râviler: Muhammed b. Süleyman 

el-Mıssısî (v. 246/861) “lüveyn”246, Esad b. Musa (v. 212/828) “bi-hiyatus’sunne” 

olarak lakaplandığı ve bu şekilde lakaplanma sebebini açıklamıştır. Ancak 

kaynaklarda râvinin bu şekilde lakaplanmasının Halîlî’nin bir vehmi olduğu ve 

râvinin “esedü’s-sünne” olarak lakaplandırıldığı muhakkik tarafından dipnotta 

belirtilmiştir.247 Bununla ilgili olarak Abdurrahman b. İbrahim ed-Dımeşki’nin (v. 

215/830) “düheym” 248, Yusuf b. Yakub b. İsmail el-Bağdadi’nin (?) “cizre” 249, Ali 

b. Abdussamet et-Tayâlisî’nin (?) “allân” 250, Huşnem b. Es-Sadık en-Nîşâburi’nin 

(?) “Huşne’m” 251 şeklinde lakaplarına yer verilmektedir.  

Eserde nadir olarak değinilen bilgilerden biri de künye bilgisidir. Bununla ilgili 

olarak Muhammed b. Abdurrahman b. El-Haris el-Ensarî (?) “Ebu’r-Ricâl” olarak 

künyelendiğini isminin akabinde zikrettikten sonra kendisinden rivayette bulunan 

râviden bahsetmiş ve akabinde ilgili râvinin künyesinin benzeri omadığını ifade 

etmiştir.252 çalışmada künye bilgisine yer verilen râvilere örnek olarak Abdulkerim b. 

                                                
245 Âşıkkutlu, Ricâl İlmine Giriş, s.149. 
246Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
247Halîlî, el-İrşâd, s. 75. 
248Halîlî, el-İrşâd, s. 157. 
249Halîlî, el-İrşâd, s. 243. 
250Halîlî, el-İrşâd, s. 243. 
251Halîlî, el-İrşâd, s. 378. 
252Halîlî, el-İrşâd, s. 53. 
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Ebi’l Muharik el-Muallim (v. 126/744), Sadaka b. Yesa’r el-Cezerî (v. 132/750), 

At’a el-Horasanî (v. 135/753), el-Heysem b. Harice (?) de söylenebilir.  

İrşâd’da kısmen yer verilen bilgilerden bir diğeri de nisbe bilgisidir. Râvilere 

ilişkin nisbelere bakıldığında genellikle yaşadığı yer sebebi ile nisbe aldığı görülür. 

Hasan b. Ali el-Hala’l (v. 242/857) “Hulvânî” 253, Abdullah b. Müslim b. Kuteybe (v. 

276/889) “Dineverî” 254 örnek olarak verilebilir.  

3. 6. 3. Râvilere İlişkin Akraba İlişkileri 

Ehl-i hadis râvilerin akrabalık ilişkilerinin bilinmesine önem vermiştir. Nitekim 

Hâkim en-Nîsâbûrî râvilerin kardeşlerinin bilinmesinin hadis ilimlerinin müstakil ve 

mühim bir dalı olduğunu zikretmiştir.255 Râvilerin akrabalık ilişkilerinin bilinmesi 

vasıtasıyla, baba adları yahut hata ile kardeş sayılanların ayırt edilmesi sağlanmıştır. 

Ayrıca akraba ilişkilerinin bilinmesi ile, yirminci yüzyılın ortalarından itibaren 

oryantalistlerin kullanmaya başladığı “aile isnadı” kavramının neticeleri ortaya 

çıkarılmaya çalışılmıştır.256 Nitekim bu bilgiler sayesinde babanın oğuldan, oğulun 

babadan, kardeşin kardeşten rivayette bulunması gibi durumlar tespit edilmiştir.  

Halîlî, râvilerin baba, oğul, dede, abi- kardeş gibi akraba ilişkilerinden yer yer 

söz etmiştir. Müellif bu bilgileri bize sunarken çoğunlukla herhangi bir kaynağa atıf 

yapmaksızın ilgili râvinin ismini zikrettikten sonra hakkında kısa ve öz 

değerlendirme de bulunarak diğer râvi ile akrabalık ilişkisi varsa belirtmiştir. Ayrıca 

müellif bu bilgileri verirken ismin akabinde de baba ya da kardeşi gibi bilgilere de 

sözü uzatmadan değinmiştir.  

Râvilerin akrabalık ağlarından kardeş bilgisine örnek olarak Ubeydullah b. 

Ömer b. Hafs b. Asım b. Ömer b. El-Hattab’ın (v. 147/764) Abdullah b. Ömer b. 

Hafs’ın (?) kardeşi,257 Abdülhamid b. Süleyman’ın (?) Füleyh b. Süleyman’ın (v. 

168/784) kardeşi,258 İsmail b. Fadl b. Mismar’ın Ali b. Mihran’ın kardeşi259, Ali b. 

Ebi Talib ez-Zeydî’nin Ebu Ya’la Hamza b. Muhammed’in amca oğluolduğu 

bilgileri verilmiştir.260 

                                                
253Halîlî, el-İrşâd, s. 649. 
254Halîlî, el-İrşâd, s. 650. 
255Hâkim Ebû Abdillah Muhammed b. Abdillah Nîsâbûrî, Ma’rifetü Ulûmi’l-Hadîs, Seyyid 
Muazzam Hüseyin (thk), Dârü’l- Kütübi’l-İlmiyye, Beyrut 1397, s.152. 
256Bekir Kuzudişli, Hadis Rivâyetinde Aile Isnadları, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Doktora Tezi, İstanbul 2005, s. 2. 
257Halîlî, el-İrşâd, s. 43. 
258Halîlî, el-İrşâd, s. 91. 
259Halîlî, el-İrşâd, s.450. 
260Halîlî, el-İrşâd, s. 329. 
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Akrabalık bağlarından baba bilgisine misal olarak Adullah b. Abdulhakem el-

Mısrî’ nin (v. 2147830) Muhammed ve Sa’d’ın babası261 olduğu bilgisi verilebilir. 

Râvilerin oğul bilgisi incelendiğinde Abdullah b. Osman b. Cebele b. Ebi Revvâd’ın 

(v. 2217836) Osman b. Cebele b. Ebi Revvâd’ın (v. 2007816) oğlu,262Mâlikve 

Gassaân’ın Süleyman el-Hereveyâni’nin (?) oğulları,263 Muhammed b. İshâk b. 

Râhûye’nin (v. 238/853)İshâk b. İbrahim el-Hanzale’nin (?) oğlu264 olduğu bilgileri 

örnek olarak verilebilir.  

Müellif râvilere ilişkin vermiş olduğu bu bilgilerle bazı karışıklıkların önüne 

geçmek istemiştir. Kardeşler arasında yahut baba-oğul arasında isim benzerliğinden 

dolayı yaşanacak olan karışıklığı, kardeşler arasında hangisinin hadis rivayetiyle 

iştigal olduğu gibi bilgilerle büyük bir hatanın önüne geçmiştir.  

3. 6. 4. Râvilerin Hangi Bölgeden Olduğu ile İlgiliBilgiler265 

İsnad ağı, geniş bir arka planı ele alarak incelenmelidir. Çünkü İslâmTârîhi 

boyunca Mekke’de İslâm’ın doğuşu, Medine’de Hz. Peygamber (s. a. v) ve 

sahabilerin yöntemiyle genişleyen hadis rivayet ağı, fetihler, sahâbe, tâbiîn ve tebe-i 

tâbiînin çeşitli merkezlere dağılması, İslâm coğrafyasının genişlemesiyle birlikte pek 

çok coğrafyaya yayılmıştır. Bu nedenle Mekke, Medine dışında pek çok belde hadis 

rivayet merkezleri ve burada bulunan râviler, gerçekleştirilen rivayet ağları açısından 

inceleme konusu olmuştur. Bunun en güzel örneği İbn Hibbân’ın kaleme aldığı 

Meşâhîru Ulemâi’l-Emsâr ve A’lâmu Fuhahâi’l-Aktâr adlı eseridir. O bu 

çalışmasında her dönemin mühim şehirlerinde zaman içerisinde hadis râvi sayılarını 

ve hadis rivayet merkezlerini belirlemek için sayısal bir ölçüt sunmaktadır.266 

Hadis râvilerinin memleket ve hangi bölge/şehirden olduklarının bilinmesi, 

hoca- talebe ilişkisini tespit etmek, râvilerin ilim tahsili için gittikleri yerleri bilmek 

ve râvi üzerinde vakî olan bölgesel özellikleri belirlemek açısından önemlidir.267 

Âlimler şehir/bölgelere göre tasnif ettikleri kitaplarda şehirlerin tertibinde çoğunlukla 

ilmi canlılık ve coğrafi konum gibi sebeplere dayanmıştır. Genellikle bu tasnif 

tarzında şehirlerin tertibine İslâm alemi için yegane öneme sahip olan Medine ve 
                                                

261Halîlî, el-İrşâd, s.75. 
262Halîlî, el-İrşâd, s. 79. 
263Halîlî, el-İrşâd, s. 80. 
264Halîlî, el-İrşâd, s. 469. 
265Bu minvalde günümüzde yazılmış önemli çalışmalaradan olan hicri ilk üç asırda Maveraünnehir 
bölgesinde özellikle Semerkand ve Buhara şehrindeki hadis çalışmaları için bkz: Dursun Sarı, 
Maveraünnehir Bölgesinde Hadis Çalışmaları (hicri İlk Üç Asır), Erciyes Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Doktora Tezi, Kayseri 2019. 
266Şentürk, Toplumsal Hâfıza, s. 60. 
267Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 55. 
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Mekke ile başlanmıştır. Akabinde Kûfe, Basra, Bağdat,Şam, Mısır gibi önemli 

şehirlere yer verilmiştir. H. III. ve IV. asır sonrasında rivayet ilmi Doğu İslâm 

aleminde yaygınlaşarak Nîşâbur, Merv ve İsfahan gibi şehirlerde bu tarzda tasnif ve 

tertip edilen eserlere eklenmiştir.268 

Hadis râvilerinin bölgelere göre tertip edildiği önemli eserlerden olanİrşâd da, 

Halîlî şehir ve bölge isimlerini zikrederek, râvilerin hangi bölgede yer aldıkları ve 

nerede hizmet ettikleri gibi bilgileri bize sunmuştur. Eserde geçen yer isimleri daha 

önce de zikrettiğimiz gibi sırasıyla şu şekildedir: 

Müellif, eserine Medine ile başladıktan sonra, İslâm alemi için önemli olan 

Mekke ile râvi değerlendirmesine devam etmiştir. akabinde yer verdiği diğer şehirler 

ise“Şam, Mısır, Basra, Kûfe, Vâsıt, Medâin, Bağdad, Musul, Hülvân, Dinavar, 

Hemezân, Rey, Kazvîn, Ebher, Zencân, Azerbeycan, Kumm, Sâvah, Cürcân, A’mul, 

Nisâbûr, Tûs, Herât, Merv, Belh, Serhas, Buhârâ, Semerkand, Şâş’tır.”  

Çalışma da Medine ehlinden atmış sekiz râvi zikredilmiştir. Müellif Medine ile 

başlama sebebini zikrettikten sonra Zühri’nin veakranlarının mutabık olduğu kişiler 

olarak şu isimleri sırasıyla zikreder: 

Said b. Müseyyeb (v. 94/713. ), Urve b. ez-Zübeyr b. el-Avvam (v. 94/713), 

Ubeydullâh b. Abdullâh b. Utbe b. Mes’ûd (v. 98/716), Ebu Bekir b. Muhammed b. 

Amr b. Hazm (v. 120/738), Ebû Bekir b. Abdurrahman b. El- Hâris (v. 94/713), 

Alkame b. Vakkas’ı zikreder. Akabinde onlara izafe edilen üç kişiyi zikreder: 

“Abdulmelik b. Mervan, Ömer b. Abdülaziz ve Züeyb b. Kabise.” 269 Müellif adı 

geçen bu râviler hakkında herhangi bir açıklama yapmaksızın sadece ismen 

zikretmekle yetinmiştir.  

Mekke şehrinden olduğu bilinen râviler İkrime (v. 104/726),270 Ömer b. Kays 

(?),271 Hişâm b. Sad (v. 160/777);272 Şam ve Mısır şehrinden olan muhaddisler Eşhab 

b. Abdülaziz (v. 204/820), Ebû Sâlih Abdullah b. Sâlih (v. 222/837), Yakub b. 

İbrahim (v. 182/798);273 Basra’lı râvilere örnek olarak Abbâd b. Abbâd (v. 179/796), 

                                                
268Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 420; Şehir Târîhlerine dair eserlerin ortaya 
çıkışı ve hicri ilk dört asırda bu minvalde yazılan bazı eserlerin özellikleri için bkz: İsmail Çelik, 
Ricâl Kaynağı Olarak Şehir Târîhleri (Hicri İlk Dört Asır), İstanbul 29 Mayıs Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, İstanbul 2018. 
269 Halîlî, el-İrşâd, s. 42. 
270 Halîlî, el-İrşâd, s.100. 
271 Halîlî, el-İrşâd, s.105. 
272 Halîlî, el-İrşâd, s.111. 
273 Halîlî, el-İrşâd, ss. 137-138. 
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Muaz b. Muaz el-Anberî (v. 196/812),274 Ebû İsmâ’il Hammâd b. Zeyd b. Dirhem (v. 

176/793)275 zikredilebilir. Kufe şehrinden olan muhaddislere ise Ubeyd b. Amr (v. 

72-74/692-694), el-Hâris b. Abdullah el-Âver el-Hemedânî (v. 65/685);276 Vâsıt 

şehrinden olanlara Ebû Hâşim Yahya b. Dînâr (?), Asım b. Ali b. Asım b. Sahîb 

(?);277 Medâin beldesinden râvilere misal olarak el-Muğire b. Müslim es-Serrâc 

(?);278 Bağdat şehrinde bulunan muhaddislere ise Ebû Yahya Muhammed b. Abdillah 

b. Künâse (?), Affân b. Müslim (?)279 misal olarak verilebilir.  

Mevsil şehrinden olanlara el-Kâsım b. Yezid (?), Ali b. Harb (?);280 Hulvân 

beldesinden olan râviler arasında el-Hasan b. Ali el-Hallâl (?), Muhammed b. 

İbrahim b. Abdulhamîd (?);281 Dinaver şehrinden olduğu bilinenlere Seyf b. El-

Mübârek (?), Muhammed b. Abdulaziz b. El-mübârek (?);282 Hemezân’lı olduğu 

bilinenlere el-Kâsım b. El-Hakem el-Uranî (?), İbrâhîm b. Maden (?)283 örnek olarak 

zikredilebilir. Bununla birlikte eserde toplam otuz bir şehirde bulunan râviler 

incelenmektedir. Burada tüm beldeleri tek tek ele almak ve incelemek başlı başına 

bir tez çalışması konusu olduğu için bazı örnekler verilmekle yetinilmiştir.  

3. 6. 5. Râvilere Verilen Devlet Görevleri 

Ricâl değerlendirmelerinde önemli hususlardan birisi de râvilerin üstlendikleri 

devlet görevleridir. Çünkü onların üstlenmiş oldukları bu görevlerde sergilemiş 

oldukları bazı davranışlar râviler hakkında hüküm verilmesinde etkili olabilmektedir.  

Râvilerin devlet kademelerinde aldıkları görevler, müellifin eserde üzerinde 

dırduğu konulardan birisidir. Râvilerin aldıkları bu görevler çoğunlukla kâdılık, 

hocalık ve şeyhliktir.  

Râvilerin yerine getirmiş oldukları meslekler içerisinde en çok zikredilen 

kadılıktır. Buna misal olarakEbu Ertat el-Haccac b. Ertat’ın Basra kadısı,284Ebu Said 

Yahyâ b. Saîd el-Ensarî’nin (v. 143/760) Medine kadısı,285 Hişam b. Yusuf’un (v. 

                                                
274 Halîlî, el-İrşâd, ss. 179-180. 
275 Halîlî, el-İrşâd, s. 184. 
276 Halîlî, el-İrşâd, s.205. 
277 Halîlî, el-İrşâd, s. 231. 
278 Halîlî, el-İrşâd, s. 233. 
279 Halîlî, el-İrşâd, ss. 234-235. 
280 Halîlî, el-İrşâd, s. 246. 
281 Halîlî, el-İrşâd, s. 249. 
282 Halîlî, el-İrşâd, s. 249. 
283 Halîlî, el-İrşâd, ss. 255-257. 
284Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
285Halîlî, el-İrşâd, s. 49. 
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197/813) San’a kadısı,286 İsmaîl b. Hammâd’ın (v. 212/827) Basra kadısı,287 Ahmed 

b. Amr b. Ebi Asım’ın (v. 287/900) Isbehan kadısı,288 Muhammed b. El-Heysem b. 

Hammâd’ın (?) Ukbera kadısı,289 Ahmed b. Büdeyl el-Küfî’nin (?) Hemezan 

kadısı290 olduğu bilgileri zikredilebilir.  

 Eserde râvilerin icra ettikleri görevlerle ilgili olarak Abdulazîz b. EbîSeleme 

el-Mâcişûn’un (v. 212/827) Medine müftüsü291;Ebu İshâk İsmail b. İshâk b. İsmail b. 

Hammâd b. Zeyd (v. 282/895)292 ve Ebu’l Hasan Ali b. El-Kasım’ın (?)293 kadı’l-

kudat;Affân b. Müslim Ebû Osman (v. 220/835)294 ve Heysem b. Harice’nin (?)295 

şeyh; Ebu Cafer Muhammed b. Yunus b. Harun (?),296 Ebubekir Muhammed b. 

Harun b. El-Haccac el-Mukrî’nin (?)297, Ebu Muhammed Cafer b. Muhammed b. 

Hammâd’ın (?)298 Kazvin cami imâmı; Ebu Ahmed Muhammed b. Ahmed b. El-

Gıtrifî’nin Dihistan Gazze emiri299 olduğu bilgileri de örnek verilebilir.  

3. 6. 6. Râvilere İlişkin Efendi-Mevâlî İlişkisi 

Râvilerin nisbeleri konusunda önemli bir paya sahip olan efendi-mevâlî ilişkisi, 

bir kişinin soy olarak değil de başka bir irtibatla bir kişi veya kabileye nispet 

edildiğini göstermesi açısından önemlidir.300 

Halîlî, eserinde râvilere ait bilgiler sunarken detaya girmeyerek kişiyi 

tanımlayan en belirgin özelliklerini vermekle yetinmiştir. Râviler hakkında sunulan 

efendi-köle ilişkisi de el-İrşâd’da yer alan bu misaller arasındadır. Müellif râvilerin 

bu bilgilerini kabile eksenli ele almamış şahıs bazında belirtmiştir. Bununla ilgili 

olarak Nafi’nin İbn Ömer’in kölesi,301 A’la b. Abdurrahman b. Yakub’un (?) 

Huraka’nın kölesi,302 Muhammed b. İshâk b. Yesâr’ın (v. 150/767) Kays b. Mahrame 

                                                
286Halîlî, el-İrşâd, s. 81. 
287Halîlî, el-İrşâd, s. 186. 
288Halîlî, el-İrşâd, s. 197. 
289Halîlî, el-İrşâd, s. 247. 
290Halîlî, el-İrşâd, s. 267. 
291Halîlî, el-İrşâd, s. 96. 
292Halîlî, el-İrşâd, s. 243. 
293Halîlî, el-İrşâd, s. 285. 
294Halîlî, el-İrşâd, s. 235. 
295Halîlî, el-İrşâd, s. 237. 
296Halîlî, el-İrşâd, s. 316. 
297Halîlî, el-İrşâd, s. 317. 
298Halîlî, el-İrşâd, s. 339. 
299Halîlî, el-İrşâd, s. 361. 
300Mevâlî ile ilgili ayrıntılı bilgi için bkz: Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, ss. 170-
173. 
301Halîlî, el-İrşâd, s. 49. 
302Halîlî, el-İrşâd, s. 55. 
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(?) ez-Zühri’nin kölesi,303 Sâlih b. Keysân’ın (v. 320/932) Ensar’ın kölesi (Devsîn’in 

kölesi olduğu da söylenilir. ),304 Füleyh b. Süleyman’ın Eslem’in kölelerinden birisi305 

olduğu bilgilerine yer verilmiştir. 306 

3. 6. 7. Râvilere Ait Eser Bilgisi 

Râvilerin nüsha, mu’cem, müsned, tasnif türü yazmış oldukları eser bilgileri, 

çalışmada değinilen konulardandır. Müellif râvilere ilişkin eser bilgisi verirken bazen 

sadece nüsha sahibi olduğunu, bazen eser adını, bazen de bilgisi verilen eserin 

kimden rivayet edildiği örneklerini okuyucaya sunmuştur. Bu bilgilerin yanı sıra 

Halîlî, eserlerin içeriklerine, konularına dair herhangi bir bilgi sunmamış, zeyl, tahric 

ve şerh gibi bilgilerine değinmemiştir.  

Çalışmada râvi ve yazdığı eser bilgisine misal olarakEbu İshâk İbrahim b. 

Muhammed el-Fezârî’nin (v. 188/804) Kitabü’s- Siyer adlı eseri ve İmâmŞâfiî’nin 

söz konusu eserle ilgili olarak “siyer konusunda benzeri yazılmamıştır dediği ve aynı 

konudaki eserini eserinde onun tertibini esas aldığı” bilgisine yer vermiştir. 307 Benzer 

örnekler olarak Ebu Arûbe Hüseyin b. Muhammed b. Mevdûd el-Harrânî’nin (v. 

318/931) et- Tabakât, el-Ahkam, Târîhu’l- Harrâniyyîn,308 Ebû Bekr Abdullah b. 

Süleymân b. El-Eş’as es-Sicistânî’nin (v. 316/929) el-Mesâbîh309 adlı eserleri 

verilebilir.  

Tasnif sahibi olduğu belirtilen râvilere ilişkin olarak Ebu Mes’d Ahmed b. El-

Furât b. Hâlid er-Râzi (v. 258/827),310 Abdurrahman b. Ebi Hâtim er-Râzî,311 Ahmed 

b. Seyyâr el-Mervezî (?)312 örnek olarak verilebilir. Benzer şekilde nüsha sahibi 

olanlara ilişkin olarak Bekir b. Eş-Şurud es-San’ânî (?),313 Abbâd b. Abbâd el-

Mühellebî (v. 179/796),314 Muaz b. Muaz el-Anberî (v. 196/812)315 misal olarak 

zikredilebilir. Kimden rivayet dildiğine dair eser bilgisine örnek olarak ise Ebu Muaz 

Ma’ruf b. Hasan es-Semerkandî’nin (?) el-Ayn adlı eseri el-Halil’den rivayet ettiği 

                                                
303Halîlî, el-İrşâd, s. 85. 
304Halîlî, el-İrşâd, s. 90. 
305Halîlî, el-İrşâd, s. 91. 
306Diğer örnekler için bkz:Halîlî, el-İrşâd., 166, 170, 196, 375, 417, 460, 508 rakamlı râviler. 
307Halîlî, el-İrşâd, s. 155. 
308Halîlî, el-İrşâd, s. 162. 
309Halîlî, el-İrşâd, s. 244. 
310Halîlî, el-İrşâd, s. 278. 
311Halîlî, el-İrşâd, s. 282. 
312Halîlî, el-İrşâd, s. 424. 
313Halîlî, el-İrşâd, s. 82. 
314Halîlî, el-İrşâd, s. 179. 
315Halîlî, el-İrşâd, s. 180. 
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bilgisini zikredebiliriz.316 Yazılmış olduğu konu belirtilerek eser sahibi bilgisi 

belirtilen râvi Ebû İsâ Muhammed b. İsâ b. SevreŞeddâd el-Hâfız’dır.317 

3. 6. 8. Râvilere İlişkin Rihle Bilgisi 

İnsanlık tarihi boyunca bilgiyi ilk kaynağından elde etme düşüncesi 

süregelmiştir. Aynı şekilde hadis tarihinde de benzer durum gözlenmiştir. Hadis 

râvileri duydukları bir hadisi tespit etmek veya bir hadis elde etmek maksadıyla ilk 

kaynağa ulaşmak için çeşitli yolculuklar gerçekleştirilmiştir. Literatür de “rihle” 

olarak adlandırılan hadis yolculukları Halîlî’nin eserinde yer verdiği konular 

arasındadır. Müellif, râvilerin rihle bilgileri ile ilgili olarak hangi yılda nereye 

gittikleri yahut kimlere yolculuk yaptıkları, kimlerle yolculuk yaptıkları ya da sadece 

yolculuk yaptıkları yer adı veya adlarını zikretmiştir. Halîlî bu bilgilere değinirken 

yolculuklar neticesinde özel ifade alıp almadığı, yolculuk yapıp yapmadığı, kaç 

yaşında olduğu gibi hususlara değinmemiştir. Müellif rihle bilgisine yer verirken 

genel olarak “iftia’l” babından “göçmek, seyahat etmek, . . ya gitmek” anlamlarına 

gelen “irtehala” fiilini kullanmıştır.318 

Çalışmada râvilerin hadis öğrenmek maksadıyla nereye yolculuk yaptıklarını 

belirtmek için şehir adıyla birlikte bazı ifadeler kullanılmıştır.” Misafir” anlamına 

gelen “nezîl” ifadesi bu kullanımın rihle bilgisiyle ilgili olduğunu düşünemize sebep 

vermektedir. Konuyla ilgili misal olarak Ebû Huzâfe Ahmed b. İsmail es-Sehmî el-

Medenî (?) Bağdat misafiri,319 Muhammed b. Muaviye en-Nisâbûrî (v. 229/844) 

Mekke misafiri,320 Abdulvehhab b. A’ta el-Haffâf (v. 204/820) Bağdat misafiri321 

olduğu verilebilir.  

3. 6. 9. Râvilerin Öne Çıktıkları Alan ve Öne Çıkan Özellikleri 

Müellif eserinde râvilere ilişkin bilgi sunarken sözü fazla uzatmayarak kısa ve 

öz bilgilerine yer vermiştir. Râvilerin ön plana çıktıkları alan ve hangi konuda iyi 

oldukları gibi ilmi hayatlarına dair bilgiler Halîlî’nin değindiği noktalardandır. 

Araştırmamıza konu olan eserde müellif, râvilerin bazen bir bazen de birden çok 

alanda âlim, imâm, hâfız, önde gelen, kebir gibi ifadeler kullanarak ön plana çıkan 

                                                
316Halîlî, el-İrşâd, s. 470. 
317Halîlî, el-İrşâd, s. 465. 
318Râvilere ilişkin rihle bilgileri için bkz: Halîlî, el-İrşâd.427,434,451,460,487,493,495,520, 559, 
574, 589,607, 609, 622, 629, 630, 645, 682, 683 numaralı râviler. 
319Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
320Halîlî, el-İrşâd, s. 61. 
321Halîlî, el-İrşâd, s. 68. 
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özelliğini okuyucuya sunmuştur. Râvilerin ilim hayatlarına ilişkin kullanılan bu 

ifadeler, onların konuya vukufiyetini göstermektedir.  

Eserde kıraat âlimi olarak Halef b. Hişâm el-Mukrî (v. 229/844),322 Ebu’l 

Hasen Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Tanâfissî (v. 100/718),323 Ebu’l Hasan Ali 

b. Ahmed b. Sâlih b. Hammâd el-Mukrî (?)324 zikredilebilir. Bir alanda âlim olduğu 

belirtilen râvilerle ilgili olarak fıkıhta Muhammed b. Ahmed b. Hasan b. Hüseyin b. 

Zeyd el-Mâlikî (?),325 Ebu Said Muhammed b. Muhammed b. Zekeriyya el-A’lam 

(?)326; hadiste Ebu Ya’la Hamza b. Muhammed ez-Zeydî (?),327 Ebu Ali Mansur b. 

Abdullah b. Halid ez-Zühlî (v. 258/872)328; tefsir de Muhammed b. Hasan b. Nükird 

(?),329 Mukatil b. Süleyman330 zikredilebilir.  

Halîlî, râvilerin ilmi hayatlarına dair vukufiyetlerine değindiği gibi onların öne 

çıkan özelliklerine de temas etmiştir. Eserde nadir olarak değinilen, râvinin 

meşhur/tanınmış kişi olan yakınlığı veya yanında almış olduğu görev bu konular 

arasındadır. Buna ilişkin Şuayb b. Ebi Hamza’nın (v. 162/779) Zühri’nin 

katibi,331Ebu SâlihAbdullah b. Sâlih’in (v. 222/837) Leys’in katibi332 olduğunu 

zikredebiliriz. Benzer şekilde tanınmış/meşhur kişilerle yakınlığına örnek olarak 

Abdullah b. İdris el-Evdiyyî el-Kufî’nin (v. 192/811) Mâlik’in öğrencilerinden,333 

İsmail b. Ebi Üveys’in (v. 226/841) Mâlik’in kız kardeşinin oğlu,334 Muhammed b. 

Şuayb b Şâbûr’un (v. 200/816) El-Evzaî’nin ashabının büyüklerinden,335 Ahmed b. 

Muhammed b. Ömer el-Haffâf ez-Zâhid’in (?) Ebu’l- Abbas es-Serrâc’ın ashabından 

sikalardan kalan kişilerin sonuncusu336 olduğu bilgileri zikredilebilir.  

Müellifin eserde râvilere ilişkin değindiği bilgilerden biri de râvinin tanınan, 

bilinen adıdır. Halîlî bu bilgiyi okuyucuya sunarken ilgili kişinin adını zikrettikten 

sonra meçhul muzari fiil kalıbını kullanarak râvinin tanınan adını belirtir. Bazen 

râvinin sadece tanınan adını zikretmekle yetinirken bazen de bu şekilde adlandırılma 

                                                
322Halîlî, el-İrşâd, s. 237. 
323Halîlî, el-İrşâd, s. 294. 
324Halîlî, el-İrşâd, s. 325. 
325Halîlî, el-İrşâd, s. 338. 
326Halîlî, el-İrşâd, s. 400. 
327Halîlî, el-İrşâd, s. 328. 
328Halîlî, el-İrşâd, s. 412. 
329Halîlî, el-İrşâd, s. 363. 
330Halîlî, el-İrşâd, s. 441. 
331Halîlî, el-İrşâd, s. 45. 
332Halîlî, el-İrşâd, s. 138. 
333Halîlî, el-İrşâd, s.53.. 
334Halîlî, el-İrşâd, s. 112. 
335Halîlî, el-İrşâd, s. 173. 
336Halîlî, el-İrşâd, s. 401. 
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sebebini izah eder. Çalışmada sadece tanınan ad bilgisine örnek olarak Abdurrahman 

b. Gazvân Ebu Nuh’un (v. 207/823) “kurâd”,337 Muhammed b. Abdülcebbâr el-

Kureşî’nin (?) “Sendûl” 338 verilebilir.  

Müellif, râvilere ait bilgiler verirken onların hadis ilmindeki hallerine işaret 

eden bazı özel lafızlar kullanmıştır. Bu lafızlar sâhibu garâib, sâhibu’l müsned, 

sâhibu’l hadis, acaib tasanif sahibi, sâhibu’l ensab ve’l eyyam gibi ifadelerdir. Ebu 

Usame Abdullah b. Usame el-Halebî (?)339 ve Ahmed b. Muhammed el-Ezher es-

Sicziyyî (?)340 sâhibu garâib; Muhammed b. İshâk es-Sâgânî Ebû Bekir 

(?)341sâhibu’lmüsned; EbûAbdullh Muhammed b. İshâk b. Muhammed342 sâhibu 

hadis; Muhammed b. Muhammed b. İshâk el-kerabîsiyyî (?)343 acibet-ü tasanif-i 

sahib;El-Heysem b. Adî el-Mervezî (v. 207/822)344 ensab ve eyyam sahibi ifadeleri 

kullanılmıştır.  

3. 6. 10. Râvilere İlişkin İsnad Bilgisi 

Eserde râvilerin rivayetleri ile ilgili nadir olarak zikredilen bir konu da isnad 

bilgisidir. Buna ilişkin olarak müellif, râvilerin isnadlarına dair âli, nazil ve 

mütekârib terimlerini kullanmıştır. Alî isnad, bir hadisin râvisi ile Hz. peygamber 

arasındaki isnad zincirini meydana getiren güvenilir râvi sayısının en az olması 

anlamına gelirken;345 nazil isnad ise tam tersi râvi sayısının çok olması anlamına 

gelmektedir.346 

Âlî nazil ve mütekaribifadeleri isnad bilgisine dair değinilen nadir 

konulardandır. Müellif râvilerin isnadlarının ali ve nazil sahibi oldukları bilgisine yer 

vermiş; ancak bu konuyla ilgili olarak detaya değinmemiştir. Eserden konuya misal 

olarak Ebu Ahmed Merrar b. Hammûye b. Mansûr (?),347 Ebu’l Hüseyin (?),348 Ebu 

Said Abdurrahman b. Muhammed b. Said’in (v. 433/1041)349 nazil isnad sahibi; 

Ebu’l Hasan Ali b. Said el-Askerî (?),350 Makkî b. Bendâr Ez-Zencânî (?),351 Ebu’l 

                                                
337Halîlî, el-İrşâd, s. 67. 
338Halîlî, el-İrşâd, s. 652. 
339Halîlî, el-İrşâd, s. 175. 
340Halîlî, el-İrşâd, s. 392. 
341Halîlî, el-İrşâd, s. 242. 
342Halîlî, el-İrşâd, s. 291. 
343Halîlî, el-İrşâd, s. 393. 
344Halîlî, el-İrşâd, s. 420. 
345https://islâmansiklopedisi.org.tr/ali--isnad (01.11.2021) 
346https://hadis.ihya.org/hadis-sozlugu/nazil.html (01.11.2021) 
347Halîlî, el-İrşâd, s. 258. 
348Halîlî, el-İrşâd, s. 306. 
349Halîlî, el-İrşâd, s. 345. 
350Halîlî, el-İrşâd, s. 304. 
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Velid Hasan b. Muhammed el-Fâkih’in (?)352 isnadlarının mütekarib olduğu bilgisi 

verilebilir. Benzer şekilde Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed b. Ebi şeddad et-

Tenâfisiyyî ve kardeşi Hasan’ın kendi vakitlerinde isnadlarının âlî isnad seviyesine 

ulaşmadığı bilgisi verilmiştir.353 

3. 6. 11. Râvilerin Karşılaştığı Önemli Kişiler 

Müellif râvilerin yaşamış oldukları dönemde ehemmiyet verilen kişi veya 

kişilerle karşılaştığı ya da arkadaş oldukları gibi bilgilere İrşâd’da yer vermiştir. Bu 

konu ile ilgili olarak sülasi mazi fiil kalıbında “karşılaşmak, buluşmak, yüz yüze 

gelmek” manalarına gelen “lakıye” fiilini; benzer şekilde mastar kalıbında “arkadaş, 

dost” anlamlarında “karin” ve aynı kökten gelen muzari fiil kalıbında “yükarinu” 

fiilini zikretmiştir.  

Konuyla ilgili eserde misal olarak Cüveyriye b. Esma’nın (v. 173790) Nafi gibi 

Mâlik’in şeyhleri ile karşılaştığı,354 Süleyman b. Bilal’in (v. 172/789) Zühri ile 

karşılaştığı,355 Ebu Taybe İsa b. Müslim’in A’meş, Süfyan ve,Misa’r ile 

karşılaştığı356; Süleyman b. Davud ez-Zehrânî’nin (v. 294/907) Ahmed b. Ma’in’in 

arkadaşı,357 Ebu Abdullah Muhammed b. Yahya b. Faris ez-Zühlî’ninAhmed ve 

İshâk’la karşılaştığı358 bilgileri verilebilir 

3. 6. 12. RâvilerinHoca-Talebe Bilgileri 

Râvilerin kimliği tanıtılırken hoca-talebe ilişkisini zikretmek önemlidir. 

Böylece râvi daha iyi tanınarak, öncesi ve sonrasında irtibatlı olduğu kişiler 

belirlenerek tabakası tespit edilmektedir. Ayrıca hoca ve talebelerin zikredilmesi ile 

râvinin ilimdeki derecesi, kimliğinde müphemlik bulunuyorsa açık kimliği, doğum-

vefat Târîhi bilinmiyorsa tabakası tespit edilebilir.359 

Halîlî râvilerin kimlerden hadis aldığı ve kimlere hadis rivayetinde bulunduğu 

bilgisine eserinde genel olarak yer vermiştir. Müellif bu bilgileri okucuya sunarken 

bazen doğrudan ilgili bilgiyi paylaşırken bazen de kimlik bilgisi yahut cerh- ta’dîl 

lafızlarına değindikten sonra rivayet ağı konusunu zikretmiştir. Halîlî râvilere ilişkin 

                                                                                                                                     
351Halîlî, el-İrşâd, s. 351. 
352Halîlî, el-İrşâd, s. 390. 
353Halîlî, el-İrşâd, s. 293. 
354Halîlî, el-İrşâd, s. 63. 
355Halîlî, el-İrşâd, s. 90. 
356Halîlî, el-İrşâd, s. 357. 
357Halîlî, el-İrşâd, s. 67. 
358Halîlî, el-İrşâd, s. 368. 
359Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, s. 59. 
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değindiği bu bilgilere yer verirken genellikle “rava an, yervi an” fiillerini kullanırken 

bazen “semi’a min ve haddesenâ anhu” ifadelerini de kullanmıştır. Bu konuda 

Mâlik’in Züfer b. Asım’dan (?) hadis rivayet ettiği,360 Süfyan es-Sevrî’nin 

hocalarınınEbu Süfyan Vekî b. El-Cerrâh b. Melîh’ten (v. 197/812) rivayette 

bulunduğu,361 Sevrî ve diğerlerinin el-Mugire b. Müslim es-Serrâc’tan rivayette 

bulunduğu362 bilgileri örnek olarak zikredilebilir. Benzer şekilde kendisinde 

sikalardan İsmâîl b. Es-Saffâr’ın (?) rivayet ettiği bilgisi verilen Ahmed b. Mansûr 

er-Ramâdî (v. 265/879),363 Buhârî, Müslim, İbrahim b. Ebi Talib, Ebu’l Abbas es-

Serrâc’ın Ebu Abdullah Muhammed b. Raf’i en-Nisâbûrî’den (v. 324/936)rivayette 

bulunduğu364 bilgileri de zikredilebilir.  

Çalışma da Ubeydullâh b. Ömer b. Hafs b. Âsım b. Ömer b. Hattâb’tan (v. 

147/764),365 Yahya b. Sâlih el-Vuhâziyyî’den (v. 222/837),366 Abbas b. Yezid el-

Buhârî’den büyük imâmların rivayette bulunduğu367 bilgileri kendilerinden hadis 

işitenlerin ismi zikredilmeden genel ifade kullanılarak belirtilmiştir.  

Eserde yukarıda değindiğimiz bilgilere benzer olarak râvilerin hangi şehir veya 

şehirlerde kimlerden hadis işittiği yahut hangi şehirlerden kimlere rivayette 

bulundukları bilgileri de zikredilmiştir.  

3. 6. 13. Râvilere İlişkin Soy Bilgileri 

İrşâdrâvilere ait verilen bilgiler çerçevesinde incelendiğinde onların soy 

bilgilerine de yer verildiği görülmektedir. Müellif nadir olarak Mâlik’in soyundan 

gelenleri belirtirken çoğunlukla râvilerin soylarının kesildiği, bir çocukla 

nimetlendirilmediği gibi bilgileri zikretmiştir. Böylece müellif kişiye nisbet edilmesi 

muhtemel olan çocuk yahut isim benzerliğinden dolayı akrabalık bağı bulunarak 

karıştırılmasının önüne geçmiş olduğunu düşünmekteyiz. Halîlî, râvilerin soylarının 

devam etmediği bilgisine ilişkin olarak “soyu kesildi” manasına gelen “inkat’a 

nesluhu” ifadesini kullanmıştır.  

                                                
360Halîlî, el-İrşâd, s. 55. 
361Halîlî, el-İrşâd, s. 226. 
362Halîlî, el-İrşâd, s. 233. 
363Halîlî, el-İrşâd, s. 241. 
364Halîlî, el-İrşâd, s. 368. 
365Halîlî, el-İrşâd, s. 89. 
366Halîlî, el-İrşâd, s. 77. 
367Halîlî, el-İrşâd, s. 242. 
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Mâlik’in soyundan gelenlere misal olarak Ebu’l Kasım Abdulaziz b. Abdullah 

el-Üveysi’nin (?) Mâlik’in nesibi368 olduğu bilgisi zikredilebilir. Benzer şekilde 

soyunun devam etmediğine örnek olarak ise Ebu Ya’la Zeyd b. Ahmed (?),369 Ebu 

Bekir (?),370 Muhammed b. Osman b. Et-Tayb (?),371 Muhammed b. Hasan (?),372 Ali 

b. El-Hüseyin (?)373 zikredilebilir.  

3. 7. El-İrşâd’daTespit Edilen Bazı Hatalar 

İrşâdrâvilerin tercemesi çerçevesinde incelendiğinde müellifin bazı vehimlere 

düştüğü görülmektedir. Eserde vaki olan bu vehimlere Zehebî de işaret etmiştir. Söz 

konusu vehimler için Zehebî, “Onun çok vehmi vardır. Sanki ezberinden yazıyor 

gibi.”374 ifadelerini kullanmıştır. Ancak kendisi bu hatalardan detaylı olarak 

bahsetmemiştir. Biz eseri incelediğimizde dikkatimizi celbeden hatalara, açacağımız 

başlıklar altında örnekler eşliğinde yer vereceğiz.  

3. 7. 1. Râvilerin Doğum ve Vefat Tarihlerine İlişkin Müellifin Vehimleri 

Eser râvilerin tercemesine ilişkin incelendiğinde müellifin bazı hatalara 

düştüğü tespit edilmiştir. Bu hataların başında doğum ve vefat Târîhlerine dair 

verilen bilgilerdeki vehimler gelmektedir. Râvilerin doğum ve vefat Târîhleri, ricâl 

ve cerh-ta’dîl ilmi açısından önem arzetmektedir. Çünkü aynı ada sahip kişiler, baba 

adları aynı olanlar yahut nisbe ve künyelerinde benzerlik bulunanlar; hoca-talebe 

ağının tespit edilmesinde bu bilgiler son derece önemlidir. Halîlî de mezkûr bilgilere 

eserinde yer vermektedir. Ancak söz konusu bilgilerde bazı yanılgılara düşmektedir. 

Müellifin bu hatalara, dönem şartları çerçevesinde yeterli bilgiye ulaşamaması 

sebebiyle eğildiğini söyleyebiliriz. Konuyla ilgili örneklere aşağıda değinilecektir.  

- Müellif, Vekî’ b. El-Cerrâh’ın 139 yılında doğduğunu belirtmiştir. Ancak 

Ahmed b. Hanbel, Buhârî ve İbn Hibbân gibi âlimler söz konusu râvinin 129 yılında 

dünyaya geldiğini belirtmişlerdir.375 

- Müellif Ebu Ubeyd Kasım b. Sellâm’ın Mekke’de 217 yılında vefat ettiğini 

belirtirken376 tercemesini içeren kaynaklarda 224 yılında vefat ettiği belirtilmiştir.377 

                                                
368Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
369Halîlî, el-İrşâd, s. 300. 
370Halîlî, el-İrşâd, s. 302. 
371Halîlî, el-İrşâd, s. 305. 
372Halîlî, el-İrşâd, s. 326. 
373Halîlî, el-İrşâd, s. 342. 
374Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C.III, s. 214. 
375Halîlî, el-İrşâd, s. 226; Mehmet Emin Özafşar, “Vekî‘ B. Cerrâh”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. 
XLIII, TDV Yayınları, İstanbul 2013, ss. 8-9. (Erişim 10 Haziran 2022). 
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3. 7. 2. Rivayetlerin Sahîhayn’a İsnadında Hatalar 

Buhârî ve Müslim’in el-Câmi’u’s-Sahîh’lerine, sahîh hadisleri içeren iki eser 

anlamında Sahîhayn denilmektedir. Kur’an’dan sonra en güvenilir iki kitap kabul 

edilen bu eserler, Müslümanların temel başvuru kaynaklarını oluşturmaktadır. El-

Halîlî de ele aldığı râvi ve rivayetlerin bu kaynaklarda zikredilmiş olmasına önem 

vermekte ve bunu “muharrecun fi’s-sahîhayn, gayr-u muharrec” gibi ifadelerle 

belirtmektedir. Ancak bu bilgilere yer verirken bazı hatalara düşmektedir. İlgili 

örneklere aşağıda yer verilecektir.  

1. 49 nolu râvi tercemesi başlığı altında geçen rivayet şu şekildedir: 

 
 دبع نبا انثدح :لااق ،روباسینب ظفاحلا الله دبع نب دمحم و ،ھیقفلا دمحأ نب رضخلا يلع وبأ انثدح :الله ھمحر لاق

 نع ،يبأ ينثدح ،دیعس نب بیبش نب دمحأ انثدح ،رابلاا يلع نبا دمحأ انثدح ،روباسین لیزن يناھبصلأا الله

 نب بعك نب قاحیإ نب دعس نع ثدحی ،سنا نب كلام ىتفلا كاذ تعمس :لاق ،يرھزلا نع ،دیزی نب سنوی

 .ھل جلاعأ بلط يف يجوز جرخ :تلق ،كلام تنب ةعیرف نع ،ةرجع نب بعك تنب بنیز ينثدح ،ةرجع
378 كلام ثیدح نم نیحیحصلا يف جرخم و . وھ ثیدحلا .  

Halîlî bu rivayetin tahlilinde “muharrecun fi’s-sahîhayn” ifadeleri ile “Eşim 

tedavi talep etmek için çıktı.” rivayetinin Sahîhayn’da bulunduğuna atıfta 

bulunmaktadır. Ancak ilgili rivayetin bir kısmının verilmesi bazı belirsizliklere sebep 

olmaktadır. Ayrıca mezkûr rivayet araştırıldığında Sahîhayn’da bulunmadığı ve 

münekkidin bu konuda bir yanılgıya düştüğü tespit edilmiştir.379 

2. 174 nolu râvi tercemesi başlığı altında verilen rivayet şu şekildedir: 

 لخد اذإ :ملسو ھیلع الله ىلص يبنلا نع ،الله دبع نب رباج نع ،رانید نب ورمع ثیدح :الله ھمحر لاق

ةنییع نبإ و دیز نب دامح ثیدح نم ناخیشلا ھجرخأ .نیتعكر يلصی ىتح سلجی لاف ،دجسملا مكدحأ .  

“Sizden biriniz mescide girdiğinde oturmadan iki rekat namaz kılsın.” Ancak 

Sahîhayn incelendiğinde söz konusu rivayetin bu lafızlarla ne Hammad b. Zeyd (v. 

179/795) ne de İbn Uyeyne’den olduğudur. Müellif bu ifadesiyle hataya 

düşmektedir. Bahse konu olan rivayet Hammad b. Zeyd, Amr b. Dinâr (v. 126/744), 

Cabir isnadıyla Buhârî'de Kitabu’l Cuma babında 930 numaralı, Müslim'de 875 nolu 

rivayette geçmektedir.  

                                                                                                                                     
376Halîlî, el-İrşâd, s. 246. 
377Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. X, s. 507.; Zülfikar Tüccar, “Ebû Ubeyd, Kāsım B. Sellâm”, 
TDV İslâm Ansiklopedisi, C. X, TDV Yayınları, İstanbul 1994, ss. 244-246.(Erişim 10 Haziran 
2022).; Benzer örnekler için Halîlî, el-İrşâd449, 480, 498, 560, 861, 976 nolu tercemelere bkz. 
378Halîlî, el-İrşâd, s. 56. 
379Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, s. 131. 
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3. 7. 3. Halîli'ninBuhârî ve Müslim’in Bazı Râvilerleİhticacında Hataları 

Ricâl tenkidinde râvilerin ve rivayetlerin Buhârî ve Msülim gibi eserlerde 

bulunmasına bazı münekkidler ayrıca belirterek değinmektedir. Zira bir râvi ve 

rivayetinin bu eserlerde yer alması, kişiyi güvenilir kılacağına delalet edeceğini 

belirtmesi açısından önemlidir. Halîlî’de bu konuya ehemmiyet vererek eserinde 

belirtmiştir. Ancak bu bilgilerin tahlilinde bazı hatalara düşmüştür. Konuyla ilgili 

örneklere aşağıda yer verilerek münekkidin yanıldığı nokta tespit edilecektir.  

Halîlî, 112 nolu râvi tercemesinde şu ifadelere yer vermektedir: “Ebü’l-Velîd 

Hişâm b. Ammâr (v. 245/859) Mâlik’ten hadis rivayet etti. O muharrecun fi’s-

sahîhayn’dır.380 Ayrıca 264 nolu terceme numarasında aynı râvi hakkında “O sika ve 

kebîrdir. Buhârî es-Sahîh’inde ondan rivayet etti.” 381 

Görüldüğü üzere müellif râvi tercemesi ile ilk açtığı başlıkta râvininBuhârî ve 

Müslim’de geçtiğini belirtmiştir. Ancak yer vermiş olduğu ikinci başlıklandırmada 

sadece Buhârî’nin Sahîh'inde ondan rivayette bulunduğundan bahsetmiştir. Bu 

örneklerden de anlaşıldığı üzere müellifin kendi içerisinde bir tezatlığa düştüğü 

görülmektedir. Kaynaklarda yapmış olduğumuz araştırmalarda müellifin ikinci 

başlıklandırmada yer verdiği bilgiyi teyitler niteliktedir.382 Zira söz konusu râviyi 

sadece Buhârî hüccet olarak kullanmaktadır.  

Halîlî 402 nolu râvi tercemesinde de benzer ifadelere yer vermektedir. O Ebû 

Zekeriyyâ Yahyâ b. Abdülhamîd el-Hımmanî (v. 228/843)’nin hâfız olduğunu, 

Mâlik, Kays b. Rebia ve Şerik’ten hadis dinlediğini zikretmektedir. Ayrıca ondan 

Yahyâ b. Maîn’in razı olduğu bilgisine yer vermektedir. Bu bilgilerin yanı sıra onun 

Sahîhayn’da tahriç edildiği bilgisine değinmektedir.383 Yapmış olduğumuz 

araştırmalar neticesinde müellifin bu konuda vehme düştüğü tespit edilmiştir. Bahse 

konu râvi Buhârî ve Müslim’de yer almadığı gibi Kütüb-ü Sitte’den kabul edilen 

diğer eserlerde de tahriç edilmemiştir.  

  

                                                
380Halîlî, el-İrşâd, s. 78. 
381Halîlî, el-İrşâd, s. 156. 
382Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XI, s. 422. 
383Halîlî, el-İrşâd, s. 229. 
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3. 7. 4. Halîlî'nin Müslim’in Bir Râviyi İhticacında Nefyettiğine Dair 

Vehmi 

Halîlî daha önce de zikretmiş olduğumuz üzere râvilerin Kütüb-ü Sitte gibi 

önemli ve kıymetli kabul edilen eserlerde zikredilmiş olmasına önem vermiştir. Bu 

sebeple Râvi değerlendirmelerinde kişinin bu eserlerde ihticâc edilip edilmediğini 

tespit etmiştir. Ancak bu konuda bazı hatalara düşmüştür. Bu bağlamda Bekir b. Vail 

(?) hakkında sika ancak Sahîhayn’da muharrec olmadığını ifade etmiştir. Ancak 

Bekir b. Vail (?), Buhârî dışında Müslim ve diğer Kütüb-ü Sitte eserlerinde 

geçmektedir. Müellif bahse konu olan râvinin Buhârî ve Müslim’de tahriç 

edilmediğini belirtse de Müslim ve diğer Kütüb-ü Sitte erbabı tarafından tahriç 

edildiği yaptığımız araştırmalar neticesinde ortaya çıkmıştır. Ayrıca el-Mizzî söz 

konusu râvi ile ilgili “384 يراخبلا ىوس ةعامجلا ھل ىور  ifadeleri ile Halîlî’nin bu konudaki 

vehme tezimizi doğrulamaktadır. 

3. 7. 5. Râvilerin Lakaplarına Dair Hataları 

Arap kültüründe lakaplandırma kültürü geniş bir yer kaplamaktadır. Kişilere 

verilen lakapların bilinmesi bazen onlar için ayırıcı bir vasıf olmaktadır. Zira aynı 

ada sahip olanlar, baba-dede adları aynı olanlar onlara verilen lakaplar sayesinde 

ayırt edilebilmektedir. Halîlî de eserinde genellikle kişilerin lakaplarına yer 

vermektedir. Ancak o kişilerin lakaplarını zikrederken bazı hatalarda bulunmuştur. 

Bu bağlamda Halîlî, Esed b. Mûsâ’nın (v. 212/827) “bi-hiyâti’s-sünne” şeklinde 

lakaplandığını ve onun bu şekilde lakaplandırılma sebebini izah etmektedir. Fakat 

Müellif râvinin lakablandırılmasında hataya düşmüştür. Söz konusu lakab Ebu 

Abdurrahman Zekeriyya b. Yahya b. İyyas es- Sicezî’ye (?) aittir.385 Esed b. 

Mûsâ'nın (v. 212/827) lakabı ise “Esedü’s Sünne” dir.386 

3. 7. 6. Râvilerin Cerhi Hakkında Vehimleri  

Râvilerin cerh-tadil hükümlerinin tespitinde ulemanın ittifakı olduğu gibi 

ihtilafı da mevcuttur. Ayrıca münekkidler görüşlerini belirtirken aynı ifadeleri 

kullandıkları gibi farklı tabirleri de benzer görüşü destekleyecek şekilde izah 

etmektedirler. Ulema arasında meydana gelen bu görüş farklılıkları onların 

içtihadları, olaylara yaklaşımları, yaşadıkları ortam, kişisel tavır gibi sebeplerden 

                                                
384Mizzî, Tehzîbü'l Kemâl, C. IV, s. 231. 
385el-Bağdadî, İkmal’ül-İkma’l, C. IV, s. 550. 
386el-Bağdadi, Târih-u Bağdâd, C. 5, s. 28; Bilal Saklan, “Esed B. Mûsâ”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, C. XI, TDV Yayınları, İstanbul 1995, s.367. (Erişim 10 Haziran 2022). 
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kaynaklanmaktadır. Bunun neticesi olarak farklı tenkid hükümleri ortaya 

çıkmaktadır.  

Halîlî eserinde bazen diğer münekkidlere mutabık düşünce de olurken bazen de 

onlara ihtilaf etmiştir. Bunun yanı sıra o, münekkidlerin genel kabul gören 

görüşlerine işaret etmektedir. Lakin bu görüşlere atfında bazı yanlış görüşlere iltibas 

ettiği tespit edilmiştir. Bu bağlamda o Suhnûn el-Kayrâvânî’nin (?) hıfzından 

ulemanın razı olmadığını zikretmektedir. Ancak yapmış olduğumuz araştırmalar 

neticesinde Ebu Ya’la’nın bu zikrinde tek kaldığını görmekteyiz. Zehebî râvi 

hakkında şu sözleri sarfeder: “O, furuda ilmi derin olduğu gibi hadiste değildir. 

Ancak hiç kimse Suhnûn’un hafızası hakkında bir şey söylemedi.” 387 

3. 7. 7. Senedlerin Kablinde Vehimleri 

İsnad veya metinde gerçekleştirilen yer değiştirmeler maklûb olarak 

adlandırılmaktadır. Bir zayıf hadis çeşidi olan maklûb hadis, değişikliğin kasten ve 

bilerek yapılmış olmasına göre farklı hükümlendirilmektedir. İrşâd ‘da zikrolunan 

rivayetlerin senedleri verilmeye dikkat edilmiştir. Bu rivayetlerin verilen isnadlarla 

Buhârî ve Müslim’de geçtiği tespit edilmeye çalışılmıştır. Ancak Halîlî’nin bu 

konuda bir hataya düştüğü ve verilen isnadlarda kalb meydana geldiği tespit 

edilmiştir. Bu bağlamda o, Cüveyriye b. Esmâ (v. 173/789)’nınAbdullâh b. 

Muhammed b. Esmâ (v. 231/846)>Mâlik> Zührî tarikiyle sakife hadisi ve başka 

rivayetleri olduğunu ifade etmiştir. Sakife hadisi Ebu Ya’la’nın zikretmiş olduğu 

isnadla Buhârî’de bulunmamaktadır. Söz konusu rivayet Buhârî'nin Sahîh’inde Urve 

b. Ez-Zübeyr- Hz. Aişe validemiz kanalıyla tahriç edilmiştir.388 Ebu Ya’la’nın sakife 

hadisini nisbet ettiği isnadla Buhârî’de Osman b. Affân'ın emiru'l müminin biatında 

tahriç edilmiştir.389 Böylece müellifin isnadları kalb ederek vehme düştüğü 

anlaşılmaktadır.  

3. 8. Halîlî’nin Cerh-Ta’dîl’de Kullandığı Tabirler 

Hadisin senedini oluşturan râvilerin güvenilir olup olmadıklarını ifade etmek 

için onların eleştirilmesinde bazı lafızlar kullanılmıştır. Râvinin fısk, yalancılık gibi 

kendisinde bulunan bir kusurdan dolayı yahut sika râvilerin rivayetlerine muhalefet 

etme gibi hem kendisinden hem de rivayetten kaynaklanan kusuru ifade eden 

                                                
387Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C. XII, s. 64. 
388 Buhârî, Kitâb-u Ashâbu’n-Nebî, 62. 
389Buhârî, Kitâbu’l -Ahkâm, 93. 
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lafızlara cerh; râvinin rivayetinin kabulunu gerektiren sıfatlara ise ta’dîl 

denilmektedir.390 

Râvilerin cerh-ta’dîline işaret eden lafızlar, âlimlere göre az ya da çok ifade 

etme yahutta içerdiği mana açısından farklılık göstermektedir. Bu bağlamda ulemâ 

cerh ve ta’dîl lafızlarını farklı mertebelerde ele alarak incelemiştir. İbn Ebî Hâtim 

cerh lafızlarını sırasıyla “leyyinu’l-hadîs, leyse bi kaviyy, zayıfu’l-hadîs ve 

metrûkü’l-hadîs” şeklinde dört mertebede; ta’dîl lafızlarını ise “sika, sadûk, şeyh, 

sâlihu’l-hadîs” şeklinde dört mertebede ele almaktadır.391 Zehebî ise “deccâl, 

müttehemün bi’l-kizb, metrûk, zayıf, yudaafu” şeklinde cerh mertebelerini beş 

şekilde ilk üç sıradaki ifadelerini red, son ikiisni ise i’tibâr için kullanmıştır. Ta’dîl 

ifadelerini “sebtün huccetün, sika, sadûk, ceyyidu’l-hadîs” şeklinde dört mertebede 

ilk iki sıradaki ifadelerini ihticâc, son ikisini ise i’tibâr ifade etmek için 

kullanmıştır.392 

3. 8. 1. Ta’dîlile İlgili Kullandığı Lafızlar 

3. 8. 1. 1. Sika 

Sika kelimesi etimolojik olarak vesika, yesiku fiilinden mastar olup “güven, 

itminan” gibi manalara gelmektedir.393 Istılahta ise adâlet ve zabt vasfı taşıyan râviye 

sika denmektir.394 Yani adâlet ve zabt niteliklerini tam olarak taşıyan râvi güvenilir 

kabul edilir ve rivayetine itimat edilir. Ancak bahse konu tabir râvinin adâlet ve zabt 

sahibi olduğunu ifade etmekle beraber onun tamamen zabt açısından kusursuz 

olduğunu ifade etmez.395 

Râvilerin ta’dîlinde kullanılan sika lafzı, İbn Ebî Hâtim’e göre ilk 

mertebede;396 Zehebî397 ve Irâkî (v. 806/1404)’ye göre ikinci, İbn Hacer el-

Askalânî’ye göre üçüncü,398Sehâvî(v. 902/1497)’ye göreise dördüncü sırada yer 

                                                
390İbn Ebi Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C. I, s. 2.; Abdulmunim es-Seyyid Necm, İlmu’l-cerh ve’t-
ta’dîl, el-Câmiatü’l-İslamiyyeti bi’l-Medineti’l-Münevvere (nşr), C. I, 1400, ss. 54-55.; Emin 
Âşıkkutlu, “cerh ve ta’dîl”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. VII, TDV Yayınları, İstanbul 1993, s. 
394. 
391Recep Emin Gül, “Hadis Ilminde Cerh-Ta’dîl Mertebeleri”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi, 43, 2015, ss. 367-368. 
392Ta’dile dair ulemanın zikrettiği lafızların hangi mertebelerde zikredildiğine dair bilgiler için bkz: 
Sehâvî, Fethu’l-Mugis, C. II, ss. 113-124.; Ayrıca cerh lafızlarının kullanımı için bkz: Sehâvî, 
Fethu’l-Mugis, C.II, ss. 124-134.; Gül, “Hadis Ilminde Cerh-Ta’dîl Mertebeleri”, ss. 368-369. 
393İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C. X,s. 371. 
394Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s.359.; Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 277. 
395Ahmet Yücel, “Sı̇ka", TDV İslâm Ansiklopedisi,C.XXXVII, TDV Yayınları, İstanbul 2009, ss. 
175-176.  
396İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C. I, s. 324. 
397Zehebî, Mizân, C. I, s. 4. 
398İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar, s. 176. 
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almaktadır.399 Halîlî ise lafız için herhangi bir açıklama ve mertebe belirtmeksizin 

mezkûr ifadeye yer vermektedir.  

Halîlî’nin eserinde sika lafzı müstakil olarak kullanılmakla birlikte farklı 

tabirlerle yaklaşık 250 râvihakkında zikredilmektedir. Müellifin bahse konu tabiri, 

ta’dîl lafızlarından sayılan şu ifadelerle beraber kullandığı saptanmıştır: 

1. Hâfız400 

2. Âlim401 

3. Sadûk402 

4. Fakîh403 

5. Sâlih404 

6. İmâm405 

7. Şeyh406 

8. Ârif407 

9. Zâhid408 

Müellif yukarıda zikretmiş olduğumuz örneklere ek olarak farklı tabirlerle de 

sika lafzını kullanmıştır. Bununla ilgili olarak şu ifadeler zikredilecektir: 

1. Tedlîs409 

2. Kâdim410 

3. Meşhur411 

4. Kebîr412 

                                                
399Sehâvî, Fethu’l-Mugis, C.I, s. 363.; Ayrıca bkz: Gül, “Hadis İlminde Cerh-Ta’dîl Mertebeleri”, 
ss. 367-377. 
400Halîlî, el-İrşâd. Örnek için bkz: 21, 98, 109, 434, 521, 566, 964 nolu râviler 
401Halîlî, el-İrşâd.Örnek için bkz: 497, 544, 672, 738, 875, 901, 948, 949, 1011 nolu râviler 
402Halîlî, el-İrşâd, s. 305. 
403Halîlî, el-İrşâd, s. 347. 
404Halîlî, el-İrşâd, s. 236. 
405Halîlî, el-İrşâd, s. 390. 
406Halîlî, el-İrşâd. Örnek için bkz: 499,659, 738, 761 nolu râviler 
407Halîlî, el-İrşâd, s. 241. 
408Halîlî, el-İrşâd, s. 81 Müelif burada zâhid ve sika lafzını birlikte zikretmiştir. Ancak İsa b. Musa 
Guncâr’ın zayıflardan hadis rivayet ettiği bilgisine de yer vermiştir.;  
409Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
410Halîlî, el-İrşâd. 54, 63, 101, 125 nolu râvi tercemelerinde sika ve kâdim ifadelerini birlikte 
zikretmiştir. 
411Halîlî, el-İrşâd, s. 75. 
412Halîlî, el-İrşâd, 125, 249, 264 nolu râvi tercemelerinde söz konusu ifadeleri birlikte kullanmıştır. 
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Yukarıdaki ifadelere bakıldığında Halîlî birbirine karşıt olan sika ve tedlîs 

tabirlerini birlikte kullanmıştır. O, Haccâc b. Ertât hakkında aynı zamanda 

tedlîssebebiyle zayıf kabul edildiğini de zikretmiştir. Tedlîs, bazı güvenilir râvilerin 

de rivayetinde başvurduğu bir yöntem olsa kabul görülmemiş bir yöntemdir. Bu 

bağlamda Haccâc hakkında bazı münekkidlerin görüşlerine yer verilerek el-

Halîlî’nin lafza yaklaşımı tespit edilecektir. İbnü’l-Mübârek, Haccâc’ın Muhammed 

b. Hamîdullah el-Arzamî (v. 155/1149)’den rivayette bulunduğu hadislerinde tedlîs 

yaptığını zikretmektedir.413 Ebû Hâtim er-Razî onun “haddesenâ” ve “ahberanâ” gibi 

bizzat kendisinin duyduğunu ifade eden lafızlarla yaptığı rivayetlere 

güvenilebileceğini,414 İbn Adî de Haccâc’ın müdellis olduğunu ancak hiçbir zaman 

yalan rivayette bulunmadığını ve Yahyâ b. Saîd el-Kattân’dan başka kimsenin onun 

hadislerini terk etmedğini ifade etmiştir.415 Netice olarak Halîlî her ne kadar eserinde 

Haccâc hakkında zayıf kılanları ma’lum olarak zikretmese de onun bu görüşlerden 

haberdar olduğu aşikardır. Ancak o, muhtemelen mezkur râvinin tedlîs yapmasını 

bilerek yalan söylememe şeklinde kabul ederek bunu bir cerh sebebi olarak görmeyip 

râvi hakkında ta’dîl ifadesi kullanmıştır.  

Sika lafzına mütekaddim dönem âlimlerinin yaklaşımı incelendiğinde farklı 

hususlara temas ettikleri görülmektedir. İbn Ebi Hatim sika tabirini, hadisiyle ihticâc 

edilebilen kişi olarak tanımlamaktadır.416 Buhârî ise râvilerin tevsiki manasında 

kullanmış ancak herhangi bir ölçü ve tanım getirmemiştir.417 Halîlî de sika tabirine 

dair bir tanım ve ölçü zikretmeyerek söz konusu lafzı ta’dîl ve cerhe delalet 

edebilecek lafızlarla kullanmıştır.  

Müellifin sika tabirine kullanımına örnek olarak 13 nolu râvi tercemesinde 

ifadeleri şu şekildedir: 

 يف كلذل جرخی ملو ھظفح اوضری مل ظافحلا نأ ریغ ،ةقث :صفح نب رمع نب الله دبع :الله ھمحر لاق

نیحیحصلا .  

Görüldüğü üzere Halîlî râvi hakkında sika ifadesini kullanmıştır. Ancak 

“Hâfızlar onun hıfzından razı değillerdi.” ibaresi ile de onun zabt kusuruna dikkat 
                                                

413İbn Adî, El-Kâmil, C. II,s. 520. 
414Ebû Muahmmed Abdurrahman b. Muhammed b. İdris er-Râzî İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-
Ta’dîl, Mustafa Abdulkadir Atâ (thk), C.I-III,Dâru’l Kutubi’l-İlmiyye, Beyrut 2010, ss.154-156. 
415İbn Adî, el-Kâmil, C. II, ss. 223-229; Farklı görüşler için bkz: Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali 
b. Muhammed İbnü’l-Cevzî, Ed-Duafâ Ve’l-Metrûkîn, Abdullah el-Kâdî (thk),C. I,Dâru’l-
Kütübü’l-İlmiyye, Beyrut 1406, ss. 191-192; Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalânî İbn Hacer, 
Lisânü’l-Mîzân, Abdulfettâh Ebû Gudde (thk), C. IX,Daru’l-Beşa’ir el-İslâmiyye, 2002, s.278. 
416İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C. I, s. 324. 
417Buhârî, et-Târîhu’l-Kebîr, C. I, s. 138, 142.; bkz: Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-Râzî ve Cerh ve 
Ta’dil’deli Metodu, s. 187. 



65 
 

çekmiştir. İclî (v. 261/875) ise bahse konu hakkında “la be’se bih” ifadesini,418 

Buhârî ise Yahyâ b. Saîd’in onu zayıf kabul ettiğini zikretmiştir.419İbn Hibbân ise 

onun hakkında ibadet ve namazlarına düşkün olduğunu ancak haberlerin ve eserlerin 

hıfzı ve zabtı noktasında gafil olduğunu; münker rivayetleri olduğunubunlarda hatası 

çok olduğunda terkedileceğini ifade etmiştir.420 Dolayısyla Halîlî’nin görüşü İclî’nin 

ifadesin desteklemekte ancak Yahyâ b. Saîd’in görüşüyle ters düşmektedir. Ayrıca 

İbn Hibbân’ın da belirtmiş olduğu zabt noktasına dikkat çekerek ona mutabık tavır 

sergilemiştir.  

Benzer şekilde 56 nolu râvi tercemesinde Halîlî, Ahmed b. Ebû Bekr el-Kâsım 

b. El-Hâris ez-Zührî el-Kureşî (v. 242/857)’nin sikalardan olduğunu ve Buhârî ve 

Müslim’nin ondan rivayette bulunduklarını zikretmiştir. Ayrıca Buhârî ve 

Müslim’inkendisinden rivayette bulunması, onun güvenilir birisi olduğunu 

desteklemiştir. Mezkûr râvi hakkında münekkidlerin genel kabul gören görüşü de 

sadûk ve sika olduğu yönündedir.421 

64 nolu râvi tercemesinde benzer bir ifadeyle Abdulmecîd b. Abdulazîz b. Ebî 

Revvâd (v. 206/822) hakkında Halîlî sika olduğunu ancak rivayetlerinde hataları 

olduğunu zikretmiştir. İbn Adî, Yahyâ b. Maîn’in onun hakkında sika dediğini ancak 

zayıflardan rivayette bulunduğunu;422 Buhârî ise onun babasından Mürcie hakkında 

rivayetleri olduğunu; el-Humeydi’nin onun hakkında yetekellemu fih dediğini ifade 

etmiştir.423 İbn Hibbân ise onun Mâlik’ten ve babasından rivayet ettiğini, münkerü’l-

hadis olduğunu ve meşhur kişilerden münker rivayetlerinin terkedilmesi gerektiğini 

zikretmiştir.424 Bu bağlamda Halîlî, Yahyâ b. Maîn’in görüşüne mutabık bir 

değerlendirmede bulunmuştur. Ayrıca o, râvi sika olmasına rağmen hadislerinde 

hataları olduğunu belirterek, zabt bakımından durumuna da işaret etmiştir.  

 

                                                
418Ebû’l-Hasan Ahmed b. Abdullah es-Sâlih İclî, Târîhu’s-Sıkât, Dâru’l-Bâz, Mekke 1405, C.I, 
s.269.  
419Ebû Abdillah Muhammed b. İsmail Buhârî, ed-Duafâ, Ebû Abdillah Ahmed b. İbrahim b. Ebi’l-
Ayneyn (thk), C.I, Mektebetu İbn Abbas, Taif 1426, s. 79.; İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, 
C.VII, s. 111. 
420Ebû Hâtim Muhammed b. Hibbân b. Ahmed et-Temîmî el-Büstî İbn Hibbân, Kitâbu’l-Mecrûhîn, 
Mahmud İbrahim Zeyd (thk), C.II, Dâru’l-Va’y, Halep 1326, s. 7. 
421Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalânî İbn Hacer, Tehzîbü’t-Tehzîb,C.I, Dâiratü’l-Maârifi’n-
Nizâmiyyeti, Hint 1325, s. 20.; İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C. IX, s.252.; Ebû Hâtim et-Temîmî el-
Büstî Muhammed b. Hibbân b. Ahmed İbn İbn Hibbân, es-Sikât,C.VIII, Dâiratü’l-Maârifi’l-
Osmaniyye, 1319, s.21.  
422İbn Adî, el-Kâmil, C.VII, s.47. 
423Buhârî, ed-Duafâ, C. I s. 94. 
424İbn Hibbân, Kitâbu’l-Mecrûhîn, C.II, s. 161. 
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3. 8. 1. 2. Sadûk 

Sadûk lafzı, kizbin zıddı olan doğruluk, doğru söylemek manasında olup “sıdk” 

kökünden türemiş ve mübâlağlı ism-i faîl kalıbında “son derece doğru sözlü kimse” 

anlamına gelmektedir.425 Bir hadis ıstılahı terimi olarak ise, münekkidler tarafından 

ta’dîl lafzı olarak kabul edilmiş ve genellikle râvinin güvenilir olduğunu bazen de 

râvinin zayıf olduğunu ifade etmek için kullanılmıştır.426 

Râvinin cerh-ta’dîl açısından durumunu niteleyen sadûk lafzı ilk olarak tâbiîn 

döneminde zikredilmeye başlanmıştır. Urve b. Zübeyr (v. 94/713), Muhammed b. 

Sirîn gibi isimler tâbiîn döneminde sadûk tabirini kullanan âlimler 

arasındadır.427Tâbiîn döneminde râvilerin kizbden uzak durduklarını,doğru sözlü 

olduklarını niteleyen adâletine yönelik değerlendirmeler, zabtına yönelik 

değerlendirmelere göre oldukça fazladır. Nitekim bu dönemde kullanılan cerh-ta’dîl 

ifadelerini anlamak yine o dönem ve ortamın özellikleri ile tenkid lafızları arasındaki 

ağı bilmek kadar önemlidir. Bu çerçevede Halil İbrahim Turhan’ın tâbiîn dönemi 

tenkid lafızları ile ilgili şu sözleri dikkati celbeder: 

Tâbiîn âlimleri tarafından kullanılan değerlendirme lafızları incelendiğinde 
bu dönemde sika ve sadûk gibi kavramların kullanımının yaygınlaşmaya 
başladığı görülmektedir. Ancak teknik olmayan genel değerlendirme ifadeleri 
teknik ıstılahlardan daha fazla kullanılmıştır. Ayrıca bu dönemde râvinin adâlet 
açısından kusurlu olup olmadığını belirlemek üzere kullanılan ıstılahların 
nispeten yaygın olduğu; bununla birlikte nadir de olsa “ta’rifu ve tenkiru” gibi 
râvinin zabt durumunu belirtmek üzere bazı ifadelerin kullanıldığı 
görülmektedir.428 

Tâbiîn dönemi ulemâsı sadûk ve sıdk kökünden gelen diğer ifadeleri, râvilerin 

yalanla itham edilme ve kizb sebebiyle adâlet vasfını zedeleyecek kusurlardan beri 

olduklarını ifade etmek maksadıyla kullanmışlardır. Hadis âlimlerinin sadûk lafzına 

yaklaşımı incelendiğinde farklı yaklaşımlar görülmektedir. Hicri üçüncü asır 

âlimlerinden İmâm Buhârî’nin sadûk olarak nitelediği râviden sika olanları kastettiği 

ifade edilmiştir.429 Hicri dördüncü asır âlimlerinden İbn Hibbân ise râvilerin 

doğruluğuna işaret etmekle beraber zabt bakımından kusurlu bulunduğunu da 

zikreder. Çünkü ona göre sadûk olarak nitelenen râvilerin aynı şekilde hata yapma, 

                                                
425İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.X, s. 193. 
426Ahmet Yücel, “Sadûk”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XXXV, TDV Yayınları, İstanbul 2008, s. 
431.  
427İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C. IV, s.243. 
428Turhan, Ricâl Tenkidinin Doğuşu Ve Gelişimi: Hicri İlk İki Asır, s.111. 
429Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, s. 325. 
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vehim, ihtilat, hâfıza bozukluğu gibi ifadelerle nitelendiği eser incelendiğinde 

görülmektedir.430 

Tablo 2. 1. Sadûk Tabirinin Kullanımı 

431 يرصملا دواد نب ىسوم   . .قودص ،خیش 

 يضاقلا میھاربإ نب بوقعی فوسی وبأ
432 يراصنلأا  

ریبك ھقفلا يف ھلحم و ثیدحلا يف قودص  

433 حاضولا يبأ نب ملسم نب دمحم ،دیعس وبأ ھیلع قفتم ریغ ،قودص . . .   

 نمحرلا دبع نب دیعس نب طیشن نب دیز
434 يناذمھلا  

  . .اقودص،انقتم ،اظفاح ناك

 يخأب فرعی و فوسی نب بوقعی ،ىرمع وبأ
435 اكنیسح  

  . .قودص ،ةقث

 فرعی و يلھذلا نسحلا نب يلع ،نسحلا وبأ
436 سطفلأاب  

روباسین لھأ نم جرخم ریغ ،قودص وھو . .  

437 يروباسینلا شادخ نب رماع   . .قودص 
438 يخلبلا تایزلا نامیلس نب م یھا ربإ   . قودص 
439 يخلبلا يرماعلا بویأ نب فلخ  ،نییزارلا نم ةعامج ھنع ىور .ناسارخب روھشم ،قودص 

  . .دھزلا و حلاصااو ،رتسلاب فصوی ناك
440 میكح نب دادش نیحیحصلا يف جرخم ریغ ،قودص وھو  . . .  

441 يخلبلا سنوی نب يلع   . .روھشم ،قودص 
442 يخلبل ا فوسی نب ماصع  يف لا و خیراتلا يف ھجرخی مل يراخبلا نكل ،روھشم وھو 

قودص وھو ،حیحصلا  
443 يذورورملا   . .قودص . .روھشم ،خلبب ھماقم رثكأ ناك  ناسح نب دمصلا دبع

Halîlî ise sadûk olarak nitelediği râviler hakkında bir açıklama yapmamıştır. 

Ancak müellifin sadûk lafzıyla nitelendirdiği durumlar ve diğer cerh-ta’dîl ifadeleri 

ile kullanımı incelendiğinde, onun bu lafızla râvinin adaletine dikkat çektiği, zabta 

yönelik bir tazammumunun olmadığı görülmektedir. 

Halîlî, sadûk lafzını müstakil ve diğer tabirlerle olmakla birlikte on üç yerde 

zikretmiştir. Bu bağlamda Ebû Amr Ya’kub b. Yûsuf (?)’un hem sadûk hem sika 

                                                
430Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 209. 
431Halîlî, el-İrşâd, s. 152. 
432Halîlî, el-İrşâd, 225. 
433Halîlî, el-İrşâd, 236. 
434Halîlî, el-İrşâd, 269. 
435Halîlî, el-İrşâd, 305. 
436Halîlî, el-İrşâd, 380. 
437Halîlî, el-İrşâd, 381. 
438Halîlî, el-İrşâd, 439. 
439Halîlî, el-İrşâd, 442. 
440Halîlî, el-İrşâd, 443. 
441Halîlî, el-İrşâd, 445. 
442Halîlî, el-İrşâd, 446. 
443Halîlî, el-İrşâd, 452. 
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olduğunu zikretmiştir.444 Onun burada râvi hakkında hem sadûk hem de sika lafzıyla 

değerlendirme yapmış olması, sadûk lafzını burada sika manasında güvenilir râviler 

hakkında kullanmış olduğunu ifade etmektedir. Farklı bir kullanımına örnek olarak 

ise Ebû Yûsuf Ya’kûb b. İbrâhîm b. Habîb b. Sa’d el-Kûfî (v. 182/798) zikredilebilir. 

Râvi hakkında Halîlî, hadiste sadûk, fıkıhta büyük bir konuma sahip olduğunu 

zikretmiştir. Ayrıca onun zayıflardan rivayet ettiğini ve hadislerinde hata yaptığını da 

eklemiştir.445 Buhârî ise Ebû Yûsuf’un terkedilmesi gerektiğini zikretmiştir.446 

Görüldüğü üzere Halîlî sadûk lafzını güvenilir râviler için kullandığı gibi zayıf kabul 

edilen kişiler için de kullanmıştır.  

3. 8. 1. 3. Hâfız 

Münekkidlerin râvilerin ta’dîline dair kullandıkları ifadelerden birisi de hâfız 

lafzıdır. Bu lafzı İbn Manzûr, “nisyanın zıddı olup işittiğini unutmayan, ehemmiyet 

verdiği şeyi de nadiren unutan kişi” olarak tanımlamaktadır.447 Hadis ıstılahında ise 

“ezberleyen, muhafaza eden” anlamıyla muhaddislere verilen lakaplardan kabul 

edilir. Hâfız lafzı bir lakap olarak hadis ilminde yüksek mertebelere ulaşmış 

kimselere verilmiştir.448 

Halîlî’nin eseri incelendiğinde hâfız lafzını kullandığı görülmektedir. Ancak o, 

bazı müteahhirun dönemi alimlerinin yaptığı gibi449 bir sayı ve sınırlandırmadan 

bahsetmemiştir. Hicri dördüncü asır âlimlerinden İbn Adî isehâfızlafzı hakkında bir 

sınırlandırma getirmemiştir. Ona göre hâfız lafzı ta’dîl lafızlarındandır, ancak bazı 

rivayetlerin de hatalar olup bu şekildeki rivayetlerinin reddedileceği diğer 

rivayetlerinin ise kabul edileceği görüşü hakimdir.450 Hâfız teriminin tanımı 

bağlamadında bazı âlimlerin, yüz bin hadisi senedleriyle birlikte hıfzeden, senedde 

mevcut râvilerin biyografilerini ve cerh-ta’dîl hükümlerini bilen kişiyi böyle 

tanımladıkları görülmektedir. Ancak kişinin ne kadar hadis ezberlediğini bilmek zor 

olacağından hâfız lafzını, kişinin hadis ilminde katettiği yüksek konum olarak 

anlamak daha doğru olacaktır.451 

                                                
444Halîlî, el-İrşâd, s. 305. 
445Halîlî, el-İrşâd, s. 325. 
446Ebû Abdillah Muhammed b. İsmail Buhârî, et-Târîhu’l-Kebîr, Muhammed Abdulmuîd Hân 
(thk), C.VII,Dâiratu’l-Maârifi’l-Osmâniyye, ts, s. 397.; İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.VII,s. 518.; 
İbn Hibbân, es-Sikât, C.VII, s.643. 
447İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.VII, s. 440. 
448Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 116. 
449İbn Hacer, en-Nüket alâ kitâbi İbnu’s-Salâh, C. I, s. 268. 
450Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 231. 
451Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s.116. 
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Halîlî,hâfızifadesini müstakil ve diğer ifadelerle olmak üzere elli iki yerde 

zikretmiştir. Bunula ilgili olarak: 

1. Sika452 

2. Mütkın453 

3. İmâm454 

4. Âlim455 

5. Sadûk456 

6. Fakih457 

7. Kebîr458 

8. Mezkûr459 

9. Meşhur460 

10. Kadîm461 

Halîlî'nin eserinde ta’dîl olarak niteleyebileceğimiz sika lafzından sonra en çok 

kullandığı tabir hâfız ibaresidir. Halîlî’nin hâfız lafzını kullanımı incelendiğinde, 

onun lafzı sika, sadûk, imâm gibi râvinin sika oluşu ve adalet sıfatları ile kullanımı 

dikkat çekmektedir. Lafzın bu şekilde kullanımı, râvilerin sika oldukları yahut adalet 

vasfını taşıdıkları gibi bir izlenim sunmaktadır. Örneğin müellif, Yunus b. 

Muhammed el-Müeddib (v. 207/823)462, Ebu Müshir Abdula'la b. Müshir (v. 

218/833)463 gibi râvileri “sika, hâfız” gibi niteliklerle vasıflandırarak onların sika 

oluşu ve adâlet sıfatları ile münasebetlerine dikkat çekmektedir. Fakat İrşâd 

incelendiğinde hâfız olarak nitelendirilen bazı râvilerin zayıflığına delalet edecek 

ifadelerle beraber zikredildiği de saptanmaktadır. Halîlî’nin lafza bu şekilde 

yaklaşımları tablo üzerinden sunularak analiz edilecektir: 

Tablo 2. 2. Hâfız Lafzıyla Birlikte Zikredilen Cerhe Sebep Olacak İfadeler 

464 يبلاغلا ایركز نب دمحم  
ایركز نب ىسوم و  

 تایاور امھلو راعشأ و رابخأ ابحاص ،ناظفاح

                                                
452Halîlî, el-İrşâd, Örneğin 21, 98, 109, 145, 274, 419, 434, 498, 521, 561, 566, 838,907, 964, 1089 
numaralı râvi tercemelerinde sika ve hâfız lafızları birlikte zikredilmiştir. 
453Halîlî, el-İrşâd.,Örneğin 437, 538 numaralı râviler. 
454Halîlî, el-İrşâd.,Örneğin 122, 149, 220, 274, 459 numaralı râviler 
455Halîlî, el-İrşâd.,Örneğin 455, 456, 902, 1026 numaralı râviler 
456Halîlî, el-İrşâd., Örneğin 538 numaralı râvi 
457Halîlî, el-İrşâd.,Örneğin 343, 683 numaralı râviler 
458Halîlî, el-İrşâd., Örneğin 834, 906, 920, 1103, 1111 numaralı râviler 
459Halîlî, el-İrşâd., Örneğin 836, 837 numaralı râviler 
460Halîlî, el-İrşâd., Örneğin 495 numaralı râvi 
461Halîlî, el-İrşâd, Örneğin 923 numaralı râvi 
462Halîlî, el-İrşâd, s. 69. 
463Halîlî, el-İrşâd, s. 77. 
464Halîlî, el-İrşâd, s.202. 
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امھیف ملكتم ،نافیعض امھنكل ،ةریثك  
465 يقارعلا ،يردكنملا دمحم نب دمحا،ركب وبأ  قرسی ھنأ ھیلع مقن . . .ةارھ لخد ،ظفاح 

ثیدحلا  
466 يورھلا ،دادحلا نیسای نب دمحم نب دمحأ،قاحسإ وبأ  عباتی لا اخسن يوری ،يوقلاب سیل ،ظفاح 

 نب میھاربلإ ةخسن نیلوھجم خویش نع ،اھیلع
  . .اھریغ و مھدأ

467 يلھذلا دلاخ نب الله دبع ن ب روصنم ،يلع وبأ   وھ و روباسین تلخد ،ھیف ملكتی ،ثیدحلل ظفاح 
 ھنع مكاحلا باوبأ يف ىرأ تنك و ةارھب يح

اھیلع عباتی لا ثیداحأ .  

Müellifin, hâfız lafzıyla birlikte zikretmiş olduğu ifadelerden “leyse bi-kaviyy” 

tabiri, râvinin naklettiği rivayetin delil olamayacak konumda olduğunu ifade 

etmektedir. Aynı şekilde “yuserriku’l-hadîs” tabiri de râvinin rivayet hakkına sahip 

olmadığı halde nakilde bulunduğuna işaret ederek onun adâlet açısından kusurlu 

sayıldığına işaret etmektedir. Dolayısıyla Halîlî’nin mezkûr ifadeyi kullanımına 

bakıldığında ilk olarak râvinin ta’dîline delalet ettiği düşünülmektedir. Ancak onun 

diğer kullanımları incelendiğinde kendilerine hâfız denilen bazı râvilerin 

durumlarının böyle olmadığı, zayıf râviler hakkında kullandığı da görülmektedir.  

3. 8. 1. 4. Şeyh 

Tenkid ehli tarafından kullanılan tabirlerden birisi olan şeyh lafzı, yaşlı, ilim 

sahibi kimse gibi anlamlara gelmektedir.468 Hadis ıstılahında ise hadis hocası, 

münekkid yahut fakih olmayan muhaddis için kullanıldığı gibi râvinin zayıflığına 

delalet etmek amacıyla da kullanılmaktadır.469 Zehebî ve İbn Recep gibi ulemâ, şeyh 

lafzının cerh-ta’dîl lafzı olarak kullanıldığı gibi farklı anlamlar için zikredildiğini 

ifade etmişlerdir.470 

Halîlî’nin eseri incelendiğindeşeyh ifadesinibazen sika, sadûkve sâlih gibi 

râvinin adâletini destekleyecek ifadelerle bazen de râvinin rivayet ehliyetine mani 

olacak lafızlarla birlikte zikretmiştir. Ayrıca o, söz konusu lafzı cerh-ta’dîl ifadeleri 

haricinde farklı manalara gelecek şekilde de kullanmıştır.  

Şeyh tabiri, sika, sadûk, zâhid ve sâlih gibi râvinin ta’dîline işaret eden 

lafızlarla birlikte kullanıldığında râvinin adâletini destekleyecek niteliktedir. Müellif, 

Abdulcevvâd b. Ahmed (?)’i hem sika hem de şeyh olarak nitelemektedir.471 Benzer 

                                                
465Halîlî, el-İrşâd, s. 409. 
466Halîlî, el-İrşâd, s.409. 
467Halîlî, el-İrşâd, s. 412. 
468İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C. III, s. 31. 
469Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 347.; Casim Avcı, “Şeyh”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi,C.XXXIX,, TDV Yayınları, İstanbul 2010, s. 49.  
470Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri ve İlgili Çalışmalar, s. 136. 
471Halîlî, el-İrşâd, s. 253.; Benzer örnekler için bkz: 659,738, 761, 950 numaralı râviler. 
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şekilde Musa b. Davud el-Mısrî (v. 217/832)’nin hem şeyh hem sadûk olduğunu 

zikretmektedir.472 

Müellif, Bekir b. Eş-Şurûd es- San'ânî hakkında ھیلع اوقفتی مل ،میدق خیش. . 

ifadelerini zikretmiştir.473 Halîlî’nin zikrettiği ھیلع اوقفتی مل ifadesi, cumhurun kabul 

gördüğü Buhârî ve Müslim’in eserlerinde yer almaması değil, râvinin adâletve zabt 

vasfından birininolmadığı ile ilgilidir. Bu nedenle burada müellifin râvinin cerhini 

gerektirecek bir lafız ile şeyh kavramını birlikte zikrettiğini söyleyebiliriz.  

Şeyh lafzı bazen râvinin ne cerhine de ta’dîli için kullanılmaktadır. Bu şekilde 

ekseriyetle “falanın/falan yerin şeyhi” ifadeleri zikredilmekte ve râvinin kimliğinin 

tanıtılmasına katkı sağlamaktadır. Örneğin Halîlî, Affân b. Müslim’i (v. 220/835)  خیش

ةرصبلا (Basra şeyhidir.) şeklinde tanıtmaktadır. Eserde dikkat çeken başka bir hususta 

şeyh lafzının meçhul râviler anlamında kullanılmasıdır. Mesela Muhammed b. Sâlih 

Enmâti’den (?) ةفوكلا و ةرصبلا خویش عمس (Basra ve Kufe şeyhlerinden işitti.) şeklinde 

kimler olduğu belirtilmeden genel ifade kullanılarak şeyh lafzını zikretmektedir.474 

3. 8. 1. 5. Sâlih 

Cerh-ta’dîle dair kaleme alınan eserlerde rastlanılan bir tabir de sâlih lafzıdır. 

Kelime manası olarak düzgün, iyi, yararlı475 gibi ifadelere karşılık gelmektedir.Hadis 

ıstılahında ise muhaddisler, sahîh veya hasen gibi ya da şiddetli zayıflığı bulunmayan 

dini meselelerde delil olarak kullanılmaya elverişli hadisler için söz konusu ifadeyi 

zikretmişlerdir.476 

Sâlih lafzının ilk kullanımına hicrî ikinci asrın son dönemlerinde 

rastlanmaktadır. Bu tabiri ilk kullanan İbn Mâlik gibi ulemâ ıstılahî anlamını 

kastetmezken, Yahyâ b. Saîd ve Abdurrahman b. Mehdîgibi âlimler ise “sâlih” 

lafzını bir cerh-ta’dîl terimi olarak kullanmıştır.477 

Sâlih lafzı, hicri ikinci ve üçüncü asır âlimlerinden Abdullah b. Mübarek, 

Yahyâ b. Maîn,Ahmed b. Hanbel, Ebû Dâvûd (v. 275/889) tarafından sahîh ve hasen 

manalarında478 kullanılmıştır. Ancak hadis terminolojisine bakıldığında söz konusu 

                                                
472Halîlî, el-İrşâd, s. 152. 
473Halîlî, el-İrşâd, s. 82. 
474Halîlî, el-İrşâd, s. 240. 
475İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.II, s. 516. 
476Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 352.; Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 271. 
477Zeynep Ekici, Yahyâ b. Maîn’in Târîh’inde “Sâlih”, “Sâlihu’l-Hadîs” ve “Suveylih” Şeklinde 
Nitelenen Râviler ve Rivayetleri, Yalova Üniversitesi Sosyal Bilimler EnstitüsüYayınlanmamış 
Yüksek Lisans Tezi, Yalova 2018, s. 8. 
478Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 352. 
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ifadenin ekseriyetle râvinin dini ve takva boyutunu gösteren bir lafız olarak 

zikredildiği görülmektedir. Böyle bir durumda râvinin rivayeti yazılır ve incelenir.479 

Halîlî mezkûr lafzı “sâlihun/ ve huve sâlihun”,480 şeyhun sâlihun”,481 “sâlihu’l-

hadîs”,482 “sâlihun fi’l-hadîs”,483 “sikatun sâlihun”,484 “sadûkun sâlihun”,485 “sâlihun 

zâhidun” 486 gibi farklı şekillerde kullanmıştır. Ayrıca Halîlî lafzı kendi ifadesi olarak 

zikrettiği gibi diğer alimlerden alıntı yaparakta ifade etmiştir.487 

Bu ifadelere göre Halîlî’nin “sâlih” lafzını bazen bir cerh-ta’dîl ıstılahı olarak 

râvilerin tevsîkine delalet etmek üzere kullandığı bazen de bir ıstılah olarak değil de 

dini yönüne işaret etmek üzere kullandığı söylenebilir. Bir ta’dîl terimi olarak 

kullanımına Gassân b. Er-Rübey’ el-Mevsılî (?) hakkında “sikatun sâlihun” 488; dini 

yönüne işaret etmek üzere İsa b. Mûsa Guncâr hakkında ise “Sâlih, zâhid, meşhur bir 

kişidir.” 489 şeklindeki ifadeleri örnek olarak verilebilir.  

Halîlî, sâlih lafzını şeyh ifadesine terkiple de zikretmektedir. Onun “  ،حلاص لجر

حلاص خیش gibi tamlamalarırâvinin rivayete ehil olup olmadığından ziyade benimsemiş 

oldukları yaşam biçimine yönelik olarak kullandığı terkiblerdendir. Nitekim İbn 

Hacer, Halîlî’nin birrâvi hakkında zikretmiş olduğu “şeyhun sâlihun” tabirini, râvinin 

itkân yönüne değil de dini yönüne işaret etmek için kullandığını ifade etmiştir.490 

Aynı zamanda müellif sâlih lafzını كورتمب سیل ،حلاص   şeklinde de zikretmiştir.491 

Böylelikle Halîlî râvinin yaşam biçiminden ziyade rivayet ehliyetine de vurgu 

yapmıştır.  

Halîlî sâlih lafzını müstakil olarak kullandığı gibi muzaf- muzafun ileyh 

terkibinde “sâlihu’l- hadîs” şeklinde de zikretmektedir. Mezkûr terkib, hadîsi sâlih 

olan râviyi niteleyen bir terimdir. 492 Bu ifadeyle değerlendirilen râvi örneklerine ilk 

olarak hicri üçüncü asırda rastlanmakla birlikte lafız sonraki dönem âlimlerinden 

Zehebî ve İbn Hacer gibi ulemâ tarafından da kullanılmıştır.493 Halîlî, Abdullahb. 

                                                
479Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, s. 329; Mustafa Çağrıcı, “Sâlı̇h”, TDV İslâm Ansiklopedisi, 
C.XXXVI,TDV Yayınları, İstanbul 2009, ss. 31-32.  
480Halîlî, el-İrşâd, ss. 76-78. 
481Halîlî, el-İrşâd, s. 326. 
482Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
483Halîlî, el-İrşâd, s. 80. 
484Halîlî, el-İrşâd, s. 476. 
485Halîlî, el-İrşâd, s. 267. 
486Halîlî, el-İrşâd, s. 457. 
487Halîlî, el-İrşâd, s. 406, 410, 444. 
488Halîlî, el-İrşâd, s. 246. 
489Halîlî, el-İrşâd, s. 457. 
490Zerkeşi, en-Nüket, C.II, s. 680. 
491Halîlî, el-İrşâd. Örneğin 171 nolu râvi. 
492Ekici, Yahyâ b. Maîn’in Târîh’inde “Sâlih”, “Sâlihu’l-Hadîs”, s. 17. 
493Ekici, Yahyâ b. Maîn’in Târîh’inde “Sâlih”, “Sâlihu’l-Hadîs”, s. 18; Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-
Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deli Metodu, ss. 208-212. 
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Avn el-Harrâz (v. 232/847)’ın “sâlihu’l-hadîs” 494 terkibini zikretmiştir. Mezkûr râvi 

ile ilgili İbn Ebî Hâtim, Yahyâ b. Maîn’in onu “sadûk” olarak nitelendirdiğini 

aktarmıştır.495 Dolayısıyla Halîlî’nin söz konusu tabiri râvinin tevsiki için 

kullandığını söyleyebiliriz.  

3. 8. 1. 6. İmâm 

Tenkid ve râvi tercemesi gibi pek çok eserde rastlanılan imâm ifadesi, Arapça 

“emm” kökünden türemiş olup “önde olan, tabi olunan” anlamına gelmektedir. Hadis 

ıstılahında ise “hadis ilminde kamil olan ve kendisine tabi olunan kişi” manasında 

kullanılmaktadır.496 Yani hadis terminolojisinde yüksek mertebeleri almış 

muhaddisler için kullanılan lakaplardandır. Hakkında imâm lafzı kullanılan kişi hadis 

ilminde otorite kabul edilmekte ve sözleri hüccet mesabesinde görülmektedir. Ayrıca 

bu tabirle vasıflandırılan kişilerin hadisler hakkında vermiş oldukları hükümler de 

itirazsız kabul edilmektedir.497 

Halîlî eserinde imâm lafzını, “imâmun sikatun”,498 imâmun” 499, “imâmun bi-lâ 

mudafa’tin”,500 “imâm b. İmâm”,501 “imâmun hâfızun”,502 “imâmun fi’l-ilmi” 503 gibi 

farklı şekillerde zikretmektedir. İlgili örnekler incelendiğinde müellifin bu lafzı hadis 

ilminde temayüz eden râviler hakkında kullandığı görülmektedir. Naklettiğine göre 

Ebû Bekr Muhammed b. İshâk b. Huzeyme en-Nisâbûrî (v. 311/924) “Döneminde 

ehli şarkta onun imâmların imâmı olduğuna ittifak vardır.” 504Yine müellifin 

zikrettiğine göreEbu Hatim Mekkî b. Abda'n et-Teymî (v. 325/937)ا, “O vaktinin 

imâmı, sika ve müttefekun aleyhtir.” 505 Görüldüğü üzere Halîlî bu şekilde 

nitelendirdiği kişilerin yüksek bir mertebede olduğunu ifade etmektedir. 

İmâm lafzıyla ilgili dikkat çeken bir başka husus ise, râvinin ta’dîlini 

destekleyen ifadelerle zikredildiği, cerhe sebep olacak tabirlerle kullanılmadığıdır. 

Bununla ilgili olarak müellif,İbrahim b. Nasr es-Sûryânî (v. 210-213/826-829) 
                                                

494Halîlî, el-İrşâd, s. 246. 
495İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.V, s. 131. 
496Mustafa Sabri Küçükaşçı, “İmâm”, TDV İslâm Ansiklopedisi,C.XXII, TDV Yayınları, İstanbul 
2000, s.178. 
497Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 161; İbn Ebî Hâtim’in İmâmimâm lafzını 
kullanımı ve hadiste ve sünnette İmâmimâm olarak tasnif ettiği bilgiler için bkz: Özçelik, İbn Ebî 
Hâtim er-Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deli Metodu, ss. 213-217. 
498Halîlî, el-İrşâd, s. 50, 77. 
499Halîlî, el-İrşâd, s. 69. 
500Halîlî, el-İrşâd, s. 46, 63. 
501Halîlî, el-İrşâd, s. 244. 
502Halîlî, el-İrşâd, s. 137. 
503Halîlî, el-İrşâd, s. 49. 
504Halîlî, el-İrşâd, s. 383. 
505Halîlî, el-İrşâd, s. 387. 
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hakkında “sikadır, imâmdır.” 506, Ebu’l Velid Hasan b. Muhammed el-Fakîh (v. 

349/960) hakkında “sikadır, imâmdır, Müslim'in eserini tasnif etti, El-Hâkim onu 

över.” 507 ifadelerini kullanmaktadır.  

İmâm lafzıyla ilgili değinilecek bir başka husus ise, ta’dîl ifadesi dışında farklı 

bir anlama gelecek şekilde kullanılmasıdır. Bu şekilde “falan yerin imâmı” şeklinde 

kullanılarak râvinin kimlik bilgilerine katkı sağlamaktadır. Bununla ilgili olarak 

müellif, Ebu Cafer Muhammed b. Yunus b. Harun (v. 306-307/919/920)'un Kazvin 

cami imâmı508 olduğunu zikretmektedir.  

3. 8. 1. 7.Mütkın 

Sözlükte işi sağlam yapmak manasında kullanılan “itkân” kökünden türeyen 

mütkın kelimesi, ism-i fail kalıbında olup “herhangi bir ilim veya meslek dalında 

uzman olup işini sağlam yapan kimse” manasına gelmektedir.509 Bir hadis ıstılahı 

olarak ise münekkidler tarafından ta’dîlin farklı mertebelerinde zikredilmekleberaber 

terim olarak “adl ve zabt vasıflarını taşımakla birlikte hadis tahammül ve rivayetinde 

az da olsa gafletten uzak, rivayetlerinde büyük bir titizlik gösteren, işinin ehli râvi” 

anlamına gelmektedir.510 

İbn Ebî Hâtim cerh-ta’dîl lafızlarının farklı mertebelere ayrıldığını zikrettiği 

mukaddime de bir râvinin sika veya mütkın olarak nitelendirildiğinde onun hadisiyle 

ihticâc edilebileceğini ifade etmektedir.511 Şemseddin es-Sehâvî ise mütkın lafzının, 

adâlet vasfına delalet eden başka bir lafız olmadan râvi hakkında kullanılması 

durumunda o râvinin sika olduğunu göstermeyeceğini ve bundan dolayı “adlün 

zâbitün” lafzından sonraki mertebede yer alacağını zikretmektedir.512 

Halîlî eserinde bu kavramı müstakil olarak kullanmamış diğer ta’dîl lafızlarıyla 

birlikte zikretmiştir. Bununla ilgili olarak lafzın eserde nasıl kullanıldığını tablo 

üzerinde ifade edeceğiz.  

Tablo 2. 3. Mütkın Lafzının Kullanım Örnekleri 

513 ریشب نب میشھ ةیواعم وبأ  ةبعش نكی ملو . . . .جرخم ،نقتم ،ظفاح 
 يف اھاقلاف ھتفیحص لوانتف ،يرھزلا كردأ

                                                
506Halîlî, el-İrşâd, s. 380. 
507Halîlî, el-İrşâd, s. 390. 
508Halîlî, el-İrşâd, s. 316. 
509Emin Âşıkkutlu, “Mütkin”, TDV İslâm Ansiklopedisi,C.XXXII, TDV Yayınları, İstanbul 2006, 
s. 221.  
510Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 296. 
511İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.II, s. 37. 
512Sehâvî, Fethu’l-Muğîs -, C. II, s. 113. 
513Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
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 نم يرھزلا نع يوری میشھ ناك و ،ةلجدلا
سلدی ناك و ھظفح .  

514 باطخلا نب رمع نب مصاع نب صفح نب رمع نب الله دیبع  يف جرخم ،ھیلع قفتم ،ةقث ،نقتم ،ظفاح 
  . .نیحیحصلا

515 يئاسنلا نمحرلا دبع وبأ  ھضایر ،رمع و ،رصمب ماقا ،نقتم ،ظفاح 
ظافحلا  

516 كیلعب فرعی ظفاحلا يزارلا دیعس نب يلع .رصم لخد ،نقتم ،ظفاح   

517 يفریصلا يلع نب رمع صفح وبأ   . .ةرصبلا ءاملع نم ،نقتم ،ظفاح 

518 ينطقرادلا  ھیضر،يفو ،ظفحلا يف ةیاغ ،نقتم ،ملاع  يدھم نب رمع نب يلع نسحلا وبأ
مھلك ءاملعلا  

519 يناذمھلا نمحرلا دبع نب دیعس نب طیشن نب دیز   . .اقودص ،انقتم ،اظفاح ناك 

Halîlî, Ebû Muâviye Hüşeym b. Beşîr (v. 183/799)’in hâfız ve mütkın 

olduğunu zikretmiştir. Ayrıca onun Zührî’den rivayet ettiği ve tedlîs yaptığı bilgisine 

de yer vermiştir. Mezkûr râvi hakkında münekkidlerden İbnü’l-Mübârek, insanların 

hâfızlarının zamanla zayıfladığını ancak onun hâfızasında bir gerileme olmadığını 

ifade etmiştir.520 İshâk el-Ezrak (v. 195/810) ise onun ilim meclislerine katılırken 

yazı malzemesi bulundurmadığına şahit olduğu belirtmiştir.521 Zehebî Hüşeym’in 

sika, hâfız gibi ta’dîl lafızlarına yer verdikten sonra râvinin Zihrî’den naklettiği 

hadislerinde gevşek olduğunu zikretmiştir.522 Bu verilere göre münekkidler onun 

sika, hâfız gibi ta’dîl ifade eden değerlendirmelerinde mutabık tavır takınmışlardır. 

Ayrıca onun hâfızasının güçlüğüne dikkat çekilerek zabt açısından iyi bir konumda 

olduğunu da belirtmişlerdir. Nitekim Halîlî’de mütkın lafzı ile râvinin bu yönüne 

dikkat çekmiştir. Ancak bu şekilde vasıflandırılan bir râvinin hatadan tamamen beri 

olmadığını onun tedlîs yapmasına dikkat çekerek ifade etmiştir.  

Yukarıdaki veriler neticesinde Halîlî’nin mütkın lafzını râvinin güvenilirliğine 

ve hâfızasınıngüçlü olmasına delalet eden bir ta’dîl lafzı olarak kullandığını 

söylemek mümkündür. Ayrıca o mütkın tabirini sika, sadûk gibi lafızlarla birlikte 

kullandığı durumlarda râvilerin adâlet ve zabt yönüne dikkat çekmektedir. Nitekim 

bu görüş de Sehâvî’nin görüşünü destekler niteliktedir. Mamafih, müellifin eserinde 

bu lafzı, rivayetine dikkat eden, hadisleri aynen nakledebilen ve güvenilir râviler 
                                                

514Halîlî, el-İrşâd, s. 89.  
515Halîlî, el-İrşâd, s. 152. 
516Halîlî, el-İrşâd, s. 152. 
517Halîlî, el-İrşâd, s. 240. 
518Halîlî, el-İrşâd, s. 245. 
519Halîlî, el-İrşâd, s. 269. 
520Buhârî, et-Târîhu’l-Kebîr, C. VII, s. 242. 
521Zehebî, Mîzân,C. IV,s. 307. 
522Zehebî, Mîzân, C. IV, s. 306. 
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hakkında bir ta’dîl lafzı olarakkullandığını ve râvinin zabtına dikkat çektiğini 

söyleyebiliriz.  

3. 8. 2. Cerh ile İlgili Kullandığı Lafızlar 

Halîlî’nin İrşâd adlı eseri incelendiğinde râvilerin cerhi ile ilgili olarak en çok 

kullandığı lafızları şöyle sıralamak mümkün gözükmektedir: 

3. 8. 2. 1. Zayıf 

Hadis ilminde sıkça kullanılan tabirlerden biri olan zayıf ifadesi, “sahîh ya da 

hasen hadis vasıflarının kendinde bir araya gelmediği hadis” anlamına 

gelmektedir.523 Bir cerh lafzı olarak râvi ile ilgili kullanıldığında ise güvenilir 

olmayan, adâlet ve zabt yönünden tenkid edilen râviyi ifade etmektedir.524 Hadisi 

zayıftır anlamında kullanılan “zaîfu’l-hadîs” terkibi de mezkûr lafızla aynı anlamda 

kullanılmaktadır.525 

Ahmet Yücel’in tespitlerine görezayıf lafzının hangi râvileri kapsadığına dair 

Yahyâ b. Maîn, İbn Ebû Hâtim ve İbn Hacer el-Askalânî açıklamada 

bulunmuşlardır.526 İbnSalâh’ın nakline göre Yahya b. Maîn zayıf lafzını sika 

olmayan ve hadisleri hiçbir şekilde yazılmayan râviler için kullanmaktadır.527 İbn Ebî 

Hâtim ise bu şekilde vasıflandırılan râvinin rivayetinin terkedilemeyeceğini, i’tibar 

için alınabileceğini ifade etmektedir.528 Ancak muhaddisler, lafzın hem zayıf hem de 

metrûk râviler hakkında kullanılması sebebiyle onun bu ifadelerinin tam manasını 

yansıtmadığını belirtmektedirler.529 İbn Hacer ise mezkûr lafzın muteber tevsik 

olmayan ve müfesser olmasa dahi cerh edilen râviler için kullanıldığını 

açıklamaktadır.530 Görüldüğü üzere lafız hakkında âlimlerin farklı yaklaşımları 

mevcuttur.  

                                                
523Suyutî, Tedribu’r-Ravî, s. 364; Fatma Betül Altıntaş, “Aşırı/Çok Zayıf Hadis: Târîhsel Bir 
Kavram Analizi”, Diyanet İlmi Dergi, 4/55, 2019, s. 1048.; Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri 
Sözlüğü, s.427. 
524Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 336.; Mahmut Demir - Mehmet Emin Özafşar, “Zayif”, 
TDV İslâm Ansiklopedisi, C.XXLIV, TDV Yayınları, İstanbul2013, ss. 157-160.; “zayıf” cerh lafzı 
olarak râvi hakkında kullanıldığında, hadis rivayetinde ehliyet açısından güvenilir olmadığını ifade 
edttiği gibi kişinin metrûk olduğunu ifade eden bir terimdir. İlgili tanım için bkz: Yücel, Hadis 
İlminde Tenkit Terimleri, s. 98. 
525Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, s. 98. 
526Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, s. 98. 
527 İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, s.124. 
528İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.I, s. 324. 
529Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, s. 99. 
530Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalânî İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, Muhammed Avvame (thk), 
Dâru’r-Reşîd, Halep1411, s. 81. 
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Hadis münekkidleri tarafından kullanılan zayıf lafzını Halîlî de eserinde istimâl 

etmiştir. Halîlî lafzı diğer münekkidlerin değerlendirmesi olarak aktardığı gibi531 

kendisi de bu lafızla râvileri değerlendirmiştir. Yine Halîlîmezkûr lafzı müstakil 

olarak zikrettiği gibi532 farklı ifadelerle birlikte de kullanmıştır. Eserde lafzın beraber 

kullanıldığı ifadelere aşağıda yer verilecektir.  

1. Cidden/ 533   ادج

2. Gayr-u Muharrec/ 534 جرخم ریغ  

3. Metrûkü’l- hadîs/ türike hadîsühû/535 ثیدحلا كورتم  

4. Lâ yehtaccu bîh/536 ھب جتحی لا  

5. Âlim,sika/ 537 ةقث ملاع  

6. Hâfız/538 ظفاح  

7. Mürcie/ 539 ائجرم ناك  

8. Yettehimu bi-va’zı’l- hadis/ 540 ثیدحلا عضوب مھتی  

9. Lîn/ minhum men yelînihu/541 نیل  

10. Lem yettefik aleyh/ 542 ھیلع قفتی مل  

11. Ketebû anh/ 543 ھنع اوبتك  

Halîlî’nin yukarıdaki ifadeleri bağlamında zayıf lafzını mutlak güvenilir yahut 

metrûkrâviler için kullanıp kullanmadığını ifade etmek güçtür. Ancak müellifin 

mezkûr lafzı birlikte zikrettiği ifadeler ve diğer münekkidlerin görüşlerindenyola 

çıkarak kesin bir yargıya ulaşmak daha net sonuçlar doğuracaktır.  

Ahmet Yücel zayıf tabirini, zayıf râviler, metrûk râviler hakkında ve mücerred 

olmak üzere üç başlık altında değerlendirilmektedir.544 Onun bu ifadelerine göre 

Halîlî’nin kullandığı ifadeleri gruplandırdığımızda, “hadisiyle ihticâc edilmez”, 

“hadisi yazılır” ifadelerini zayıf râviler; “hadisi terkedilmiştir”, “hadis uydurmakla 

itham olunur” gibi sözlerinimetrûk râviler hakkında kullanımı olarak taksim etmek 

mümkün gözükmektedir..  

                                                
531Halîlî, el-İrşâd.1042 nolu râvi 
532Halîlî, el-İrşâd., 399 nolu râvi 
533Halîlî, el-İrşâd.65, 106, 243, 390 nolu râvi. 
534Halîlî, el-İrşâd., 26 nolu râvi. 
535Halîlî, el-İrşâd.60 ve 397 nolu râvi. 
536Halîlî, el-İrşâd., 152 nolu râvi. 
537Halîlî, el-İrşâd.16 nolu râvi. 
538Halîlî, el-İrşâd.347 nolu râvi. 
539Halîlî, el-İrşâd.1041 nolu râvi. 
540Halîlî, el-İrşâd.1077 nolu râvi. 
541Halîlî, el-İrşâd.246 ve 1095 nolu râvi. 
542Halîlî, el-İrşâd.241 nolu râvi. 
543Halîlî, el-İrşâd.426 nolu râvi. 
544Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, ss. 100-104. 
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Halîlî’nin mezkûr ifadeyi bazen rivayet545 için bazen de râvi hakkında 

kullandığı görülmektedir.. Örneğin Halîlî, İbn Zebâle (v. 199/814)’nin zayıf 

olduğunu ve Mâlik’ten münker rivayetlerde bulunduğunu zikretmiştir.546 Yahya b. 

Maîn onun sika olmadığını ve hadis hırsızı olduğunu,547 Nesaî ise onun metrûkü’l-

hadîs olduğunu belirtmiştir.548 Görüldüğü üzere râvinin zayıflığında âlimlerin ittifakı 

vardır. Halîlî de burada zayıf lafzını kullanmakla râvinin terkinin gerekli olduğunu 

ifade etmektedir. 

Halîlî lafzı “cidden” kelimesi ile bir terkib olarak istimâl ettiği görülmektedir. 

Onun bu kullanımı incelendiğinde râvinin zayıflığının şiddetine hatta terkedilmesi 

gereken metrûk bir kişi olduğuna vurguladığı görülmektedir. Nitekim o, Muhammed 

b. Muaviye en-Nisâbûrî (v. 229/844)’yi bu şekilde değerlendirmektedir.549 

3. 8. 2. 2. Münker 

Lügatte “bilmemek, hoş karşılamamak, inkar etmek” gibi anlamlara gelen 

“nekr” kökünden ifa'l babının ism-i fail kalıbından gelen münker lafzı, âlimler 

nezdinde farklı tanımlanmakla birlikte daha çok zayıf râvinin sika râviye muhalefeti 

sebebiyle zayıf olan hadis anlamında kullanılmaktadır.550 

Münker lafzı, bir terim olarak ilk defa h. III. asırdan itibaren kullanılmaya 

başlanmıştır. Mezkûr lafzı mervi hakkında ilk kullanan İshâk b. Râhuye (v. 

238/853)’dir.551 III. asırdan itibaren kullanılmaya başlanan münker lafzı, tanımlanma 

noktasında âlimlerin ihtilaf ettiği bir cerh lafzıdır.552 Münker lafzı âlimler tarafından 

kullanılmaya başlanmadan önce “hadisleri münker, çokca münker hadis rivayet eden 

râvi” anlamına gelen “münkerü’l-hadis” lafzını ilk kullanan Yahyâ b. 

Saîdolmuştur..553 Ancak İbn Hacer İbn Saîd’in bu lafzı bir cerh ifadesi olarak değil 

                                                
545Halîlî, el-İrşâd, s. 414, 454. 
546Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
547Ebû Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. İdris İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C. IV, 
Haydarâbad ed-Deken: Dâiratu’l-Maârifi’l-Osmâniyye, Hint 1271, s. 227. 
548İbn Adî, el-Kâmil, C.VII, s. 372. 
549Halîlî, el-İrşâd, s. 61. 
550Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 271.; Mehmet Efendioğlu, “Münker”, TDV 
İslâm Ansiklopedisi, C. XXXII, TDV Yayınları, İstanbul 2006, ss. 13-14. 
551Ersöz, Ukaylî’nin Kitâbu’-Du’aâi’l-Kebîr’i ve Cerh-Ta’dil Metodu, s. 41; Ahmet Yücel,- "Cerh 
Lafızlarından Münkerü’I-Hadis ve Farklı Kullanımları, Marmara Üniversitesi İlahiyat fakültesi 
Dergisi, 13-15, 2014,.s. 199. 
552Münker lafzının ilk dönemlerden beri üç farklı şekilde tanımlanmıştır. İlgili bilgi için bkz 
Alparslan Kartal, “El-İlelu’l-Mütenâhiye Fi’l-Ehâdîsi’l-Vâhiye” Adlı Eseri Işığında İbnü’l-
Cevzî’nin (ö. 597/1201) Cerh Ve Ta’dil Metodu, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Yayınlanmamış Doktora Tezi, Ankara2015, ss. 188-189; Benzer şekilde münker hadis tanımları 
için bkz: Talat Koçyiğit, Hadis Usûlü, TDV Yayınları, Ankara 2019, ss. 162-166. 
553Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu,s. 262. 
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de râvinin rivayetinde tek kaldığını ifade etmek için kullandığını zikretmiştir.554 

Zehebî ise münker lafzını “sağlam sika bir râvi rivayetinde tek kaldığında naklettiği 

bu rivayet sahîh-garîb kabul edilir. Sadûk yahut daha aşağı derecedeki bir râvi 

teferrüd ederse hadis münker kabul edilir.” ifadeleri ile açıklamıştır.555 

Halîlî, münker tabirini eserinde bir çok yerde kullanmaktadır. O mezkûr tabiri 

“hadîsun münkerün”,556 “sâhibu menâkir”,557 “münkerün bi-haze’l-isnâd”,558“revâ an 

fülanun menâkir”,559 “fülanun an hadîsihi menâkir”,560 “münkerün cidden”,561“sika 

şeyhlerden münker rivayet”,562 “zayıflardan münker”,563 “münkerun lâ yu’teba 

aleyh” 564 gibi farklı şekillerine yer vermektedir.  

 Halîlî’nin bu lafzı hangi anlamda kullandığını ifade etmek için öncelikle 

mezkûr lafızla değerlendirdiği bazırâviler tablo üzerinden zikredilecektir.  

Tablo 2. 4. El-Halîlî’nin Münker Lafzı İle Değerlendirdiği Râviler 

565 يندملا ،يموزخملا ةلابز نب نسحلا نب دمحم فیعض وھو ،ریكانم كلام نع ىور   
566 نمحرلا ریكانملا كلام نع يوری  دبع نب دمحم  
567 يصیصملا ىمادقلا ،ةعیبر نب دمحم نب الله دبع  امو ریكانملاب يتأی ،فیض وھو كلام نع يوری 

ھیلع عباتی لا .  
568 فیعضلا يودعلا ایركز نب يلع نب نسحلا  تاقث خویش نع ىورو ،اھب ماقأ و ،دادغب مدق 

  . . .رمع و ،ریكانم
569 يدنكلا ،ماشھ  ،سابع نبا نع ،كاحضلا نع ،لشھن:نع ىور  وبأ ،بشوح نب مرصأ

ریكانم .  
 و،ينابیشلا نانس يبأ و ،يزارلا رفعج يبأ نع و
 يوری . . . :ھنع ىور ،نمحرلا دبع نب ةسبنع
 ھنع ةمئلأا ىور .ریكانم تاقثلا نع و كلام نع

هوكرت و ھفعض اوركذ و .  
570 يناجرجلا داوع نب الله دبع نب دمحأ ةركنم ثیداحأ ىور  .  

Halîlî münker lafzının muhtelif türevlerini râvi ve rivayetleri çeşitli açılardan 

değerlendirmek için istimâl etmiştir. Bu bağlamda Halîlî,Abdullah b. Muhammed b. 
                                                

554İbn Hacer, Tehzîb, C. VIII, s. 347.; Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 273; Yücel, 
Hadis İlminde Tenkit Terimleri, ss. 88-91. 
555Zehebî, Mîzân, C.I, s. 259. 
556Halîlî, el-İrşâd, s. 97. 
557Halîlî, el-İrşâd, s. 78. 
558Halîlî, el-İrşâd, s. 36, 107, 177. 
559Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
560Halîlî, el-İrşâd, s. 77, 143. 
561Halîlî, el-İrşâd, s. 171. 
562Halîlî, el-İrşâd, s. 254. 
563Halîlî, el-İrşâd, s. 441. 
564Halîlî, el-İrşâd, s. 250. 
565Halîlî, el-İrşâd, s.60. 
566Halîlî, el-İrşâd, s. 67. 
567Halîlî, el-İrşâd, s. 82. 
568Halîlî, el-İrşâd, s. 202. 
569Halîlî, el-İrşâd, s. 254. 
570Halîlî, el-İrşâd, s. 326. 
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Rebia El-Kudêmâ (?)’nın zayıf olduğunu ve münker rivayetlerde bulunduğunu ve 

rivayetlerinin mütabii olmadığını ifade etmiştir.571 Mütekaddim dönem alimlerinden 

İbn Adî iseonun zayıf olduğunu zikretmiştir.572 Dolayısyla Halîlî burada zayıf râvinin 

rivayet ettiği bir hadisin başka tarikten desteklenmediği için münker olduğunu 

belirtmekte ve râvinin teferrüdünü kastetmektedir. 

Halîlî 298 nolu rivayetin metninde ise şu ifadelere yer vermektedir: 

 بيِأَ نُبْ دَُّممحَُ انَـَثَّدحَ ُّيمِدَلآْا يىَيحَْ نُبْ دُحمَْأَ انَـَثَّدحَ :اولُاقَ ،دٍَّممحَُ نُبْ َِّ/ا دُيْـَبعُوَ ،هُيقِفَلْا يٍّلِعَ نُبْ دُحمَْأَوَ ،ظُفِالحَْا دٍَّممحَُ نُبْ َِّ/ا دُبْعَ انَـَثَّدحَ
 َِّ/ا لُوسُرَ لَاقَ :لَاقَ ،رَمَعُ نِبْا نِعَ ،نَييرِسِ نِبْ دَِّممحَُ نْعَ ،بَوُّيأَ نْعَ ،ُّيرِوَّْـثلا نُايَفْسُ انَـَثَّدحَ ،نUََأَ نُبْ زِيزِعَلْا دُبْعَ انَـَثَّدحَ ،يِّحRَِرِّلا مِاَّوعَلْا

 هِيفِ لُمْلحَْاوَ نَايَفْسُ ثِيدِحَ نْمِ لاَوَ بَوُّيأَ ثِيدِحَ نْمِ ُّحصِيَ لاَ دِانَسْلإِْا اذmََِ رٌكَنْمُ اذَهَ »أَّْضوَـَتـَيلْـَف هُجَرْـَف َّسمَ نْمَ« :مََّلسَوَ هِيْلَعَ اللهُ ىَّلصَ
 هُوفَُّعضَ مvَُّْإِفَ فيِِّوكُلْا نUََأَ نِبْ زِيزِعَلْا دِبْعَ ىلَعَ

“Kim fercine dokunursa abdest alsın.” Müellif bu rivayetle ilgili bu isnadla 

münker olduğunu ve ne Eyyüb’ün ne de Süfyan’ın hadisinden sahîh olduğunu ifade 

etmiştir.573 Bu değerlendirmede Halîlî’nin râvi için tazammumu bulunmamaktadır. 

Burada rivayetin kendisi ve isnadı için münker lafzını ifade etmektedir. 

Halîlî’nin eseri incelendiğinde lafzın râvi ve rivayetlerin değerlendirilmesi için 

kullandığı gibi mücerred olarak zirettiği de görülmektedir. Rivayetler hususunda 

genel olarak “rava an fulanun, sahibu menakir, rava menakir lâ yuıtaba aleyh” gibi 

lafızları kullandığı görülmektedir. Mücerred olarak istimâli ise “münkerün min 

hadisih fulan, münkerün cidden” şeklindeki ifadeleridir. Râviler hakkındaki zikri ise 

zayıf râvi veya sika râvi hakkında münker lafzının kullanımıdır. 

Halîlî’nin bu lafzı kullanımında değinilecek bir başka husus ise “falan kişiden 

münker rivayet ediyor” şeklindeki ifadeleridir. Lafzın bu şekilde izahındarâvinin 

münker hadis rivayet ettiğine dair delaleti açık ancak rivayet edilen münker 

hadislerin verilmemesi sebebiyle bu hadislerin niceliğine dair delaleti kapalıdır. 

Ayrıca Halîlî’nin lafzı “fihi menâkir yuktebu hadîsh” 574 şeklinde kullandığı da 

görülmektedir. Lafzın bu şekilde kullanımı onun münker rivayetleri olduğu ancak 

hadisleri terkedilecek bir konumda olmadığına delalet etmektedir. 

3. 8. 3. 3. Metrûk/ Metrûkü’l-Hadîs 

Lügatte “terkedilmiş, bırakılmış” 575 anlamına gelen nekr kökünden ism-i 

meful vezninden gelen metrûk lafzı, hadis ıstılahında “hadiste yalan söylemek 

                                                
571Halîlî, el-İrşâd, s. 82. 
572İbn Adî, el-Kâmil, ss. 421-424; Ebû Abdillah Şemseddîn Muhammed b. Ahmed b. Osman 
Zehebî, El-Muğnî Fi’d-Duafâ, Nurettin Itr (nşr), C.I,Halep 1971, s. 353. 
573Halîlî, el-İrşâd, s. 177. 
574Halîlî, el-İrşâd, s. 457. 
575İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C. X, s. 405.; Ebü’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-
Zebidî, Tâcü’l- Arûs min cevâhiri’l-Kâmûs, Kuveyt 1987, C. XXVII, ss.91-92. 
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ithamına maruz kalan veya söz ya da fiilinde fıskı ortaya çıkan, ya vehmi ve gafleti 

fazla olan zayıf bir râvinin tek başına rivayet ettiği hadis” manasına gelmektedir.576 

Bazı muhaddislere göre matrûh ile aynı anlamı taşıdığı zikredilen metrûk lafzı, 

hadisleri terkedilmiş manasında kullanılan bir cerh lafzıdır. Bu şekilde nitelendirilen 

bir râvinin rivayeti ne yazılır ne de i’tibâr için zikredilir ve rivayeti metrûk olan 

râvinin kendisi de terkedilir.577 Metrûkü’l-hadîs de metrûk lafzı ile aynı anlamda 

kullanılmaktadır.578 

Metrûk lafzının ilk defa kim tarafından kullanıldığı tespit edilmemekle birlikte, 

hicri ikinci asrın önemli münekkidlerinden kabul edilen Şu’be b. Haccâc ve 

Abdurrahman b. Mehdî gibi isimlerdenn gelen rivayetler ışığında hicri ikinci asır 

itibariyle söz konusu lafzın varlığından söz edilebilmektedir.579 Şu’be b. Haccâc’tan 

gelen rivayete göre o bu lafzı, yalanla itham edilen, çok yanılan, üzerinde ittifak olan 

bir hadisi rivayet ederken hata yapan, hatasında ısrarcı olan ve meşhur ulemâdan 

bilmedikleri bir bir hadis rivayet eden kişi metrûktur, şeklinde tanımlamaktadır.580 

Abdurrahman b. Mehdî ise hadis rivayetinde sürekli vehmeden râviyi metrûk olarak 

isimlendirmektedir.581 

Metrûk lafzını kullanan âlimlerden birisi de Buhârî’dir.582 Sehâvî, Buhârî’nin 

bu kavramla “kezzâb” yani çok yalan söyleyen kimseyi kastettiğini ifade 

etmektedir.583 Zehebî ise metrûkü’l-hadîs terkibini, râvi lafız ve sened bakımından 

kimsenin muvafakat etmediği hadisleri çok fazla naklederse onun hadisleri terk 

edilir, anlamında kullanmaktadır.584 

İlk dönemlerden itibaren münekkidler ve hadis âlimleri tarafından rivayetleri 

terk edilecek derecede zayıf olan râviler hakkında kullanılan mezkûr lafzı, Halîlî 

eserinde “ metrûk”, “metrûkü’l-hadîs” ve “leyse bi-metrûk” şeklinde zikretmektedir. 

                                                
576Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 222.; Mehmet Efendioğlu, “Metrûk”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, C.XXIX, TDV Yayınları, Ankara2004, ss. 415-416.; Zühal Karakaya tezinde 
mezkûr terimi şu şekilde tanımlamaktadır: Zühal Karakaya, Cerh Lafzı Olarak Metrûk Ve 
Metrûkü’l-Hadîs -Ebû Dâvûd’un Sünen’i Örneğinde-, Yalova Üniversitesi Sosyal Bilimler 
EnstitüsüYayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Yalova 2017, s. 15. Metrûk lafzı, cerh ıstılahı olarak 
genellikle hadisleri yazılmayan, hakkında bir ta’dil lafzı olmadığı gibi herhangi bir cerh sebebiyle 
zayıf sayılan râvilere işaret etmek üzere kullanılmaktadır. 
577Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 223. 
578Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 181. 
579Karakaya, Cerh Lafzı Olarak Metrûk, s. 16. 
580Sehâvî, Fethu’l-Muğîs, C.II, s. 125. 
581er-Râmehürmüzi, El-Muhaddisü’l-Fâsıl, C.I s. 406. 
582Örnek için bkz: Buhârî, ed-Duafâ, s. 31; Buhârî’nin lafza yaklaşımı ve örnek kullanımları için 
bkz: Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, ss. 274-279. 
583Sehâvî, Fethu’l-Muğîs, C.II, s. 126. 
584Zehebî, Mîzân, C.V, s. 170. 
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Müellifin naklettiğine göre;Ebu Huzâfe (v. 259/873) “metrûku’l-hadîs ve zayıftır.” 
585 Halîlî söz konusu râvi tercemesinde kendi görüşünü destekleyen ifadelere de 

akabinde Hâkim'in “Bu gayr-u muhtemeldir. Çünkü Ebu Huzafe metrûkü’l-hadîstir 

ve bunda hiç kimsenin ihtilafı yoktur.” Sözlerini yer vererek zikretmektedir. Bu veri 

ışığında müellifin mütekaddim dönem otorilerinin zikrettiği değerlendirmelerini 

dikkate aldığını söyleyebiliriz. Nitekim râvi hakkında İbn Adî de “Onun Mâlik’ten 

ve diğer kişilerden batıl rivayetleri vardır.” 586 şeklinde ifadelere yer vererek ve 

akabinde yer verdiği rivayet değerlendirmelerinde mutabık tavır sergilemektedir.  

Halîlî metrûk lafzını,Osman b. At'a b. Ebi Müslim el-Horâsânî (v. 155/772) 

hakkında müstakil olarak كورتم şeklinde zikretmektedir.587 Müellifin bu şekilde 

nitelendirdiği râvi hakkında herhangi bir gerekçe sunmaması sebebiyle ilgili râvi için 

diğer kaynaklardan araştırma yapıldıktan sonra mutlak bir yargı vermek daha doğru 

olacaktır. Nitekim İbn Ebî Hâtîm, Amr b. Ali Ebû Hafs es-Sayrafî (?)’nin onun 

hakkında hadisleri terk edilir dediğini, ayrıca Abdurrahman (?)’ın ise onun hadisleri 

yazılır ancak onun rivayetleri ile ihticâc edilmez dediğini zikretmektedir.588 İbn 

Hacer ise onun leyyinü’l-hadîs olduğunu ifade etmektedir.589 Dolayısyla Halîlî 

burada metrûk lafzıyla râvinin zayıflığına dikkat çekmektedir.  

Müellif mezkûr lafzı كورتمب سیل şeklinde el-Hakem b. Ebân el-A’denî (v. 

154/771) hakkında zikretmektedir. Zira mezkûr râvinin, İbn Maîn ve Nesaî sika 

olduğunu beyan etmektedirler.590Böylece Halîlî râvinin rivayetinde ve kendisinde 

terkedilecek bir durum olmadığını belirtmektedir.591 

Değinilecek bir başka husus isemüellifin mezkûr lafzı kendi ifadesi olarak 

zikrettiği ve zikredeni belirttiği gibi “onu zayıf kılarlar ve hadisini terk ederler” 

şeklinde ismin yerine zamir kullanarak ifade etmesidir.592 Halîlî, İshâk b. Ebû Ferve 

(v. 144/762) hakkında ise “İmâmMâlik ve Şâfiî İshâk’ıtenkid etmişler ve terk 

etmişlerdir” ifadesini kullanmaktadır.593 İshâk’ın hadislerinin yazılamaycağı 

konusunda bir çok ulemânın ittifakı vakidir. Nitekim Zührî, Medine mescidinde 

otururlar iken İshâk’ın “Hz. Peygamber şöyle söyledi” dediğini işittiğinde ona, 

                                                
585Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
586İbn Adî, el-Kâmil, C.I, s. 287.; İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, C.I, s. 77. 
587Halîlî, el-İrşâd, s. 99. 
588İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.VI, s.162.  
589İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, C.I,s. 313. 
590İclî, Târîhu’s-Sıkât, C.I, s. 126.; İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.III, s. 113.; Zehebî, 
Mîzân, C.I, s. 569.; İbn Hacer, Tehzîb, C.II s. 423.  
591Halîlî, el-İrşâd, s. 103. 
592Halîlî, el-İrşâd, s. 228. 
593Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
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mesnedsiz hadisler rivayet etmesi gerekçesiyle kızmıştır.594 Nesâi ve İbn Ebî Hâtim 

gibi âlimler de onu “metrûk” veya “metrûkü’l-hadîs” olarak tavsif etmişlerdir.595 

Mamafih, ulemâ İshâk’ın güvenilir olmadığında ve terk edilmesi gerektiğinde fikir 

birliği içerisindedir. Bu da söz konusu râvinin terk edilmesi gerektiğine delalet 

etmektedir.  

3. 8. 3. 4. Tekellemûfîh 

Bir cerh lafzı olarak “hakkında menfi şeyler konuşanlar var.” anlamında 

kullanılan tabir, el-Irâkî'ye göre cerhin en hafiflerine delalet eden birinci mertebede 

zikredilen lafızlar arasında yer almaktadır.” Tekellemû fîh” tabiri, nitelendirildiği 

râvinin hakkında bazı cerh hükümleri verilmiş olsa da bu râvinin rivayetlerinin i’tibar 

için yazılmasına engel olmayacağını ifade etmek amacıyla zikredilmektedir.596 

Mustafa Taş hocamızın “Buhârî’nin Cerh-Ta’dîl Metodu” adlı eserinde 

mezkûr lafzı ilk kullanan kişinin Buhârî olduğunu zikretme597 ve bu lafzın rivayeti 

hiçbir şekilde alınmayan râvi hakkında Buhârî tarafından kullanıldığını ifade 

etmektedir.598 

Halîlî eserinde altı râvi hakkında “tekellemû fîh” lafzını kullanmıştır.Bu 

râvilerin değerlendirmeleri aşağıda tablo halinde zikredilecektir.  

Tablo 2. 5. Tekellemû fîh lafzının Kullanım Örnekleri 

599 يندملا نامیلس نب حیلف  رثكأ و حیحصلا يف يراخبلا ھثیداحأ جرخأ 
ظافحلا نم يراخبلا ریغ ھیف ملكت ،ھنع .  

600 يندملا ةورف يبأ نب الله دبع نب قاحسإ  .اھكرت و يعفاشلا و كلام ھیف ملكت،ادج هوفعض 
. . .  

601 يزارلا للاھ يخأ نب دمحم ن ب ل لاھ   . .هوفعض و للاھ يف اوملكتف ،ثیداحأ 
602 يلھذلا دلاخ نب الله دبع نب روصنم ،يلع وبأ  وھ و روباسین تلخد ،ھیف ملكتی،ثیداحلل ظفاح 

 ھنع مكاحلا باوبأ يف ىرأ تنك و ةارھب يح
  . .ھیلع عباتی لا ثیداحأ

603 ُّيحِمَجُلْا بِ اَبحُلْا نُبْ لُضَْفلْا َ ةَفیلِخَ وُبَأ  ھِیفِ مََّلكََت نْمَ مْھُنْمِوَُ ھَقَّثوَ نْمَ مْھُنْمُِ ھُبُتكُ تَْقرََتحْا 

                                                
594Ebû Ca’fer Muhammed b. Amr b. Mûsâ Ukayli, ed-Duafâu’l-Kebîr, Abdulmut’î Emîn Kala’cî 
(thk), C.I, Dâru’l-Mektebeti’l-İlmiyye, Beyrut 1984, s. 102.; Cemâleddîn Ebü’l-Haccâc Yûsuf b. 
Abdurrahmân el-Mizzî, Tehzîbü’l-Kemâl Fî Esmâi’r-Ricâl, Beşşâr Avvâd Ma’rûf (thk),C. II, 
Müessetü’r-Risâle, Beyrut 1403, s. 449. 
595Ebû Abdurrahmân Ahmed b. Şuayb en-Nesâî, Ed-Du’afâ Ve’l-Metrûkîn,. Mahmûd İbrâhîm 
Zâyed (thk), C.I,Daru’l-Va’y, Halep 1396, s. 19.; İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C.II, s. 228. 
596Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 399. 
597Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, s. 295. 
598Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 315. 
599Halîlî, el-İrşâd, s.43. 
600Halîlî, el-İrşâd, s.44 
601Halîlî, el-İrşâd, s. 202. 
602Halîlî, el-İrşâd, s.970. 
603Halîlî, el-İrşâd, s. 200 
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بُرَقَْأ قِیثِوَّْتلا ىَلإِ وَھُوَ .  
604 يّزِاَّرلا دٍلِاخَ نِبْ دَِّمحَمُ نُبِْ ùَُّ دبْعَ دٍَّمحَمُ وُبَأ َ ةرَشْعَ ىَدحْإِ ةَِنسَ ىَلإِ نَیوِزَْق ءِاضََق ىَلعَ نَاكَ 

 يفِ فُینِاصََتھَُل نِْأَّشلا اَذھَبِ مٌلِاعَ ،ةٍَئامِثِلاََثوَ
ّلقِمُلْا ثُیدِحَ مِجَعْمُلْا  ٌ،دارَفَْأوَ بَئِارَغَ بُحِاصَ نَیِ
 بِھَذْمَ ىَلعَ اھًیقَِف نَاكَوَ ھِیفِ مَُّلكََتَی نْمَ مْھُنْمِوَ

نَیِّیفِوكُلْا  

Tabloya bakıldığında Halîlî’nin “tekellemû fîh” lafzı ile tenkit ettiği râvilerin 

durumları hakkında farklı değerlendirmelerin olduğu görülmektedir. Yani Halîlî bu 

lafız ile değerlendirdiği râvilerin, kendisinden önceki münekkidler tarafından çeşitli 

lafızlar ile menfi ve müspet hükümlerle değerlendirildiğine işaret etmektedir. 

Örneğin Halîlî, Füleyh b. Süleyman (v. 168/784) hakkında Buhârî’nin Sahîh’inde 

onun hadislerini tahriç etmiştir.Ancak hâfızlardan Buhâri dışındaki ulema onu tenkit 

etti.605 Ulemanın râvi hakkındaki görüşü incelendiğinde ise İbn Maîn, Nesâi ve İbn 

Ebû Hâtîm gibi isimlerin onun cerhine hükmettiği,606 Ancak Buhârî, İbn Hibbân ve 

Zehebî gibi bazı âlimler nezdinde güvenilir bulunduğu görülmektedir. 607 Dolayısıyla 

Halîlî “tekellemû fîh” lafzı ile alimlerin râvi hakkında cerhe ya da ta’dile delalet eden 

ifaleri olduğunu belirtmektedir. 

3. 8. 3. 5. Lâ Yuhteccubihadîsih 

Bir cerh lafzı olarak İbn Ebi Hatim'in babası tarafından zikredilen bu tabir, 

tanımlanması ve rivayetiyle delil olması noktasında âlimlerin ihtilaf ettiği bir sözdür. 

Ebu Hatim “Lâ Yuhteccu bi hadîsih” diyerek zabtı zayıf râviyi ifade etmektedir. 

Ayrıca mezkûr tabirle nitelendirilen râvinin rivayetinin i’tibar amacıyla 

yazılabileceğini, ancak delil getirileyemeceğini de izah etmektedir.608 

Halîlî’nin İrşâd’ında mezkûr tabirle değerlendirdiği râviler aşağıda zikredilerek 

bu tabire yaklaşımı incelenecektir.  

Tablo 2. 6. Lâ Yuhteccu bi hadîsih ifadesinin Kullanım Örnekleri 

609 دواد نب دیعس ھب جتحی لاو ،اضیأ كلام نع رثكی  .  

 نم ھلصأ ،فافخلا ءاطع نب باھولا دبع
610 دادغب لیزن ،ةرصبلا .  

 نب ىرمع نب دمحم ،ءامدقلا نع و كلام نع رثكأ
ھب جتحی لاو ،ھثیدح بتكی .هریغ و ةمقلع .  

                                                
604Halîlî, el-İrşâd, s. 340. 
605Halîlî, el-İrşâd, s. 43. 
606Zehebî, El-Muğnî Fi’d-Duafâ, C.II, s. 516.. 
607Selman Başaran, “Füleyh B. Süleyman”, TDV İslâm Ansiklopedisi,C. XIII, TDV Yayınları, 
İstanbul 1996, s. 248.  
608Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deli Metodu, ss. 177-178. 
609Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
610Halîlî, el-İrşâd, s. 68. 
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611 نامیلس نب دیمحلا دبع ھب جتحی لا ،فیعض ھنإف   
612 يندملا سیل نب دیمح وخأ ،سیق نب رمع   . . .هوفعض مھنلأ ھب جتحی لا ،رانید نب ىرمع نع 

 نارمع و ،ةنییع نب میھاربا و ،ةنییع نب دمحم
613 ةنییع نب  

مھثیدحب جتحی لا ردق ىلع ملعلا يف مھلحم  

614 يندملا دعس نب دایز   . . .كلام نارقأ نم ،ھب جتحی ،ةقث ،ریبك 

 دمحم هدج عمس :نمحرلا دبع :ھل لاقی نبا هدلولو
 نم دمحم نع ىور نم رخآ وھو ،الله دبع نب

تاقثلا .  

 وھو ،يناسیكلا قاحسإ نب دمحم و ،يدج ھنع انثدح
ھثیدحب جتحی نمم .  

Değerlendirmelere göre müellifin mezkûr tabiri “Lâ Yuhteccu bi hadîsih” ve 

“yehtaccu bih/bi hadisih” şeklinde ifade ettiği saptanmıştır. Halîlî mezkûr tabirle 

nitelendirdiği bazı râvilerin bu şekilde vasıflandırılma nedenini açıklarken bazılarının 

ise sebebini açıklamamıştır. Ayrıca müellif bahse konu olan tabirin “sika” lafzı gibi 

râvinin ta’dîline işaret ettiği durumlarda delil olarak kullanılabileceğini ifade 

etmiştir. Bu noktada Halîlî lafzı menfi durumda râvinin cerhine işaret etmek üzere 

kullanmakta, müspet olarak zikrettiğinde ise ta’dîline işaret etmek üzere 

kullanmaktadır.  

3. 8. 3. 6. Ta’rif ve Tunkir 

Bir cerh lafzı olarak lügatte bilmek615 ve inkâr etmek616 anlamlarına gelen ta'rif 

ve tunkir ifadesi hadis ıstılahında ise râvinin bazen münker bazen de meşhur 

rivayetleri aktardığını ifade etmek için kullanılmaktadır.617 Râvilerin cerhi için 

kullanılan bu terimle tenkid edilen râvinin rivayetinin hükmü ise, râvi tek kalırsa 

rivayeti delil olarak getirlmemekte ancak i’tibar amacıyla yazılabilmektedir.618 

Halîlî’nin “ta’rif ve tunkir” lafzını naklettiği rivayetlere bakıldığında onun da 

bu ifadeyi râvinin bazen bilinen bzaen de bilinmeyen rivayetleri olduğuna delalet 

etmek üzere kullandığı görülmektedir. 

Örneğin müellif, Ebu Muaz Hâlid b. Süleyman el-Belhî(?) hakkında mezkûr 

ifadeyi kullanmıştır. O rivayetin durumunu. . نم ثیداحأب انوثدح ،ركنت و فرعت ھتیاور يف 

ءافعضلا نع ھیوری ام اھنم و ،ھیلع عباتی لا ام اھنم و ةمیقتسم ھثیدح . (O rivayetinde bazen bilinir 

bazen münker rivayet aktarır. Bize sahîh hadisler aktarırlar. Onlardan bazılarının 

                                                
611Halîlî, el-İrşâd, s. 91. 
612Halîlî, el-İrşâd, s. 105. 
613Halîlî, el-İrşâd, s. 131. 
614Halîlî, el-İrşâd, s. 132. 
615İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.IX, s.236. 
616.İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C.V, s. 233. 
617Suyûtî, Tedrîbu’r-Râvî, C. I, s. 350.;Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 392. 
618Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deli Metodu, s. 174. 



86 
 

mütabisi yoktur, bazıları da zayıflardan rivayet eder.) ifadelerini kullanarak izah 

etmiş, akabinde senedli bir şekilde vermiş olduğu rivayette bulunan iki râvi hakkında 

Hâkim’in şu sözlerine yer vermiştir: “  ثیدح نم لطاب اذھ :ظفاحلا يلع وبأ يل لاق :مكاحلا انل لاق

باذك حون و ،دواد .619 Hâkim’in ifadelerine göre rivayetin terkedilmesi gerektiği 

aşikardır. Benzer değerlendirme de bulunan isimlerden birisi de İbn Maîn’dir. O 

râvinin zayıf olduğunu belirterek cerhine hüküm vermektedir.620 Dolayısıyla Halîlî 

burada mezkûr tabirle râvinin zayıflığına dikkat çekmekte ve örnek rivayetine yer 

vererek rivayetinin münker kabul edildiğini izah etmektedir.  

Aynı şekilde Halîlî, Hafs b. Abdurrahman (v. 199/815)’ın621 bazen münker 

bazen de meşhur rivayetleri aktardığını ifade etmektedir. Akabinde ise Hafs’ın 

Haccâc b. Ertât> A’ta> Ebu Hureyre isnadıyla Rasulullah şöyle söyledi, dedi: 

“Hediye bir kapıdan girdiğinde emanet pencereden çıkar.” rivayetine yer 

vermektedir. Mezkûr rivayet hakkkında “Biz onu ancak bu tarikle yazarız. Iraklılar 

Haccâc’ın hadisini bilmez.” sözlerine yer vermektedir.622 Verilen bu bilgilere göre 

Halîlî, bu rivayetin Haccâc isnadıyla Iraklılar tarafından bilinmediğini ifade 

etmektedir. Dolayısıyla o burada râvinin tanınmamasına dikkat 

çekmektedir.Halîlî,Hamm b. Nuh el-Belhî(?)623 hakkında da mezkûr ifadeyi 

zikretmiştir.  

3. 8. 3. 7. Leyse bi-kaviyy 

Hadis münekkidleri tarafından kullanılan lafızlardan birisi olan “leyse bi-

kaviyy” ifadesi, lügatte “kuvvetli değil” 624 manasına gelirken bir hadis ıstılahı 

olarak; râvinin, sıdk ve emanet ehlinden olsa bile aktardığı rivayetin delil olarak 

kabul edilmeyip “leyyinü’l-hadîs” in bir kolu mertebesinde kalacağını ifade 

etmektedir.625 Bir cerh lafzı olan “leyse bi-kaviyy” ifadesini, İbn Ebî Hâtim cerhin 

ilk mertebesinde yer alan lafızlar ile cerhedilen râvinin alt mertebesinde bulunduğu 

ifade etmektedir.626 Lafız, Zehebî ve Irakî’ye göre cerhin beşinci, Sehâvi’ye göre ise 

cerhin altıncı mertebesinde yer almaktadır. Onlara göre “leyse bi-kaviyy” ifadesi 

                                                
619Halîlî, el-İrşâd, s. 442. 
620İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.III, s. 322.; Zehebî, El-Muğnî Fi’d-Duafâ, C. I, s. 203.; Zehebî, 
Mîzân, C.I, s. 631. 
621İbn Ebû Hâtîm, Hafs’ın sadûk olduğunu ancak muztarip hadisleri olduğunu ifade etmektedir. 
Zehebî, Mîzân, C.I, s.560.; Zehebî, El-Muğnî Fi’d-Duafâ, C.I, s. 180. 
622Halîlî, el-İrşâd, s. 451. 
623Halîlî, el-İrşâd, s. 451. 
624İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.XXV, s. 207. 
625Özçelik, İbn Ebî Hâtim er-Râzî ve Cerh ve Ta’dil’deki Metodu, s. 146.; Uğur, Ansiklopedik 
Hadis Terimleri Sözlüğü, s.201. 
626İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.II, s.37. 
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“leyse bi-hucce” anlamına gelmekte ve böyle tenkid edilen râvinin rivayeti i’tibâr 

için yazılmaktadır.627 

Halîlî söz konusu lafzı eserinde râvi hakkında “leyse bi-kaviyy” şeklinde kendi 

değerlendirmesi olarak kullandığı gibi “leyse bi-kaviyy indehum” (münekkidlere 

göre râvi kuvvetli değildir) şeklinde ifade ederek diğer münekkidlere atıfta 

bulunmuştur. Bazı kaynaklara göre “leyse bi-kaviyy indehum” ifadesini ilk 

kullananlardan biri olarak İmâmBuhârî zikredilmiştir.628 

Müellif Ali b. Kuteybe er-Rifâ'î el-Basrî hakkında (?)“  كلام نع درفتی ،يوقلاب يیل

ثیداحأب .” 629 (kuvvetli değil, Mâlik’ten rivayetlerinde teferrüd etti.) ifadelerine yer 

vermektedir. Ukaylî onun sikalardan batıl rivayetleri olduğunu ve bu rivayetlerin aslı 

olmadığını zikretmektedir. 630 İbn Adî ise onun münkerü’l-hadîs olduğunu,Mâlik’ten 

bir çok münker rivayet ettiğini ve ondan rivayet ettiği bu hadislerin batıl olduğunu 

ifade etmektedir.631 Yukarıda yer verilen ifadelere göre Halîlî’nin söz konusu lafız ile 

tenkit ettiği râvi hakkında kendisinden önceki dönem münekkidlerinin de tenkidi 

bulunmaktadır. Dolayısıyla Halîlî “leyse bi-kaviyy” lafzıyla râvinin zayıf olduğuna 

hükmetmektedir. 

Benzer şekilde Halîlî, Ebu İshâk Ahmed b. Muhammed b. Yâsîn el-Haddâd el-

Herevî (v. 234/849) hakkında “  نیلوھجم خویش نع اھیلع عباتی لا اخسن يوری ،يوقلاب سیل ،ظفاح

اھریغ و مھدأ نب میھاربلإ ةخسن . . . ifadelerini zikretmiştir.632 Darekutnî, Ebu İshâk’ın Ebû 

Bişr el-Mervezî’den daha şerli ve yalancı olduğunu; İdrîsî ise onun belde ahalisinin 

onu ayıpladıklarını ve razı olmadıklarını ifade etmektedir.633 Görüldüğü üzere burada 

da Halîlî lafzı bir önceki örneğe benzer şekilde ve anlamda kullanmaktadır. 

Ayrıca HalîlîAmmâr b. Abdulcebbâr el-Mervezî (v. 211/87) hakkında ise  سیل .

 ifadelerini aktararak münekkidlere atıfta bulunmaktadır.634 Râvi hakkında مھدنع يوقلاب

Süleymânî ise “fîhi nazar” ifadesini kullanmaktadır.635 

Yukarıda yer verilen açıklamalar bağlamında mezkûr ifadeyi Halîlî’nin râvinin 

rivayetlerinin terkini gerektirecek bir cerh ifadesi olarak kullandığını söylemek 

mümkün gözükmektedir.  
                                                

627Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, s.163. 
628Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, s. 302. 
629Halîlî, el-İrşâd, s. 65. 
630Ukayli, ed-Duafâu’l-Kebîr, C.III, s. 249. 
631İbn Adî, el-Kâmil, C.VI, s. 354. 
632Halîlî, el-İrşâd, s. 409. 
633İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.I, s. 643.; Zehebî, Mîzân, C.I, s.150. 
634Halîlî, el-İrşâd, s. 422. 
635İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.VI, s. 46.; Zehebî, Mîzân, C.III, s.165. 
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3. 8. 3. Cerhe Dair Nadiren Kullandığı Lafızlar 

Halîlî yukarıda zikredilen tenkid ifadeleri yanında başka cerh lafızlarına da yer 

vermektedir. Tespit edilen bu lafızlar aşağıda incelenerek münekkidin yaklaşımı 

tespit edilecektir.  

3. 8. 3. 1. Kizb 

Cerhin en ağırına delalet eden “kizb” veya “kezzâb” ifadeleri, lügatte 

doğruluğun zıddı olarak “kizb”, çok yalan söyleyen manasında “kezzâb” 

lafzıkullanılırken bir terim olarak ise Hz. Peygamber’in söylemediği bir sözü O'na 

nispetetmek anlamına gelmektedir.636 Kizb terimini, İbn Salâh, Zehebî gibi ulemâ 

birinci mertebede, Sehavî ise ikinci mertebede zikretmektedir. Ayrıca kizb ile 

cerhedilmiş râvinin rivayeti ile ihticâc edilmemektedir.637 İbn Ebî Hâtim râvilerin 

mertebelerinden söz ederken şu ifadeleri sarfetmektedir: “Hadis münekkidleri bri 

râvi için metrûkü’l-hadîs, zâhibu’l-hadîs yahut kezzâbu’l-hadîs dediklerinde o 

râvinin rivayeti ıskat olur ve yazılmaz.”638 Yani İbn Ebî Hâtim, cerhin en alt 

mertebesinde bu üç lafza yer vermekte ve böyle tenkid edilen kişinin rivayetinin 

yazılmayacağını izah etmektedir. 

Halîlî eserinde, cerhin en şiddetli derecesi kabul edilen “kezzâb” ve “ekzeb” 

ifadelerini kendi görüşü olarakzikrettiği gibi diğer münekkidlerin değerlendirmesi 

olarakta aktarmıştır.Bir cerh lafzı olarak mezkûr ifadelerin İrşâd’da kullanıldığı 

değerlendirmelerden bazılarına aşağıda yer verilecektir.  

Örneğin 962 nolu râvi tercemesinde müellif, Ahmed b. Abdullah el-Herevî (?) 

hakkında bizzat kendi değerlendirmede bulunarak onun yalancı olduğunu 

belirtmiştir. Ayrıca onun Mâlik> Sevrî> İbn Cüreyc isnadıyla uydurma rivayetlerde 

bulunduğunu da ifade etmiştir.639 el-Herevî’nin cerhedilmesinde ulemânın ittifakı 

vakidir. Zira onu İbn Hibbân “deccallerden bir deccal”,640 Nesaî “kezzâb”,641 İbn Adî 

ise “hadis uydurur” 642 şeklinde cerhine hükmetmektedir. Burada Halîlî’nin “kezzâb” 

lafzıyla değerlendirdiği râvi hakkında kendisinden önceki dönem alimlerinin de 

                                                
636Emin Âşıkkutlu, “Kı̇zb”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XXVI, TDV Yayınları, Ankara 2002, ss. 
126-128..;İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C.I, s.704.; Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 
187. 
637Kartal, el-İlelu’l-Mütenâhiye, s. 177. 
638İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.I, s.324. 
639Halîlî, el-İrşâd, s. 410. 
640İbn Hibbân, Kitâbu’l-Mecrûhîn, C.I, s. 142. 
641Nesâî, Ed-Du’afâ Ve’l-Metrûkîn, C.I, s. 21. 
642İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.I, s. 494; Zehebî, Mîzân, C.I, s. 106. 
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tenkitleri bulunmaktadır. Dolayısıyla Halîlî söz konusu lafız ile râvinin cerhini ve 

terk edilmesi gerekn bir kişi olduğunu ifade etmiştir. 

Benzer şekilde 1036 nolu râvi tercemesinde verilen rivayet şu şekildedir: 

 ُّيخِلَْبلْا دٍَّمحَمُ نُبُْ دمَحَْأ رٍصَْن وُبَأ اَنَثَّدحَ ،ظُِفاحَلْاٍ يّلِعَ نُبْ نُیْسَحُلْاٍ يّلِعَ وُبَأ اَنَثَّدحَ ،ظُِفاحَلْاِ ùَّ دِبْعَ نُبُْ دَّمحَمُ يِنَثَّدحَ
 وُبَأ مََیرْمَ يِبَأ نُبْ حُوُن اَنَثَّدحَ ،نَامَیَْلسُ نُبُْ دلِاخَ ذٍاَعمُ وُبَأ اَنَثَّدحَ ٍ،حوُن نُبْ ُّمحَ اَنَثَّدحَ ،ھِِباَتكِ نْمِ ،اÿجاحَ مَدَِق َ،داَدغَْبِب

ُ الله ىَّلصَِ ùَّ لُوسُرَ لَاَق :لَاَق َ،ةرَیْرَھُ يِبَأ نْعَ ھِیِبَأ نْعَ ِ،ùَّ دِیَْبعُ نِبْ ىَیحَْی نْعَ ،دٍنْھِ يِبَأ نِبَْ داوَُد نْعَ َ،ةمَصْعِ
  اَنَل لَاَق »لِطِاَبلْا لُھَْأ قِّحَلْا لِھَْأ ىَلعَ رَھَظَْی نَْأوَ ،ةٍَللاَضَ ىَلعَ اوُعمِجُْت نَْأ نْمِ مْكُرَاجََأ ىَلاَعَتَ ùَّ َّنِإ« :مََّلسَوَ ھِیَْلعَ
 بٌاَّذكَ حٌوُنوَ َ،دوُاَد ثِیدِحَ نْمِ لٌطِاَب اَذھَ :ظُِفاحَلْاٍ يّلِعَ وُبَأ يلِ لَاَق :مُكِاحَلْا

“Allah sizi dalâlet üzere birleşmekten ve batıl ehlinin hak ehline bir 

galebesinden sizi himaye etti.” Müellif, 1036 numaralı râvi tercemesi altında yer 

vermiş olduğu rivayetin isnadında yer alan Nuh b. Ebî Meryem (v. 173/790) için el-

Hâkim’in kezzâb sözüne yer vermiştir.643 İsnadda adı geçen Nuh, Abdurrahman ve 

Müslim tarafından metrûkü’l-hadîs görülmüş;644 Buhârî münkerü’l-hadîs,645 Halîlî 

ise zayıf646 değerlendirmesinde bulunmuştur. İsnadda adı geçen Nûh’un cerhedilmesi 

konusunda alimlerin ittifakı aşikardır. 

Verilen örnekler neticesinde Halîlî’nin bu lafız ile râvinin cerhine hükmettiği 

ve terkedilmesi gereken bir kişi olduğuna işaret ettiği düşünülmektedir. Zira onun bu 

şekilde vasıflandırdığı isimler konusunda ulemanın benzer şekilde cerh hükümleri 

yer almaktadır. 

3. 8. 3. 2. Vadda/ Yettehimubi-va’dı’l-hadîs 

Halîlî’nin râvinin yalancılığını ifade etmek için kullandığı lafızlardan birisi de 

ağır cerh lafızlarından kabul edilen “vadda’” عضو  tabirinin “yettehimu bi-va’dı’l-

hadis” şeklindeki zikridir. Müellif mezkûr lafzı eserinde bir râvi hakkında 

zikretmektedir. Halîlî’nin naklettiğine göre İshâk b. Bişr Ebu Huzeyfe el-Buhârî (v. 

206/821); 

 نبا نع يوری .امھریغ و قاحسإ نب دمحم و يروثلا نع ىور .ثیدحلا عضولاب مھتی ،ادج فیعض

رابتعلال ھثیدح بتكی ،ریكانم ھیف،هریغ تایاور فلاخی ،ھعمج نم أدتبملا باتك قاحسإ .  

Müellif, mezkûr râvinin zayıf olduğuna ve hadis uydurmakla itham olunduğuna 

işaret etmektedir. Ayrıca onun rivayetlerinde muhalefet ettiği, münker rivayetleri 

olduğu bilgisine de yer vermektedir.647 Râvinin cerhi noktasında âlimlerin ittifakı 

                                                
643Halîlî, el-İrşâd, s. 443. 
644İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C.VIII, s. 484. 
645Zehebî, Mîzân, C.IV, s. 279. 
646Halîlî, el-İrşâd, s. 424. 
647Halîlî, el-İrşâd, s. 457. 
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vakidir. Adı geçen râvi hakkında Darekutnî kezzâb, metrûk;648 Ali b. Medînî metrûk, 

İbn Hibbân ise onun hadislerinin ancak taaccub cihetiyle helal olduğunu 

zikretmektedir.649 Halîlî, râvinin zayıf olduğunu zikretmekte ve kişi belirtmeksizin 

râvinin hadis uydurmakla itham olunduğu bilgisine yer vermiştir. Râvi hakkında 

diğer münekkidlerin görüşleri incelendiğinde onun terkedilmesi gereken bir kişi 

olduğu görülmektedir. Yani Halîlî burada râvinin zayıf olduğuna hükmetmekte ve 

kendisinden önceki ulemanın görüşüne mutabık tavır sergilemektedir. 

3. 8. 3. 3. Leyyin 

“Leyyin” tabiri de, Halîlî’nin eserinde kullandığı ve cerhin en hafifine delalet 

eden tabirlerdendir. Bu tabir, genellikle râvinin hıfzına yönelik bir kusuru ifade 

etmekle birlikte, onun adâlet sıfatını kaybetmeyeceğini; rivayetlerinin i’tibar için 

yazılabileceğini izah için kullanılan ifadelerdendir.650 İbn Ebî Hâtim’e göre cerhin en 

hafif derecesinde zikredilen bu tabirle nitelendirilen kişinin rivayeti yazılabilir, ancak 

i’tibâr noktasında gözden geçirilmesi gerekmektedir.651 

Halîlî eserinde bu ifadeyi dört yerdezikretmektedir. Beşşâr b. Musa el-Haffâf 

(v. 228/843) hakkındaYahya b. Maîn onun sika . afzını zikretmektedirl 652  نیل ھیف

olmadığını, Ebû Züra’ ise onun zayıf olduğunu belirtmektedir.653 Zehebî ise onun 

hakkında diğer münekkidlerin görüşlerine yer vererek kendi görüşünü izah 

etmektedir. Ona göre Beşşâr’ın tevsik edilmesi cerhinden daha yakındır.654 İbn Hâcer 

ise Beşşâr’ın zayıf ve hatasının çok olduğunu ifade etmektedir.655 Bu veriler 

bağlamında Halîlî’nin lafzı râvinin cerhini ifade etmek üzere zikrettiği aşikardır. 

Ancak lafzın kullanım bağlamında herhangi bir açıklama yapılmadığından neye 

delalet ettiği müphem kalmaktadır.  

Halîlî, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ya'kub el-Buhârî (v. 

345/957) hakkında  ifalerini . .هوفعض نیل وھ و نأشلا اذھب ةفرعم ھل ،ذاتسلأاب فرعی

zikretmektedir.656 Râvi hakkında Halîlî onun zayıflığına dair münekkidlerin ifadesini 

                                                
648Ali b. Ömer b. Ahmed Darekutnî, Ed-Duafâ Ve’l-Metrûkin, Abdurrahîm b. Muhammed el-
Kuşkarî (thk), C.I,Mecelletü’l-Camiati’l-İslâmiyye bi’l-Medineti’l-münevvere, Medine 1403, s. 
257. 
649Zehebî, Mîzân, C.I, s. 184. 
650Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 202. 
651Kartal, el-İlelu’l-Mütenâhiye, s. 204. 
652Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
653İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C.II, s. 417.; İbn Adî, el-Kâmil, C. II, s. 187. 
654Zehebî, Mîzân, C.I, s. 311. 
655İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, C.I, s. 122. 
656Halîlî, el-İrşâd, s. 466. 
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“leyyin” lafzıyla birlikte zikretmiştir. Burada söz konusu lafız ile râvinin 

cerhedilmesi gereken bir kişi olduğuna işaret etmektedir. 

Müellif mezkûr râvileri bu sıfatla nitelendirme sebebini izah etmediğinden 

kavrama yaklaşımı müphem kalmaktadır. Ancak kaynaklarda leyyin lafzı ile ilgili 

olarak râvinin dini emirlerde gevşeklik yaptığı, fîhi lînun lafzı ile de hem dini 

emirlerde hem de rivayette gevşekliği bulunan râviyi izah etmek için kullanıldığı 

zikredilmektedir.657 

3. 8. 3. 4. Sirkat/Sirkatü’l-hadîs 

Râvinin yalancılığına delalet edebilecek lafızlardan birisi de “sirkat” tabiridir. 

Hadis hırsızlığı anlamına gelen “sirkat” lafzını hadis âlimleri bir râvinin kendi 

rivayet etmediği bir hadisi çeşitli şekillerde kendisi rivayet etmiş gibi göstermesini 

izah etmek için kullanmışlardır.658 Halîlî eserinde bu lafzı iki râvi hakkında farklı 

lafızlarla zikretmiştir. Halîlî, Abdulmelik b. Es-Sabbâh es-San’a’nî(?)  و كلام نع ىور

ثیداحلأا ةقرسب مھتی . (Mâlik'ten rivayet eder ve hadis hırsızlığı ile itham olunur.)659; 

Ebubekir Ahmed b. Muhammed el-Münkedirî el-Irakî ،لخد (?)  خویش نم عمس و،تارھ

 O hâfızdır. Herat'a girdi ve Irak) . . . .ثیدحلا قرسی ھنأ ھیلع مقن ،ھنارقأ و يقرودلا بوقعی:نیقارعلا

şeyhlerinden Ya’kub ed-Devrakî ve akranlarından hadis işitti. O hadis hırsızlığı ile 

suçlanır.)660 hakkında “hadis hırsızlığına” delalet edecek ifadelere yer vermektedir. 

Halîlî her iki örnekte de lafzı benzer şekilde farklı versiyonlarda zikretmiş olsa da 

mana olarak aynı şeyi kastetmektedir. Ancak râvilerin neye dayanılarak bu şekilde 

tenkit edildiğine dair bir ifadeye yer vermemektedir. Lafzın kullanımı yukarıdaki 

örneklerde müphem kalsa da, genel kabule göre bu şekilde nitelendirilen bir râvinin 

kendi işitmediği bir hadisi bizzat kendi duymuş gibi yapması ağır cerh sebeplerinden 

kabul edilmekte ve râvinin terki gerekmektedir. 

3. 8. 3. 5. Meçhul  

Râviler için kullanılan bir cerh tabiri olarak Halîlî'nin eserinde nadir olarak 

kullandığı ve lügatte bilinmeyen anlamına gelen “meçhul” 661, hadis ıstılahında 

“hadisle iştigal olmayan, hadis ilmiyle tanınmayan, fazla rivayeti olmayan ve hadis 

                                                
657Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 202. 
658Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 360;sirkatü’l-hadîs hakkında detaylı bilgi için 
bkz: Ali Kuzudişli, “Hadis Hırsızı (Sâriku’l-Hadîs): Bir Cerh Teriminin Anlattıkları”, Gümüşhane 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 4/8, 2015, s. 18. 
659Halîlî, el-İrşâd, s. 82. 
660Halîlî, el-İrşâd, s. 409. 
661İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C.XI, s. 125. 
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âlimlerinin tanımadığı kimse” 662 olarak tanımlanmaktadır. Muhaddisler tarafından 

farklı kullanımlara sahip olan meçhul lafzını İbn Hacer, meçhulu’l- ayn ve 

meçhulu’l- hâl olmak üzere ikiye ayırmaktadır. Ona göre meçhulu’l- ayn, 

kendisinden sadece bir kişinin rivayet ettiği râviyi; meçhulu'l- hâl ise kendisinden iki 

veya daha fazla râvinin rivayette bulunduğu râvileri ifade etmek için 

zikredilmektedir.663 

Halîlî ise mezkûr lafzı eserinde râvi ve rivayet hakkındaistimâl etmektedir. 

İrşâd’da meçhul teriminin kullanımına bazı misaller şu şekildedir: 

Naklettiğine göre Abdurrahman(?) “meçhuldur, umursama” 664, Muhammed b. 

Sâlim el-Eftas (?) “meçhuldür, Buhara ehli onu tanımaz.” 665 Görüldüğü üzere 

müellif eserinde yer verdiği meçhul kişilerin adâlet veya kimlik yönüyle mi meçhul 

olduklarına açıklık getirmemiştir. Sadece bilinmediklerini ifade etmekle yetinmiştir. 

Ayrıca İbn Hacer’in zikretmiş olduğu gibi meçhulu’l-ayn ve meçhulu’l-hâl gibi bir 

ayrıma da gitmemiştir.  

“Meçhul” lafzının kullanımına dair değinilmesi gereken bir başka hususta 

Halîlî’nin Ebu’l-U’şera hakkındaki ifadeleridir. Müellifin zikrine göre Ebu’l-

U’şera’nın isminde ihtilaf vakidir ve kendisinden sadece Hammâd b. Seleme'nin 

rivayette bulunmuştur.666 Onun bu ifadelerinden ve kendisinden sadece bir kişinin 

rivayette bulunduğu bilgisinden yola çıkarak burada meçhul lafzı ile “meçhulu’l- 

ayn” terkibine dair bir kullanımın olduğu söylenebilir.  

Konuyla ilgili başka bir misal ise şu şekildedir: 

“Her kim a’ma olarak kırk adım atarsa o cennetliktir.” 667 Halîlî’nin vermiş 

olduğu bilgilere göre Abdullah b. Muhammed et-Tâifî (?) meçhuldur ve hadis 

münkerdir ve bu isnadla garîbtir.  

Halîlî’nin eserinde, meçhul lafzı ile ilgili dikkat çeken bir diğer husus ise bu ifadenin 

“şeyhun meçhulun” şeklindeki zikridir. Mesela İbrâhîm b. El-Berâ –meçhul bir şeyh- 

Şu’be> Sâbit> Rasullullah isnadıyla rivayet etti, ifadelerine yer vermektedir.668

                                                
662Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 211. 
663Ebû’l-Fadl Ahmed B. Ali el-Askalânî İbn Hacer, Nuhbetu'l- Fiker fi Mustalahi Ehli'l- Eser, 
Assâm es-Sabbabitî- Ammâd es-Seyyid (thk), Dâru'l- Hadis, Kahire1418, s.723. 
664Halîlî, el-İrşâd, s. 102. 
665Halîlî, el-İrşâd, s. 458. 
666Halîlî, el-İrşâd, s. 188. 
667Halîlî, el-İrşâd, s. 107. 
668Halîlî, el-İrşâd, s. 203. 
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3. 8. 3. 6.Fîhi nazar 

Cerh lafızlarından kabul edilen “fîhi nazar” ifadesi, Halîlî’nin eserinde nadir 

kullandığı lafızlardan olup, “hakkında şüphe/cerhvar.” 669anlamınagelen bu tabir, bir 

hadis ıstılahı olarak çoğunlukla metrûk râviler hakkında kullanılmaktadır.670 Hicri I. 

ve II. asırlarda kullanımına rastlanılmayan mezkûr terim, hicri III. asır âlimlerinden 

Buhârî tarafından sıkça,671 Ebû Hâtim’in tarafından ise nadiren 

kullanılmaktadır.672Ahmet Yücel’in tespitlerine göre Buhârî bu lafzı şiddetli cerh 

ifadesi olarak kullanmaktadır.673 

Halîlî bu tabiri eserinde “fîhi hadîsihi nazar” şeklinde bir yerde zikretmektedir. 

O söz konusu tabiri “fîhi hadîsihi nazar” şeklinde mervinin veya hadisinin çeşitli 

sebeplerle zayıflığını ifade etmek üzere kullanmaktadır. Naklettiğine göre Ebu'l 

Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Saîd b. U'kde el-Kûfî (v. 332/944) “Büyük 

hâfızlardandır ve o Şia şeyhidir. Hadislerindeşüphe vardır. Çünkü o, bilinmeyen ve 

mütabisi olmayan şeyhlerden rivayet eder.” 674Halîlî,râvi hakkında zikretmiş olduğu 

“fîhi hadîsihi nazar” ifadesinin gerekçesini zikretmiştir. Ona göre ravnin rivayette 

bulunduğu kişiler meçhul olduğu ve rivayetlerinin mütabisi olmadığı için münkerlik 

alameti olarak bu lafızla nitelendirmiştir. Yani bu lafzın Halîlî’nin kullanımında 

râvinin cerhedilmesinden ziyade metin veya isnadlardaki illetlerin değerlendirilmesi 

için ifade edildiğini söylemek mümkün gözükmektedir. Ayrıca müellif râvi hakkında 

Abdullah b. Adî el- Cürcânî’nin “Abdân el-Ehvâzî’yi şöyle derken işittim: İbn U’kde 

ehl-i hadisin manalarından çıkmıştır ve onlarla birlikte anılmaması gerekir.” 

ifadelerine yer vermektedir. Yine Halîlî râvi hakkında İbn Adî'nin “Onun fazileti ve 

ilmine gelince tartışmasızdır. Rivayetinden herkese bahsetmekten çekinmiyor.” 
675sözlerine yer vermektedir. Râvinin Halîlî’den önceki dönemde tenkid edildiği 

onun râvi tercemesinde yer verdiği örneklerden anlaşılmaktadır. İbn Adî Mîzân adlı 

eserinde râvi hakkında ulemanın müspet ve menfi görüşlerine yer vermekte, râviyi 

sadece bir kişinin zayıf, diğerlerinin ise kavi olduğunu ifade ettiklerini 

                                                
669Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 99. 
670Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, s. 122. 
671Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu,s. 285. Ayrıca Taş, H. III. asırda bu lafzı ilk defa 
Buhârî’nin zikrettiğini belirtmiştir. 
672Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, s. 122. 
673Yücel, Hadis İlminde Tenkit Terimleri, ss. 123-125; Buhârî’nin “fîhi nazar” ifadesiyle hangi 
râvileri kasttetiğine dair üç görüş vardır. bu bilgiler için bkz: Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, 
s. 286. 
674Halîlî, el-İrşâd, s. 230. 
675Halîlî, el-İrşâd, s. 230. 
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zikretmektedir.676Zehebî ise onu “hadis rükünlerinden biridir.” şeklindeTezkiratü’l-

huffâz’da, “hâfız” lafzı ile de et-Târîh’indezikretmektedir. 677 Dolayısıyla Halîlî “fîhi 

hadîsihi nazar” lafzı ile râvinin cerh ya da ta’dilinde bazı şüphelerin olduğuna dikkat 

çekmekle birlikte râvinin zayıflığı kastetmektedir. 

3. 8. 3. 7. Ta’n 

Bir diğer lafız da ta'n tabiridir. Söz konusu tabiri müellif râvinin cerhine işaret 

etmek üzere zikretmiştir. Halîlî bu ifadeyi ىلع معط ve يف اونعط şeklinde iki farklı 

formda kullanmıştır. Naklettiğine göre Muhammed b. İbrahim b. Ziyâd er-Razî et-

Tayâlisî Ebu Abdullah(?) “eleştirilir/hakkında kötü konuşulur. Hâfızlara göre razı 

olunan biri değildir. . . .” 678Muhakkinin zikrine göre Ebu Ahmed el-Hakim “onu 

zayıf kılar ve şöyle söyler: Ondan semanı kısa tut!” ; ayrıca Darekutnî de “bir ifadeye 

göre metrûk derken bir ifadesinde de hadis uyduran bir deccaldir.” 679 şeklinde onu 

tenkid etmektedir. Bu görüşler de müellifin râvinin eleştirilmesine dair ifadelerini 

desteklemektedir. Yahya b. Abdullah el-Bâblüttiyyî el-Kâdî (v. 218/833) hakkında 

ise müellif, “Meşhur bir şeyhtir. El-Evzâî'den çok rivayette bulunur. Ancak Ondan 

semasına karşı çıkarlar. Bazıları onu bu konuda tahsin ederken bazıları onu zayıf 

kılar.” 680ifadelerini zikretmektedir. Ebû Zür’a onu zayıf kabul eder, İbn Adî ise onun 

teferrüd ettiği sâlih hadislerinin olduğunu ve hadislerinde zayıflık izlerin belirgin 

olduğunu belirtmektedir.681Örneklere bakıldığında Halîlî’nin “ta’n” lafzıyla 

değerlendirdiği râvilerin genel olarak diğer münekkidler tarafından da tenkid edildiği 

görülmektedir. Burada Halîlî “ta’n” lafzı ile râvinin zayıflığına işaret etmketedir. 

3. 8. 3. 8. Leyse bi-Merdiyyin 

Müellifin eserinde zikrettiği ve râvinin cerhine işaret eden lafızlardan bir diğeri 

de “leyse bi-merdiyyin” ifadesidir. Razı olunan biri değil, anlamına gelen bu ifadeyi 

Halîlî üç râvi hakkında kullanmıştır. Zikrettiğine göre Mus'ab b. Bişr (?)“Es-

Sevrî’den mütabisi olmayan garîb hadisler rivayet eder. O onlara göre razı olunan 

biri değildir. Onun torunu Ebu Bişr Ahmed b. Muhammed b. Ömer b. Mus’ab 

babasından ve dedesinden hâfızların inkar edeceği hadisler rivayet eder.” ; Ebu Bişr 

(v. 323/935) ise “aynı şekilde itham olunmuştur. İlimde büyük bir konumu vardır. O 

                                                
676Zehebî, Mîzân, C.I, s.136. 
677Zehebî, Tezkiretü’l-Huffâz, C.I, s. 42. 
678Halîlî, el-İrşâd, ss. 153-154. 
679Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, s. 439; Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C.XIV, s. 458; İbn Hacer, 
Lisânü’l-Mîzân, C.VI, s. 473.; Zehebî, Mîzân, C.III, s. 448. 
680Halîlî, el-İrşâd, s. 169. 
681Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C.IV, s. 318.; Zehebî, Mîzân, C.IV, s. 390. 
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razı olunan biri değildir.” 682 Muhakkikin dipnotta yer vermiş olduğu ifadesine 

göreMus’ab b. Bişr hakkında bu kaynak dışında bir bilgi yok iken, Ebu Bişr çeşitli 

âlimler tarafından zayıf kılınmıştır.683Yani Halîlî burada mezkûr ifade ile râvinin 

zayıf olduğunu ifade etmektedir. 

3. 9. Cerh-Ta’dîline Delaleti Kat’i Olmayan Lafızlar 

Halîlî eserinde râvileri değerlendirirken kimi zaman farklı lafızlar 

zikretmektedir. Çalışmamızın bu bölümünde eserde nakledilen farklı tenkid 

ifadelerine yer verilecektir.  

Müellif eserinde râvileri konu edinirken, mütekaddim dönem âlimlerinin 

zikrettiği ifadelere ilaveten şahsına münhasır olan ve okuyucuyu vehme düşüren bazı 

lafızlara yer vermiştir. Eserde bulunan bu ifadelerin zikrine “müttefekun aleyh” 

naklinin hangi anlamda kullanıldığına dair sorulara cevap aramakla başlanacaktır. 

Bilindiği üzere mezkûr ifade cumhur tarafından “bir hadisin hem Buhârî hem de 

Müslim’in Câmi’u’s-sahîh’lerinde ittifakla rivayet edildiğini” belirtmek üzere 

zikredilmiştir.684 Ancak Halîlî, söz konusu ifadeye farklı bir anlam yükleyerek 

eserinde râviler ve rivayetleri hakkında zikretmiştir. Müellif râvi 

değerlendirmelerinde “müttefekun aleyh, gayr-u müttefekun aleyh, lem yettefikû 

aleyh” şeklinde mezkûr ifadeyi olumlu ve olumsuz formlarda eserinde kullanmıştır. 

Rivayetler hususunda zikri ise “sahîh-u müttefekun aleyh” şeklinde kullanmış olduğu 

ifadesidir. Bu ifadeler ile değerlendirilen râvilerdenbazıları burada nakledilerek 

yazarın mezkûr ifadeye yüklediği anlam anlaşılmaya çalışılacaktır.  

Halîlî, Ubeydullah b. Ömer b. Hafs (v. 147/764) hakkında “O âlimdir, 

müttefekun aleyhtir ve muharrectir.” 685, Şuayb b. Ebû Hamza (v. 162/779) için 

“denilir ki: O Ez-Zühri’nin katibidir. Sikadır müttefekun aleyhtir hâfızdır. Buhârî 

onun tüm nüshalarını Zühri’den tahriç etmiştir. Ahmed ve diğer imâmlar onu över.” 
686 İbn Ömer’in kölesi Nâfi (v. 117/735) için “Tâbiîn imâmlarındandır, Medine 

ehlindendir. İlimde imâm, müttefekun aleyh ve sahîh-u rivayettir. Kimileri onu 

Sâlim’den önce takdim eder, kimileri de onunla karşılaştırır.” 687, Ma’n b. Îsâ el-

Kazzâz (v. 198/814) hakkında ise “Kadîm, müttefekun aleyh, muharrectir. Eş-Şâfî 

                                                
682Halîlî, el-İrşâd, s. 421. 
683Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, ss. 895-896. 
684Ahmet Yücel, “Müttefekun Aleyh”, TDV İslâm Ansiklopedisi,C. XXXII, TDV Yayınları, 
İstanbul 2006, ss.224-225.  
685Halîlî, el-İrşâd, s. 43. 
686Halîlî, el-İrşâd, ss. 45-46. 
687Halîlî, el-İrşâd, s. 49. 
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onun rivayetlerinden razıdır.” 688, Saîd b. Mansûr (v. 227/842) için “sika, müttefekun 

aleyhtir. Mâlik’ten rivayet eder.” 689 gibi ifadeleri zikretmiştir. Müellifin buraya 

kadar mezkûr ifadeyi kullanımına dair olumlu formda zikrine örnekler verilmiştir. 

Şimdi ise olumsuz form da kullanımına misaller verilerek kavrama yüklediği anlam 

izah edilmeye çalışılacaktır. Halîlî, İshâk b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Ferve (v. 

144/761) için “Gayr-u müttefekun aleyhtir. Es-Sahîh’de muharrec değildir. Mâlik’ten 

rivayet eder.” 690, Muhammed b. Süleyman el-Mıssîsî (?) hakkında “gayr-u 

müttefekun aleyhtir.” 691, Ebû Ma’şer Necîh (v. 170/787) hakkında “İlim ve Târîhte 

önemli bir konuma sahiptir. İmâmlar kitaplarında onun Târîh-i ile ihticâc etmişlerdir. 

Hadiste onu zayıf kılarlar. Üzerinde ittifak etmezler. İbnü’l Mübârek, Yunus el-

Müeddib, Vek’î ve oğlu Muhammed b. Ebi Ma’şer gibi büyük imâmlar ondan 

rivayet etmiştir. hadislerinde teferrüd etmiştir…” 692, Eyyûb b. Süveyd (?) için 

“Mâlik, Sevrî ve ikisi dışındaki âlimlerden hadis işitti. O sâlihu’l-hadis, kadîmu’l- 

mevttir. Büyük imâmlar ondan rivayette bulunur. Onun hıfzından razı değillerdir, 

gayr-u müttefekun aleyhtir. El-Leys b. Sa’d’dan rivayet edenlerin sonuncusudur.” 
693gibi râvi değerlendirmelerinde ise söz konusu ifadeyi menfi olarak zikretmiştir.  

Müellif mezkûr ifadeyi eserinde 123 yerde zikretmiştir. Örneklerden görüldüğü 

üzere söz konusu ifade sika, hâfız, imâm gibi râvinin ta’dîlini nitelendiren lafızlarla 

birlikte kullanılmıştır. Halîlî “müttefekun aleyh” lafzı ile, hakkında ittifak olan, 

râvinin adaleti ve zabtı konusunda alimlerin ittifak içersinde olduğunu 

kastetmektedir. Ayrıca yapmış olduğumuz araştırmalar neticesinde müellif tarafından 

“müttefekun aleyh” olarak vasıflanan râvilerin değerlendirilmesinde âlimlerin genel 

olarak benzer hükümler verdikleri ve bu noktada ittifakın sağlandığı gözükmektedir. 

Dolayısıyla Halîlî söz konusu ifadeyi râviler hakkında yapılan değerlendirmeler 

neticesinde gerçekleştirmiş olduğu incelemeler aracılığıyla verilen ta’dîl ya da cerh 

hükümlerinde derece olarak farklılık olsa da müspet ya da menfi olarak ulemânın 

ortak bir yargıda olduğunu kısa ve öz olarak “müttefekun aleyh/gayr-u müttefekun 

aleyh” şeklinde izah etmektedir.  

Halîlî, râvilerin durumlarına işaret eden lafızlara ek olarak rivayetler hususunda 

da sözler sarfetmiştir. Bu kısımda müellifin râvinin rivayetine ilişkin zikrettiği 

                                                
688Halîlî, el-İrşâd, s.59. 
689Halîlî, el-İrşâd, s. 60. 
690Halîlî, el-İrşâd, s. 59. 
691Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
692Halîlî, el-İrşâd, s. 91. 
693Halîlî, el-İrşâd, s. 144. 
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“sahîh-un müttefek aleyh” sözü tahlil edilecektir. Öncelikle sahîh müttefak aleyh 

lafzı neyi ifade eder, sorusu üzerinde durulacaktır. Müellif eserine yazdığı 

mukaddimesinde râvilerin adâlet ve zabt yönlerinin farklı olması hasebiyle sahîh 

hadisin derecelendirmesinde farklılıklara izah edecek şekilde sahîhi, sahîh müttefak 

aleyh, sahîh muhtelef fih, sahîh ma’lul şeklinde taksimata girerek 

açıklamıştır.694Râvinin rivayetine işaret eden ve ta’dîline delalet etmek üzere 

kullanılan sahîh müttefak aleyh, sahîh olduğu konusunda âlimlerin ittifak ettiği, 

sıhhat şartlarını taşıdığı ve ihtilafın olmadığı hadisi ifade etmek üzere kullanılan 

lafızlardandır.695 Halîlî eserine yazmış olduğu mukaddimesinde söz konusu tabiri 

şöyle ifade etmiştir: 

“Sahîh müttefak aleyhe gelince o, Mâlik, İbn Ebû Zi’b (v. 159/776), İbnü’l-

Mâcişün (v. 212/827), İbn Cüreyc (v. 150/767) ve bunlar dışındaki âlimlerden birinin 

Nâfi (v. 117/735)>İbnÖmer (v. 73/693)> Rasulullah (s. a. v)’den ya da İbn Ömer> 

Nebi (s. a. v)’den ya da Zührî (v. 124/742)> Salîm b. Abdillâh (v. 106/724)> babası 

(Abdullah b. Ömer (v. 73/692))> Nebi (s. a. v) veya İbn Ömer> Nebi (s. a. v)rivayet 

edilen hadistir.  

Hadis bilgisi olmayan kimse, bu nakil zinciri ile bulduğu her şeyin sıhhatine 

hükmeder. Ancak adil ve sika olmaları bakımından rivayetler Zühri ve Mâlik gibi 

âlimlere ulaşıncaya kadar durum böyledir. Senedde zayıf bir râvi ya da sened zayıf 

üzerine bina edilmiş olursa âlimler onu rivayet eder ancak illetini açıklar.  

Bununla ilgili olarak Halîlî şu sözleri sarf etmektedir:  

“Ahmed b. Muhammed b. Ömer ez-Zâhidbi-Nisâbûr> Muhammed b. İshâk es-

Sekafî>Kuteybe b. Saîd>Mâlik>Nâfi>İbn Ömer>Rasulullah (s. a. v): ‘Cematle 

kılınan namaz, tek başına kılınan namazdan 27 derece daha faziletlidir. ’”  

Münekkidbu isnaddakirâvilerin cerh-ta’dîl hükümlerin tetkikine göre ta’dîlinde 

ittifak olduğunu ifade etmektedir. Ayrıca o, bu rivayetin Buhârîtarafından et-

Tinnîsî>Mâlik tarikiyle tahriç edildiğini zikretmektedir. Yine Halîlî Mâlik’in 

ashabının sika olduğuna ittifakın vaki olduğunu belirtmektedir. Akabinde ise bu 

isnada benzer bir rivayete yer vererek konuyu açıklığa kavuşturmakta ve ifadelerini 

desteklemektedir.  

                                                
694Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözğ), s. 29. 
695Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 343. 
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“Muhammed b. Abdullah el-Hâkim>Ahmedb. Ali el-Mukrî> Ezber b. Zafer el-

Mısrî>Abdulmenam b. Beşîr>Mâlik>Nafi>İbn Ömer> en-Nebi (s. a. v): ' Allah’ım 

ümmetimin erken kalkanlarının (işlerini) mübarek kıl. ’” Münekkid, ilk bakışta 

isnadda yer alan Mâlik, Nâfi gibi sika kimseler aracılığıyla rivayet edilen bu isnadın 

sahîh olduğu kanaatine varıldığını ancak Abdulmenam’ın bu rivayeti güvenilir 

kimselere bina ederek aktardığını zikretmektedir. Hâkim’den aktarmış olduğu “o 

yalan içinde yaşıyor.” ifadesi ile de görüşünü desteklemektedir. 696 Yani Halîlî, ilk 

olarak sahîh müttefek aleyh ifadesine açıklık getirmekte akabinde benzer isnad 

vererek karıştırılmaması gerektiğini zikretmektedir. Aynı zamanda müellif mezkûr 

ifadeyle rivayetin ta’dîline işaret etmiş, isnad da yer alan râviler zincirinde 

İmâmMâlik, Zührî gibi âlimlerin bulunmasını kendisine dayanak noktası alarak 

cumhur tarafından da bu isimlerin sika olarak görülmesi, rivayetin sahîh bir şekilde 

geldiğini ve güvenilir olduğunu göstermektedir.  

Halîlî’nin eserinde râvi konusunda hüküm verirken maksadını ifade ettiği ve 

râvinin cerh-ta’dîline delaleti kat’i olmayan lafızlardan bir diğeri de “muharrec, gayr-

u muharrec, muharrecun fi’s-Sahîhayn” gibi farklı ibarelerle zikrettiği muharrec 

lafzıdır. Müellif bu ifadelerle râvinin hadisinin Buhârî ve Müslim’in eserlerinde yer 

alıp almadığını ifade etmiştir. Nitekim bir râviye ait rivayetin Sahîhayn’da vaki 

olması râvinin tevsiki nazarında çok ehemmiyetli görülmüştür. Ayrıca bir râvinin 

rivayetinin başta Sahîhayn olmak üzere diğer Kütüb-ü Sitte eserleri içerisinde de yer 

alması râvinin güvenilirliğine dair müspet bir dayanak olmuştur. Halîlî’de eserinde 

İslâm’ın mihenk taşlarından olan bu eserlerde bir râvinin rivayetinin yer almasına 

önem göstererek belirtmiştir. Müellifin ifadeye yaklaşımı örnekler üzerinden 

gösterilerek saptanacaktır.  

Halîlî mezkûr ibareleri eserinde 70 yerde zikretmiştir. Müellif bu ifadeleri râvi 

tenkid noktasında belirttiği gibi yer yer vermiş olduğu rivayet örneklerinin de 

Sahîhayn’da bulunup bulunmadığına değinmitştir.697 Bununla ilgili olarak 

Ubeydullah b. Ömer b. Hafs “âlim,sika,müttefekun aleyh, muharrectir.” 698, Haccâc 

b. Ertât “âlim,sika, tedlîs sebebiyle zayıf kabul edilmiştir, gayr-u muharrectir.” 699, 

Bekir b. Vail (?) “. . sikadır, gayr-u muharrec fi’-sahîhayn” 700, Velîd b. Müslim (v. 

                                                
696Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 30. 
697Halîlî, el-İrşâd. Bkz: rivayet örnekleri için 31 ve 32 nolu râvi tercemeleri. 
698Halîlî, el-İrşâd, s. 43. 
699Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
700Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
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195/810) “. . müttefekun aley, muharrec fi’s-sahîhayn. .” 701, Yahya b. Abdülhamîd 

el-Hımmanî (v. 228/843) “hâfızdır. Mâlik, Kays b. Er-Rebî’ ve Şerik’ten işitti. 

Yahyâ b. Maîn ondan razıdır. Onun duşındakiler onu zayıf kılmıştır. Muharrecun 

fi’s-sahîhayn” 702, Hennâd b. Serî (v. 243/857) “zâhid, sika, muharrec fi’s-Sahîh” 
703misalleri zikredilebilir. Müellif zikretmiş olduğu gayr-u muharrec lafzıyla 

istisnaları ve bazı hataları olmakla birlikte adı geçen kişinin Buhârî’nin sahîh’inde 

geçmemekle birlikte Kütübü Sitte âlimlerinden diğerlerinin zikretmiş olduğunu ifade 

etmiştir. muharrec fi’-sahîhayn lafzı ile râvinin rivayetinin Buhârî ve Müslim’in 

eserlerinde geçmiş olduğunu ifade etmiş olsa da bazı hataları olmuştur.704 

Müellifin mezkûr ifadeyle aynı kökten gelen ve aynı manada kullandığı bir 

diğer lafız da “ehrace” dir. Halîlî bu ifadeyi eserinde 10 yerde zikretmiştir.705 

3. 10. Halîlî’ninTenkitteki Tavrı 

Râvilerin durumlarını ele alan eserlere bakıldığında, bazen râvi hakkında farklı 

değerlendirmelerin olduğunu görmek mümkündür. Münekkidlerin râvi hakkındaki 

bu farklı yaklaşımları; onların kültürleri, eğitimleri, yaşadıkları bölgenin durumu, 

cerh-ta’dîle yaklaşımları gibi sebeplerle muhtelif yargılar doğurmuştur. Konunun 

önemine binaen âlimler râvilerin cerh-ta’dîl durumlarını beyan etmede münekkidleri 

müteşeddid, mütesahil ve mutedil olmak üzere üç grupta ele almışlardır.706 

Münekkidleri râvi tenkid tutumlarındaki üsluplara göre ilk kategorize eden Zehebî 

olmuştur. Ona göre Yahyâ b. Maîn, Ebu Hatim müteşeddid; Ebû İsa et-Tirmizî, Ebû 

Bekir el-Beyhakî (v. 458/1066) mütesahil; Ahmed b. Hanbel, Buhârî, İbn Adî gibi 

âlimler ise mutedil olanlar arasında zikredilmiştir.707 Münekkidlerin yaklaşımlarına 

ait bu genel tasnife değindikten sonra Halîlî’nin hangi kategori içerisinde 

bulunabileceğini değerlendrimeye çalışacağız. Tespitlerimize göre onun hakkında 

böyle bir değerlendirmede bulunan olmamıştır.Ancak Halîlî, râvi tenkidi noktasında 

ta’dîlde aşırı hassasiyet göstermeyen ve her kusuru da kolay kolay cerh sebebi olarak 
                                                

701Halîlî, el-İrşâd, s. 154. 
702Halîlî, el-İrşâd, s. 229. 
703Halîlî, el-İrşâd, s. 229. 
704Halîlî, el-İrşâd, s. 66. Örneğin 79 nolu râvi tercemesinde “muharrec fi’s-sahîhayn”ibaresini 
zikretmiştir. Ancak râviye Müslim’in eserinde rastlanimâmış, Buhârî ve Ebu Davud tarafından 
tahriç edilmiştir. Aynı durum 112 nolu râvi tercemesinde de vakidir. 
705Halîlî, el-İrşâd, ss. 89-90. Diğer örnekler için bkz: 268,269,342,393,394, 1039, 1051 nolu râvi 
tercemeleri. 
706Cerh-ta’dil âlimlerinin râvi değerlendirmesinde bulunurken takındkları tavırları belirten bazı 
sıfatlar için bkz: Veysel Özdemir, “Cerh-Ta’dil İlminde Müteşeddit Ve Mütesâhil Âlimler Ve 
Değerlendirmelerinden İstifadede Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar”, Kahramanmaraş Sütçü 
İmâm Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 24, 2014, ss. 128-175. 
707Zehebî, Zikru Men Yu’temedu Kavluhû Fi’l-Cerh Ve’t-Ta’dil, s. 172.; Sehâvî, Fethu'l-Muğis, C. 
II, ss. 113-124; ss. 124-134.; Zerkeşi, en-Nüket, C.III, ss. 438-439. 
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görmeyen bir alim olduğundan onumutedil tabakası içerisinde değerlendirmemiz 

mümkündür. 

Halîlî’nin tenkitteki tavrını misaller üzerinden açıklamaya çalışacağız. 

Râvinin adaletini zedeleyen kusurlardan birisi bidattir. Münekkidler, bidat 

ehlinden olanların tamamını aynı kabul etmeyip bir takım ayrıma gitmişlerdir. 

Görüşünün propogandasını yapma, dai olma ya da savunulan görüş kişiyi dinden 

çıkaracak durumda ise o kişinin rivayeti alınmazdı.708 Ehl-i bi’dat konusunda 

oldukça katı davranan iismlerden birisi Ukaylî’dir. O pek çok râviyi sika olmalarına 

rağmen ehl-i bidat olmaları sebebiyle zayıf kabul etmiştir. Halîlî ise seleflerinden 

bazı âlimlerin aksine ehli bidate yaklaşımında kat’i bir tutum sergilememiştir. 

Örneğin, Ebû Mutî el-Hakem b. Abdillah (v. 199/814)’ın mürcii olduğu belirtilmiş 

olsa da zayıflığına dair bir bilgi verilmemiştir. Halîlî onunmürcii olduğu bilgisine 

değindikten sonra “hadiste sâlih olduğunu ancak ehli sünnetin onun hadis 

rivayetinden kaçındığı” bilgilerini vermekle yetindiği görülmüştür.709Ebû Mutî 

hakkında Yahya b. Maîn, İbn Adî gibi alimler zayıf olduğunu belirtmiş,710 Ancak 

Halîlî onun bidat ehli bir mezhepten olmasını zikretmesine rağmen zayıf kabul 

etmemiştir. 

Bölümün bu kısmında Halîlî’nin râvileri cerh- ta’dîl süzgecinden geçirirken 

kullanmış olduğu yöntem ve uygulamalara değinilecektir. Müellif, râvilerin ve yer 

yer zikretmiş olduğu rivayetlerin tenkidinde bulunurken Hâkim en-Nîsâbûrî (v. 

405/1014), Ahmed b. Hanbel, Şâfiî, Süfyan b. Uyeyne (v. 198/814), İbn Ebû Hâtim, 

Ali b. El-Medînî, Buhârî gibi seleflerinin görüşlerine yer vermiştir. Ancak 

belirtmeliyiz ki, yazarın görüşlerine değindiği âlimler bunlarla sınırlı kalmamıştır. 

Ayrıca yazar ismen zikretmiş olduğu selef görüşlerinin yanı sıra, tenkid 

nazariyesinde bulunanları şahıs ve kaynak olarak belirtmeyerek sadece “hâfızlar ya 

da derler ki” gibi ifadelerle yahut “zamirle” belirtmekleyetinmiştir. Bazen de râvi 

hakkında hadis münekkidlerinin değerlendirmeleriyle iktifa etmeksizin doğrudan 

kendi görüşüne yer vermiştir.711 

Halîlî‘nin râvi tenkidlerine bakıldığında onun, râviler hakkındaki hükümlerini 

genelliklerâvi adını zikrettikten hemen sonra belirttiği görülmektedir. Bazen de 

                                                
708Rahmi Yaran, “Bi’dat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, C. VI, TDV Yayınları, 
İstanbul 1992, s. 129. 
709Halîlî, el-İrşâd, s. 80. 
710 İbn Adî, el-Kâmil, C. II, s. 631-632. 
711Halîlî, el-İrşâd, ss.316-317. 
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müellif, cerh-ta’dîl değerlendirmesini râvi hakkında hoca-talebe, görev, lakap gibi 

kişisel bilgilerin akabindeifade etmektedir.  

Halîlî, râvilerin cerh-ta’dil durumlarını genellikle belirtmiştir. Ancak bir takım 

râvilerden ise söz etmekte (ismen yer vermekte) ancak cerh-ta’dil açısından herhangi 

bir değerlendirmede bulunmamaktadır. Onun bu kullanımları râvinin cerh veya ta’dil 

anlamına gelip gelmesi açısından müphem kalmaktadır. Bu şekilde hüküm 

belirtilmeden zikredilen râvilerin durumları hakkında “sukût ikrardandır.” diyerek 

onun sukûtunun râvinin ta’diline işaret ettiğini belirtebiliriz. Halîlî’nin cerh 

lafızlarını beyanı incelendiğinde ise onun genellikle cerh sebebine dair bir 

açıklamada bulunmadığı görülmektedir. 

Halîlî’nin mezkûr eserini inceleyen bir kişi, onun ricâl tenkidi alanında 

yazılmış bazı kitaplardan farklı olduğunu görecektir. Nitekim müellif eserinde 

râvilerin hâl tercemeleri ve cerh-ta’dîl durumlarının yanı sıra bazı illetlere de yer 

vermektedir. Halîlî, râvi tercemeleri ve tenkid durumları hakkında bazı bilgiler 

vermekte, bazen de bu bilgilerin yanı sıra râvi ve rivayetler hakkındaki illetleri 

zikretmekte, ulemânın görüşlerine değinmektedir. Bundan dolayı Halîlî’nin eserinin 

tenkid nazariyesinde olduğu gibi ilel alanında da öne çıktığını belirtmek mümkündür. 

Bununla ilgili olarak misal olarak zikredilebilir ki; 

 İbn Uleyye dedi ki: İbn Cüreyc> Süleyman b. Musa> Zührî> Urve> Hz. Aişe> 

Rasulullah (s. a. v)“Velisinin izni olmadan nikahlanan kadının nikahı batıldır.”  

İbn Cüreyc dedi ki: “Bundan sonra Zührî ile karşılaştım. Ona sordum ama onu 

hatırlamadı… Ben Süleyman’ı itham etmeyenlerdenim.”  

Bu hadiste Urve’nin hadisinden cok ihtilaf vardır. Zum’a b. Sâlih ve Sadaka ve 

ikisi dışındakiler Hişam b. Urve> babası> Hz. aişe’den rivayet etti. Hişam’ın 

ashabının imâmları onlara mütabi olmadı.  

Haccac b. Erta’t> Zührî> Urve> Hz. Aişe’den rivayet etti.  

Denilir ki: Haccac’ın Zühri’den seması yoktur. Haccac tedlîs yapıyor.712 

Halîlî rivayetinin sıhhatinin açık olmasına rağmen Haccac’ın Zühri’den seması 

olmaması sebebiyle rivayette illet vaki olduğunu zikretmiştir.713 

                                                
712Halîlî, el-İrşâd, s. 113. 
713Halîlî’nin eseri ilel açısından Menhecü’n-Nakdi’l-Hadisiyyî inde el-Hâfız en-Nakıd Ebi Ya’la el-
Halîlîadlı eserde el-Hakim en-Nisabûrî ve Hanefilere göre İllet sayılan sebepler ve bunların el-
İrşâd ’da vaki olan örnekleri üzerinden sunularak zikredilmiştir.  
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3. 11. Hadis Kavramları Açısından el-İrşâd 

Her ilmin kendine özgü bir terminolojisi mevcuttur ve o ilme vakıf olmakta bu 

terminolojiyi bilmeyi gerektirir. Hadis ilmi de zamanla usûlü’l-hadis ilmi, cerh-ta’dîl 

ilmi gibi muhtelif dallara ayrılarak her bir ilim dalı kendi ıstılahlarını meydana 

getirmiştir. Ancak bu ilim dallarının farklı terimleri olduğu gibi muhtelif manalara 

gelen ortak ıstılahlarının da olduğu bir gerçektir. Bu bağlamda çalışmanın bu 

kısmında hem usûlü’l-hadîs ilminde hem de bir cerh lafzı olarak ricâl ilminde 

kullanılan müşterek lafızlar üzerinde durularak kullanıldıkları mana saptanmaya 

çalışılacaktır.  

Hadis usûlü ilminde ortaya konulan kaide ve usûller doğrultusunda hadisler 

genel olarak sahîh-sakim olması açısından sahîh, hasen ve mevzu şeklinde kısımlara 

ayrılmaktadır.714Halîlî ise eserine yazmış olduğu mukkaddimesinde Rasulullah’tan 

(s. a. v) rivayet edilen hadislerin birçok kısma ayrıldığını belirterek kendi taksimatını 

şu şekilde zikretmiştir:715 

“Sahîh müttefak aleyh, sahîh ma’lul, sahîh muhtelef fih, şâz ve ferd, 

imâmrâvinin kendisinde hataya düştüğü (yani hatalı rivayet), seyyiu’l-hıfz olması 

sebebiyle zayıf görülen seyyiu’l-hıfz râvinin hataya düştüğü rivayet, dini olmayan 

kişinin zayıf gördüğü rivayet”  

Halîlîhadis taksimatına bu şekilde bir ayrıma gitmiş olsa da âlimleri arasındabu 

taksimatı takip eden başka biri tespit edilememiştir. Ancak İbn Salâheserinde sahîh 

hadisle ilgili şöyle bir açıklamada bulunmuştur:“Râvilerin adâlet ve zabt yönleri 

birbirinden farklıdır. Bunun neticesi olarak sahîh hadislerin de dereceleri farklıdır. 

Ona göre sahîh, müttefekun aleyh ve muhtelefun fih olarak iki kısma ayrılır. 

Müttefekun aleyhsahîh, hakkında ittifak olan, sahîh hadisin şartlarını taşıyan, 

râvilerinin adâlet ve zabtı konusunda hadis âlimlerinin ittifak içerisinde olduğu 

hadistir. Muhtelefun fih ise, sahih hadisin şartlarını taşımayan, hakkında mürsel 

hadiste olduğ gibi ihtilaf vaki olan hadistir.” 716 Nitekim bu bağlamdan anlaşılacağı 

üzere Halîlî’nin sahîhi üçlü taksimatına benzer şekilde İbn Salâh iki kısma ayırarak 

ele almıştır. Müellifin sahîh müttefak aleyh lafzına yaklaşımı daha önce 

değerlendirildiği için tekrar zikredilmeyecektir.  

                                                
714Suyutî, Tedribu’r-Ravî, s. 112.; Ebü’l-Fadl Zeynüddin Abdürrahîm b. Hüseyin el-Irâkî, et-
Takyîd ve’l-Îzâh Şerh-u Mukaddimet-i İbni’s-Salâh, Abdurrahman Muhammed Osmân (thk), 
Medine 1389, s. 21. 
715Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 29. 
716el-Irâkî, et-Takyîd ve’l-Îzâh, s. 18.; Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s.266 
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3. 11. 1. SahîhMa’lul 

Halîlî’nin hadis taksimatında yer verdiği sınıflandırmasına göre sahîhin üçüncü 

türü sahîh ma’lul hadislerdir. Çalışmanın bu kısmında müellifin eserinde sahîhun 

ma’lulun olarak nitelendirdiği rivayetler incelenecektir. Bu inceleme esnasında “illet 

ve muallel kavramları, ma’lul lafzının manası ve kimler tarafından zikredildiği, sahîh 

ma’lul terkibi” ele alınarak tahlil edilecektir.  

İllet kavramı ulemâ tarafından çeşitli şekillerde tarif edilmiştir. Hâkim en-

Nisâbûrî illeti, cerhle bir ilişkisi olmayan pek çok yönden ilişkilendirilebilen, cerh-

ta’dîl ilmi dışında müstakil bir ilim;717 Nevevî (v. 676/1277) ise zahiren bir kusuru 

olmamakla birlikte sıhhatini gideren gizli bir sebeple aktarılan hadis;718 İbn Hacer de 

mezkûr kavramı mürsel yahut munkatı’nın mevsul şekilde rivayet edilmesi ve 

hadisin bir başka hadise dahledilmesi gibi sıhhate mani olan; ancak iyi bir araştırma 

ve isnad toplanmak suretiyle bilinen, râvinin vehminive hatasını gösteren karinelerin 

tespit edildiği hadistir, şeklinde açıklamışlardır.719 

Lügatte hastalık720, ikinci kez su içmek721gibi anlamlara gelen illet lafzı, bir 

hadis usulü terimi olarak ilk defa Halîlî’nin de hocası olan Hakim tarafından 

zikredilmiş olup mana yönüyle herhangibir tarifi yapılmamıştır.722 Ancak tespit 

edebildiğiimiz kadarıyla mezkûr ifadenin anlamını tarif eden ilk hadis usûl âlimi İbn 

Salâh olmuştur. İbn Salâh illeti “hafi kapalı ve hadisin sıhhatine mani olan sebepler” 

şeklinde ifade ederek illetin ilk bakışta görülemeyeceği ve alanında uzman kişiler 

tarafından farkedebilecek şekilde gizli ve hadisin sıhhatine sirayet eden bir durum 

olduğunu zikretmiştir. İlletli hadis manasına gelen muallel hadisi ise “görünüşte 

zayıflıklardan selim olmakla birlikte sıhhate mani olan bir kusurun vaki olduğu 

hadis” olarak ifade edilmiştir.723 Bu ifadelere göre gerek isnadında gerekse metninde 

                                                
717Nîsâbûrî, Ma’rifetü Ulûmi’l-Hadîs, s. 112.; Muhittin Düzenli, Rivayetlerin Sıhhatinin Tespitinde 
Illet Ve Şâz Olgusunun Fonksiyonu, Ondokuzmayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Yayınlanmamış Doktora Tezi, Samsun 2008, s.28. 
718Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref b. Mürî en-Nevevî, et-Takrîb ve’t-Teysîr li-ma’rifeti 
süneni’lbeşîri’n-nezîr, Muhammed Osmân (thk), Dâru’l-Kütübi’l-Arabî, Beyrut 1405, s. 
44.;Düzenli, Rivayetlerin Sıhhatinin Tespiti, s. 29. 
719İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar, s. 89.; Muhittin Düzenli ise çalışmasında illet kavramını elde ettiği 
veriler ışığında şöyle tanımlamaktadır: “İster isnad ister metinle ilişkili olsun rivâyetin sıhhatine 
zarar verebilecek her türlü kusur illet, bu kusurlarla rivayet edilen haberler de muallel olarak 
isimlendirilir.” bkz: Düzenli, Rivayetlerin Sıhhatinin Tespiti, s. 33 
720İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C. XI, s. 471. 
721İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C. XI, s. 467. 
722Hâkim Ebû Abdillah Muhammed b. Abdillah Nîsâbûrî, Ma’rifetu Ulûmi’l-Hadis Ve Kemmiyyeti 
Ecnâsihi, Ahmed b. Faris es-Sellûm (thk), Dâru İbn Hazm, Beyrut 1424, ss. 359-360. 
723Celaleddin Abdurrahman b. Bekr Es-Suyutî, Tedribu’r-Râvi Fi Şerhi Takribi’in-Nevevî, 
Muhammed Emin Bin Abdullah eş-Şebrâvi (thk), Daru’l-Hadis, Kahire 2010, s. 216.;İbn Salâh Ebi 
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illet bulunan hadislere muallel veya ma’lul denilmiştir. Ancak bu isimlendirme 

konusunda âlimlerin ihtilafı mevcuttur. Bazı ulemâ mezkûr kavramlar yerine muall 

lafzının kullanılmasını doğru bulurken görüşün aksine Buhârî, Tirmizî ve Darekutnî 

gibi âlimler eserlerinde ma’lul lafzını zikretmiştir.724 Halîlî’nin de içlerinde bu 

güruhun zikretmiş oldukları ma’lul lafzının kullanımı İbn Salâh gibi âlimler 

tarafından “Ma’lul, arap ve dil ehine göre reddedilmiştir.” gerekçesiyle hatalı 

bulunmuştur.725 

Mütekaddim ve müteahhir dönem muhaddislerinin illet kavramı hakkındaki 

izahları incelendiğinde genel olarak illetin gizli ve rivayetin sıhhatini yok edebilecek 

mahiyette olduğuna değindikleri görülmüştür. Ancak bazı ilel türü eserlerde muallel 

olarak vasıflandırılan hadislerin bir kısmında kusurun hafi olmadığı, zayıf râvilerin 

rivayetlerinin de illetli görüldüğü değerlendirilmiştir. Bu bağlamda illetin farklı 

izahlarının olduğu ifade edebiliriz. Nitekim bazı âlimler illetin rivayetlerin sıhhatine 

mani olacak mahiyette olduğunu ifade ederken Halîlî gibi bazı âlimler ise illetin her 

zaman vaki oldukları hadisin sıhhatini gidermediğini ifade etmiştir.726 dolayısıyla 

sahîh hadisin tanımlanmasında mutlak olarak illet zikredilmiş olsa da, illetin tüm 

çeşitlerinin hadisin sıhhatine mani olmadığı, kâdıh ve gayr-u kâdıh gibi türlerinin 

bulunduğu, bu türden hadislere sahîhun şâzzun denildiği gibi sahîhun ma’lul 

denildiği ifade edilmiştir.727 

Halîlî tarafından sıhhate muzaf olarak zikredilen illet, hadisin kısımlarından 

biri olarak zikredilmiş olup İrşâd’da üçü ma’lul, ikisi de sahîhun ma’lul şekilnde izah 

edilmiştir. Müellifin lafza yüklediği anlam örnek üzerinde zikredilerek tahriç 

edilecektir.  

Misal: Güvenilir kimselerin müsned olarak rivayet ettiği hadisi irsal ederek 

rivayeti hakkında müellif sahîhun ma’lul lafzını zikretmiştir.728 

                                                                                                                                     
Amru Osman eş-Şehrezuri, Mukaddimeti İbn Salâh Fi Ulumu’l-Hadis, Abdullah el-Minşavi (thk), 
Daru’l-Hadis, Kahire 2010, s. 120. 
724Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 209.;Mehmet Efendioğlu, “Muallel”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, C. XXX, TDV Yaynları, İstanbul 2005, ss.312-313. 
725Suyutî, Tedribu’r-Râvi, s. 216. 
726Suyutî, Tedribu’r-Râvi, s. 221. 
727Suyutî, Tedribu’r-Râvi, s. 221. 
728Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s.31.; Düzenli, Rivayetlerin Sıhhatinin Tespiti, s. 34. Ayrıca 
Düzenli eserinde İbn Salâh gibi bazı âlimlerin ilettli ancak sahihtir,şeklindeki sözlerinden dolayı ve 
el-Halîlî’nin “sika kimsenin vaslettiği bir rivayetin bir başkası tarafından irsâl edilmesi” şeklinde 
sıhhati etkilemeyen unsurlariçin kullanıldığı ifadesinden yola çıkarak onun rivayetleri “sahihun 
müttefekun aleyh”, sahihun ma’lûlun”, “sahihun muhtelefun fih” şeklinde kullandığını zikretmiştir. 
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“Mâlik’ten rivayet edilmiştir. Ona Ebu Hureyre’nin ‘Hz. Peygamber şunları 

buyurdu. ’ dediği ulaşmıştır: Yiyeceği ve içeceği köle için bir haktır. Köleye gücü 

yeteceği işlerden başkası teklif edilmez.”  

Müellifin yer verdiğine göre hadis “ennehu belağahu” lafzıyla rivayet 

edilmiştir. Buradan anlaşılacağı üzere Mâlik> Ebu Hureyre arasında râviler 

hafzedilmiştir. Müslim Sahîh’inde bu iki râviye yer vererek rivayeti mürsel olarak 

rivayet etmiştir. Bu râviler Bükeyr İbnu’l-Eşecc- Muhammed b. Aclân’dır. 

Böylelikle müellif ilk olarak hadisin Mâlik b. Enes kanalıyla zahiren müsned olarak 

gözüken rivayetini verdikten sonra diğer tariklerine yer vererek rivayetin mürsel 

olduğunu, İmâmMâlik’in rivayetinin râvi düşürmesiş sebebiyle illetli olduğunu ancak 

sahîh kanallardan rivayeti sebebiyle diğer rivayetlerin illetli sayılmayıp sahîh kabul 

edileceğini ifade etmiştir. Dolayısıyla Halîlî sahîhun ma’lul lafzıyla rivayetin bir 

vecihten illetli olurken başka bir vecihten sahîh olabileceğini, başka muhaddisler 

tarafından sahîh olan rivayetin kadıh olmadığını izah etmiştir.  

Bu ifadelere göre eğer hadis sika râvilerin tarikinden nakledilmiş ise, sika râvi 

hadisi irsal ya da vakfetmiş olsa, irsal ya da kadıh illetli rivayetin sıhhatine mani 

olmaz. Bunun neticesi olarak sika râvinin ziyadesi, ihtilafı, kalbi illet olarak kabul 

edilmez.  

3. 11. 2. Münker 

Münker terimi de hem bir hadis usulü terimi olarak hadis ilminde hem de cerh 

lafzı olarak ricâl ilminde kullanılan müşterek lafızlardandır. Terkibin muhteva ve 

kullanımının sahîh olarak tespit edilebilmesi için öncelikle manası incelenecek, 

akabinde Halîlî’nin lafza yüklediği anlam analiz edilecektir.  

Lügatte bilinmeyen, hoş karşılanmayan gibi anlamlara gelen münker lafzı, 

ulemânın tarifinde ittifak içerisinde olmadığı lafızlardandır. Muhaddislerin muhtelif 

manalarda kullandığı bu kavram, yapılan çalışmalardan yola çıkılarak elde edilen 

bilgilere göre“zayıf râvinin sika râviye muhalefet ettiği hadis, râvisinin teferrüd ettiği 

hadis, mevzu hadis, şâz hadisle müradif manada sika râvilere muhalif olarak rivayet 

edilen hadis” gibi farklı manalarda kullanılmaktadır.729Çalışmanın bu kısmında 

                                                
729Münker hadis hakkında geniş bilgiler için bkz. Muhammed Aslan, “Hadı̇s Usûlü 
Kavramlarindan Münker Hadı̇sı̇n Tarı̇hı̇ Süreçte Kazandiği Anlamlarin De”, The Journal of 
Academic Social Science Studies 9/Number: 62 (01 Ocak 2017), ss. 263-274.; “Ahmet - Cerh 
Lafızlarından Münkerü’I-Hadis ve Farklı Ku.pdf”; Münker Kavramının anlamı ve ayrıntılı bilgi 
için bkz: Karadeniz, Hadis Ilminde Münker Hadis Kavramı.; Münker Kavramı anlamı ve bu 
şekilde nitelendirilen örnekler için bkz: Kaya, Hadiste Teferrüd, ss. 78-81. 
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münker lafzının tarifinde Halîlî’nin görüşüne yakınlığı bulunması sebebiyle bazı 

âlimlerin görüşlerini ayrıntılı olarak ele alacağız.  

Hadis usûlü eserleri içerisinde münkeri ıstalahî olarak ele alan İbn Salâh, 

“münker” adıyla açtığı başlık altında ilk olarak Ahmed b. Hârun b. Ravh el-

Berdicî’nin (v. 301/914) “münker, metni sadece kendisini nakledenle bilinen ferd 

hadistir.” 730şeklindeki sözlerine yer vermiştir. Akabinde İse kendisi lafzı şöyle 

açıklamıştır:  

“Münker, şâz konusunda zikrettiğimiz üzere ikiye taksim edilir ki bunun 

birinci kısmı şâz anlamındadır. Birinci kısım, bir kişinin sika râvilere muhalif olarak 

rivayet ettiği ferd hadistir. Bu kısmın örneği şu rivayettir: Mâlik>Zührî>Ali b. 

Hüseyin> Ömer b. Osman> Üsame b. Zeyd> Rasulullah isnadıyla nakledilen “Ne 

müslüman kafire, ne de kafir müslümana mirasçı olabilir.” hadisidir. Burada Mâlik, 

Ömer b. Osman hususunda (doğrusu Amr iken Ömer şeklinde okuyarak) diğer sika 

râvilere muhalefet etmiştir. 

Münkerin ikinci kısmı ise, isnadında teferrüdü hoş karşılanabilecek sika ve 

mütkın râvilerin bulunmadığı ferd hadistir. Bu kısmın örneği Ebû Zükeyr Yahyâ b. 

Muhammed b. Kays> Hişam b. Urve> babası> Aişe> Rasulullah isnadıyla nakledilen 

“Yaş hurmayı kuru hurmayla birlikte yiyiniz; çünkü şeytan bunu gördüğünde kızar 

ve Ademoğlu yaratılışta yeni olanı eski olanla yiyinceye kadar yaşadı.” rivayetidir. 

Sâlih şeyh mertebesinde olan Ebu Zükeyr bu rivayetinde teferrüd etti. Müslim bu 

kişinin rivayetini eserinde tahriç etmiş olmasına rağmen onun teferrüdü tolere 

edilemez.” 731 

Görüldüğü üzere İbn Salâh münkeri sikanın muhalif ferd rivayeti ve sadûk-

zayıf râvinin teferrüdü için kullanmaktadır. Netice olarak İbn Salâh’ın zikrettiği 

sikanın muhalif ferd rivayeti, şâz ile müradiftir. Buradan yola çıkarak diyebiliriz ki, 

bazı muhaddisler münker hadisi iki alt kategoriye ayırarak şâz hadisle münkeri 

müradif manada zikretmektedir. Ancak İbn Hacer bu tarife karşı çıkarak münkeri şâz 

ile birlikte ele alıp şöyle ifade etmiştir: 

Zayıflıkla beraber muhalefet meydana gelirse râcih olan rivayete 
ma’ruf denilir. Bunun mukabiline münker denilir. Bu açıklamaya 
göre şâz ile münker arasında umum-husus vech vardır. çünkü her 
ikisi de muhalefet şartında birleşmiş, ancak şâz konusunda râvisi 

                                                
730Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 272. Ayrıca Uğur, bu tarifin Halîlî’nin şâz 
kavramı ile aynı manaya geldiğini ilgili başlık altında zikretmektedir. 
731İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, ss. 81-82. 
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sika veya sadûk olmakla,münker konusunda ise râvisi zayıf olmak 
kaydıyla birbirinden ayrılmıştır. Şâz ve münker kavramını müradif 
sayanlar büyük hata etmişlerdir.732 

Halîlî ise münker kavramının manasına dair bir açıklama getirmemiştir. Ancak 

eserinde 31 yerde râvi ve rivayetler konusunda lafzın kullanıldığı görülmektedir. 

Onun lafzı kullanımları incelendiğinde ise lafzı; “Falanın hadisinde münkerdir, 

münkerün cidden, bu isnadla münkerdir, münker sahibi, hadis ferd münkerdir, 

falandan aslı olmayan münkerdir, mütabii olmayan münkerdir, falanın hadisinden 

onu münker kılarlar, onu inkar ederler, falan kişiden münkerler rivayet eder, münker 

hadisler getirir.” gibi farklı şekillerde beyan ettiği görülmektedir..  

Halîlî “münker” lafzını bazen teferrüd eden ravinin rivayeti için 

kullanmıştır.733Bazen o derivayetin kendisine nispet edilen kişiden aslı olmadığına 

delalet etmek,734 rivayetin sıhhatinin nefyine delalet etmek,735 rivayetin sahîh vechini 

beyan etmek suretiyle illetine değinmek,736 va’z vasfına delalet etmek,737 mütabaat 

olmadığına delalet etmek738gibi farklı şekillerde zikrederek rivayetin sened veya 

metninde bulunan bir illete değinmektedir. 

3. 11. 3. Hata 

İnsan bir beşer olarak, hata ve yanılma gibi zafiyetlernden arınmış değildir. Bu 

nedenle alimler, hadislerdeki illetlerin insandaki bu unutma ve yanılma gibi 

sebeplerden meydana geldiğini ve hataya düşüldüğünü beyan etmiştir. Nitekim Halîlî 

de “hata” kavramına hadis taksimatında yer vererek, bir beşer olarak râvilerin hata ve 

yanılgıya düşebileceklerini ifade etmiştir. 

Lügatte “savâbın zıddı” 739olarak tanımlanan hata lafzını Halîlî eserinde farklı 

tasrifatlarda 13 yerde zikretmiştir. Muhaddisler tarafından hadislerde yapılan 

yanlışları ifade etmek üzere sıklıkla kullanılan hata kavramı, râvinin tashif, vehem 

                                                
732İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar, ss. 72-73; Münker kavramının ferd-münker açısından 
değerlendirilmesi için bkz: Ahmet Eşer, Teferrüdün İki Temel Kavramı: Ferd ve Garîb Hadis 
(İlelü’t-Tirmizî Örneği), İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek 
Lisans Tezi, İstanbul 2015, ss. 33-35. 
733Halîlî, el-İrşâd. 164 ve 234 nolu örnekler. 
734Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 36. 
735Halîlî, el-İrşâd, s. 177. 
736Halîlî, el-İrşâd, s. 77. 
737Halîlî, el-İrşâd, s. 141. 
738Halîlî, el-İrşâd, s. 414. 
739H. Yunus Apaydın, “Hata”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XVI, TDV Yayınları, İstanbul 1997, 
ss.437- 442.  
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vb. illetlerini belirtmek üzere kullanılmıştır.740 Muhaddisler nezdinde hatayı yapan 

râvi için أطخ ,أطخ ھیف ,أطخأ  gibi ifadeler kullanılmıştır.741Ayrıca ricâle dair kaleme 

alınan eserlerde râvinin hatasının sıklığını belirtmek için أطخلا ریثك  gibi ifadelere de 

yer verilmiştir.742 

Halîlî eserinde râvi nakdinde ve metin yönünden bazı illetli rivayetlerin 

bulunduğunu belirtmek için “hata” lafzını kullanmıştır. Eserde lafzın kullanımı 

incelendiğinde rivayetin mevkuf şeklinde olması gerekirken merfu olarak rivayet 

edilmesi,743 kişinin isminin yanlış ifade edilmesi,744isnadda olmayan bir kişinin 

ilavesi,745 sikanın sikadan rivayetinde hata edilmesi746 gibi illeti gerektiren sebepler 

içinkullanıldığı görülmektedir.. Halîlî’nin lafza yaklaşımı örnek üzerinden 

zikredilerek müşahhas hale getirilecektir. 

Örnek: 

Tarik 1: Abdussamed b. Ahmed bize rivayet etti. Hayseme b. Süleymân bize 

rivayet etti. Muhammed b. Yunus bize rivayet etti. Bekir b. Fırkad, Muhammed b. 

Amr’dan o da Ebî Seleme’den o da Ebû Hureyre’den bize rivayet etti. Ebu Hureyre, 

Nebi şöyle dedi: “İmâmdan önce başını kaldıran kimse, Allah’ın o kişinin başını eşek 

başına çevirmesinden korkmaz mı?”  

Halîlî bu rivayet hakkında “hata” lafzını zikretmektedir. Akabinde ise mahfuz şekline 

yer vermektedir. 

Tarik 2: Muhammed b. Amr, Melîh b. Abdillah’tan o da Ebu Hureyre’den 

rivayet etti: “İmâmdan önce başını indirip kaldıranın perçemi şeytanın elindedir.” 747 

Halîlî yukarıda da görüldüğü gibi rivayetin hatalı olduğunu belirtip mahfuz 

şekline yer vermiştir. İlgili örneklere yer verdikten sonra ise rivayetin senedi 

itibariyle bazı değerlendirmelere değinmiştir. Naklettiğine göre “ Muhammed, 

Melih’ten rivayetinde tek kalmıştır.” Ayrıca rivayetin imamlar nezdinde, “tarik 2” de 

yer verdiğimiz şekliyle mevkuf kabul edildiğini beyan etmiştir. 

                                                
740Mehmet Emin Tülü, İbn Ebî Hâtim’in el-İlel Adlı Eserinde Metin Yönünden İlletli Saydığı 
Rivayetler, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 
İstanbul 2021, s. 54. 
741İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, C. I, s. 142, 268, 352.;İbn Ebî Hâtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, C. I, s. 
17, 27. 
742İbn Hacer, Takrîbu’t-Tehzib, C. I, s. 98, 140. 
743Halîlî, el-İrşâd, s. 114. 
744Halîlî, el-İrşâd, s. 53. 
745Halîlî, el-İrşâd, s. 109. 
746Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), ss. 34-35. 
747Halîlî, el-İrşâd, s. 110. 
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Yine Halîlî bu rivayetin sahih şekli şöyledir diyerek isnadına yer vermiştir. 

Rivayetin sahih kabul edilen senedi şu şekildedir: “Muhammed b. Ziyâd> Ebû 

Hureyre> Nebi” ; imamların rivayeti ise “Şu’be, Hammâd b. Seleme ve Hammâd b. 

Zeyd” şeklindedir.748 

Görüldüğü üzere metin illetli bulunarak hata kavramı ile belirtilmiş ve sahîh 

şekli verilmiştir. Netice itibariyle Halîlî, hata kavramını râvi ve rivayetler 

hakkındakiilletleri açıklamak üzere kullanmıştır. Bu tür kullanımlarına bakıldığında 

“bu hatalıdır” diyerek dikkati nazarı celbetmiş ve akabinde hatanın nerede ve nasıl 

vuku bulduğunu dile getirmiştir.  

3. 11. 4.Garîb 

Hadis usûlünde rivayetler, metin ve sened üzerinden değerlendirilerek bazı 

kavramlarla nitelendirilmiştir.Bir hadis usûlü terimi olarak “herhangi bir nedenden 

dolayı tek kalma” anlamında kullanılan garîb lafzı da hadis ilminin pek çok 

konusuyla ilişkili olmuştur.749Dolayısıyla sened ve metin yönüyle bir rivayetin sahîh 

veya zayıf hükmünü almasında yahut râvinin cerh-ta’dil durumunun belirlenmesinde 

alimlerin kullandığı ıstılahlardan olup, İrşâd’da zikredilen ve mana olarak 

incelenmesi gereken lafızlardandır.Bu bağlamda garîb lafzıyla ilişkili olması açısında 

teferrüd ve şâz kavramları da ele alınacaktır.  

Garîb lafzı, ga-ra-be sülasi fiilinden türemiş olup kelime olarak “yabancı, 

kimsesiz, vatanından uzak, yalnız ve tek başına kalan kimse” gibi anlamlara 

gelmektedir.750Bir hadis usûlü terimi olarak isehangi tabakadan olursa olsun bir 

râvinin tek başına rivayet ettiği hadis olarak tarif edilmiştir.751Garîb kavramını hadis 

ilimleri bakımından oldukça erken bir zamanda ele alıp açıklayan ilk kişi Tirmizî’dir. 

Tirmizî garîb lafzını şu şekilde taksim ederek açıklamıştır:1. Bir tek tarikten rivayet 

edilen hadis. 2. Hadis imamlarından birinin teferrüd ettiği hadis. 3. Diğer rivayetlerde 

olmayıp bir ziyadeyi içeren hadis. 4. Metin bakımından meşhur olup isnadı sebebiyle 

                                                
748Halîlî, el-İrşâd, s. 110. Rivayet, Şu’be, Hammâd b. Seleme ve Hammâd b. Zeyd tarikiyle Sahîh-i 
Buhârî’de geçmektedir. Bkz: Buhârî, Kitâbu’l-Ezân, 10. 
749Garîb lafzının farklı anlamları, ulemânın söz konusu lafzı kullanımı ve çeşitleri hakkında detaylı 
bilgi için bkz: Eşer, Teferrüdün İki Temel Örneği, ss. 15-24. 
750İbn Manzûr,Lisânu’l-Arab, C. I, ss. 639-640.;Salâhattin Polat, “Garîb”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi, C. XIII, TDV Yayınları, İstanbul 1996, s.375.;Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri 
Sözlüğü, s. 102. 
751Uğur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 102. 
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garîb olan hadis.752 Mütekaddim dönem alimlerinden Hâkim en-Nisâbûrî de kavrama 

eserinde yer vermiş ancak tanımlanması noktasında bir açıklamada bulunmamıştır.753 

Muhaddisler tarafından pek çok tarifi yapılan garîb lafzını müteahhir 

âlimlerinden biri olan İbn Salâh şöyle tanımlamıştır: “Bazı râvilerin hadisin 

senedinde veya metninde başkalarının rivayet etmediği bir şeyi naklederek teferrüd 

ettikleri hadis türüne garîb denir.” 754 İbn Hacer ise mefhumu biraz daha genişleterek 

şöyle tanımlamıştır: “Garîb, senedin neresinde olursa olsun râvinin rivayetiyle 

teferrüd ettiği hadistir.” Ona göre garîb ve ferd, eş anlamlı olup, muhaddislere göre 

sadece kullanım farklılıkları vardır.Ayrıca senedin, teferrüdün meydana geldiği yere 

göre garîb-i mutlak ve garîb-i nisbî olarak kısımlara ayırmıştır.755Yukarıda konuyla 

ilgili nakledilenlerden hareketle lafzın genel olarak teferrüd manasında kullanıldığını 

ifade edebiliriz. 

Halîlî ise mezkûr mefhuma dair bir tarifte bulunmamıştır. Ancak eserinde 

“hadîsun garîbun, garîbun mi hadîsi fulân, lehu garâib, sahibu garâib,, yeka’u fî 

hadîsihi garâib, min hadîsihi garâib, yervî fulânun garâib” şeklinde lafzı 42 yerde 

kullanmaktadır.Bazen o, garîb kavramını zikrettikten sonra hiçbir açıklama 

getirmezken,756çoğu zaman “sahîhun garîbun757/garîbun sahîhun” 758; yahut hadisin 

ferd olduğu belirtmek için “garîbun mi hadîsihi fûlan yeteferredu” 759, “lem yervihû 

gayr-u fûlanun” 760, “lâ yutaba aleyh” 761gibi ilavelerde bulunmaktadır. Bu 

kullanımlar haricinde o, “garîb” lafzından sonra râvinin durumuna bazı lafızlarla 

işaret etmektedir.762 

Halîlî’nin “garîb” lafzını kullanımı incelendiğinde lafzın, sahîh garîb ve 

münker garîb şeklinde iki kısıma ayrılarak incenlenmesi mümkün gözükmektedir. Bu 

tasnifi anlaşılması için onun lafzı kullanımlarına örnekler vererek konuyu açıklığa 

kavuşturmaya çalışacağız. 

                                                
752İbn Receb, Şerhu İleli’t-Tirmizî, C.II, ss. 627-643.; Hüseyin Akgün, Tirmizî’nin Kullandığı 
“Hadîsun Garîbun” Kavramı, Dinbilimleri akademik Araştırma Dergisi, 3/17, 2017, ss. 109- 113.  
753Nîsâbûrî, Ma’rifetü Ulûmi’l-Hadîs, ss. 93-95. 
754İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, s. 270. 
755İbn Hacer, Nüzhetü’n-Nazar, ss. 50-57. 
756Halîlî, el-İrşâd, s. 300, 393. 
757Halîlî, el-İrşâd, s. 104. 
758Halîlî, el-İrşâd, s. 115. 
759Halîlî, el-İrşâd, s. 182, 302. 
760Halîlî, el-İrşâd, s. 169, 187, 273, 359, 379, 384, 430, 453. 
761Halîlî, el-İrşâd, s. 421. 
762Halîlî, el-İrşâd, s. 152, 419. 
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Halîlî’nin kullanımına göre garîbi, ilk olarak sahîh garîb hadîs taksimi 

içeresinde değerlendireceğiz. O, 37 nolu râvi tercemesinde Abdullah b. İdrîs (v. 

192/807-808) hakkında “Mâlik’in öğrencilerindendir. Mâlik Kufelilerden sadece 

ondan rivayet etmiştir. Ondan bir hadis rivayet eder. O hadiste de Ma’n tek kalmıştır 

ve garîbtir.” 763 ifadelerini kullanarak garîb lafzına yer vermektedir. Halîlî râvi 

tercemesinde değindiği bu bilgiler akabinde râvinin rivayetine örnek vermekte ve 

illetine değinmektedir. Hadisin sened ve metni şu şekildedir: 

“...İshâk b. Mûsâ el-Ensârî> Ma’n b. İsa> Malik b. Enes> Abdullah b. İdris> 

Şu’be b. Haccac> Sa’d b. İbrahim> babası: ‘Ömer b. Hattâb içlerinde Ebû 

Hüreyre’nin de bulunduğu bir grubu hapse attı ve dedi ki: Rasulullah’tan rivayeti 

azaltın. Ölünceye kadar onun gözetiminde kaldılar.” 764 

Yukarıda zikredildiği üzere Halîlî, Ma’n b. İsa>Mâlik> Abdullah b. İdrîs 

tarikinde Ma’n’ın İdrîs’ten rivayetiyle teferrüd ettiği garîb lafzıyla belirtilmiştir. Yani 

Halîlî burada garîb lafzıyla rivayetin metin bakımından değil sened bakımında garîb 

olduğu bilgisini vermiştir.Zira onun bu ifadelerini destekler nitelikte kendisinden 

önceki dönem alimlerinden İbn Adî’nin benzer ifadeleri yer almaktadır. Dolayısyla 

Halîlî burada garîb lafzıyla teferrüdü kastetmiştir ve bu konuda alimlerinin genel 

olarak ittifakı vakidir.765 

Garîbin ikinci tasnifinde ele alacağımız anlamı, münker garîb hadîstir. 

Halîlî’nin lafza yaklaşımı örnek üzerinden gösterilerek açıklığa kavuşturulacaktır: 

“Muhammed b. Hasan b. el-Fettah onu bize rivayet etti. Abdullah b. Dâvud es-

Sicistânî bize rivayet etti. El-Müseyyeb b. Vâzıh bize rivayet etti. Yusuf b. Esbât, 

Süfyân’dan o da Muhammed b. el-Münkedir’den o da Câbir b. Abdillah’tan 

Rasulullah şöyle söyledi dediğini bize rivayet etti: ‘Her iyilik sadakadır.’” Halîlî’ye 

göre bu rivayet, Yusuf’un teferrüdüyle garîbtir. Ayrıca o rivayetle ilgili bu bilgilere 

yer verdikten sonra râvinin zabt açısından bir değerlendirmesine “Yusuf zahîd bir 

kişidir, ancak alimler onu hıfzından razı değillerdi.” sözleri ile yer vermektedir.766 

Görüldüğü üzere Halîlî rivayetle ilgili garîb lafzıyla bir teferrüde değinmektedir. 

Ayrıca zikretmiş olduğu bilgiyle de râvinin zabt açısından kusurunu ifade etmektedir. 

Onun bu kullanımına göre rivayet garîb olmakla birlikte râvideki kusur sebebiyle 

münkerdir, diyebiliriz. Rivayetle ilgili ulemanın görüşleri araştırıldığında Yusuf b. 

                                                
763Halîlî, el-İrşâd, s. 53. 
764Halîlî, el-İrşâd, s. 53. 
765İbn Adî, el-Kâmil, C. I, s.82.; Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis,s. 518. 
766Halîlî, el-İrşâd, s. 97. 
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Esbât> Süfyân rivayetiyle gelen tarikte bir teferrüdün oluştuğunda bir ittifakın vaki 

olduğu ve rivayetin batıl ve asılsız olduğu bilgisine yer verildiği görülmektedir.767 

Halîlî’nin eseri incelendiğine lafzın bu taksim dışında kullanımları olduğu 

görülecektir. Yukarıda verilen örneklerde olduğu üzere o lafzı genel olarak teferrüd 

manasında kullanmaktadır. Teferrüde delaletini de “lem yervihû gayru fulân, lâ 

yutaba aleyh, teferrede bih768“ gibi lafızlarla ifade etmektedir.Ayrıca o garîb 

lafzını“sahibu garaîb” şeklinde 12 yerde zikretmektedir.769 Halîlî, lafzın bu şekilde 

kulanımında râvinin pek çok garîb/ferd hadisi olduğunu kastetmektedir.Öte yandan 

Halîlî’ningarîb lafzı ile sadece hadisin senedi itibariyle ferd olmasına değil, bununla 

birlikte bir garipliğe işaret ettiği görülmektedir.Bununla ilgili olarak 264 nolu 

râvitercemesinde “yekau’fi hadîsihi garâib an şuyuhu’ş-şam” 770 şeklinde meçhul bir 

râviden vaki olan garîblikten bahsetmiştir. zayıflığın bu kişilerdenkaynaklandığını 

râviden olmadığını beyan etmiştir.Halîlî burada bir garîblik/ tuhaflıktan bahsetmekte, 

zayıflığın ise açık olarak bu kişilerden kaynaklandığını ifade etmektedir. 

Sonuç olarak müellifin mefhum kavramı râvinin ferdliğine delalet olarak 

zikrettiğini söyleyebiliriz. Ancak o kavramı kullanıp herhangi bir açıklama 

yapmadığında, bu durum râvinin cerhine delalet edebileceği gibi, senedde vaki olan 

bir illete de delalet edebilir.  

3. 11. 5. Hasen 

Lügatte güzel ve iyi gibi anlamlara gelen hasen lafzı,771 hadis ıstılahında sahih 

ile zayıf arasındaki bir konumu ifade etmek için kullanılmaktadır. Hasen lafzının 

tanımını ilk yapan kişi Tirmizî’dir. Ona göre hasen; “İsnadında kizb ile itham edilmiş 

biri bulunmamakla birlikte şâz olmayan ve kendi gibi diğer kaynaklardan da rivayet 

edilen hadistir.” 772 Tirmizî’nin vermiş olduğu bu tarife göre onun lafzı garîb/teferrüd 

manasında kullanmadığı gözükmektedir. Ancak lafzın Tirmizî öncesi dönemde 

kullanımı incelendiğinde Ahmed b. Hanbel’in “hasen” ifadesini “garîb” anlamında 

kullandığı görülmektedir. Zira onun bu kullanımına Hatîb el-Bağdadî, bir hadis 

                                                
767Ebû Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. İdris er-Râzî İbn Ebî Hâtim, el-İlel, Sad b. 
Abdullah el-Humeyd önderliğinde araştırmacı bir grup (thk), C. VI,1427, ss. 103-104.; İbn Adi, el-
Kâmil, C. VIII, s. 487. 
768 Halîlî, el-İrşâd, s. 254. 
769Halîlî, el-İrşâd, s. 152, 175, 177, 180, 269, 340, 392, 413, 430, 471. 
770Halîlî, el-İrşâd, s. 156. 
771İbn Manzûr, Lisânu’l-Arab, C.XIII, s. 114. 
772Tirmizî, İlelü’s-Sağir, C. V, s. 758. 



113 
 

hakkında bir yerde hasen dediğini ve aynı hadis hakkında aslında garîb olduğu 

bilgisine yer verdiğini belirtmektedir.773 

Halîlî, hasen lafzının kullanımına dair bir açıklama getirmemiştir.Eser 

incelendiğinde lafzın 4 rivayet hakkında zikredildiği görülmektedir. Onun hasen 

lafzıyla rivayette bulunan bir garîbliğe/teferrüde/tuhaflığa dikkat çektiğini ifade 

edebiliriz. Şimdi lafzın anlaşılması için örnek verilerek konu müşahhas hale 

getirilecektir. 

“Muhammed b. Abdullah el-Hâfız bana rivayet etti (ona sordum). Ali b. 

Muhammed b. Abdullah el-Mervezi bize rivayet etti. Muhammed b. Musa el-Bâşânî 

bize rivayet etti. El-Fadl b. Halid Ebu Muaz bize rivayet etti. Ebu Usame (?) Nuh b. 

Ebi Meryem Davud b. Ebi Hind’den, o da en-Nu’man b. Sâlim’den, o da Ya’kub b. 

Asım’dan, o da Abdullah b. Amr’danbize rivayet etti ve dedi ki: Rasulullah şöyle 

söyledi: ‘ Deccal ahir zamanda çıkacak. Kırk (zaman) kalacaktır. (Kırk gün mü kırk 

ay mı yoksa kırk sene mi dedi bilemiyorum. ) Derken Allah Meryem oğlu İsa’yı 

gönderecektir ve o onu öldürecektir. Bundan sonra ümmetim yedi sene kalacaktır. ’”  

Halîlî’nin nakline göre bu hadis, Davud’dan sadece Nuh’un rivayeti sebebiyle 

garîbtir, hasendir. Ayrıca El-Bâşânî dışında onu rivayet eden yoktur.Burada Halîlî, 

“lem yervîhu gayru fulân” senedde meydana gelen bir garîbliğe/teferrüde işaret 

etmektedir. Zira o el-Bâşânî’nin tercemesini ele aldığı kısımda onu “sâhibu garâib” 

lafzı ile nitelendirerek bu duruma dikkat çekmiştir.774 Öte yandan yukarıdaki rivayet 

farklı kaynaklardan araştırıldığında, bu hadisi rivayet eden ravilerin neredeyse 

hepsinin aynı lafızlarla naklettiği görülmektedir. Ancak sened itibariyle bakıldığında 

Halîlî’den farklı olarakDavud>Nuh isimli ravilerin ve el-Bâşânî’nin yer almadığı 

görülmektedir. Bu da onun burada garîb, hasen lafızları ile seneddeki bir tuhaflığa 

işaret ettiğini düşünmemize sebep olmaktadır.775 

 

 

 

                                                
773Veysel Özdemir, “Hadislerin Sıhhat Açısından Taksimi ve Hasen Hadis Istılâhının Ortaya 
Çıkışı”, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 45, 2013, s. 77, ss. 83-84.; Fatih Gümüş, 
“Hasen Hadis Istılahının Gelişiminde İbnü’s-Salâh Etkisi”, Cumhuriyet İlahiyat Dergisi, 3/25, 
2021, s. 1235. 
774Halîlî, el-İrşâd, s. 430.; Ebû Muâz Târık b. İvezullah b. Muhammed, el-İrşâdât fî takvîyeti’l-
ehâdîs bi’ş-Şevâhid ve’l-Mutâbaât, Mektebetü İbn Teymiyye (nşr), Kahire, 1417, s. 144.; Şi’lal, 
Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis, ss. 576-577. Benzer örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 74, 386, 403. 
775Müslim, Kitâbu’l-fiten, 52.; Nesâî, Kitâbü’t-Tefsir, 54. 
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3. 11. 6. Teferrüd 

Halîlî’nin hadis taksimatında yer verdiği ferd/teferrüd kavramı ise,776 gerek 

isnad yönünden gerekse de cerh-ta’dîl açısından diğer ıstılahlarla ilişkili olmasından 

dolayı hadis ilmi ve ricâl sahasında yekûn bir konuma sahiptir. Çünkü mefhum 

kavram, rivayetin sahîh ve merdudluğu yönünden önemli bir rol üstlendiği gibi aynı 

zamanda rivayetin râvisinin sika yahut zayıf olarak adedilmesinde cerh-ta’dîl 

açısından da mühimdir. Bu meyanda mefhum kavramın üzerinde durularak Halîlî’nin 

lafza yaklaşımı analiz edilecektir.  

Halîlî eserine yazmış olduğu mukaddimesinde ferd hadisi üç kısma ayırarak ele 

almıştır. Ona göre ferdin ilki “sika meşhur hâfız kişinin ya da imâmın hâfız ve 

imâmlardan yaptığı rivayette tek kaldığı hadistir. O sahîhun müttefakun aleyhtir.” Bir 

diğeri ise “Zayıf kimsenin imâmlar ve hâfızlara va’z ettiği rivayetiyle teferrüd ettiği 

hadistir.” Üçüncüsü ise zayıflığına ve sahîhliğine hükmedilmeyen, şeyhin zayıf veya 

tevsik edildiği bilinmeyen rivayetiyle teferrüd ettiği hadis”  

Müellif ilkine örnek olarak: 

 Ömer b. İbrahim b. Kesir el-Mukrî bi-Bağdat (ona sordum)’ın bize tahdis 

ettiği hadis ondan Abdullah b. Muhammed b. Abdulaziz el-Begavî bize tahdis etti. 

OndanMansur b. Ebi Muzahim> Halef b. Hişam el-Bezzâr> Muhammed b. süleyman 

bize tahdis etti, dediler ki: Mâlik b. Enes İbn Şihab’tan o da Enes’ten “Nebi (s. a. v) 

başında miğfer olduğu halde fetih günü Mekke’ye girdi. Şu İbn Hatal adındaki 

kişi,Kabe’nin örtüsüne yapışmış, sığınmış denildi. Nebi (s. a. v) onu öldürünüz 

buyurdu.”  

Mâlik, İbn Şihab şöyle söyledi dedi: “rasulullah o gün ihramlı değildi. Bu 

Mâlik’in İbn Şihab’tan onun da Enes’ten yaptığı rivayetinde teferrüddür.” 777 

Görüldüğü üzere Halîlî bu rivayette sikanın sikadan teferrüdüne örnek 

vermiştir ve rivayeti sahîh kabul etmiştir.  

Müellif ikincisine örnek olarak ise şu hadisi zikretmiştir: 

“Ali b. Ahmed b. Sâlih, Muhammed b. İshâk bize tahdis etti ve dediler ki: 

Hasan b. Ali et-Tusî> muhammed b. Abdurrahman b. Gazvan bize tahdis etti. Mâlik 

b. Enes, İbrahim b. Sa’d (her ikisi de) İbn Şihab’tano da Enes b. Mâlik’ten bize 
                                                

776Teferrüd kavramının tanımlanması noktasında âlimlerin görüşleri için bkz: Ayşe Güler, İllet 
Sebebi Olarak Teferrüd el-İlelü’l-Kebîr Örneğinde, İstanbul 29 Mayıs Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, İstanbul2018, ss. 15-16. 
777Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 35. 
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tahdis etti.” Nebi (s. a. v) dedi ki: Kur’an ehli Allah’ın ehlidir ve ona en yakın 

olanlardır.”  

Müellifin zikrine göre: Bu hadis bu isnadla münkerdir. Bu rivayetin ne 

Mâlik’ten ne de İbn Şihab’tan aslı vardır.  

Bu İbn Gazvân’a hamledilir. Bilakis Ebu davud et-Tayâlisî, Basralı bir şeyhten, 

babasından, Enes’ten de rivayet etmiştir.” 778 

Müellif aynı hadisin farklı tarikine de eserinde yer vermiştir. Onun zikrine göre 

“muhammed b. İshâk el-Keysani> Muhammed b. Süleyman el-Famî> Hasan b. Ali 

et-Tusi> Muhammed b. Abdurrahman b. Gazvân>Mâlik b. Enes> İbrahim b. Sa’d> 

Zührî>Mâlik b. Enes “779 

“Bu hadis Mâlik ve Zühri’nin hadise vazedilmiş münkedir. İbn Gazvân 

dışındakiler onu rivayet etmedi. O zayıftır.” 780 

Görüldüğü üzere müellif bu rivayette İbn Gazvan’ın Mâlik ve İbrahim b. 

Sa’d’ın rivayetinde teferrüd ettiğini ve zayıf olduğunu belirtmiştir. Ayrıca müellif 

İbn Gazvan’ın rivayetinin rivayetinin muhalefet olmaksızın münker olarak 

vasıflandırılacağına ve onun münferid olmasının sebebinin imâmlar üzerine hadis 

vazetmesi sebebiyle gerçekleştiğini ifade etmiştir. dolayısıyla müellif, münker 

kavramını zayıf râvilerin rivayetlerinde tek kaldıklarına işaret etmek üzere 

kullanmıştır.  

Halîlî’nin zikrine göre üçüncüsüne örnek olarak: 

“Hüseyin b. Halbes> Osman b. Cafer> Hafs b. Amr er-Rebâlî> Ebu Zükeyr 

Yahya b. Muhammed b. Kays> Hişam b. Urve> babası> hz. Aişe (r. a) 

“Rasulullahbuyurdu ki: Koruk hurmayı kuru hurma ile birlikte yiyin. Zira şeytan 

bunu gördüğünde öfkelenir ve şöyle der: ‘ Ademoğlu eski ile yeniyi birlikte yiyecek 

kadar hayatta kaldı. ’”  

Müellif rivayetle ilgili şu sözleri sardetmiştir: “Bu ferd şâzdır. Hişam’dan Ebu 

Zükeyr dışında kimse rivayette bulunmamıştır. O Sâlih bir şeyhtir. Onun sıhhatine ve 

zayıflığına hükmedilmedi.” 781 

                                                
778Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 36. 
779Halîlî, el-İrşâd, s. 139. 
780Halîlî, el-İrşâd, s. 140. 
781Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), ss. 37-38. 
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Görüldüğü üzere bu hadis Ebû Zükeyr dışındaki râvilerin sika olduğu ve ondan 

başkası tarafından nakledilmediği, mütabi ve şahidi bulunmayan bir rivayettir. Söz 

konusu rivayete eserinde yer veren İbn Salâh, bu tarikle gelen rivayeti münkerin 

ikinci kısmından kabul etmiş vebu rivayeti nakleden EbûZükeyr’in, Müslim’in 

kendisinden gelen rivayetleri eserine aldığı sâlih bir şeyh olduğunu ancak onun 

teferrüdü makbul edilecek seviyede olmadığını zikretmiştir. 782 

Rivayetin sened veya metninde vaki olan bir haslet sebebiyle münferid olan 

râvinin diğerlerinden ayrılması olarak ifade dilen “teferrüd” kavramını el-Halîlî, 

mervi ve râvi için kullanmaktadır. Müellifin eserinde râvinin tek kalışına işaret 

etmek üzere “ferede” kökünden türetilmiş “teferrede”, “inferede”, “efrâd”, “ferdun” 

gibi lafızlar kullanmakla birlikte “lâ yütâbe alâ hadîsihi” (hadisine mütabaat eden 

kimse yoktur) manasındaki mezkûr ibareyi râvinin rivayet ettiği hadisin başka râviler 

tarafından nakledilmemiş olması hasebiyle tek kaldığını gösteren ifadeler kullandığı 

gözükmektedir. Ayrıca yazar direkt rivayetin teferrüde işaret etmeksizin dolaylı 

olarak tekliğe işaret etmek üzere “lem yervihi fûlan illâ fulân” şeklinde ifade de 

kullanmaktadır.  

Halîlî teferrüd olgusuna dikkat çekerken “teferrede bihi fulân” gibi ifadeler 

kullandığı gibi “ferdun şâzzun”, “ferdun münkerun”, “ma’lulun ferdun” şeklindeki 

ibareler ile teferrüd ve diğer delillerle rivayetin hükmüne de işaret etmektedir.  

3. 11. 7. Şâz 

Teferrüd kavramı ile kuvvetli bir irtibatı olan şâz lafzı, hadiste vukû olan 

teferrüd çeşitlerinden bir tanesi olup sözlükte “kavminden ayrılan, tek kalan” 783 gibi 

anlamlara gelmekte, bir hadis ıstılahı olarak ise tarifinde ulemânın ihtilaf içerisinde 

oldukları mefhumlardandır. Tespit edilebildiği kadarıyla şâz kavramı hicri ikinci 

asırda ferd ve garîb manasında kullanılmaktadır. Ancak kavramın ıstılahî anlamda bir 

tanımı bu dönemde yapılmamıştır. Mefhum kavramı mütekaddimun âlimlerinden ilk 

tanımlayan İmâm Şâfiî olmuştur. Ona göre “Şâz, sika bir râviden başkasının rivayet 

etmediği hadis değil, sika râvinin diğer râvilerin rivayetine zıt olarak hadisi rivayet 

etmesidir.” 784 Bu tarife göre şâz da esas olarak muhalefet ele alınmıştır. Ancak 

muhalefetin mana da mı rivayette yahut metinde mi olacağına dair bir açıklaması 

yapılmamıştır.  

                                                
782İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, s. 81. 
783ez-Zebîdî, Tâcu’l-Arûs Min Cevâhiri’l-Kâmûs, C.IX, ss. 423-424. 
784Nîsâbûrî, Ma’rifet, s. 119. 
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Halîlî’nin hocası Hâkim en-Nîsâbûri ise şâz hadis hakkında müstakil bir babta 

şöyle demiştir: “Şâz, sikanın rivayetinde tek kaldığı ve bu rivayetinde mütâbiî de 

olmayan hadistir.” 785 Ayrıca O, şâz hadisin ma’lul olmadığını, hadisin bünyesinde 

vehme delalet eden bir illetin vuku bulmaması sebebiyle muallel hadisten ayrıldığını, 

şâz hadiste bu türden bir illetin olmadığını da belirtmiştir.786Onun bu ifadelerinden 

şâz hadiste bir illet vaki olduğu düşüncesi olsuğu ancak araştırıldığında herhangi bir 

illetin olmadığı ve rivayette de teferüd bulunduğu için şâz olarak isimlendirildiği bir 

sonuç çıkarmamız mümkündür.  

Hâkim, Ma’rifetü Ulumi’l-Hadis adlı eserinde ilk olarak kendi tanımına yer 

vermiş akabinde İmâmŞâfiîî’nin tarifine değinmiştir. Onun bu şekilde kendi tanımını 

verdikten sonra İmâmŞâfiîî’nin sözlerine yer vermesi onun tanımlamasını kabul 

etmediğini göstermiştir. Nitekim Hâkim, şâz kavramını sikanın teferrüdü olarak 

tanımlarken, İmâmŞâfiî ise sikanın muhalefeti olarak kabul etmektedir.  

Hâkim’den sonra şâz kavramını ele alan Halîlî ise daha farklı bir bakış açısı 

getirerek kavramı şöyle tanımlamıştır: “Hadis hâfızlarına göre şâz, tek isnadı olup 

güvenilir olsun ya da olmasın bir râvinin naklettiği hadistir. Sika olmayan râviden 

gelen hadis terkedilir, kabul edilmez; şayet sika birinden gelmekteyse hakkında 

tevakkuf edilir, hüccet olarak kullanılmaz.” 787 Halîlî’nin bu ifadelerinden onun 

mefhum kavramı mutlak teferrüd manasında kullandığını, hocası Hâkim 

iletariflerinde “râvinin tek kalması” konusunda müşterek oldukları ancak râvinin 

durumu hakkında ayrıldıkları anlaşılmaktadır.  

Mütekaddim dönem şâz hadisle ilgili öne çıkan üç önemli görüşe yer verdik. 

Şâfiîî, Hâkim ve Halîlî’nin tanımlarından en kapsamlı olanı bizim de çalışmamıza 

konu olan İrşâd’ın müellifi Halîlî’ye aittir. Sahîh hadisin tanımında “şâz olmamalı” 

şeklindeki ibareye yer verilirken Halîlî’nin şâz hadisi mutlak teferrüd olarak 

açıklaması şâz kapsamına günümüzde sahîh hadislerin de girmesine sebep 

olmaktadır. Bu da genel kabul olan görüşe ters düşmektedir.  

Müteahhir dönem âlimlerinden İbn Salâh ise şâz kavramını eserinde müstakil 

bir başlık altında incelemiştir. O mefhum kavramı incelerken ilk olarak mütekaddim 

dönem âlimlerinden bizim de yukarıda zikretmiş olduğumuz Şâfiîî, Hâkim ve 

Halîlî’nin görüşlerini nakletmiştir. İbn Salâh’ın beyanına göre Halîlî ve hocası 

                                                
785Güler, İllet Sebebi Olarak Teferrüd, s. 29. 
786Nîsâbûrî, Ma’rifet, s. 119. 
787Halîlî, el-İrşâd, (müellifin önsözü), s. 38.; Ökdem, HadisTenkidinde Tariklerin 
Karşılaştırılmasının Kuralları, s.18. 
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Hâkim’in tariflerinde bir problem gözükmektedir. Çünkü onlar “sika râvinin 

teferrüdünü” şâz kapsamında değerlendirmekte ve bu da her râvisi sika olmakla 

birlikte kendi tabakasında tek kalmış bir rivayetin (niyet hadisi gibi) ferd ve 

Sahîhayn’da vukuiyeti hususunda görüşlerini açıklamalarını güçleştirecektir.788 

Ayrıca sika râvinin teferrüdünü şâz kapsamında değerlendirmek onu merdud 

hadislere dahil etmektir. Bu da sikanın teferrüdünü, Sahîhayn olmak üzere eserine 

almış olan ulemânın ve onu makbul kabul edenlerin görüşleriyle tezat düşmektedir.  

Halîlî ve Hâkim sikanın teferrüdünden bahsetmiş ancak zabt ve hıfz sahibi 

kimselerin teferrüdünü değerlendirmemiştir. Onların bu görüşüne, sika ifadesini 

mutlak manada kullandıkları, bu nedenle de mefhum lafzın kapsamına hâfız vb. 

ifadelerinde dahil olacağı şeklinde cevap verilmiştir.  

Şâz hakkındaki tutumun Halîlî ve Hâkim’in açıklamalarından daha tafsilatlı 

olduğunu ifade eden İbn Salâh, “Râvi bir rivayette teferrüd ettiğinde mevzu bahis 

olan rivayet incelenmelidir. Teferrüd eden râvinin rivayeti, kendisinden hıfz ve zabt 

bakımından daha üstün olan kişinin rivayetine muhalif olursa bu hadis şâz merdud 

olur…. Eğer râvi hıfz ve zabt noktasında kusurlu olup muhalefet olmaksızın teferrüd 

ettiği hadis ise şâz münkerdir.” 789 Dolaysıyla İbn Salâh, teferrüd eden râvinin 

rivayetini kabul edilmesinde sadece muhalefeti yeterli görmeyip kendisinden daha 

hıfz ve itkân sahibine muhalefet edilmesini de gerekli görmüştür. Ayrıca o Şâfiîî’nin 

açıklamasında yer alan muhalefet şartını, râvinin kendisinden daha üstün kişilere 

muhalefet etmesi ile mukayyet hale getirmiştir. İbn Salâh tarifinin ikinci kısmında 

zikretmiş olduğu “hıfz ve zayıf olma açısından zayıf olanın teferrüdü”, Halîlî’nin 

“sika olmayan râvinin teferrüdü” hususundaki vasıflandırmasıyla benzerlik 

göstermiştir.  

  

                                                
788İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, ss. 76-77. 
789İbnü’s-Salâh, Ulûmu’l-Hadîs, s. 79. 
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4. EL-HALÎLÎ’NİNİBN ADÎ VE ZEHEBÎ İLE MUKAYESESİ 

Rivayetin ana unsuru olan râvilerin tanınması ve cerh-ta’dil durumlarının 

tespitinde bir yöntem olarak kullanılan ricâl tenkid ilmi, tekâmülünü uzun bir sürede 

kademeli olarak gerçekleşmiştir. Bu tekâmül sürecinin bilinmesi, ricâl tenkid 

düşüncesinin anlaşılmasında mühim bir konudur. Çünkü râvilerin güvenilirlik 

durumları ile ilgili yapılan değerlendirmeler bazen iki münekkid arasında farklılık 

göstermektedir. Ricâl tenkidinde meydana gelen bu farklılıklar, ilk olarak tenkidin 

içtihadı olmasından kaynaklanmaktadır. Ayrıca cerh-ta’dil hükümlerindeki bu 

farklılıklar münekkidin müteşeddid, mutedil veya mütesâhil bir tutuma sahip 

olmalarından da kaynaklanmaktadır. Bu nedenle çalışmanın bu bölümünde 

münekkidlerin râvi değerlendirmelerinde kullandıkları yöntem, tasnif ve telif üslubu, 

ayrıca farklı münekkidlerin bir râvi hakkındaki birbirleriyle çelişen kullanımları 

tespit edilerek, ricâl ilminin gelişim seyri, metot ve terimlerinin kullanılması 

açısından analiz edilecektir. Sürecin müşahhas bir halde sunulması için çalışmamızın 

ana konusunu oluşturan H. V. asır âlimlerinden biri olan Halîlî ile kendisinden 

önceki dönem münekkidlerinden İbn Adî’nin el-Kâmil ve müteahhir dönem 

ulemâsından Zehebî’nin Mîzânu’l-İ’tidâl adlı eserleri mukayese edilecektir. 

4. 1. HalîlîileİbnAdî’nin Ortak Râviler Üzerinden Mukayesesi 

Hadislerin sıhhatini tespit etmede en önemli konulardan birisi, senedde yer alan 

râvilerin güvenilirlik durumlarını araştırmaktır. Râvilerin güvenilirlik durumuyla 

ilgili değerlendirmeler, Hz. Peygamber hayatta iken başlamış, sonraki nesillerde de 

gelişerek devam etmiştir. Özellikle H. III. asra gelindiğinde, rihlelerin artması ve bu 

süreçte süregelen ilmi faaliyetler, râviler hakkında edinilen bilgilerin artmasına ve 

neticesinde cerh-ta’dil ilminin gelişmesini sağlamıştır. Bu asır, Kütübü Sitte 

eserlerinin yazılmış olması gibi sebeplerden ötürü hadisin altın çağı olarak 

nitelendirilmiştir. Ancak H. III. asır sadece hadis metinleri için değil, cerh-ta’dil ve 

ricâl ilmi açısından da zirve olmuştur. Dolayısıyla bu asır, ricâl ilminin gelişmesine 

katkı sağlayan önemli bir dönem olmuştur. H. III. asra müteakip dönem ise, râvilerin 

gerek kimliklerinin gerekse güvenilirliklerinin tespitine yönelik temel ricâl 

kitaplarının yazıldığı dönemdir. Bu dönemde yaşamış olan âlimler arasında İbn Adî 

mühim bir konuma sahiptir. Zira o, râvilerin cerh sebepleri ile zayıf ve metruk 

râvileri ihtiva eden el-Kâmil adlı eserini bu dönemde ele almıştır. Onun el-Kâmil adlı 

eserinde aktardığı ricâl biyografileri ve cerh-ta’dile dair tutumları kendisinden sonra 

gelen âlimler tarafından dikkate alınmış ve nakledilmiştir. Bu sebeple bu sahanın 
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önemli isimlerinden İbn Adî ve Halîlî’nin eserleri muhteva, telif ve tasnif üslubu 

açısından değerlendirilecek, akabinde ise her iki çalışmada bulunan müşterek yüz 

râvi, terceme ve cerh-ta’dil hükümleri açısından değerlendirilecektir. 

İbn Adî’nin el-Kâmil’i cerh-ta’dîl alanında yazılmış önemli bir çalışmadır. 

Onun eseri metot, tasnif sistemi açısından olduğu gibi mütekaddim münekkidlerin 

görüşlerine yer vermesi ve her râvi hakkında kısa bir hüküm ortaya koymuş olması 

konusunda değerlendirilmesi ve istifade edilmesi gereken önemli bir çalışmadır. Zira 

Halîlî eserinde onunla ilgili şu sözleri sarf etmektedir: “İbn Adî, hıfz ve azamet 

bakımından benzersiz birisiydi. Kadı ve hadîs hâfızı olan Abdullah b. Muhammed’e 

‘İbn Adî’nin hafızası mı, İbn Kâni’nin hafızası mı daha güçlü?’ diye sordum. Kadı 

Abdullah ‘Tüh sana! İbn Adî’nin gömleğinin ilik düğmesi bile İbn Kâni’den daha 

güçlü bir hafızaya sahiptir. ’ dedi. “ Yine Halîlî onun hakkında şöyle söylemektedir: 

“Ahmed b. Ebi Müslim el-Fârisî’den dinlemiştim, şöyle diyordu: ‘Ahmed b. Adî el-

Cürcânî gibisini görmedim. Hıfz bakımından ondan daha üstün biri olamaz. O Ebu’l-

Kasım Taberani ve Ebu Ahmed el-Kerâbîsî ve diğer hafızlarla karşılaşmıştır. O bana 

dedi ki: Şu adı geçenlerin hıfzı, tekellüfe dayalı zorlama bir hafızadır. Oysa Ahmed 

b. Adî hiçbir zorluk çekmeksizin ezberleyip hafızasına alırdı. “ 790 Halîlî yukarıda yer 

verilen sözleri ile İbn Adî’nin hıfzına ve önemine dikkat çekmiştir. Ayrıca o eserinde 

kendisinden istifade ederek nakilde bulunmuştur.791 

Halîlî ve İbn Adî’nin eserlerini ele alış biçimine değinecek olursak her iki 

münekkidin ayrıldığı noktalar mevcuttur. Halîlî eserini bölge esaslı tasnif ederken 

İbn Adî ise yarı alfabetik bir şekilde düzenlemiştir. İbn Adî bu eserinde takip ettiği 

metodu giriş kısmında yer verdiği kısa bir değerlendirmeyle açıklamaktadır. O bu 

eserinde zayıf râvileri ve bazı âlimler tarafından zayıf sayılan sika râvileri bir araya 

getirmiştir. Halîlî ise, hakkında ihtilaf bulunan sika râvilere eserde yer verilmesi 

konusundaİbn Adî’nin belirttiği gibi bir ayrıma gitmeyerek, eserinin giriş kısmında 

zayıf ve sika râvileri içeren bir çalışma olacağından bahsetmiştir. Yani her iki 

münekkidin râvilerin vasıfları ile ilgili tertip usulünde tamamen aynı tutumu 

sergilediklerini söyleyemeyiz. Her iki münekkidin benzer noktaları ise, bir 

                                                
790Halîlî ayrıca İbn Adî’nin eserinin önemine binaen şöyle söylemiştir: “Duafâ konusunda İbn 
Adî’nin eserinin benzeri tasnif edilmiş değildir.” bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 360 
791Örnekler için bkz: Halîlî, el-İrşâd, s. 128; 361; 405. 
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râvihakkında kendilerinden önce yaşamış âlimlerin görüşlerini bir araya getirmiş 

olmaları, râvilerin rivayetlerini ve bunlardaki illetlere değinmeleridir.792 

İbn Adî eserine bir mukaddime ile başlamakta ve burada metotu ile ilgili 

açıklamalar yapmaktadır.793 Akabinde ise asıl metne geçerek alfabetik sıraya göre 

râvilerin kimliğine dair isim, nesep, lakap, künye, meslek, eser gibi bilgiler 

sunmaktadır.794 Bu gibi bilgilerden sonra mütekaddim münekkidlerin görüşlerini 

senedli bir şekilde aktarmakta, rivayetlerinden örnekler sunmakta, bazen de aktardığı 

bu rivayetlerin yorumunu yapmaktadır. Râvi hakkında genellikle kendi 

değerlendirmelerine göre hüküm vermekte, bazen ise mütekaddim münekkidlerin 

görüşlerine yer vererek kendi kanaatini desteklemektedir.795 İbn Adî’nin râvi 

hakkında yaptığı incelemelerinde yalancılık, uydurma hadis, sirkatü’l-hadîs, gaflet, 

fuhş-i galât, muhalefet, ihtilat gibi râvinin adâlet ve zabt sıfatı gibi konulara dikkat 

ettiği görülmektedir.796 

İbn Adî’nin zikretmiş olduğu cerh-ta’dîl lafızları ya doğrudan râviyle ilgili, ya 

da rivayetleriyle alakalıdır. Bu noktada sadûk, sika, zayıf gibi lafızlar doğrudan 

râviyi nitelerken münker, garîb gibi lafızlar rivayeti nitelemektedir. Ayrıca İbn Adî 

cerh-ta’dîl lafızlarını münferid olarak zikrettiği gibi birkaç cerh-ta’dîl lafzını bir 

arada da zikretmektedir.797İbn Adî’nin cerh-ta’dîl lafızları incelendiğinde onun râvi 

ve merviyyat hakkında vermiş olduğu hükümler, kabul hükümleri içeren lafızları ve 

red içeren hükümlerişeklinde iki kısma ayrılarak incelenmektedir.798 Kabul 

hükümleri içeren lafızlarına “müslümanların sikalarındandır.”, hadisi yazılabilir ve 

ihticâc edilebilir.”, “sadûktur.” gibi lafızları; red hükmü içeren lafızlarına ise 

“hakkında görüş/cerh vardır.”, “metrûkü’l-hadîstir.” gibi lafılzarı örnek olarak 

zikredilebilir. Ayrıca İbn Adî’nin eserinde “kişiliğinde boş işlerin olduğu kimse, 

yalanını dökmeye gerek yok, ahireti değişti” gibi gündelik dilde kullanılan ifadelere 

yer verildiği görülmektedir. 

                                                
792Selman Başaran, “İbn Adî”, TDV İslâm Ansiklopedisi, C. XIX, TDV Yayınları, İstanbul 1999, 
ss. 296-298. 
793Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 16. 
794Örnekler için bkz: İbn Adî, el-Kâmil, C.I, s. 269, 285, 339, 405. 
795Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 18. 
796Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 48; Ayrıca İbn Adî’nin 
râvi tenkit metodu hakkında detaylı bilgi için bkz Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin 
Mukayeseli İncelenmesi, ss. 48-74. 
797İbn Adî’nin kullandığı cerh-ta’dil lafızları hakkında ayrıntılı bilgi için bkz:Thamer Hatamleh, 
“İbn Adî ve ‘El-Kâmil Fi’d-Duʻafâ’ İsimli Eserindeki Cerh-Taʻdîl Metodu”, Bingöl Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, 6/12, (15 Kasım 2016), 279-300.; Eren, Hadis İlminde Ricâl 
Bilgisi ve Kaynakları, ss. 562-563. 
798Hatamleh, “İbn Adî ve ‘El-Kâmil Fi’d-Duʻafâ’ İsimli Eserindeki Cerh-Taʻdîl Metodu”, ss. 288-
294. 
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Yaşadığı dönem itibariyle büyük bir ilme muris olan İbn Adî, incelediği 

râvilerin bir çoğuyla görüşmemiş bu sebeple de hükmünü belirtirken râvilerin 

rivayetlerinden yahut mütekaddim dönem âlimlerinin görüşlerinden yola çıkarak 

hükmünü ortaya koymuştur. Ancak İbn Adî sadece bu ilmi mirasla yetinmemiş, yeni 

lafızlar türetmiştir. Onun bu lafızlarına izafet terkibleri örnek olarak verilebilir. 

Ayrıcaonun kullandığı bu yeni lafızlar mütekaddim döneme göre müfesserdir.799 

Halîlî ise hadisin altın çağı kabul edilen H. III. asır ve H.IV. asırda kullanılan 

cerh-ta’dîl lafızlarının kendisinden sonraki döneme inzalinde mühim bir konuma 

sahiptir. Çünkü o hem mütekaddim dönem lafızlarına ve âlimlerinin görüşlerine yer 

vermekle hem de yeni lafızlar türetmekle eserinde mürekkep bir lafız terminolojisi 

oluşturmuştur. Halîlî mütekaddim döneme mutabık olarak sika, sadûk, zayıf, 

münkerü’l-hadis, lâ yutâba’ aleyh gibi lafızlar kullanmakla birlikte râvi/mervi 

hakkında hüküm verirken muharrec/gayr-u muharrec, müttefekun aleyh/gayr-u 

müttefekun aleyh gibi lafızlar da istimâl etmiştir..800 

Halîlî ve İbn Adî’nin râviler hakkındaki görüşlerinin benzer ve farklı 

yönlerinin ortaya konulabilmesi için, her iki münekkidin eserlerinde yer alan 

müşterek değerlendirmede bulundukları râvilerin tespit edilmesi gerekmektedir. 

Bundan dolayı Halîlî ve İbn Adî mukayesesinde ittifak ve ihtilaf edilen râvilerin 

sayısını saptamak, muasır olmayan ve hadisin altın çağı kabul edilen hicri üçüncü 

asır tenkidlerinin her iki münekkidin dönemine intikalini tespit etmek açısından 

oldukça mühimdir. Dolayısıyla her bir râvi incelenerek, münekkidlerin yaklaşımları 

tespit edilecektir. Yapılan bu incelemede iki müenkkidin haklarında fikir beyan ettiği 

râviler, iki münekkidden yalnızca birinin yaptığı değerlendirmeler, İbn Adî ve 

Halîlî’nin kendileri görüş belirtmeyerek mütekkadîm dönem ulemâsının görüşlerine 

yer verdikleri değerlendirmeler esas alınacaktır.801 

                                                
799Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, ss. 254-256. 
800İlgili lafızlara daha önce değinildiği için burada tekrar edilemeyecektir. İlgili bilgi için bkz:  
801Her iki münekkidin müşterek râviler üzerinden mukayeseseni içeren tablo için bkz: Ek.1, ss. 
153-167. 
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Şekil 3. 1. El-Halîlî ve İbn Adî’nin Ortak Râviler Üzerinden Mukayesesi 

Halîlî ve İbn Adî’nin ortak râviler üzerinden mukayesesini içeren grafikten 

anşalıcağı üzere her iki münekkid %61’lik oranda ittifak içerisindeyken802 %25’lik 

dilimde ihtilaf etmektedir.803Bu orandan geriye kalan râvilerde ise, her iki müellifin 

cerh-ta’dîl açısından hükmünü tespit edebilecek şekilde iki müelliften birinin yahut 

ikisinin açık bir değerlendirmeye yer vermedikleri görülmektedir.804Dolayısıyla 

muasır olmayan her iki münekkide ait tenkidlerin, genel olarak benzemekle birlikte 

az bir farklılığın vaki olduğu aşikardir.. Ayrıca çağdaş olmayan Halîlî ve İbn Adî’nin 

müşterek râviler üzerinden kıyaslanmasında genel bir benzerliğin bulunması, hicri 

dördüncü asır ve beşinci asırlara gelindiğinde cerh-ta’dîl ilminin tutarlı ve 

belliölçütler çerçevesinde işlendiğini ve vaki olan farklılıkların ise münekkidlerin 

içtihatları, cerh-ta’dîle yaklaşımları veyetiştikleri ortam gibi nedenlerden ötürü özgün 

bir vasfa sahip olduğunu göstermektedir. 

Grafikte farklılık olrak gösterilen %23’lük dilimde her iki münekkidden birinin 

râvinin cerh ya da ta’diline delalet eden lafızlar kullandığı isimler yer almaktadır. 

ÖrneğinAbdullah b. Nâfi es-Sâiğ (v. 206/822)hakkında değerlendirme yapan İbn 

Adî, ilk olarak farklı münekkidlerin görüşlerine yer vermektedir. Ona göre İbn Nâfi 

“İmâmMâlik’ten ve Medine ehlinden garîbler rivayet etti. O bu rivayetlerinde 

                                                
802Bakınız, Ek- 1, Örneğin; 2, 3,5,6, 7, 11, 13, 14, 18, 19, 21, 22, 25, 26, 27, 30, 33, 34, 38, 39, 41 
numaralı râviler. 
803Bakınız, Ek-1, Örneğin;1, 4, 8, 9, 12, 15, 16, 20, 25, 28, 29, 31, 32, 36, 37, 47, 50, 54, 57 
numaralı râviler. 
804Bakınız, Ek-1, Örneğin; 10, 17, 35, 40, 43, 55, 59, 79, 80, 81, 84, 86 numaralı râviler. 
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müstakîmu’l-hadistir.” 805 Yaniİbn Adî münekkidlerin râvi hakkında müspet 

görüşlerine yer vermiş,sonra isedeğerlendirmesini yaparak onlara mutabık tavır 

sergilemiştir. Halîlî ise “Ancak hâfızlar onun hıfzından razı değillerdi.” 806 sözleri ile 

hemisim vermeksizin müphem bir şekilde münekkidlerin ifadesine yer vermekte hem 

de lafızdan anlaşılacağı üzere râvinin zabt açısından kusurlu olduğuna dikkat 

çekmektedir. Bu noktada Halîlî’nin zikretmiş olduğu kusurun râvinin rivayetinde 

bazı hatalar tespiti sonucunda varıldığına ve bu hataların İbn Adî’nin “müstakîmu’l-

hadis” 807 lafzı ile ters düşeceğinden, her iki münekkidin bu konuda ihtilafa 

düştüğünü söylemek mümkün gözükmektedir. Ayrıca râvi ile ilgili ulemanın 

değerlendirmeleri incelendiğinde, “Zehebî,onu tevsik ederler;” “Buhârî, hıfzında bir 

problem vardır.” “Ahmed ise hadiste bir şey değildir.” gibi değerlendirmelerde 

bulunmaktadır.808 Ayrıca Nesaî onun hakkında bir beis yoktur,809 İbn Ebî Hâtîm ise 

onun hıfzında zayıflık olduğunu ancak kitaplarının daha sahîh olduğunu dile 

getirmektedir.810 Görüldüğü üzere râvi hakkında âlimlerin hıfzının zayıflığına dair 

görüş birliği mevcuttur.  

Bu araştırma çerçevesinde değinmemiz gereken isimlerden biri deBeşşâr b. 

Musa el-Haffâf (v. 228/842)’tır. İbn Adî “O hadisle meşhur birisidir. Ondan sika 

kimseler rivayette bulunmuştur. Ben onda bir beis olmadığını düşünüyorum. O çokca 

hadis yazmış, insanlar da ondan hadis yazmıştır. Ben onun hadislerinde münker bir 

şey görmedim. Onu tevsik edenlerin sözleri zayıf kılanların sözlerinden gerçeğe daha 

yakındır.” 811 ifadeleri ile râviyitevsik ederken Halîlî ise“fih-u lîn” lafzı ile onun 

cerhine hükmetmektedir.812 Ayrıca İbn Adî’ninrâviyi tevsik ederken hadisçiliğine 

değinmesi, kanaatini râvinin rivayetlerini araştırarak vermesi ve bu araştırma 

neticesinde onun münker rivayetleri olmadığını zikretmesi onun râviyi ta’dîl sebebini 

açıklamaktadır. Halîlî’nin ise râvinin tenkid gerekçesini açıklamadığı görülmektedir. 

Dolayısıyla da tenkid hükmünde müphemlik vaki olmaktadır. Râvi hakkında 

ulemanın görüşlerine bakıldığında ise Yahya b. Maîn sika olmadığını 

belirtmektedir.813Ali b. el-Medînî ise onun menfi ifadelerle anıldığını nakletmiştir.814 

                                                
805İbn Adî, el-Kâmil, C.V, ss. 398-399. 
806Halîlî, el-İrşâd, s. 59. 
807İbn Adî’nin lafza yaklaşımı için bkz: Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli 
İncelenmesi, s. 234. 
808Zehebî, Mîzân, C.II, s. 513. 
809Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, C.X, s. 373. 
810İbn Ebî Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dîl, C.V, s. 84. 
811İbn Adî, el-Kâmil, C.II, s. 188. 
812Halîlî, el-İrşâd, s. 66. 
813Taş, Buhârî’nin Cerh-Ta’dil Metodu, s. 391. 
814Kurt, Hicri Dördüncü Asır Münekkidlerinin Mukayeseli İncelenmesi, s. 203. 
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Bu bağlamda Halîlî İbn Adî’nin sözüne tezat, Yahya b. Maîn ve Ali b. el-

Medînî’ninifadelerine mutabık görüş bildirmektedir.  

Süveyd b. Saîd el-Hadesânî (v. 240/855)’yi ise Halîlî “sika” 815 olarak 

değerlendirirken İbn Adîise râvi hakkında detaylı bir değerlendirmede bulunarak 

diğer münekkidlerin görüşlerine yer verdikten sonra kendi görüşünü zikretmektedir. 

Ona göre bu râviyi Buhârî hadislerinde şüphe/tenkit vardır, İbn Ahmed ise zayıftır, 

diyerek tenkid etmektedir. Kendisi ise yer verdiği bu görüşlerin neticesinde mezkûr 

ismin zayıflığına daha yakın biri olduğunu zikretmektedir.816Netice olarak İbn Adî, 

Halîlî’ye muhalif olarak onun zayıflığına hükmetmektedir. Zehebî ise el-Hadesânî 

hakkında Müslim’in kendisiyle ihticâc ettiğini ve onun sadûk ve sahîhu’l-kitap 

olduğunu belirtmekte, ayrıca Ebû Hâtim’in onu sadûk kabul ettiğini ve tedlîsi çok 

yaptığını zikretmektedir.817 Görüldüğü üzere râvi hakkında verilen hükümlerde 

münekkidler farklı kanaatler ortaya koymaktadırlar.  

İbn Adî, Ebû Mutî el-Hakem b. Abdullâh (v. 199/814)’ı “hadislerinde zayıf 

kimselerdendi. Onun rivayetlerin çoğunun ise mütabii yoktur.” sözleri 

cerhetmektedir.818 Halîlî ise “O Mürciîdir. Sâlihu’l-hadîs olmasına rağmen ehli 

sünnet ondan hadis rivayette bulunmamaktadır.819 Bu noktada Halîlî Mürcie’ye 

mensup olunmasını hadis rivayetinde bir cerh sebebi olarak görmemekte ve onun 

sâlihu’l hadîs olduğu bilgisine yer vermekle ta’diline hükmektedir.Ancak Yahyâ b. 

Maîn, Buhârî, Nesâî ve İbn Hibbân gibi meşhur münekkidler Ebû Mutî’nin hadis 

alanında zayıf olduğunu belirtmektedir..820 Dolayısıyla Halîlî râvinin ta’diline 

yönelik bu ifadesiyle cumhura muhalif bir tutumda bulunmaktadır. 

Bu bağlamda ele alacağımız diğer râvi Muhammed b. Osman b. Ebî Şeybe (v. 

297/910)’dir. İbn Adî “Rivayet ettiği hadisi zikrettim. Abdân’ın söylediğine göre 

onda bir be’is yoktur… Ben onun münker hadisini görmedim.” 821 demektedir. Yani 

İbn Adî, Abdân’ın görüşünü destekler nitelikte bir hüküm vererek onun hadislerinde 

bir problem bulunmadığını ifade etmektedir. Halîlî ise İbn Adî’ye nispetle tafsilatlı 

bir değerlendirmede bulunmamaktadır. Ayrıca o sadece râvinin zayıf kılındığını 

zikretmekle yetinerek cerh sebebini de açıklamamaktadır. İbn Hâcer ise İbn Ebî 

Şeybe’nin faydalı telifleri olan hadis ve ricâl alanında basiretli bir âlim olduğunu, 
                                                

815Halîlî, el-İrşâd, s. 67. 
816İbn Adî, el-Kâmil, C.IV ss. 496-498. 
817İbn Adî, el-Kâmil, C.II, s. 248; İbn Hacer, Tehzîb, C.IV, ss. 272-275. 
818İbn Adî, el-Kâmil, C.II, s. 503. 
819Halîlî, el-İrşâd, s. 80. 
820İbn Adî, el-Kâmil, C.II, s. 501.; İbn Hibbân, Kitâbu’l-Mecrûhîn, C.I, s. 250. 
821İbn Adî, el-Kâmil, C.VII, ss. 556-557. 
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Ahmed b. Hanbel’in onu zayıf kabul ettiğini zikretmektedir.822Netice de her iki 

münekkidin ihtilafının cerh-ta’dîl hükmündeki kanaatlerinin farklı olmasından 

kaynaklandığını söylemek mümkün gözükmektedir.  

Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Muhammed b. Saîd b. Ukde (v. 332/944), İbn Adî 

tarafından tafsilatlı bir şekilde değerlendirilmektedir. O, râvinin ilim ve fazilet 

noktasında tartışılmaz bir konumda olduğuna işaret etmektedir. Ayrıca râviden 

rivayette bulunan kimseleri zikrederek onun tanınmış bir kişi olduğunu da 

belirtmektedir. Ancak râvi hakkında münekkidlerin menfi yorumları olmasına 

rağmen İbn Adî onu hadiste otorite kabul etmektedir. Ayrıca İbn Adî tenkide uğrayan 

herkesi eserine alma gayreti gereği Kâmil’inde râviye yer verme sebebini de 

zikretmektedir.  

Halîlî göre İbn Ukde, “büyük hâfızlardan olup Şia şeyhidir. Ayrıca hadislerinde 

şüphe/tenkidvardır. Şüphesiz o, meçhul şeyhlerden bir nüsha rivayet ettive bu 

rivayetlerin mütaabisi yoktur.” 823 Yani İbn Ukde hakkında her iki müellif farklı 

kanaat belirtmektedir. Bu noktada Halîlî, onun Şia şeyhi ve hadislerinde problem 

olmasınadikkat çekerek İbn Adî’den ayrılmaktadır. Râvi hakkında Darekutnîzayıf 

olduğunu ifade etmekte, İbn Hacer ise onun Kufeli bir muhhaddis olduğunu,kavi 

olduğunu zikredenlerin olduğu gibi zayıf olarak aktaranların ollduğunu 

belirtmektedir. 824 Ayırca İbn Ukde’nin garîb ve münker hadis rivayet ettiği, meçhul 

kişilerden hadis aktardığı, rivayet ettiği hadisleriyle amel etmediği ve bazı 

ölçüsüzlüklerin bulunduğu da münekkidlertarafından ifade edilmektedir.  

Ahmed b. Büdeyl el-Kûfî (v. 258/872) hakkında ise İbn Adî ve Halîlî’nin 

değerlendirmelerinin birbirine tezat olduğu görülmektedir. Çünkü İbn Adî bu râvinin 

sikalardan mütaabi olmayan hadisler rivayet ettiğini ve onun zayıflardan olmasına 

rağmenhadisi yazılanlardan kabul edildiğini ifade etmektedir. Onun rivayet örneğine 

de yer vererek Ahmed b. Büdeyl’den aktarılan bu rivayetin bu isnadla onun dışındaki 

kimselerden bilinmediğine işaret ederek rivayetin durumunu da 

değerlendirmektedir.825 Dolayısıyla İbn Adî’ye göre Ahmed b. Büdeyl sikalardan 

mütabisi olmayan hadisler rivayet etmesi sebebiyle mecruh bir kimsedir.  

                                                
822İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.VII, s. 340.; İbn Hibbân, es-Sikât, C.IX, s. 155. 
823Halîlî, el-İrşâd, s. 230. 
824es-Safedî, el-Vafî bi’l- Vefeyât, C.II, s. 758.; İbn Hacer, Lisânü’l-Mîzân, C.I, s. 603.; İbnü’l-
Cevzî, ed-Duafâ, C.I, s. 85. 
825İbn Adî, el-Kâmil, C.I, s. 305. 
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Halîlî ise râvi hakkında öncelikle tafsilatlı bir açıklama yaparak üstlendiği 

görev ve rivayette bulunduğu kimselerden söz etmektedir. Ayrıca onun sadûk ve 

sâlih bir kimse olduğunu da ifade etmektedir. Yani Halîlî bu râvinin tevsikine işaret 

etmekte olup herhangi bir cerhe işaret etmemektedir. Râvi hakında ulemânın farklı 

değerlendirmeler yaptıkları görülmketedir. Bu bağlamda İbn Hibbân onu hadiste 

dosdoğru,826 Nesaî bir beis olmadığını, Ebû Hâtim sıdk makamında olduğunu, 

Darekutnî ise onun gevşek olduğunu ifade etmektedir.827 

Halîlî ve İbn Adî mukayesesinde değineceğimiz bir başka husus ise her iki 

münekkidin benzer hüküm verdiği râvilerdir. Bu noktada her iki münekkidinbenzer 

hüküm verdikleri râvilerden bazılarını burada zikrederek cerh-ta’dîl hükümlerine 

yaklaşımları tespit edilmeyece çalışılacaktır.  

Bu bağlamda değerlendireceğimiz ilk râvi Haccâc b. Ertât’tır. İbn Adî, 

Haccâc’ı değerlendirirken öncelikle rivayetlerinden misaller sunarak 

değerlendirmeler yapmıştır. Daha sonra ise bu râvi hakkındaki tedlîs ithamını dikkate 

almış, ancak bunu hata seviyesinde kabul ederek kasten yalan söylemediğine ve 

hadislerinin yazılabileceğine işaret etmiştir. Netice olarak Haccâc, İbn Adî’ye göre 

hadisleri alınabilecek bir râvidir.  

Halîlî ise bu râvi hakkında İbn Adî’ye mutabık görüş sergilemiştir. Nitekim o 

da Haccâc hakkındaki tedlîs ithamını dikkate almıştır.828 Ancak verdiği hükümle 

onun tedlîsini bir cerh sebebi olarak kabul etmediği görülmektedir. Buna karşılık 

tedlîs sebebiyle onu zayıf kabul edenlerin olduğunu da zikretmiştir. Mamafih her iki 

münekkid de tedlîsi bir cerh sebebi olarak görmemiş ve bu noktada benzer kanaat 

göstermişlerdir. Ancak bu her tedlîs yapanın tevsik edileceği anlamına 

gelmemektedir. 

Burada yer vermemiz gereken başka bir râvi de Muhammed b. İshâk b. Yesâr 

(v. 151/768)’dır. İbn Adî’ye göre İbn İshâk, Rasulullah’ın savaşları ve bunlarla ilgili 

rivayetleri toplamada mühim bir konumda olup sika bir râvidir.Ayrıca ondan önde 

gelen muhaddisler kendisinden rivayette bulunmuştur. Ancak İbn 

İshâk’tadiğerrâviler gibi hata yapmıştır. Onun bu hata ve yanılgılarının sayısı, onun 

hakkında zayıf hükmü vermek için yeterli değildir. Netice olarak İbn Adî, onun 

rivayetlerini araştırarak bir takım hatalara işaret etmekte ancak zayıf hükmünü 

                                                
826İbn İbn Hibbân, es-Sikât, C.VIII, s. 39. 
827İbn Hacer, Tehzîb, C.I, ss. 17-18. 
828Halîlî, el-İrşâd, s. 44. 
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vermemekte ve bu hükmünü desteklemk için sikaların kendisinden rivayette 

bulunduğunu zikretmektedir. Halîlî’ye göreyse İbn İshâk, geniş bir ilme sahiptirve 

sikadır. Bu bağlamda Halîlî tafsilatlı bir değerlendirmeden uzak durarak râvi 

hakkındaki hükmüne herhangi bir açıklama yapmadan yer vermektedir. 

4. 1. 1. Değerlendirme 

Muasır olmayan Halîlî ve İbn Adî, hadis ilmi açsından büyük bir ilmi mirasa 

sahiptir. Her iki münekkid eserlerine yazmış oldukları mukaddime noktasında 

benzerlik gösterse de içerik olarak farklı yönlere değinmişlerdir. Halîlî hadis 

taksimatı, illet- şâz kavramları gibi usûle dair konulara değinmiştir. İbn Adî ise cerh-

ta’dîl ilminin usûl ve târîh ile ilgili çeşitli değerlendirmeleriniele almıştır. İbn 

Adî’nin eserinin alfabetik olarak tertip edilmiş olması ondan istifadeyi 

kolaylaştırırken, Halîlî’nin eserinde bu durum biraz karmaşık olabilmektedir. İbn 

Adî, râvi değerlendirmelerinde genellikle aynı yöntemi kullanmakta ve Halîlî’ye 

göre râvileri daha kapsamlı incelemeye tabi tutmaktadır.  

IV. asır münekkidlerinden İbn Adî ve Halîlî mukayesesinde, İbn Adî’nin 

eserinde râvilerin rivayet örneklerinin ve münekkkitlere ait değerlendirmelerin daha 

hacimli olduğu görülmektedir. Ayrıca İbn Adî’nin Halîlî’ye nazaran hükmünü ortaya 

koymada daha müfesser açıklamalarda bulunduğu, ilgili hükmün gerekçesini 

açıkladığı görülmektedir.  

Halîlî ve İbn Adî’nin ortak râvilerüzerinden mukayesesi, farklı dönemlerde 

yaşamış olan her iki âlimin râviler hakkındaki kanaatlerinin çoğunlukla mutabık 

olması, cerh-ta’dîl ilminin belirli standartlar çerçevesinde gerçekleştiğini 

göstermektedir. İhtilafların ise içtihat mekanızmanın açık olması, rivayetler üzerinde 

yapılan araştırmaların farklı yorumlanması, münekkidlerintenkide yaklaşımlarındaki 

-müteşeddid, mütesahil tutum gibi-farklılıklar gibi konulardan kaynaklandığı 

söylenebilir. 

4. 2. Halîlî ve Zehebî’nin Ortak Râviler Üzerinden Mukayesesi 

Ricâl tenkid ilmi, yeni değerlendirme ve gelişmelere açık dinamik bir 

sistemdir. Çünkü geçmişte ricâl tenkidine ilişkin yapılan değerlendirmeler ve bunlara 

istinaden kalem alınan eserlerdeki bilgilerin bazen farklılık arz ettiği, mutlak 

doğrular yerine yeni ilmi araştırmaların olduğu görülmektedir. Dolayısıyla bu da 

ricâl ilminin dinamik bir yapıda olduğunu ve bir süreklilik içerisinde gerçekleştiğini 

göstermektedir. Zira râvilerin biyografileri ve tenkid durumlarına ilişkin yapılan 
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çalışmaların çoğunda, zamanla farklılaşan ilmi birikime dayalı olarak yeni kanatlerin 

oluşturulduğu ve yeni gelişmelerin meydana geldiği görülmektedir. Bu sebeple 

çalışmanın bu bölümünde H. V. asır alimlerinden Halîlî’nin İrşâd’ı ile H. VIII. asrın 

önde gelen isimlerinden kabul edilen Zehebî’nin Mîzânu’l-İ’tidâl’i telif, tasnif uslubu 

ve râvi biyografileri ve cerh-ta’dil lafızları açısından incelenecektir. Böylece bu 

süreçte ricâl ilminin gelişim seyri analiz edilecek ve her iki münekkidin yaklaşımları 

ortaya konulmaya çalışılacaktır.  

Halîlî’nin kitabı ricâl eserlerinin önemli kaynaklarından biri olması sebebiyle 

bazı çalışmaların merkezinde yer almıştır.829 Yaşadığı dönemin ilmi hazinesi olarak 

kabul edilen Zehebî hakkında da pek çok çalışma yapılmıştır.830 Dolayısıyla her iki 

münekkid çeşitli vesilelerle incelenmiştir. Bu çalışmada Halîlî’nin İrşâd ve 

Zehebî’nin Mîzânl adlı eserlerinde yer alan yüz ortak râvi tespit edilerek her iki 

münekkidin râvi biyografileri, cerh-ta’dîl ifadeleri değerlendirilerek analiz 

edilecektir. Bundan dolayı mezkûr eserlerde incelemekte olduğumuz râvi 

biyografileri, tenkid hükümleri ve müelliflerin eserlerini telif yöntemlerive tenkid 

metotları ile ilgili kısa bir mukayese yapılacaktır.  

H. VIII. asrın altını kabul edilen Zehebî ise eserine cerh-ta’dîl terimlerini ele 

alarak değerlendirdiği bir mukaddime ile başlamaktadır.831 O, eserini alfabetik olarak 

tertip etmekte ve 11053 râvi hakkında bilgi vermektedir.832 Zehebî’nin ricâle dair 

kaleme aldığı önemli eserlerinden olan Mîzân’ı genel olarak zayıf râvileri 

içermekteyse de güvenilir râviler hakkında da bilgi vermektedir.Zehebî’nin hem 

zayıf hem de güvenilir râvileri eserine alması, onun metot olarak İbn Adî’yi takip 

ettiğini göstermektedir.Zehebî râvi biyografilerini paylaşırken, öncelikle râvilerin 

tanınan adlarına, sonra künye, baba adı yahut nisbeleriyle bilinen adlarına, doğum- 

vefat gibi kimlik bilgilerine yer vermektedir. Râvinin tabakasının tespit edilebilmesi 

için hoca- talebe ağına genellikle değinmektedir. Ayrıca Zehebî, mütekkaddim 

dönem âlimlerinin görüşlerine sık sık yer vermekte, bazen bu görüşlere 

değinmeksizin doğrudan kendi düşüncesini aktarmaktadır. Bazen orâvilere ait 

rivayetlere yer vermekte ve bunları metin tenkidi açısından incelemektedir.833Onun 

                                                
829Halîlî’nin eserinin konu edinildiği çalışma için bkz: Şi’lal, Menhecü’n- Nakdi’l- Hadis. 
830Nagihan Emı̇roğlu, “VIII/XIV. Asırda Hadis Eğitimi: Mizzî, İbn Teymiyye, Birzâlî, Zehebî 
Örneği”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 17/2, 2019, s. 108. 
831Sakallı, İmâm Zehebî ve Tenkid Anlayışı, s.21; Zehebî’nin mezkûr eseri hakkında detaylı bilgi 
için bkz: Eren, Hadis İlminde Ricâl Bilgisi ve Kaynakları, ss. 570-577. 
832Azime Güleç, Zehebî ve Mîzânü’l-İ’tidâl’indeki Cerh ve Ta’dil Metodu, Süleyman Demirel 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Isparta 1997, s.76. 
833Ceylan, Mizânu’l-İ’tidâl’de Metin Tenkidi, s. 20. 
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râvi biyografilerinde Kütüb-i Sitte ricâlinibelirlemek için kullandığı rumuzlar da 

değinilmesi gereken mühim konulardandır.834 Şimdi ise her iki eserin telif metodu 

açısından karşılaştırılması için bazı râvi biyografileri sunulacaktır. 

Zehebî,Abdurrahmân b. Gazvân Ebû Nûh Karâd (v. 207/823) hakkında “Ondan 

Ahmed ve büyükler rivayet etti. Hadisleri hıfz ediyordu. Ancak onun münkerleri 

vardı. ‘Ahmed b. Sâlih’e Karâd’ın Leys>Mâlik> Zührî> Urve> Hz. Aişe (r. a)’dan 

Bir adam Rasulullah (s. a. v)’e geldi. Bana dedi ki: Kölelerinizi dövün’. şeklindeki 

rivayet ettiği hadis hakkında soruldu. Bunun üzerine o, bu hadis mevzûdur, cevabını 

verdi.” 835 

Halîlî ise râvi hakkında; “O büyüklerdendir, pek çok imam ondan 

rivayettebulunmuştur. Ancak oLeys>Mâlik senediyle rivayet ettiği hadiste tek 

kalmıştır ve bu rivayetin mütabii yoktur.” 836 

Bakıyye b. Velîd (v. 197/812) hakkında ise Zehebî, “Hicri 110 yılında doğan 

Bakıyye,Muhammed İbn Ziyâd el-Elhânî, Büheyr b. Sa’d, ez-Zübeydî gibi birçok 

âlimden hadis rivayet etmiştir, ondan da İbn Cüreyc gibi pek çok alim rivayet 

almıştır.AyrıcaZehebi onun hakkında İbn Mübârek’in, sadûktur ancak herkesten 

hadis yazıyordu, şeklindeki ifadelerine yer vermektedir” 837 

Halîlî ise onu “O büyüklerdendir ve İmam Mâlik ondan rivayet etmiştir. Onun 

hakkında alimlerin ihlafi vardır.” şeklindeki sözleri ile değerlendirmektedir. O bu 

ifadelerinin akabinde ise kendisinden önceki dönem alimlerinden Ahmed ve İbn 

Maîn’in râvi hakkındaki 

“Meşhurlardan rivayet ettiğinde bir beis yoktur. Meçhullerden rivayet ettiğinde 

ise hadisleri münker görülmektedir.” 838 ifadelerine yer vermektedir. 

Yukarıda aktardığımız râvi biyografi örnekleri, H.V. ve H. VIII. asır arasında 

bir benzerliğin olduğunu göstermektedir. Ancak dönemi gereği Halîlî’nin eseri içerik 

açısından Zehebî’ye göre daha sınırlı bir muhtevaya sahiptir. Ayrıca Zehebî’nin 

                                                
834Güleç, Zehebî ve Mîzânü’l-İ’tidâl’indeki Cerh ve Ta’dil Metodu, s. 104; Nimet Ceylan, 
Mizânu’l-İ’tidâl’de Metin Tenkidi Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yayınlanmaış 
Yüksek Lisans Tezi, Sakarya2002, s. 19. 
835Zehebî, Mîzân, C.II, s. 581.; İbn İbn Hibbân, es-Sikât, C.VIII, s.375.; el-Bağdadi, Târih-u 
Bağdâd, C.X, s. 252.; İbn Hacer, Tehzîb, C.IV, s. 223.; Râvi hakkında farklı görüşlerin derlendiği 
ve Zeheb’nin “ihtecce bih” lafzı için bkz: İbrahim İbrahimoğlu, “Zehebî’nin Râvi Tezkiyesinde 
Kullandığı ‘İhtecce Bihî Şeyhân’ Lafzının Manası (hakkında Eleştiri Olan Râvilere Dair 
Uygulamalı Bir Araştırma)”, Tokat İlmiyyat Dergisi,9/1, 2021, s. 224. 
836Halîlî, el-İrşâd, s. 67. 
837Zehebî, Mîzân, C.I, s. 331. 
838Halîlî, el-İrşâd, s. 77. 
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çalışması incelenen râvi sayısı açısından daha hacimlidir. Halîlî’nin,Zehebî’ye göre, 

eleştirilerinde kısa ve öz bilgiler sunduğu, mütekaddim münekkidlerinin görüşlerine 

daha az yer verdiği ve bu ifadelerinde genellikle şahsıların ma’lum şekilde 

zikredilmediği görülmektedir. 

Halîlî ve Zehebî’nin ricâl tercemelerinde önem verdiği diğer bir husus râvinin 

Sahîhayn ve Sünen-i Erbaaricâlinden olmasıdır. Bu nedenle Halîlî bu kitaplarda 

zikredilen râvilere “muharrec/ gayr-u muharrec, lem yuharrec, muharrecun fi’s- 

sahîhayn” şeklinde işaret etmiştir. Zehebî ise bu kişileri belirlemek üzere râvi 

isimlerinin başlarına rumuzlar koymuştur.839 Ayrıca Zehebî “ihtecce bih” şeklindeki 

ifadesiyle râvinin rivayetinin Sahîhayn’da bulunmasına dikkat çekmiştir.Bu 

bağlamda her iki münekkidin râvinin Kütüb-i Sittericâlinden olmasını, özellikle de 

Sahîhayn ricâlinden olmasını kişinin ta’dîline işaret etmek üzere zikrettiklerini 

söylemek mümkün gözükmektedir.840 

Halîlî ve Zehebî’nin râviler hakkındaki görüş farklılıkların/ benzerliklerin 

ortaya konulabilmesi için, her iki münekkidin de ortak olarak ele aldığı râvilerden 

yüzü esas alınarak değerlendirme yapılacaktır. Halîlî ve Zehebî’nin değerlendirmede 

bulunduğu râvilerin tespit edilmesinde, her iki münekkidin görüş bildirdiği yahut iki 

münekkidden birinin görüş bildirip diğerinin farklı münekkidlerin görüşlerine yer 

verdiği ya da açık bir cerh-ta’dîl ifadesine yer vermediği kişiler dikkate alınmıştır. 

Ayrıca Halîlî ve Zehebî’nin râvi ile ilgili başka münekkidlerin görüşlerini naklettiği 

durumlarda münekkidlerin şahsi görüşleri esas alınmıştır. Her iki münekkidin veya 

onlardan birisinin râviyle ilgili kendi kanatlerine yer vermeyip başka bir münekkidin 

görüşünü naklettikleri durumlarda ise diğer münekkidin değerlendirmesi kayıt altına 

alınmıştır.841 

Müşterek râvileri oluşturan yüz râviyle ilgili verilen bilgiler incelendiğinde, her 

iki münekkidden birinin mutlak manada cerh-ta’dîl ifadesine yer vermediği 

görülmektedir. Münekkidlerden biri tarafından“sika, sadûk, zayıf” gibi râvinin cerh 

ya da ta’dîline işaret eden herhangi bir değerlendirme lafzına yer verilmediği 

durumlarda genelliklerâvi ile ilgili soy, kabile, eser ve aldığı görev gibi bilgilerle 

yetinildiği görülmektedir.842 

                                                
839Örnek için bkz. Zehebî, Mîzân, C.IV, s. 306. 
840İbrahimoğlu, “Zehebî’nin Râvi Tezkiyesinde Kullandığı ‘İhtecce Bihî Şeyhân’ Lafzı”, s. 209. 
841Konu ile ilgili örneklerin müşahhas halde sunulduğu tablo için bkz: Ek.2,ss. 150-171. 
842Örnekler için bkz: Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, C.I,s.200, 212. 
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Halîlî- Zehebî mukayesesinde zikredilmesi gereken bir diğer konuda her iki 

münekkidin râviler hakkında yaptıkları değerlendirmeleri ifade etmeşeklidir.Nitekim 

bu mukayese H. IV/V. asrın H. VIII. asra kadar devam eden süreçteki gelişim seyrine 

bir meşale olacaktır.  

Halîlî ve Zehebî’nin ortak râviler üzerinden mukayesesinde Zehebî’nin râvileri 

değerlendirirken yalın ve sade bir dil kullandığı, teşbih ve temsillerden uzak durduğu 

görülmektedir. Onun değerlendirmeleri arasında buluna “sika, sadûk, zayıf” gibi 

ifadeleri buna örnek olarak verilebilir. O bu ifadelerin yanı sıra bazı teknik ifadeler 

de kullanmaktadır.” hata yapmak, tedlîs yapmak” gibi değerlendirmeler buna misal 

olarak zikredilebilir. Halîlî’nin değerlendirmeleri incelendiğinde ise, onun hem yalın 

bir dil kullandığı hem de teknik ifadelere yer verdiği görülmektedir. Ancak Halîlî 

“muharrec, müttefekun aleyh, mücevved” gibi zikrettiği ıstılahlarla okuyucuyu 

vehme düşürerek, tam olarak maksadının anlaşılmadığı ifadeler de zikretmektedir.  

Halîlî ile Zehebî mukayesesinde tespit edilen müşterek yüz râvi ile ilgili 

değinilmesi gereken bir başka konu ise değerlendirilmede bulunulan râviler arasında 

ittifak ve ihtilaf içerisinde olunan hükümlerin ele alınması gerektiğidir. Yapılan 

araştırma neticesinde müşterek râvileri oluşturan yüz râvi arasından 79’unda her iki 

münekkidin benzer kanaatlere sahip oldukları saptanmıştır.843 Geriye kalan 13 râvi 

hususunda farklı görüşlere sahip oldukları,844 8’inde ise münekkidlerden birinin açık 

bir cerh-ta’dîl ifadesine yer vermedikleri tespit edilmiştir.845 

 

Şekil 3. 2. Râvi Değerlendirme Durumları 

Grafikte görüldüğü üzere Halîlî ve Zehebî’nin râvi değerlendirmelerinin 

%79’lik diliminde benzer görüş halinde oldukları anlaşılmaktadır. Muasır olmayan 

                                                
843Bakınız, Ek-2, Örneğin; 1-8 arası; 10-12 arası, 15-32 arasında yer alan râviler 
844Bakınız, Ek-2, 14, 33, 38, 41, 44, 45, 46, 54, 57, 59, 65, 74, 88 numaralı râviler 
845Bakınız, Ek-2, 13, 56, 78, 79, 85, 87, 99, 100 numaralı râviler. 
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iki münekkidin râvi değerlendirmelerinde yüksek bir dilimde ittifak halinde olmaları 

dikkati cezp etmektedir. Bu, râvilerle ilgili değerlendirmelerin belirli bir sistem 

üzerinden yapıldığını ve sistematik bir yöntem belirlendiğini göstermesi açısından 

mühimdir. Nitekim Halîlî ve Zehebî’nin benzer değerlendirmede bulundukları 

râvilerden bazılarını örnek olarak zikretmek, her iki münekkidin yaklaşımlarının 

ortaya konulmasında önemli olacaktır.  

Bu bağlamda zikredebileceğimiz ilk isim Leys b. Sa’d (v. 175/791) olacaktır. 

Halîlî, Leys b. Sa’d hakkında “tartışmasız vaktinin imâmıdır, Sahîhayn’da 

muharrectir.” 846 ifadelerini kullanırken Zehebî ise “Ebü’l-Hâris, seçkin ve güvenilir 

imâmlardandır. O tartışmasız hüccet sikadır.” 847 sözlerini zikretmektedir. Saîd b. 

Mansûr (v. 227/842) ile ilgili Halîlî “sikadır, müttefekun aleyhtir. İmâmMâlik’ten 

rivayet etti.” 848ibarelerini zikrederken Zehebî “hâfız ve sikadır. . Ahmed b. 

Hanbel’in onu öven ifadeleri vardır.” 849ifadelerine yer vermektedir. Yukarıdaki 

misallerde de görüldüğü üzere muasır olmayan her iki münekkidin birbirinden 

bağımsız şekilde hüküm verdiklerimüşterek râviler hakkında genel olarak benzer 

kanaatlere sahip oldukları görülmektedir. Dolayısıyla bu da ricâl ilminin artık bazı 

standart ve ölçütler çerçevesinde değerlendirildiğini göstermesi açısından önemli bir 

konudur. 

Halîlî ve Zehebî’nin müşterek olarak değerlendirdiği râvilerin biyografileri 

incelendiğinde 13 râvi hakkında birbiriyle çelişen nitelendirmelere sahip oldukları 

görülmektedir.Bu bağlam da ele alacağımız ilk râvi Abdülkerim b. Ebî Muharîk el-

Muallim (v. 127/745)’dir. Halîlî; Abdülkerim hakkında “Künyesi Ebû Ümeyye olup 

Basra ehlindendir. O zayıftır. Mâlik ondan rivayet etmiştir, ancak onun dışında hiçbir 

zayıftan rivayet etmemiştir.” 850 Yani Abdülkerim Halîlî’ye göre zayıftır. Zehebî ise 

söz konusu râvi hakkında tafsilatlı bir değerlendirmeye yer vermiştir. Öncelikle o 

râvi hakkında rivayet aldığı ve kendisinden rivayette bulunanların adlarını 

zikretmiştir. Akabinde ise mütekaddim münekkidlerin râvi değerlendirmelerine yer 

vererek kendi görüşünü belirtmiştir. Zehebî kendi görüşünü “kultu” ifadesiyle 

belirterek şu ifadeleri kullanmıştır: “Buhârî onu ta’liken, Müslim ise mütabaat olarak 

tahriç etmiştir. Bu da onun atılacak(bi-Matrah) biri olmadığına delildir.” 851 Şu 

                                                
846Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, C.I, s. 248. 
847Zehebî, Mîzân, C.III, s. 423. 
848Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, C.I, s. 331. 
849Zehebî, Mîzân, C.II, s. 159. 
850Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, C.I, s. 214. 
851Zehebî, Mîzân, C.II, s. 646. 
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durumda aradaki ihtilafı anlayabilmek için Abdülkerim hakkında tenkid 

değerlendirmelerine yakından bakmak gerekmektedir.  

İbn Hibbân el-Mecrûhîn adlı eserinde onun fakih ancak Mürcie ile ilgili çok 

konuşması, hata ve vehminin fazla olması nedeniyle zayıf sayıldığını belirtmiştir.852 

Görüldüğü üzere Halîlî râvinin zayıflığını ifade etmekte ancak sebebini 

açıklamamaktadır. Ancak İbn Hibbân’ın ifadelerinden anlaşıldığı üzere onun 

mezhebinin propagandasına varacak şekilde ifadelerinin olduğunu ve bu sebeple 

zayıf kabul edildiğini söyleyebiliriz. Zehebî ise râvi hakkında münekkidlerin cerhe 

delalet eden ifadelerini zikretmiştir.Fakat ona göre Buhârî ve Müslim’in onu 

eserlerinde zikretmiş olmaları mezkûr kişinin cerhine delalet etmemektedir.  

Abdülvehhâb b. Atâ el-Haffâf853 Halîlî ve Zehebî mukayesesinde 

değerlendirilmesi yapılacak başka bir râvidir. Halîlî mezkûr râvi ile ilgili aslen nereli 

olduğu nerede konakladığı ve çoğunlukla kimlerden rivayette bulunduğu gibi bilgiler 

zikretmektedir. Ona göre bu râvi hadisleri yazılacak ancak rivayetiyle 

ihticâcolunmayacak bir kimsedir.854 Halîlî’nin burada zikretmiş olduğu “lâ yuhteccu 

bi hadîsih” ifadesi ile râvinin cerhini miyoksata’dîlini mi kastettiği müphem 

kalmaktadır. Bu lafız İbn Ebî Hâtim tarafından bir cerh lafzı olarak kullanılırken 

diğer âlimler tarafından farklı anlamlarda ifade edilmiştir. Halîlî’nin buradaki 

maksadının tam olarak hasıl olabilmesi için Zehebî’nin râvi hakkındaki ifadeleri 

zikredilecektir.  

Zehebî adı geçen râvinin sadûk olduğunu dile getirmesine rağmen, Buhârî ve 

Nesâî’nin kuvvetli bulmadığını, Ahmed b. Hanbel’in zayıf bulduğunu855 

zikretmektedir.O, görüldüğü üzere râvi hakkındaki menfi kanaatlerden haberdardır. 

Bu değerlendirmelerden Zehebî’nin mezkûr râvi ile ilgili hükmünü zikrettikten sonra 

onu destekleyen ve tearuz eden ifadelere yer vermesi, râvi ile ilgili rivayetlere yer 

verdiği ve cerhini gerektirecek bir sebep bulamadığı anlaşılmaktadır. Şu durumda 

Halîlî’nin “yuktebu hadîsih ve lâ yuhteccu bi-hadîsih” ifadesiyle râvinin cerhine 

hükmetmiş olabileceğini söyleyebiliriz.  

Ebû Mutî el-Hakem b. Abdillah b. Mesleme el-Belhî (v. 199/814)’de el-

Halîlî’nin Zehebî’den farklı kanaate sahip olduğu râvilerden birisidir. Halîlî, râvinin 
                                                

852İbn Hibbân, el-Mecrûhîn, C. II, s. 144. 
853İbn Hacer, Ta’rifu Ehli’t-Takdis bi Meratibi’l-Mevsufine Bi’t-Tedlîs (Tabakâtu’l-Müdellisîn), s. 
203.; İbn Hibbân, es-Sikât, C.VII, s. 133.; İbn Hacer, Tehzîb, C.IV, s. 450. 
854Halîlî, Kitabü’l-İrşâd, C.I, s. 252. 
855Ukaylî Ebû Ca’fer Muhammed b. Amr b. Mûsâ, ed-Duafâu’l-Kebîr, Abdulmut’î Emîn Kala’cî 
(thk), C.III, Dâru’l-Mektebeti’l-İlmiyye, Beyrut 1984, s. 77. 
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Mürcie’ye mensup olduğunu belirtmektedir. Ancak bu ifadelerinin akabinde, onun 

hadislerinde sâlih bir kimse olduğu bilgisini sunmaktadır. 

 Ayrıca hadis yönünden makbul bir Mürcie mensubu olmasına rağmen ehli 

sünnetin kendisinden rivayette bulunmadıklarını belirtmektedir. Şu durumda mezkûr 

kişinin Cehmiyye’ye nisbet edilmesi Halîlî’ye göre râvinin cerhini gerektirecek bir 

durumda değildir.  

Zehebî ise râvi hakkında tafsilatlı bir değerlendirme yapmaktadır. Yahyâ b. 

Maîn, Buhârî, Nesâî, İbn Hibbân ve İbn Adî gibi isimlerin râviyi hadis alanında zayıf 

kabul ettiklerini, Ebû Dâvûd’un onu Cehmiyye’den olduğunu ileri sürerek hadislerini 

makbul kabul etmediğini zikretmektedir. Ayrıca râvi rivayetlerinden örnekler 

sunarak sıhhatlari hakkında bilgi vermektedir. Kendi görüşünü ise “o hadis uyduran 

bir yalancıdır.” sözüyle ifade etmektedir.856 Şu durumda Halîlî’nin onu cerh etmediği 

sadece Mürcie olduğuna dikkat çektiği; Zehebî’nin ise diğer münekkidlerden 

naklettiği görüşlere göre onun Mürcie olduğundan haberdar olduğu, ancak bu 

duruma ayrıca değinmediği, sebebini açıklamaksızın onun yalancı olarak cerhine 

hükmettiği anlaşılmaktadır.  

4. 2. 1. Değerlendirme 

Muasır olmayan her iki münekkide ait ricâl tenkidini konu edinen İrşâd ve 

Mîzân adlı eserlerin telif, tasnif; ricâl biyografileri ve cerh-ta’dil lafızları açısından 

yaptığımız bu karşılaştırmada,münekkidlerin değerlendirmelerinin genel olarak 

benzerlik taşıdığı görülmekle birlikte bazı râvilerin eleştirilmesinde ihtilaf edildiği 

müşahade edilmiştir. Ricâl değerlendirmelerinin içtihadi bir işlem olması ve 

münekkidlerin eserlerini farklı metotlarla tasnif etmeleri bu husuta önemli bir etken 

olarak görülmektedir. 

Erken dönem alimlerinden biri olan Halîlî, ricâl ve cerh-ta’dil gibi hadis 

ilimlerinde uzmanlaşmış seçkin isimlerden biridir. Onun en önemli eserlerinden 

birini, râvi tercemeleri ve cerh-ta’dil durumlarının ifade edildiği İrşâd teşkil 

etmektedir. O, bu eserinde kendi görüşleriyle birlikte farklı alimlerin görüşlerine de 

yer vermiş, bazen onlara mutabık tutum sergilemiş, bazen de onlardan farklı ifadeler 

kullanmıştır. Ayrıca onun bu eseri ricâl tenkidinin yanında muallel rivayetlere yer 

vermesi sebebiyle bir ilel kitabı olma özelliğine de sahiptir. 

                                                
856Zehebî, Mîzân, C.I, ss. 574-575. 
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Müteahhir dönem alimlerinden biri olan Zehebî, hadis ve tarih alanında şöhret 

kazanmış, ricâl ve cerh-ta’dil alanında uzmanlaşmış ve çeşitli sahalarda pek çok eser 

telif etmiş mühim bir kişidir. Onun en önemli eserlerinden biri olan Mîzân’ı, tenkide 

uğrayan râvileri ihtiva etmektedir. Zehebî, bu eserinde ricâl tenkidinin yanı sıra 

metin tenkidine de yer vermiştir. Bu da hadislerin sadece senediyle ilgilenildiğini 

metinlerin ihmal edildiği yargısının asılsız olduğunu göstermektedir. 

Her iki münekkidin kaleme aldıkları eserlerin genel olarak benzerlik 

gösterdiğini daha önce zikretmiştik. Ancak bu, iki eserin bazı farklılıklardan halî 

olmadığı anlamına gelmemektedir. Zira H, V. asır alimi olna Halîlî’nin çalışmasının 

genel olarak analitik bir üslûba sahip olduğu ve râvinin hükmünün kısa ifadeler 

kullanılmak suretiyle oluşturulduğu görülmektedir. Ayrıca incelen râvi sayısının az, 

râvi değerlendirmelerinde ise mütekaddim dönem münekkidlerinin görüşlerine çok 

fazla değinilmediği müşahade edilmektedir. Zehebî’nin eserinde ise olabildiğince 

fazla örnek ve mütekkadim dönem münekkidlerine ait değerlendirmeler 

bulunmaktadır. Ayrıca onun eserinde, yaşadığı dönemi de düşünecek olursak, ihtiva 

ettiği râvi sayısında bir artış olduğu görülmektedir. Netice olarak ricâl tenkid ilminin 

bir süreklilik içerisinde gerçekleştiğini ve dinamik bir yapıya sahip olduğunu 

söylemek, yapılan mukayaseler neticesinde, yerinde bir tutum olacaktır 
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5. SONUÇ 

Hadislerin sened ve metinlerinin tenkidine ilk dönemlerden itibaren büyük 

önem gösterilmiştir. Hz. Peygamber’in vefatından sonra da bu durum artarak devam 

etmiştir. Ancak Hz. Osman’ın şehit edilmesiyle birlikte başlayan süreçte yaşanan 

siyasi ve itikadi ihtilaflar ve bunların beraberinde yaşanan hadis uydurma problemi, 

âlimleri bazı ilmi ölçütler ortaya koymaya sevketmiştir. Bu çerçevede râvilerin 

tanıtıldığı ve durumlarının tespit edildiği isnad tenkidi ve cerh-ta’dîl ilmi 

geliştirilmiştir. Başlangıçta şifahî olarak başlayan râvi ve rivayetlerin durumlarının 

tespit edilmesi H. II. ve III. asırlara gelindiğinde tedvin dönemiyle birlikte bir çok 

eserin yazıldığı ve senedlerin mukayyed hale gelerek kitaplara aktarıldığı bir dönem 

olmuştur. Bu bağlamda hadis rivayetinde yer alan râvilerin durumlarını açıklayan 

pek çok eser kaleme alınmıştır. Bu eserlerden bazıları sadece sika, bazıları sadece 

zayıf, bazıları da hem güvenilir hem de zayıf râvileri ele almakla birlikte bölge 

merkezli kaleme alınan çalışmalar da olmuştur. Hem zayıf râvileri hem de güvenilir 

râvileri bölge merkezli olarak ele alan eserlerden birisi de hicri IV. - V. asır 

âlimlerinden biri olan Halîlî’nin el-İrşâd fî Ma’rifet-i Ulemai’l-Hadîs adlı eseri 

olmuştur.  

Halîlî, Kazvin şehrinde doğup, ilme düşkün bir aile içerisinde yetiştikten sonra 

Bağdar, Nisâbûr, Kûfe,Cürcân gibi önemli ilim merkezlerinde öğrenim görmüştür. O 

ailesinin de yönlendirmesiyle hadis ilmine özellikle ricâl, cerh-ta’dîl ve ricâl alanına 

yönelmiştir. Halîlî, çok sayıda eser yazmış olmasına rağmen bu eserlerin bir kısmı 

günümüze ulaşmıştır. Döneminin birçok mualliminden ders alan Halîlî, Hâkim en-

Nisâbûrî’nin öğrencisi olmuştur. İrşâd adlı eserinde kendisinden pek çok alıntıya yer 

vermiştir.  

İrşâd adlı eserde tekrarla birlikte 1109 zayıf ve sika râviye yer verilmiştir. Eser 

tâbiîn tabakasından başlanmış olup râviler belde esaslı ele alınmıştır. Halîlî, râvi 

tercemelerini ele alırken kimi râvileri ismen zikretmekle yetinmiş, kimi râvilere ise 

daha kapsamlı incelemiştir. Münekkid, râvi tercemelerinde genel olarak doğum ve 

vefat tarihleri, nereli oldukları, akraba ve akran bilgileri, almış oldukları devlet 

görevleri, mezhep bilgisi, lakap, künye ve nisbe bilgileri, eser bilgisi gibi konulara 

değinmiştir. Bu da incelenen râvilerin haklarında daha fazla bilgi olmasına ve 

tanınmasına vesile olmuştur.  

Halîlî, râvilerin cerh-ta’dîl durumlarının belirlenmesinde genel olarak kendi 

değerlendirmesine yer vermekte, bir kısmında ise mütekkadîm münkekkidlerin 
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görüşlerine yer vermektedir. Ancak münekkid kendisinden önceki münekkidlerin 

değerlendirmelerine atıfta bulunurken bazen münekkidi ma’lum olarak zikrederken 

bazen meçhul kalıp kullanarak veya “onu zayıf kılarlar” şeklinde genel ifadelere 

başvurmaktadır. Ayrıca o incelemeye tabi tutulan râvilere ait rivayet örneklerine yer 

vererek bu rivayetlerdeki illet ve kusurlara değinmekle ricâl tenkidinin 

gerçekleştirilmesinde önemli bir hususa değinmektedir. Dolayısıyla o râvi 

değerlendirmelerinde kendi görüşü, mütekaddim münekkidlerin ifadeleri ve rivayet 

örneklerinden yola çıkarak bir yargıya ulaşmaktadır. Ancak Halîlî bezen cerh-ta’dîl 

değerlendirmesinde bulunurken gerekçesini belirtirken bazen de bu hususa hiç 

değinmemektedir. 

Gerçekleştirilen cerh-ta’dîl hükümlerinde Halîlî çoğunlukla ulemâ tarafından 

ma’lum olan elfâza değinmektedir. Ancak o kadîm, kebîr, kesîr; muharrecun fîh, 

müttefekun aleyh gibi lafızlara yer vermekle dönemindeki âlimlerden ayrılmaktadır. 

Münekkidin bu gibi ifadelerinden maksadı izah edilmediğinden müphem kalmakta 

ve okuyucuyu düşündürmektedir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla Halîlî kadîm ve 

kebîr gibi lafızları, kişinin ilk dönem alimlerinden olduğunu yahut önde gelen 

kişilerden olduğunu belirtmek için istimâl etmiştir. “Müttefekun aleyh” ifadesiyle 

râvinin adalet ve zabt vasıflarına sahip oduğunu vecerh-ta’dil durumu açısından 

müenkkidlerin ittifak içerisinde olduklarını ifade etmektedir. “Muharrecun fîh” 

terkibi ile ise râviye, Buhârî ve Müslim’in eserleri başta olmak üzere Kütüb-i Sitte 

eserlerinde yer verilip verilmediğine işaret etmektedir. Bu da onun bu ifadeyle, 

güvenilir kaynaklarda bulunması sebebiyle râvinin ta’dîlini ifade ettiğinde delalet 

etmektedir, diyebiliriz. Saptamalarımıza göre Halîlî, râvi değerlendirmelerinde 

genellikle birçok tenkid lafzını beraber kullanmaktadır. Bu da onun lafızları hangi 

anlamda kullandığının anlaşılmasında bağlamın dikkate alınmasını ve diğer 

münekkidlerin görüşlerine başvurulmasını gerektirmektedir.  

Eserde râvi ve rivayet hususunda kullanılan “hata, şâz, garîb, teferrüd” gibi 

kavramlarla ise bazı illetlere değinilerek bunlar tespit edilmeye çaılışılmış ve yer yer 

doğru vecihleri zikredilmiştir. Böylece münekkid râvi ve rivayet hususundaki bir 

müphemliği ortadan kaldırmıştır. Ayırca onun eserini sadece ricâl tenkidi çalışması 

olmaktan çıkararak ilel sahasında da önemli kılmıştır.  

Bilindiği üzere ricâl tenkid ilmi, hem klasik dönemde incelenmiş hemde 

günümüzde de araştırılmalara konu olmuştur. Bu nedenle çalışmamızı sadece 

Halîlî’nin dönemi ile sınırlı tutmayarak, hicri dördüncü asır âlimlerinden İbn Adî ve 
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hicri sekizinci asır münekkidlerinden Zehebî’nin eserleri ile mukayese ederek, ricâl 

tenkidinin gelişim sürecinde izlediği serüven tespit edilmeye çalışılmıştır. Bu 

mukayese neticesinde söz konusu âlimlerin dönemi ile hicri beşinci asır ulemâsından 

Halîlî’nin eserlerinde büyük oranda ittifak olmakla birlikte bazı ihtilafların 

bulunduğu tespit edilmiştir. Eserlerdeki bu benzerlikler, cerh-ta’dil uygulamalarında 

bir tutarlılığın olduğunu göstermesi açısından önemlidir.Ancak benzerlik 

bulunmayan değerlendirmelerde ise, münekkidlerin özgün yapıları, mütekaddim 

münekkidlerin değerlendirmelerinde takip ettikleri metotların farklı olması, 

münekkidlerin müteşeddid veya mütesâhil bir tutum sergilemeleri gibi farklı 

sebeplerin etkin olduğu görülmektedir. Ayrıca bu farklılıkların meydan gelmesindeki 

en büyük sebep ricâl tenkid ilminin içtihadi olmasıdır.,  

Gerçekleştirilen mukayeseler neticesinde İbn Adî ve Zehebî’nin eserlerin 

Halîlî’nin çalışmasına göre daha kapsamlı oluşturulduğu tespit edilmiştir. İbn Adî ve 

Zehebî’nin çalışmalarının gerek râvilere ait kimlik bilgilerinin verilmesinde gerekse 

cerh-ta’dîl hükümlerinin tespitinde ve mütekaddim dönem âlimlerinin görüşlerine 

daha çok yer verilmesi gibi sebeplerden ötürü geniş bir muhtevaya sahip oldukları 

tespit edilmiştir. Halîlî ise her ne kadar bu bilgilere yer verse de onun eserinde 

kapsam daha dar bir muhtevayla sınırlı kalmıştır.  

Sonuç olarak, ricâl tenkid ilminde birçok sonraki çalışma önceki dönemlerin 

derlemesi niteleğinde olmuş, bu eserlerdeki eksik ve hatalı yönleri gidermiştir. İrşâd 

adlı eser de râvi biyografileri ve râvilerin cerh-ta’dil bilgileri hakkında birçok hükmü 

ihtiva etmesi açısından önemli bir çalışmadır. Yine bu eser, farklı münekkidlerin 

değerlendrimesini içermekle ve râvilerin rivayet örneklerini ve bunlardaki illetlerin 

tespit edilmesiyle birlikte pek çok malumatı bünyesinde barındırmaktadır. Ayrıca 

müellifin eserinin giriş kısmında hadis usulüne dair vermiş olduğu bilgiler, bu alanda 

çalışma yapacak araştırmacılar için önem arzetmektedir. Netice de bu çalışma, ricâl 

alanında araştırma yapacak araştırmacılar için başvurulması gerekli olan faydalı bir 

kaynaktır. 
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EKLER 

Ek 1. El-Halîlî ve İbn Adî’nin Ortak Râviler Üzerinden Mukayesesi857 

Sayı İbn Adî C/S Râvi Adı C/S El-Halîlî 

 يفِ يّرِاخُبلا هدمتعا دقو  .1
 ریثكلا ھنع ىورو ھحیحص
 يبَِأ نب دیز ھنع ىور دقو

ھب سأب لا يدنع وھوَ ،ةسینأ  

ُّينَِدمَلْا نَامَیَْلسُ نُبْ حُیَْلُف 7/144  193&1  

 

 يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھَثیدِاحََأجَرَخَْأ
 مََّلكََتوَ ُ,ھنْعَ رََثكَْأوَ ,حِیحَِّصلا
ظِاَّفحُلْا نَمِِ يّرِاخَُبلْا رُیْغَ ھِیفِ  

 نم انھُاھَ تركذ ام اذھ  .2
 تركذ يتلا دیناسلأاب هرابخأ
 ،هدیناسأ ىلع دحأ ھعباتی لاف
 ھثیداحأ رئاسو ھنوتم ىلعَ لاو
 هذھ ھبشت هركذأ مل امم
 وھوَ ،اھتركذ يتلا رابخلأا

ءافعضلا يف نیب  

 يبأ نب ùَّ دبعَ نب قاحسإ 1/535
ةورف  

194&1  كٌلِامَ ھِیفِ مََّلكََت اÿدجُِ هوُفَّعضَ 
ُهاكَرََتوَ ,ُّيعِفِاَّشلاوَ  

 ،ھسیلدت ھِیَْلعَ ساَّنلا باع امََّنإِ  .3
 ،هریغ نعو يّرھُّْزلا نِع
 صعب يف أطخأ امبرُو
 بذكلا دمعتی نأ امأف تایاورلا

ثیدح بتكی نمم وھوَ ،لاف  

َةاطَرَْأ نُبْ جُاَّجحَلْاَ ةاطَرَْأ وُبَأ 2/527  195&1 ُ هوُفَّعضَ ,رٌیبِكٌَ ةَقثِ مٌلِاعَ 
جٍَّرخَمُ رُیْغَ ھِسِیلِدَْتلِ  

 

 اھیوری ةحلاص ثیداحأ ةرقلو  .4
 دبعَ نب دیوسو نیدشر ھنع
 بھو نباو ،زیزعلا
 ةلمجو مھریغو يعازولأاو
 يفِ رأ ملو ءلاؤھ دنع ھثیدح
 هركذأف ادج اركنم اثیدح ھثیدح

ھِبِ سَْأَب لاُ ھَّنَأ وجُرَْأوَ  

 نِبْ نِمَحَّْرلا دِبْعَ نُبُْ ةَّرُق 7/184
لَیئِوَیْحَ  

200&1  مَْل ,مٌیدَِقِ يّرِھُّْزلا نِعَ يوِرَْی 
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی

ثَیدِاحََأ ُّيعِازَوَْلأْا  

 فلخ نب دمحَمُ اَنَثَّدحَ  .5
 ساَّبَعلْا وُبَأ ينثَّدحَ ،نابزرملا
 نبْ يّلِعَ تُعْمِسَ يشرقلا
 يرقوملا لوُقَی ينیدملا

ھثیدح بتكی لا فیعض  

ُّيرَِقومُلْا دٍَّمحَمُ نُبُْ دیلِوَلْا 8/348  201&1 ِ يّرِھُّْزلا نِعَ يوِرَْی 
 ,جٍَّرخَمُ رُیْغَ ,ٌّيصِمْحِ

ُهوُفَّعضَ  

 انَثَّدحَ ،دامح نبا اَنَثَّدحَ  .6
 ىیحَْی تُعْمِسَ :لَاَق ،سُاَّبَعلْا
 سنأ نب كلام ىور دق :لُوُقَی

 وھوَ َ،ةَّیمَُأ يبَِأ مِیرِكَلْا دبعَ نْعَ
فیعض  

 قِرِاخَمُلْا يبَِأ نُبْ مِیرِكَلْاُ دبْعَ 7/39
ّلَعمُلْا مُِ  

214&1  لاَوَ ,كٌلِامَُ ھنْعَ ىوَرَ فٌیعِضَ 
ُهرَیْغَ فٍیعِضَ نْعَ يوِرَْی  

 انَثَّدحَ ،ركب يبأ نبا اَنَثَّدحَ  .7
 ىیحَْی تُعْمِسَ :لَاَق ،سابع
 ناك نامسلا حلاص وبأ :لوقی
 دابعو لیھس نینب ةثلاث ھل

ةقث مھلك حلاصو .  

 

حٍلِاصَ يبَِأ نُبْ لُیْھَسُ 4/523  217&1  ,نُاوَكَْذ حٍلِاصَ يبَِأ مُسْاوَ ٌ,ةَقثِ 
ُ ھَل نٌبْا تَامَ :ُّيرِاخَُبلْا لَاَق
 رِخِآ يفِ يَسَِنَف ,ھِیَْلعَ نَزِحََف

 مَْلوَ ,ھِثِیدِحَ نْمِ ارًیثِكَ هِرِمْعُ
 ,ھِحَیحِصَ يفُِ ھجْرِخُْی

مٌلِسْمُُ ھجَرَخَْأوَ  

 نم يناسارخلا ءاطعلو  .8
 وجرأو تركذ ام ریغ ثیدحلا

ھب سأب لا ھنأ .  

 ءُاطَعَ وَھُ سَارَخُلْا ءٌاطَعَ 7/72
ُّينِاَةرَسَیْمَ نُبْ  

 

220=221
&1  

 :لَاَقوَُ ھنْعَ ىوَرَ اكًلِامَ َّنَأ َّلاإِ
ُ ھَل لَیقِوَ ِ,ùَّ دِبْعَ نُبْ ءُاطَعَ
 ىَلإِ لََقَتنْاُ ھَّنَلأِ ؛ُّينِاسَارَخُلْا

 ءَاضََقلْا ىَّلوََتوَ ,نَاسَارَخُ
ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ رُیْغَ وَھُوَ ,اھَبِ  

 انَثَّدحَ َ،ةمَصْعِ يبَِأ نُبْا اَنَثَّدحَ  .9
 دٍیْمَحُ نُبُْ دمَحَْأ بٍلِاطَ وُبَأ

 دبعَ نْعَ لٍَبنْحَ نَبَْ دمَحَْأ تُلَْأسَ

5/398-
399 

غُئِاَّصلا عٍفِاَن نُبِْ ùَُّ دبْعَ  272&1 ُ ھنْعَ ىوَرَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ 
 َّنكَِل ,ثَیدِاحََأ ُّيعِفِاَّشلا

ُھظَفْحِ اوْضَرَْی مَْل ظَاَّفحُلْا  

                                                
857Bu tablonun oluşturulmasında el-İrşâd’ın cilt ve sayfa numaralarının tespitinde esesa alınan eser 
için bkz: Halîlî, Kitabü’l-İrşâd. 
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 غئاصلا ينیدملا عفان نب الله
 ثیدح بحاص نكی مل لاق
 بحاص ناكو ھیف اقیض ناك
 لھأ يتفی ناكو كلام يأر
 نكی ملو كلام يأرب ةنیدملا

كاذب ثیدحلا يف .  

 نع ىور دق عفان نب الله دبعو
 نع ىورو بئارغ كلام
 وھوَ ،ةنیدملا لھأ نم هریغ

ثیدحلا میقتسم ھتایاور يف  

 اَذھََ ةَلاَبزُ نُبْاوَ ،يدِعَ نُبا لَاَق  .10
 امَ رَكِنُْأوَ تركذ ام ریغُ ھَل

َ ةوَرْعُ نِبْ مِاشَھِ ثَیدِحَ ىوَرَ
فِیَّْسلابِ ىرَُقلْا تِحَتُِف .  

َ ةَلاَبزَ نِبْ نِسَحَلْا نُبُْ دَّمحَمُ 7/373
ُّينَِدمَلْا ُّيمِوزُخْمَلْا  

229&1  وَھُوَ ,رَیكِاَنمَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ 
فٌیعِضَ  

 ،أطوملا كٍلِامَ نْعَ ثََّدحَ  .11
 هِرِیْغَ نْعَوَُ ھنْعَ ثََّدحَوَ
 نَبْا تُعمسو ،لِیطِاوََبلْابِ

 مِتِاحَ ثِیدِحَ يفِ لُوُقَی دٍعِاصَ
 نِبْ رَِفعْجَ نْعَ لَیعِامَسْإِ نِبْ
 اَذھَوَ :جِّحَلْا ثِیدِحَ ،دمحَمُ
ّدحَُأ لا خٍیْشَ نْعَ يدِنْعِ  ُ،ھنْعَ ثُِ
 ھِفِعْضَلِ ،اَذھََ ةَفاَذحُ وُبَأ ينِعَْی

 نْعَ لٍوزُُنبُِ هرَكََذ َّمُث ُ،هَدنْعِ
 مَْلوَ ،كِسِاَنمَلْا بِاَتكِ يفِ مٍتِاحَ

ّدحَُی نَْأ ضَرَْی وٍُلُعبُِ ھنْعَ ثَِ .  

 لَیعِامَسْإِ نُبُْ دمَحَْأَ ةَفاَذحُ وُبَأ 1/287
ُّينَِدمَلْا ُّيمِھَّْسلا  

230&1  ,فٌیعِضَ ,ثِیدِحَلْا كُورُْتمَ 
 مَْل ,كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ نْمَ رُخِآ
 رٌَفَن َّلاإِ تِاَقِّثلا نَمُِ ھنْعَ وِرَْی

دٍَدعَ ووَُذ  

 يبَِأ نُبْا انَثَّدحَ ،نٌلاعَ اَنَثَّدحَ  .12
 نَبْ ىیحَْی تُعْمِسَ :لَاَق ،مََیرْمَ
 دبعَ نب دیجملا دبعَ لوقی نیعِمَ
 نَاكَ ةقث دٍاَّورُ يبَِأ نِبْ زِیزَِعلْا
 ناكو ءافعض موق نع يوری
 جیرَجُ نب ثیدحب سانلا ملعأ
 نَاكَ دقو ءاجرلإا نلعی ناكو

رمعم نم عمس دق .  

 زِیزَِعلْا دِبْعَ نُبْ دِیجِمَلْاُ دبْعَ 7/47
دٍاَّورَ يبَِأ نِبْ  

233&1 ثَیدِاحََأ يفَِ أطَخَْأُ ھَّنكَِل ٌ,ةَقثِ   

13.   

 ثیداحلأا هذھو :خیشلا لَاَق
 نم ركنأ اھیلع ملكتأ مل يذلا
 نبْ دمحملو اھیلع تملكت يذلا
 امم تركذ ام ریغ ةیواعم
 نیب وھوَ ،ھیلع تركنأ

ھتایاور ىَلعَ نیبتی فعضلا  

َ ةَیوِاَعمُ نُبُْ دَّمحَمُ 7/533
ُّيرِوُباسَیَّْنلا  

234&1  وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی 
اÿدجِ فٌیعِضَ  

َ ةَبیَْتُق نِبِْ يّلِعَ نْعَ ثََّدحَ دَْقوَ  .14
 هِذِھَبَِ دوُاَد نِبَْ دمَحَْأ رُیْغَ
 هِذِھَوَ كٍلِامَ نْعَ ثِیدِاحََلأا

كٍلِامَ نْعٌَ ةَلطِاَب ثُیدِاحََلأا .  

 ُّيعِاَفرِّلاَ ةَبیَْتُق نُبْ ُّيلِعَ 6/355
ُّيرِصَْبلْا  

243&1  كٍلِامَ نْعَُ دَّرَفَتَی ِ,يّوَِقلْابِ سَیَْل 
ثَیدِاحََأبِ  

 ىسوم نب راشبو امھریغو  .15
 ثِیدِحَلْابِ رٌوھُشْمَ لٌجُرَ
 وجُرَْأوَ تٍاَقثِ مٍوَْق نْعَ يوِرَْیوَ
 بََتكَ دَْقُ ھَّنَأوَ ھِبِ سَْأَب لا نَْأ
ُ ھنْعَ ثََّدحَ دَْقوَ رَیثِكَلْا ثَیدِحَلْا
 اًئیْشَ ھِثِیدِحَ يفِ رََأ مَْلوَ سُاَّنلا
 برقأُ ھَقَّثوَ نْمَ لُوَْقوَ ارًكَنْمُ

ھفعض نمم باوصلا ىلإ .  

فُاَّفخَلْا ىسَومُ نُبْ رُاَّشَب 2/188  246&1 نٌیلِ ھِیفِ   

برقأ فعضلا ىلإ وھوَ  .16 ُّينِاَثَدحَلْا دٍیعِسَ نُبُْ دیْوَسُ 4/498   247&1 ٌةَقثِ   

نِمَحَّْرلا دِبْعَ نُبُْ دَّمحَمُ  =  .17  249&1 رَیكِاَنمَلْا ،كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی   
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 امنإ يراخبلاو يدِعَ نُبا لا  .18
 نع ناقربزلا نب دواد لاق
 براقم دنھ يبأ نب دواد
 ناقربزلا نب دوادو ثیدحلا

 براقم ىور نم لك نع
 ناقربزلا نب دوادلو ثیدحلا

تركذ ام ریغ تباث نع .  

ُّيرِصَْب نِاَقرِبْزِّلا نُبُْ دوُاَد 3/566  250&1  ُ,ھنْعَ اوُبَتكَوَ َ,داَدغَْب لَخََد 
 كٌلِامَُ ھنْعَ ىوَرََف ,مٌیدَِق وَھُوَ

ُھظَفْحِ اوْضَرَْی مَْلَف ,ثَیدِاحََأ  

 ،رٍحَْب نِبِْ يّلِعَ نُبْ دمَحَْأ اَنَثَّدحَ  .19
 يقرودلاِ ùَّ دبعَ انَثَّدحَ :لاَق

 لوقی نیعِمَ نب ىیحَْی تُعْمِسَ
 فافخلا ءاطع نبْ باھولا دبعَ

سأب ھب سَیَْل يلجع .  

 ءٍاطَعَ نُبْ بِاَّھوَلْاُ دبْعَ 6/517
فُاَّفخَلْا  

252&1  لُیزَِن ,ةِرَصَْبلْا نَمُِ ھُلصَْأ 
 نِعَوَ كٍلِامَ نْعَ رََثكَْأ َ,داَدغَْب
 نِبْ ورِمْعَ نِبْ دَِّمحَمُ :ءِامََدُقلْا

ُ ھُثیدِحَ بَُتكُْی ,هِرِیْغَوَ َ،ةمََقلْعَ
ھِبِ ُّجَتحُْی لاَوَ  

 ثیدحلا قرسی ادج فیعض  .20
َ لاو ،مھری مل نمع ثدحیو

مھاری نا ھنس لمحی .  

ُّيلِصِوْمَلْا رٍھِاطَ نُبْ رُضَّْنلا 8/268  252&1  دَْق ُ,ھنْعَ اوُبَتكَ َ,داَدغَْب لَخََد 
 ,ھِیَْلعَ عَُباَتُی لاَ امَ يوِرَْی

كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ  

 مھتاقث نمو سانلا ةلجأ نم  .21
 امو رصمو زاجحلا ثیدحو
 ىلع رودی دلابلا كلت ىلاو
 مھل عمجو بھو نب ةیاور
 درفت دقو مھعوطقمو مھدنسم
 مھنع ةیاورلاب خیش ریغ نع

ثراحلا نب ورمْعَ لثم  

 بِھْوَ نُبِْ ùَُّ دبْعَ دٍَّمحَمُ وُبَأ 5/341
ُّيرِصْمِلْا مٍلِسْمُ نِبْ  

255&1  يفِ جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ 
 يوِرَْی ,نِیْحَیحَِّصلا
 وُبَأوَ َ,ةعَرْزُ وُبَأوَ ,ُّيرِاخَُبلْا

 نْمِ ةٍعَامَجَ نْعَ ،مٍتِاحَ
ُھنْعَ ھِبِاحَصَْأ  

ھب سأب لا قودص وھ  .22 ّتلا فَسُوُی نُبِْ ùَُّ دبْعَ 5/342  ُّيسِیِّنِ  262&1 ُ ھنْعَ رََثكَْأ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ 
 ,حِیحَِّصلا يفِ ُّيرِاخَُبلْا
 رَصْمِبِ ءُامََدُقلْاُ ھنْعَ ىوَرَوَ
ُ دَّمحَمُوَ ,مٍتِاحَ وُبَأوَ ,قِارَعِلْاوَ

ُّيلِھُّْذلا ىَیحَْی نُبْ  

 هریغو كلام نع ثدحی  .23
لیطاوبلاب  

 دٍَلخْمَ نُبُْ دَّمحَمُ مََلسَْأ وُبَأ 7/503
ُّينِیْعَُّرلا  

426&1  لاَ ثَیدِاحََأ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی 
 وَھُوَ اھَبُِ دَّرَفَتَی ,اھَیَْلعَ عَُباَتُی

حٌلِاصَ  

24.   

 نمو ثیدح بحاص ةیقبو
ُ ھَّنَأ ثیدِحَلْا بحاص ةملاع
 راغصلاو رابكلا نعَ يوری
 سانلا نم رابكلا ھنع يوریو

ةیقب ةروص اذھو  

ُّيصِمْحِلْا دِیلِوَلْا نُبُْ ةَّیقَِب 2/276  266&1  ,رٌیبِكَ وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ 
 نُبْاوَُ دمَحَْأ لَاَق ,ھِیفِ اوُفَلَتخْا
 ىوَرَ اَذإِ ھِبِ سَْأَب لاَ :نٍیعِمَ
 ىوَرَ اَذِإَف ,رِیھِاشَمَلْا نِعَ
 ءُيجَِیَف نَیلِوھُجْمَلْا نِعَ

رَیكِاَنمَ ثَیدِاحََأبِ  

 هركذا مل امو ثیداحلأا هذھو  .25
 اَذھَ نسَحَلْا نبْ يلع ثیدح نم
 ،لصأ اھل سیل لیطاوب اھلكف

ادج فیعض وھوَ .  

 نْمِ ُّيمِاَّسلا نِسَحَلْا نُبْ ُّيلِعَ 6/361
ٍيّؤَُل نِبَْ ةمَاسَ دَِلوَ  

269&1  كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی ,ٌّينِلاََقسْعَ 
ُهوُفَّعضَ  

 تُرْكََذ امَ رُیْغَ شَیعَِیلِوَ  .26
اضًیَأ ةظوفحم رُیْغَ ثُیدِاحََأ  

مِھْجَلْا نُبْ شُیعَِی 9/189  270&1  سَیَْل كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی 
رَیكِاَنمَ بُحِاصَ ,رٍوھُشْمَبِ  

 ثیدحلا قرسی ادج فیعض  .27
َ لاو ،مھری مل نمع ثدحیو

مھاری نا ھنس لمحی .  

ُّيزِوَرْمَلْا رٍھِاطَ نُبْ رُضَّْنلا 8/268  273&1 ُهوُفَّعضَوَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ   

 يفِ فعضلا نیب عیطم وُبَأو  .28
َ لا ،ھیوری ام ةماعو ھثیداحأ

ھیلعَ عَُباَتُی .  

ùَِّ دِبْعَ نُبْ مُكَحَلْا عٍیطِمُ وُبَأ 2/503  276&1  نَاكَوَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ 
 يفِ حٌلِاصَ وَھُوَ ,اÿیئِجِرْمُ
 ةَِّنُّسلا لَھَْأ َّنَأ َّلاإِ ,ثِیدِحَلْا

ھِثِیدِحَ ةَِیاوَرِ نْعَ اوكُسَمَْأ  

يوقلاب سیل  .29  تُاَّیَّزلا نَامَیَْلسُ نُبْ مُیھِارَبْإِ 1/429  .
ُّيخِلَْبلْا  

276&1 كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی حٌلِاصَ   

ُ ھَل اذھ فسُوُی نبْ ماشھو  .30
 دقو بئارغو ناسح ثیداحأ

 ،سانلا نم ةمئلأاُ ھنْعَ ىور
ةقث وھوَ .  

فَسُوُی نُبْ مُاشَھِ 8/415  278&1  قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ ءَاَعنْصَ يضِاَق 
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ

مْھُُّلكُُ ةَّمئَِلأْا  
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 يبَِأ نُبْ نِمَحَّْرلا دبعَ اَنَثَّدحَ  .31
 انَثَّدحَ :لااق ،داَّمحَ نباو ،ركَْب
 نبْ ىیحَْی تُعْمِسَ :لَاَق ،سابعلا
 دورشلا نبْ ركَْب لُوُقَی نیعِمَ

ءٍيْشَب سَیَْل يناعنص .  

 

ُّينِاَعنَّْصلا دِورَُّشلا نُبْ رُكَْب 2/191  279&1 ُ ھَل ,ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْل ,مٌیدَِق خٌیْشَ 
 ,كٍلِامَوَ ,نَاَیفْسُ نْعٌَ ةخَسُْن
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,ثَیدِاحََأبُِ دَّرَفَتَی
ُ دبْعَُ ھطُبْسِ ىوَرَ ,ءُامََدُقلْا
 رِكَْب نِبْ نِسَحَلْا نُبْ زِیزَِعلْا

ثَیدِاحََأ ھِیبَِأ نْعَ دِورَُّشلا نِبْ  

 انتم ھیوری امھیف رأ ملو  .32
اركنم .  

 وُبَأ مسِاَقلْا نبْ رصن اَنَثَّدحَ
 يبَِأ نُبْ قُاحَسْإِ انَثَّدحَ ،ثیَّْللا
 نبْ ىیحَْی ينثَّدحَ ،لَیئِارَسْإِ
 نأ فسُوُی نبْ ماشَھِ نعَ نیعِمَ
 عمسی مل نزام نبْ فرطم
 جیرَجُ نبْا نِع ،جحلا باتك
 ىیحَْی لَاَقوَ ينم ھعمس لَاَقوَ
 ذخو ھباتكب ذخ ماشَھِ يل لاَق
 افرح ىرت لاف ھضراعف يباتك

افرح رداغی  

8/110 

8/108 

نٍزِامَ نُبْ فُرِّطَمُ  280&1  اوُقفَِّتَی مَْل كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ 
 ُّيعِفِاَّشلاُ ھنْعَ ىوَرَ ,ھِیَْلعَ
 نُبْ مُاشَھِ لَاَق ,نِیَْثیدِحَ
 ىَلعَ يبُِتكُ رَاَعَتسْا :فَسُوُی
 ,يِّنمِ اھََعمَسَْیوَ اھَخَسَِتنَْی نَْأ
 يخِوُیشُ نْعَ اھَاوَرَوَ اھَخَسََنَف
 اورُظُنْا ,هِرِیْغَوَ جٍیْرَجُ نِبْا

يبُِتكُ قُفِاوَُت اھََّنِإَف ,ھِبُِتكُ يفِ  

 رخأ ثیداحأ عم ثیدحلا اذھو  .33
 نعو كلام نع انھُاھَ هركذأ مل

 ریغ ھثیدح ةماعو هریغ
 ىلع فیعض وھوَ ،ةظوفحم
 ھتایاور نم يل نیبت ام
 رأ ملو اھیف ھبارطضاو

هركذأف املاك ھیف نیمدقتملل .  

َ ةَعیبِرَ نِبْ دَِّمحَمُ نُبِْ ùَُّ دبْعَ 5/424
ُّيصِیصِّمِلْا ُّيمِاَدُقلْا  

280=281
&1  

 وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
 امَوَ ,رِیكِاَنمَلْابِ يتِْأَی ,فٌیعِضَ
 كٍلِامَ ثُیدِاحََأ ھِیَْلعَ عَُباَتُی لاَ
 ٌّجَتحْمُ اھَُّلكُُ ھنْعَ ُّحصَِت يتَِّلا
 نِعَ وِرَْی مَْلُ ھَّنِإَف :اھَبِ
 مِیرِكَلْا دِبْعَ نْعَ َّلاإِ ,ءِاَفَعُّضلا

َةَّیمَُأ يبَِأ  

ِ ùَّ لوسر يزاغم بحاص  .34
 ىلوم مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ ùَّ ىَّلصَ

ةمرخم نب سیق .  

ھب سأب لا وھوَ  

7/254 

7/270 

 قَاحَسْإِ نُبُْ دَّمحَمُ رٍكَْب وُبَأ
رٍاسََی نِبْ  

288&1 ٌةَقثِ ,مِلْعِلْا عُسِاوَ مٌلِاعَ وَھُوَ  .  

 ثیدح رمَعُ نب الله دبعلو  .35
 ھنع تیأر نم يورأو حلاص

 نم امھریغو عیكوو بھو نب
 سأب لا وھوَ ،نیملسملا تاقث
 ھب اولاق امَّنإِو ،ھتایاور يف ھب

 لاإو الله دیَبعُ هاخأ قحلی لا
 سأب لا قودص ھسفن يف وھف

ھب  

 صِفْحَ نِبْ رَمَعُ نُبِْ ùَُّ دیَْبعُ 5/273
 نِبْ رَمَعُ نِبْ مِصِاعَ نِبْ

بِاَّطخَلْا  

295&1  قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ ,نٌقِْتمُ ,ظٌفِاحَ 
 يفِ جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,نِیْحَیحَِّصلا
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,رُاَبكِلْاُ ةَّمئَِلأْا

ثَیدِاحََأ كٌلِامَ  

 ثیدح رمَعُ نب الله دبعلو  .36
 ھنع تیأر نم يورأو حلاص

 نم امھریغو عیكوو بھو نب
 سأب لا وھوَ ،نیملسملا تاقث
 ھب اولاق امَّنإِو ،ھتایاور يف ھب

 لاإو الله دیَبعُ هاخأ قحلی لا
 سأب لا قودص ھسفن يف وھف

ھب .  

 

رَمَعُ نُبِْ ùَُّ دبْعَُ هوخَُأ اَّمَأوَ 5/273  299&1  مَْلوَ عٍفِاَن نْعَ رٌثِكْمُُ ھَّنِإَف 
ُ ھجْرِخُْی مَْلوَ ُ,ھظَفْحِ اوْضَرَْی
 ىوَرَوَ ,حِاحَصِّلا بُاحَصَْأ

 نْعَ ىوَرَ نْمَ رَُثكَْأُ ھنْعَ
ھِیخَِأ  

 يبَِأ نباو ،داَّمحَ نبْا اَنَثَّدَ◌  .37
 نعَ ،ساَّبعَ انَثَّدحَ :لااق ،ركَْب
 دمحَمُ نبْ ردكنم لَاَق ،ىیحَْی

ءٍيْشَب سیل ردكنملا نب .  

 نِبْ دَِّمحَمُ نُبْ رُدِكَنْمُلْا 8/213
رِدِكَنْمُلْا  

310=311
&1  

 كَلَِذبِ ثِیدِحَلْا يفِ سَیَْل
ُھظَفْحِ اوْضَرَْی مَْل ِ,يّوَِقلْا  

 مل عامجلإاب فیعض رمعو  .38
ھیف دحأ كشی  

 نِبْ دِیْمَحُ وخَُأ سٍیَْق نُبْ رُمَعُ 6/12
ِيّنَِدمَلْا سٍیَْق  

331&1  ُّجَتحُْی لاَ رٍاَنیدِ نِبْ ورِمْعَ نْعَ 
 ُّيلِعَ لَاَق ُ,هوُفَّعضَ مْھَُّنَلأِ ؛ھِبِ
 نُبْ كُلِامَ رَكََذ ِ:يّنِیدِمَلْا نُبْا
 ُ,ھَقَّثوََف جَرَعَْلأْا اًدیْمَحُ سٍَنَأ

فََّعضَوَُ هوخَُأُ هوخَُأ :لَاَق َّمُث  
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 عمو تركذ ام ریغ ماشھلو  .39
 ثیدحلاو ھثیدح بتكی ھفعض

نمحرلا دبعَ نبْ دیمح ثیدح  

ُّينَِدمَلْا دٍعْسَ نُبْ مُاشَھِ 8/411  344&1 ثِیدِحَلْا يھِاوَُ ھَّنإِ :اوُلاَق   

 ىَنْثَأوَ ،سُاَّنلاُ ھنْعَ ثََّدحَ دَْقوَ  .40
ُ دمَحَْأوَ نیعِمَ نُبْا ھِیَْلعَ
ّدحَُی ،ُّيرِاخَُبلْاوَ  ،رُیثِكَلْاُ ھنْعَ ثُِ
 يبَِأ ھِیبَِأ نْمِ رٌیْخَ وھوَ

سٍیْوَُأ .  

 نُبْا سٍیْوَُأ يبَِأ نُبْ لُیعِامَسْإِ 1/527
كٍلِامَ تِخُْأ  

347&1  يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھنْعَ رََثكَْأ 
 نَمٌِ ةعَامَجَوَ ,حِیحَِّصلا
 نَاكَ :اوُلاَق ,ظِاَّفحُلْا ةَِّمئَِلأْا

 نِعَ ىوَرَوَ ,لِقَْعلْا فَیعِضَ
 دِبْعَ نِبْ رِیثِكَ :لِْثمِ ءِاَفَعُّضلا

ùَّ ِنْعَ ,ھِیبَِأ نْعَ ِ,يّنِزَمُلْا 
ّدجَ اھَورُكَنَْأ ثَیدِاحََأ هِِ  

 لیعامسإ نع میلس نب ىیحیلو  .41
 ورمْعَ نب الله دیبعو ةیمأ نب
 ھخیاشم رئاسو میثخ نب
 تادارفإو ةحلاص ثیداحأ
 مھنع اھب درفتی بئارغو
 وھوَ ،ةبراقتم ھثیداحأو

ھب سأب لا قودص .  

مٍیَْلسُ نُبْ ىَیحَْی 9/64  385&1  نِبْ لَیعِامَسْإِ نْعَ يوِرَْی 
 نِبْ رَمَعُ نِبِْ ùَّ دِیَْبعُوَ َ,ةَّیمَُأ

 يوِرَْی ,امْھِنِارَقَْأو صٍفْحَ
 نُبُْ دمَحَْأوَ ,ُّيعِفِاَّشلاُ ھنْعَ
 نِبْ دَِّمحَمُ نُبْ نُسَحَلْاوَ ,لٍَبنْحَ
ُ ھَّنكَِل ,ُّينِارََفعَّْزلا حِاَّبَّصلا

ثَیدِاحََأ يفَِ أطَخَْأ  

 َّلاإ ثیدحلا میقتسم يدنع وھوَ  .42
 هدیناسأ يف ھثیدح يف عقی ھنأ
 دمعتیَ لاو ،طلغ ھنوتمو
 ىیحَْی ھنع ىور دقو بذكلا

تركذ امك نیعِمَ نب .  

حٍلِاصَ نُبِْ ùَُّ دبْعَ حٍلِاصَ وُبَأ 5/347  400=401
&1  

 رُیْغَ رٌیبِكَ ثیَّْللا بَُتاكَ
 ِ,يّرِاخَُبلْا حِیحِصَ يفِ جٍَّرخَمُ
 لاَوَ ,حٍلِاصَ وُبَأُ ھَعَباَت :لُوُقَی
 عَمَ ُ,ھنْعَ ةَِیاوَرِّلا يفُِ ھجُرِّخَُی
 ُ,ھنْعَ ىوَرَ دَْق نٍیعِمَ نَبْا َّنَأ
 ؛ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْل مْھَُّنكَِل

اھَیفِ فُلِاخَُی اھَاوَرَ ثَیدِاحََلأِ  

 میھِارَبْإِ نبْ بوقعیو  .43
ُ ھنْعَ ىوری يذَِّلا يراصنلأا
 وُبَأ وھ ثیدحلا اذھ يفِ ثیَّْللا
 فانصأ فسُوُی يبلأو فسُوُی
 يأرلا باحصأ نم سیلو
 ىوریُ ھَّنَأ لاإ ھنم اثیدح رثكأ

 لثم ریثكلا ءافعضلا نع
 ،هریغو ةرامع نبْ نسحلا
 ھباحصأ فلاخی ام اریثك وھوَ
 ھیف دجو اذإ رثلأا لھأ عبتیو
ُ ھنْعَ ىور اذإوَ ،ادنسم اریخ
 لاف ةقث نع وھ ىوریو ةقث

ھتایاوربو ھِبِ سأب .  

 نُبْ بُوُقعَْی فَسُوُی وُبَأ 8/468
يضِاَقلْا مَیھِارَبْإِ  

402=403
&1  

 نِعَ ىوَرََ ةَفینِحَیبَِأ بُحِاصَ
 وَھُوَ ,رََثكَْأَف دٍعْسَ نِبْ ثِیَّْللا

 نَاكَوَ ,بِھَذْمَلْا حُیحِصَ
ةَِّیمِھْجَلْا ىَلعَ اًدیدِشَ  

 لا يدعسلا لَاَق يذَِّلا اذھو  .44
َ لاو ،ادحأ عمسأ ملو ھل ىنعم
 سانلا نم دحأ نع ينغلب
 نبْ ریثك نبْ دیعِسَ يف املاك
 قودص سانلا دنع وھوَ ،ریفع

ةقث  

 رٍیَْفعُ نِبْ رِیثِكَ نُبُْ دیعِسَ 4/471
ُّيرِصْمِلْا  

418&1  نِعَ رََثكَْأوَ ,لاًیلَِق اكًلِامَ عَمِسَ 
 ,بٍھْوَ نِبْا ىَلإِ لُزِنَْیوَ ثِیَّْللا
 ,مٍتِاحَ وُبَأوَ ,ُّيرِاخَُبلْاُ ھجَرَخَْأ

ُةَّمئَِلأْاوَ  

 تِاَیاوَرُ ضُعَْبوَ :خُیَّْشلا لَاَق  .45
 لا ثُیدِاحََأ دٍیْوَسُ نِبْ بَوُّیَأ

ھِیَْلعٌَ دحََأُ ھُعبِاَتُی .  

دٍیْوَسُ نُبْ بُوُّیَأ 2/30  418=419
&1  

 َّيرِوَّْثلاوَ اكًلِامَ عَمِسَ
 ,ثِیدِحَلْا حُلِاصَ امَھُرَیْغَوَ
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,تِوْمَلْا مُیدَِق
 ُ,ھظَفْحِ اوْضَرَْی مَْل ,رُاَبكِلْا

 نْمَ رُخِآ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ رُیْغَ
دٍعْسَ نِبْ ثِیَّْللا نِعَ ىوَرَ  

 ام ریغ ةریثك ثیداحأ ھل  .46
 نَّمعَ ھثیداحأ ةماعو تركذ
 نمم اھیف لقأ ام ھنع ھیوری
 عم وھوَ ،ھیلع دحأ ھعباتی

ھثیدح بتكی ھفعض  

دٍعْسَ نُبْ نُیدِشْرِ 4/85  421&1  ,ثِیَّْللا نِارَقَْأ نْمِ نِّسِّلا يفِ 
ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْلوَ ُ,هوُفَّعضَ  

 سانلا ىورأو ثیداحأ اذھ  .47
 يرقملادیزی نب الله دبعَ ھنع
َ لا ،ھیوری امو ھثیدح ةماعو

5/459-
460 

 نِبْ دِاَیزِ نُبْ نِمَحَّْرلاُ دبْعَ
ُّيقِیرِفَْلأْا مََعنَْأ  

421=422
&1  

 نْمَ مْھُنْمِ ,نَیعِبِاَّتلا كَرَدَْأ
ّعضَُی  اَّمَأ ُ,ھَنِّیَلُی نْمَ مْھُنْمِوَ ُ,ھُفِ
 بُرِاَقمُ وَھُ :لُوُقَیَف ُّيرِاخَُبلْا
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ھیلعَ عَُباَتُی ثِیدِحَلْا  .  

 نع ةَبعْشُ ةیاور تركذ دقو  .48
 فوع ثیدح ةلاضف نب جرف
 تیلمأ ام ریغ ھلو كلام نب
 عَمَ وھوَ ،ةحلاص ثیداحأ

ھثیدح بتكی ھفعض  

َةَلاضََف نُبْ جُرََفلْا 7/143  456&1 ھِیوَِّقُی نْمَ مْھُنْمِوَ ُ,هوُفَّعضَ   

 يتلبابلا ىیحیلو :خیشلا لاق  .49
 ثیداحأ يّعِازوَْلأا نع

 ثیداحلأا كلت يفو ةحلاص
 نع اھب درفنی ثیداحأ
 ریغ نع ىوریو يّعِازوَْلأا
 نیروھشملا نم يّعِازوَْلأا
 ىلع فعضلاو نیلوھجملاو

نیب ھثیدح .  

ّتُلبْاَبلْاِ ùَّ دِبْعَ نُبْ ىَیحَْی 9/120  ُّيِ
يضِاَقلْا  

467=468
&2  

 نِعَ رََثكَْأ رٌوھُشْمَ خٌیْشَ
 يفِ اوُنَعطَوَِ يّعِازَوَْلأْا

 نُسِحُْی نْمَ مْھُنْمُِ ھنْمِ ھِعِامَسَ
ّعضَُی نْمَ مْھُنْمِوَ ھِیفِ لَوَْقلْا ُ ھُفِ
 نِبْ ىَیحَْی ىَلإَِ ذَفنَْأُ ھَّنإِ :لَیقِ
 نَاَّرحَ لَخََد نَیحِ نٍیعِمَ
 يِّنعَ بُْتكَْت لاَ :لَاَقَف رَینِاَنَدبِ

َّيفِ مَُّلكََتَت لاَوَ  

 يفِوَ احًلِاصَ اخًیْشَ نَاكَوَ  .50
 ةِرَكَِّنلا ضُعَْب نَیحِلِاَّصلا ثِیدِحَ

ُھَثیدِحَ بُُتكَْی نَّْممُِ ھَّنَأ َّلاإ .  

ُّينِلاََقسَْعلْا حِاَّرجَلْا نُبُْ داَّورَ 4/120  470&2 ُ ھَنارَقَْأوَ َّيعِازَوَْلأْا عَمِسَ 
 سٍَنَأ نَبْ كَلِامَ زِاجَحِلْابِوَ
 ُّيرِوَّْثلا نُاَیفْسُ ةَِفوكُلْابِوَ
 ارًیثِكَ :ظُاَّفحُلْا لَاَق رٌوھُشْمَ
 خُوُیشُُ ھنْعَ ىوَرَ ئُطِخُْی امَ

مِاَّشلاوَ قِارَعِلْا  

ھِبِ سَْأَب لا قٌوُدصَ وَھُ  .51 ُّيبِاَیرْفِلْا فَسُوُی نُبُْ دَّمحَمُ 7/469  .  472&2  يفِ جٌَّرخَمُ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمٌُ ةَقثِ 
نِیْحَیحَِّصلا  

 هریغو ثیللا نع ىور  .52
لیطاوب .  

 ریثك نبْ دمحمُوَ :خیشلا لَاَق
 وھوَ ،دادغبب نَاكَ اذھ يرھفلا
 نم لك نع ثیدحلا ركنم
 سیلُ ھنْمِ ءلابلاو ھنع يوری
 ناكو ھنع وَھُ يوری نمم

ھنع ثدحی دماح .  

7/502-
503 

ُّيمِاَّشلا رٍیثِكَ نُبُْ دَّمحَمُ  477&2  َّيرِوَّْثلاوَ َّيعِازَوَْلأْا عَمِسَ 
 نُبُْ دَّمحَمُ رُاَبكِلْاُ ھنْمِ عَمِسَ
 مِاَّشلا خُوُیشُوَ ُّيلِھُّْذلا ىَیحَْی

ثَیدِاحََأبُِ دَّرَفَتَی  

 امَ ریغ ماكح نبْ ورمعل  .53
 نْعَ ثِیدِاحََلأا نَمِ تُرْكََذ
 ھیوری ام ةماعو هریغو ةَبعْشُ
 بتكی ھنأ َّلاإ ھیلع عباتم ریغ

ھثیدح .  

مٍاَّكحَ نُبْ ورُمْعَ 6/239  490&2 ُهوُفَّعضَ   

 لا ءایشأب ثدح نازبرك بقلی  .54
 رخآ ھنأ لاقیو ھیلع دحأ ھعباتی

اطقلا ىیحَْی نعَ ثَّدحَ نم  

 نِبْ دَِّمحَمُ نُبْ نِمَحَّْرلاُ دبْعَ 5/514
ُّيثِرِاحَلْا رٍوصُنْمَ  

508=509
&2  

 نْعَ ىوَرَ نْمَ رُخِآ وَھُوَ
 نِاَّطَقلْا دٍیعِسَ نِبْ ىَیحَْی

 رِاَبكِلْا نَمُِ ھنْعَ ىوَرَُ هوُقَّدصَ
ُ ھُنارَقَْأوَ دٍعِاصَ نُبْ ىَیحَْی
 رُاَّفَّصلا لُیعِامَسْإُِ ھكَرَدَْأوَ
 ُّيوَِغَبلْا قَاحَسْإِ نُبِْ ùَُّ دبْعَوَ

مَھُُنارَقَْأوَ  

 َّلاإ ثیدحلا نمُ ھنْعَ يوری لا  .55
لیلقلا  

 نِبْ نِمَحَّْرلا دِبْعَ نُبْ ىسَومُ 8/50
ٍيّدِھْمَ  

510&2 ّدحَ يفِ تَامَ   ىوَرُْی ةَِلوھُكُلْا ِ
ثُیدِاحََأُ ھنْعَ  

 دوُاَد وُبَأو ،يدِعَ نُبا لاق  .56
 نع ریثك ثیدح ھل ُّيسِلِاَیَّطلا

 ھخویش نم هریغ نعو ةَبعْشُ
 نم ظفحأ ھمایأ يف ناكو
 ھنارقأ ىلع مدقم ةرصبلاب

ھتفرعمو ھظفحل  

 

َ دوُاَد نُبْ نُامَیَْلسَُ دوُاَد وُبَأ 4/278
ُّيسِلِاَیَّطلا  

511&2 ُ ھظُفْحِ دِوھُشْمَلْا ظِاَّفحُلْا نَمِ 
 نِیَْداَّمحَلْاوََ ةَبعْشُ عَمِسَ
 ُّيرِوَّْثلاوَ َّيئِاوَُتسَّْدلا امًاشَھِوَ

مْھُُنارَقَْأوََ ةَنیَْیعُ نُبْاوَ اكًلِامَوَ  

 ام ریغ ریثك نبْ نامَیَْلسُلو  .57
 نِع ،ثیدحلا نم تركذ
 ثیداحأ هریغ نعو يّرھُّْزلا

 هوخأ ھنع ىور دقو ةحلاص
 يدبعلا ریثك نبْ دمحَمُ

 وخأ يدبعلا ریثك نبْ نامَیَْلسُ 4/290
يرصب ریثك نبْ دمحَمُ  

525=526
&2  

 نْمَ رُخِآوَ ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْل
 ةِرَصَْبلْابِ دٍَّمحَمُ نْعَ ىوَرَ
 نُبُْ دَّمحَمُِ يَّّرلابِوَ َ،ةَفیلِخَ وُبَأ

بَوُّیَأ  
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 يدنع ھثیداحأو دادع ثیداحأب
ھب ھسأب لا ھیوری ام رادقم .  

 قُرِسَْیوَ ،ثیدحلا عضی  .58
 موق ىلع ھقزلیو ثیدحلا
 لا موق نع ثدحیو نیرخآ
 نا مھیف مھتم وھوَ ،نوفرعی

مھقلخی مل الله .  

 اَّیرِكَزَ نِبِْ يّلِعَ نُبْ نُسَحَلْا 3/195
ُّيوَِدَعلْا  

530=531
&2  

 اھَبِ مَاَقَأوََ داَدغَْب مَدَِقُفیعَِّضل
 تٍاَقثِ خٍوُیشُ نْعَ ىوَرَوَ
 فََّیَن لُاَقُی رَمِّعُوَ رَیكِاَنمَ

ةَِئامِلْا ىَلعَ  

 بتكی ھظفح ءوس عَمَ وھوَ  .59
ھثیدح  

 نِبْ نِمَحَّْرلا دِبْعَ نُبُْ دَّمحَمُ 7/399
يضِاَقلْا ىَلیَْل يبَِأ  

550&2  . .  

 ھنأ هؤلاب امنإو ریثك ثیدح  .60
 ناك :لاقیو نقل ام نقلتی ناك
 ثیدح نم ھنقلی قارو ھل
 لسرم ثیدحو ھعفری فوقوم
 دانسلإا يف لدبی وأ ھلصویف

موق لدب اموق  

عٍیكِوَ نُبْ نُاَیفْسُ 4/482  571&2  مْھَُّنكَِلَ ةَّكمَوَ ةَِفوكُلْا ءَامََدُقوَ 
 قٌاَّروَُ ھَل نَاكَوَُ هوُفَّعضَ

ُ ھَل سَیَْل امَ ھِثِیدِحَ يفِ لَخَدَْأ
 كَحَیْوَ :نَوُّیفِوكُلْاُ ھَل لَاَقَف
 اَنخِیْشَ نَبْاوَ اَنخَیْشَ تَدْسَفَْأ

 اوكُرََت َّمُث ظُاَّفحُلْاُ ھنْعَ ىوَرَ
ُھَثیدِحَ  

 نبْ رصنل ثیداحلأا هذھو  .61
 مل امم اھریغ عم محازم
 اھتماع اھاور نَّمعَ اھركذأ

ةظوفحم ریغ .  

مٍحِازَمُ نُبْ رُصَْن 8/286  572=573
&2  

 ثََّدحَ دَْقوَ اÿدجِ ظُاَّفحُلْاُ ھَفَّعضَ
َ ةصَیبَِق نْعَ مٍتِاحَ يبَِأ رُیْغَ ھِبِ

 نِبِْ ùَّ دِبْعَ نْعَ نَاَیفْسُ نْعَ
 ىَلعَ رَمَعُ نِبْا نِعَ رٍاَنیدِ

بِاوََّصلا  

 لا ةبقع نبْ نایفس يدنع وھوَ  .62
ھتایاوربو ھب سأب  

ُ ھَل لُاَقُیُ ھنْمِ رَُبكَْأ خٌَأَ ةصَیبَِقلِ 4/475
َةَبقْعُ نُبْ نُاَیفْسُ  

573&2 ٌ ةَقثِ نَاَیفْسُوَ ارًَعسْمِ عَمِسَ 
ُھُنارَقَْأوَ بٍیْرَكُ وُبَأُ ھنْمِ عَمِسَ  

 دمعتی لا نمم يدنع وَھُ  .63
 نعَ ھلو ئطخی ھلعلو بذكلا
 ام ریغ هریغ نعو يّروَّْثلا
 ھبتشی ھثیداحأ يفو تركذ
 ام بسح ھیوریف ھِیَْلعَ
 نوحلاصلاو داھزلاو ھنسحتسی
 مھیلع ھبتشی ام اریثك

مھتاین نسح ىَلعَ اھنووریف  

ُدبِاَعلْا دٍَّمحَمُ نُبْ تُبِاَث 2/301  573&2  ارًَعسْمِ عَمِسَ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمٌُ ةَقثِ 
 يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھجَرَخَْأ نَاَیفْسُوَ
 رََأ مَْل :مٍتِاحَ وُبَأ لَاَق حِیحَِّصلا

نْمَِ دھَزَْأ  

 ام ىَلعَ اذھ نامثع نبْ دمحمُوَ  .64
 ھب سأب لا نادبع ھفصو
 امھنلأ ةیدلبلاب نیطم ىلتباو
 لَاَق ام ھیف لَاَق اعیمج نایفوك
 نبْ نامثع نبْ دمحَمُ لوحتو
 كرتو دادغب ىَلإِ ةبیش يبَِأ
 اركنم اثیدح ھل رأ ملو ةفوكلا

هركذأف .  

 يبَِأ نِبْ نَامَْثعُ نُبُْ دَّمحَمُ 7/557
َةَبیْشَ  

576&2 ُهوُفَّعضَ   

 حلاص دنسم ينامحلا ىیحیلو  .65
 فنص نم لوأ ھنإ لاقیو

  . .ةفوكلاب دنسملا

ھِبِ سَْأَب لاُ ھَّنَأ وجُرَْأوَ .  

 دِبْعَ نُبْ ىَیحَْی اَّیرِكَزَ وُبَأ 9/98
ُّينِاَّمحِلْا دِیمِحَلْا  

577&2  نَبْ سَیَْقوَ اكًلِامَ عَمِسَ ظٌفِاحَ 
 ىَیحَْیُ ھَیضِرَ اكًیرِشَوَ عِیبَِّرلا
 جَُّرخَمُُ هرُیْغَُ ھَفَّعضَوَنٍیعِمَ نُبْ

نِیْحَیحَِّصلا يفِ  

 عٍَفاَدمُ رُیَْغَفُ ھمُلْعِوَُ ھُلضَْف اَّمَأ  .66
 نْعَ ةَِیاوَرِّلا نِعَ عَُّروََتَی لاَوَ
 ظُاَّفحُلْاُ ھنْعَ ىوَرَ دَْقوَ دٍحََأ لِّكُ
 ظُفِاحَلْاٍ يّلِعَ وُبَأ رُاَبكِلْا
 دمَحَْأ وُبَأوَ ُّيرِوُباسَیَّْنلا
 نُبْ رِكَْب وُبَأوَ ُّيسِیبِارَكَلْا
 نِسَحَلْا وُبَأوَِ يّبِاَعجَلْا
 رَِّفظَمُلْا نُبْاوَ ُّينِطُْقرَاَّدلا
 لاَ نِْأَّشلا اَذھَ يفُِ ھمُلْعِوَ

ھِیفِ فُُلَتخُْی  

 دَِّمحَمُ نُبُْ دمَحَْأ سِاَّبَعلْا وُبَأ 1/138
ُّيفِوكُلْاَ ةَدقْعُ نِبْ دِیعِسَ نِبْ  

579&2  خُیْشَ وَھُوَ رِاَبكِلْا ظِاَّفحُلْا نَمِ 
ُ ھَّنِإَف رٌظََن ھِثِیدِحَ يفِ ةَِعیشِّلا
 لاَ خٍوُیشُ نْعَ اخًسَُن يوِرَْی

اھَیَْلعَ عَُباَتُی لاَوَ نَوُفرَعُْی  

 ،يفوكلا يدراطعلا رمَعُ وبأ  .67
 نیعمجم قارعلا لھأ تیأر

 رِاَّبجَلْا دِبْعَ نُبُْ دمَحَْأ 1/313
ُّيدِرِاطَُعلْا  

580&2  ،رُیكِاَنمَ ھِثِیدِحَ يفِ سَیَْلوَ 
 ءِامََدُقلْا نِعَ ىوَرَُ ھَّنكَِل
 يَزَاَغمَلْاوَ ،كَلَِذ يفُِ هومُھََّتا
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ھفعض ىلع  نْعَ ،رٍیْكَُب نِبْ سَُنوُی نْعَ 
قَاحَسْإِ نِبْ دَِّمحَمُ  

قودص ھب سأب لا نافعو  .68 نَامَْثعُ وُبَأ مٍلِسْمُ نُبْ نُاَّفعَ 7/105   590&2  ىَلوْمَ ،ةِرَصَْبلْا خُیْشَ 
 جَُّرخَمُ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ،رِاصَنَْلأْا
 َ،ةَبعْشُ عَمِسَ ،نِیْحَیحَِّصلا يفِ
 ،رَمِّعُ مْھُرَیْغَوَ ،نِیَْداَّمحَلْاوَ
 َّجَتحْاوَ ،ءُامََدُقلْاُ ھنْمِ عَمِسَوَ
 لَبَْق رََّیَغَتوَ ،ُّيرِاخَُبلْا ھِبِ

رٍھُشَْأبِ ھِتِوْمَ  

 يفِ رملأا نیب اذھ ثایغو  .69
 ھبش اھلك ھثیداحأو فعضلا

عوضوملا .  

مَیھِارَبْإِ نُبْ ثُاَیغِ 7/113  593&2  مَاَّمحَلْا ُّبحُِی ُّيدِھْمَلْا نَاكَوَ 
 ثُاَیغِ ھِیَْلعَ لَخِدُْأَف اھَیھَِتشَْیوَ

مَیھِارَبْإِ نُبْ  

 نم فرط ھعم ناك يوغبلاو  .70
 ةفرعم نمو ثیدحلا ةفرعم
 تیب لھأ نم وھوَ ،فیناصتلا
 لاطو ھمعو هدج ثیدحلا

 سانلا ھلمتحاو هرمع
سانلا ھلبقو ھیلإ اوجاتحاو  

 دَِّمحَمُ نُبِْ ùَُّ دبْعَ مِسِاَقلْا وُبَأ 5/438
ُّيوَِغَبلْا زِیزَِعلْا دِبْعَ نِبْ  

610&2  ءِامََلُعلْا نِعَ بََتكَ رٌیبِكٌَ ةَقثِ 
 رَشْعَوًَ ةَئامِ رَمِّعُوَ امًیدَِق

 خِوُیشُ نْمِ رَاَبكِلْا كَرَدَْأ نَینِسِ
 نَبَْ ةَبدْھَُ داَدغَْبوَ ةِرَصَْبلْا

دٍلِاخَ  

. .  

 باحصأ دنع لوبقم وھوَ  .71
ثیدحلا  

 نَامَیَْلسُ نُبِْ ùَُّ دبْعَ رٍكَْب وُبَأ 5/437
ُّينِاَتسْجِسِّلا ثَِعشَْلأْا نِبْ  

610&2  يفَِ داَدغَْببِ مُامَلإِْا ظُفِاحَلْا 
 مٌامَإِ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ مٌلِاعَ ھِتِقْوَ
 حِیبِاصَمَلْا بُاَتكِ ھَل مٍامَإِ نُبْا

 يفِ مِاَّشلاوَ رَصْمِبُِ هاَبَأ كَرَاشَ
 دٍاَّمحَ نَبْ ىسَیعِ عَمِسَ ھِخِوُیشُ
 َّيرِصْمِلْا حٍلِاصَ نَبَْ دمَحَْأوَ
 بَوُّیَأوَ ظَفِاحَلْا

َّينِلاََقسَْعلْا  

… 

 عفریو ثیدحلا قرسی ناك  .72
 نع ثیداحأ ىورو ثیداحأ
 ةظوفحم ریغ سانلا ةمئأ

مھنع .  

 عِیبَِّرلا نُبُْ دیْمَحُ نِسَحَلْا وُبَأ 3/89
زُاَّزخَلْا ُّيمِخَّْللا  

621&2  َ،ةَنیَْیعُ نَبْاوَ ،امًیْشَھُ عَمِسَ 
ُ ھكَرَدَْأوَ ،ءُامََدُقلْاُ ھنْمِ عَمِسَ
 ُ،ھُنارَقَْأوَ ،مٍتِاحَ يبَِأ نُبْا

 ثَیدِاحََأ يفِ ھِیَْلعَ اوُنَعطَ
 بِاحَصَْأ نْمِ ءِامََدُقلْابِ فُرَعُْت

اھَاوَرَ مٍیْشَھُ  

 نِبْ دمحَمُ نَبَْ دمَحَْأ تعمس  .73
 نیطم تُعْمِسَ :لَاَق ،دیعِسَ
 نیسحلا وبأ ھیلع رمو لوقی
 اذھ لاقف عیبرلا نب دیمح نب

باذك نب باذك نب باذك .  

 مھتم يدنع دیمح نب نیسَحُلاوَ
نیطم لاق امك ھیوری امیف  

 نِبْ دِیْمَحُ نُبْ نُیْسَحُلْاُ ھُنبْا 3/244
عِیبَِّرلا  

622&2  نَبْ لَضَْفلْا مٍیَْعُن اَبَأ عَمِسَ 
 قُدْصِّلاُ ھُّلحَمَُ ھَنارَقَْأوَ ،نٍیْكَُد
ُ ھنْمِ عَمِسَ بَئِارََغلْا يوِرَْیوَ

نِیتِمَلْابِ سَیَْلَ داَدغَْب خُوُیشُ  

 نم اذھ ریغ يرونیدللو  .74
ھیلع تركنأ يتلا ثیداحلأا .  

 نِبْ زِیزَِعلْا دِبْعَ نُبُْ دَّمحَمُ 7/549
ُّيرِوََنیَّْدلا كِرَاَبمُلْا  

625=626
&2  

 قُاحَسْإُِ ھنْعَ بََتكَوَ
ُ هوُفَّعضَُ ھُنارَقَْأوَ ،ُّينِاسَیْكَلْا

طََقسََف اÿدجِ  

 ةلجأ نم بھو نب الله دبعو  .75
مھتاقث نمو سانلا  

 بٍھْوَ نُبِْ ùَُّ دبْعَ دٍَّمحَمُ وُبَأ 5/341
ُّيرِوََنیَّْدلا  

627&2  ىَلإِ لَحََترْا ،رٌوھُشْمَ ،ظٌفِاحَ 
 ،لَِبجَلْا ىَلإِوَ ،نِیَْقارَعِلْا
 ،مِاَّشلا ىَلإِوَ ِ،يَّّرلاوَ
 يفِ فُلِاخَُیُ ھَّنكَِل ،رَصْمِوَ

ھِیوِرَْی امَ ضِعَْب  

 عیبرلا ریغ ھنع هوری مل . .  .76
 نبْ عیبرلا ىور دقو دایز نبْ
 ورمْعَ نبْ دمحَمُ ریغ نع دایز
َ لا ،ثیداحأب ةنیدملا لھأ نم

اھنم ھیلعَ عَُباَتُی .  

 دٍاَیزِ نُبْ عُیبَِّرلا ورٍمْعَ وُبَأ 4/45
ُّيِّبَّضلا  

631&2  لَاَق اھَبُِ دَّرَفَتَی ثُیدِاحََأُ ھَلوَ 
قُدْصِّلاُ ھَّلحَمَ َّنإِ :ءُامََلُعلْا  

 نیذلا ءافعضلا دادع يفِ وھوَ  .77
 نبْ مرصأو ثیدِحَلْا نوقرسی

 مٍاشَھِ وُبَأ بٍشَوْحَ نُبْ مُرَصَْأ 2/101
ُّيدِنْكِلْا  

632&2  نِعَ ،لٍشَھَْن نْعَ ىوَرَ 
 سٍاَّبعَ نِبْا نِعَ ،كِاَّحَّضلا
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 ریغ ھتایاور ةماع بشوح
فعضلا نیب وھوَ ،ةظوفحم  

رَیكِاَنمَ  

. .  ىوَرَ رَیكِاَنمَ تِاَقِّثلا نِعَوَ
ُ ھَفعْضَ اورُكََذوَُ ةَّمئَِلأْاُ ھنْعَ

ُ هوكُرََتوَ  

 

 مٍوَْق نْعَ اھیلعَ عَُباَتُیَ لا ثُیدِاحََأ  .78
ُ ھُثیدِحَ بَُتكُْی نَّْممِ وھوَ ،تٍاَقثِ

ھِفِعْضَ عَمَ  

ُّيفِوكُلْا لٍیَْدُب نُبُْ دمَحَْأ 1/305  654&2 ّلُق   ،مٌلِاعَ ،نَاَذمَھَ ءَاضََقَ دِ
 رِكَْب يبَِأ نْعَ ىوَرَ ،لٌضِاَف
 نِبْ صِفْحَوَ ،شٍاَّیعَ نِبْ

 ،قٌوُدصَ ،امَھِنِارَقَْأوَ ،ثٍاَیغِ
 َّمُث نِیَْتَنسَ مَاَقَأ ،حٌلِاصَ

َ داَدغَْب ىَلإِ عَجَرَوَ ،يَفِعُْتسْا
دِضََتعْمُلْا مِاَّیَأ يفِ  

 سیق نبْ ورمْعَ نعَ اذھو  .79
 نع َّلاإ هورأ مل يئلاملا
ُ ھنْعَ نانس يبَِأ نعَ ،نارَھْمَ
 نع ثیداحلأا هِذِھَ لكو
 نع ھیوری لیلقلا َّلاإ نارَھْمَ
 دیمح نباو ،دیمح نبْ نارَھْمَ
 هامر امم ھسفن يفِ لغشُ ھَل
 لوصلأا ىلع نارھمو سانلا

نم ریخ  

رَمَعُ يبَِأ نُبْ نُارَھْمِ 8/224  662&2  ،نَاَیفْسُ عَمِسَ ٌ،ةَقثِ ،مٌیدَِق 
 َ،ةمََلسَ نَبَْ داَّمحَوَ ،اكًلِامَوَ
 فُسُوُیُ ھنْعَ ىوَرَ ،مْھُرَیْغَوَ
 نُبُْ دَّمحَمُوَ ،ىسَومُ نُبْ

 لِھَْأ نْمِ امَھُرُیْغَوَ ،دٍیْمَحُ
ِيَّّرلا  

 ناكو تُرْكََذ امَ رُیْغَ رٍفِازَلِوَ  .80
 ةبولقم دانسلإا ةبولقم ھثیداحأ
َ لا ،ھیوری ام ةماعو نتملا
 عم ھثیدح بتكیو ھیلعَ عَُباَتُی

ھفعض .  

ُّينِاَتسْھُُقلْا نَامَیَْلسُ نُبْ رُفِازَ 4/206  662&2  ،َّيرِوَّْثلاوَ ،اكًلِامَ عَمِسَ 
 نُبُْ دیَْبعُُ ھنْعَ ىوَرَ َ،ةَبعْشُوَ
 ھِتَِللاَجََعمَ ةَِفوكُلْابِ ىسَومُ
ُ ھنْعَ ىوَرَوَ ،اًدحِاوَ اًثیدِحَ
ُ دَّمحَمُوَ ،ةِرَیغِمُلْا نُبْ ىَیحَْی
 نُبِْ ùَُّ دبْعَوَ ،دٍیْمَحُ نُبْ

ُّينِاَتسْھُُقلْا حِاَّرجَلْا  

 ىنثملا نبْ ىَلعَْی ابأ تعمس  .81
 ،نیعِمَ نَبْ ىیحَْی تُلأسَ :لُوقی

 میھِارَبْإِ نبْ ةمَركعِ نِعَ
ءٍيْشَب سیل لَاَق يدزلأا .  

 ُّيدِزَْلأْا مَیھِارَبْإِ نُبُْ ةمَرِكْعِ 6/487
ُّيلِصِوْمَلْا  

665&2  ِ،يَّّرلا ءِاضََق ىَلعَ نَاكَ :لَیقِ 
 ِ،يّدِوَْلأْا سَیرِدْإِ نْعَ يوِرَْی
 امَھِرِیْغَوَ ،دٍاَیزِ نِبْ ةِرَیغِمُلْاوَ
 ِ،يَّّرلا خُوُیشُُ ھنْعَ ىوَرَ
 رٍیْكَُب نُبْ نُیكِسْمِوَ ،قِارَعِلْاوَ

ُّينِاَّرحَلْا  

 نب يلع ھلاق يذلا اذھو  .82
 امنإ لاق امك وھ ينیدملا
 اذھ ریھز يبأ ىلع تركنأ
 شمَعَْلأا نِعَ ،اھیوری ثیداحأ

 نع ھلو اھیلع تاقثلا ھعباتی لا
 وھوَ ،بئارغ شمَعَْلأا ریغ
 بتكی نَیذَِّلا ءِاَفَعُّضلا ةَِلمْجُ نْمِ

مھثیدح .  

 نُبْ نِمَحَّْرلاُ دبْعَ رٍیْھَزُ وُبَأ 5/471
ارَغْمَ  

666&2  دٍیعِسَ نَبْ ىَیحَْی عَمِسَ 
 نَبِْ ùََّ دیَْبعُوَ ،َّيرِاصَنَْلأْا

 ،شَمَعَْلأْاوَ ،َّيرِمَُعلْا رَمَعُ
مْھَُنارَقَْأوَ  

ٌةَقثِ وَھُوَ  

 يتلا دیمح نبْ ثیداحأ رثكتو  .83
 ىَلعَ هانركذ نإ ھیلع تركنأ
 ىنثأ دق لبنح نبْ دمحأ نأ

ةنسلا يف ھتبلاصل اریخ ھیلع  

 دٍیْمَحُ نُبُْ دَّمحَمُِ ùَّ دِبْعَ وُبَأ 7/530
ُّيزِاَّرلا  

668&2 ّدحَمُلْا رِاَبكِ نْمِ   ،ظٌفِاحَ ،نَیثِِ
 لَخََد ،نِْأَّشلا اَذھَبِ مٌلِاعَ
 ،لٍَبنْحَ نُبْاُ ھَیضِرََف َ،داَدغَْب
 سَاَّنلا اضََّرحَوَ ،نٍیعِمَ نُبْاوَ

ُھنْمِِ عامََّسلا ىَلعَ  

 تُرْكََذ امَ رَیْغَ تٌاَیاوَرُِ ھَل  .84
 عَُباَتُیَ لا ،ھِیوِرَْی امَُ ةَّماعَوَ
 يفِ رِمَْلأا نُِّیَب وھوَ ،ھیلعَ
 امَكَُ ھنْعَ ثََّدحَ دَْقوَ فِعَّْضلا
 نُبْاوَ ،رٌمَعْمَوَ يّروَّْثلاُ ھُترْكََذ
 نُبُْ داَّمحَوَ لُیئِارَسْإِوَ جیرَجُ
 مْھُرْكُذَْن مَْل نَّْممِ مْھُرُیْغَوََ ةمََلسَ
ُ دَّمَعَتَی لا نَّْممُِ ھَّنَأ وجُرَْأوَ
 ھیلعَ ھَّبشَُی نَْأ لاإِ بَذِكَلْا
 ناَبَأ يناتأ ام ةماعو طلغیو

شٍاَّیعَ يبَِأ نُبْ نُاَبَأ 2/67  179&1  نْعَ ,رٍمَعْمَ نْعَ ,قِاَّزَّرلا دِبْعَ 
 بُُتكَْت :شٍاَّیعَ يبَِأ نِبْ نَاَبَأ
 ,شٍاَّیعَ يبَِأ نِبْ نَاَبَأَ ةخَسُْن
 عُضََی بٌاَّذكَُ ھَّنَأ مَُلعَْتوَ
ُ ùَّ كَمُحَرَْی :لَاَقَف ؟ثَیدِحَلْا
 وَْل ىَّتحَُ ھُبُتكَْأ ِ,ùَّ دِبْعَ اَبَأ اَی

 ,رِمَعْمَ نْعَ ھِیوِرَْی بٌاَّذكَ ءَاجَ
سٍَنَأ نْعَ ,تٍبِاَث نْعَ  
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 ھِتِھَجِ نْمِ لا ةِاوَُّرلا ةِھَجِ نْمِ
 موق ھنع اوْوَرَ ناَبَأ َّنَلأ
 ،فٌعْضَ ھِیفُِ ھَّنَأ امل نیلوھجم
 ھنم برقأ فعضلا ىَلإِ وھوَ

ةَبعْشُ لاق امك قدصلا ىلإ .  

 عم ثیداحلأا هذھو :خیشلا لاق  .85
 اھلك ةبدھ وبأ هاور امم اھریغ
 كورتم وھوَ ،لیطاوب
 يف رملأا نیب ،ثیدحلا

ادج فعضلا .  

ةبدھُ نب میھاربإ 1/343  177&1  اوْوَرَ نَیبِاَّذكًَ ةعَامَجَ َّنإِوَ 
 يبَِأكَ ,هِوِرَْی مَْلوَ ,سٍَنَأ نْعَ
 َ,ةَبدْھُ نِبْ مَیھِارَبْإَِ ةَبدْھُ
 ,لِیوَِّطلا ىسَومُوَ ,رٍاَنیدِوَ

شٍاَّرخُوَ  

 

 ةَبعْشُ نع ثدح ،ادج فیعض  .86
 نب دامحو ةملس نب دامحو
 تاقثلا نم مھریغو دیز
 :خیشلا لاق .لیطاوبلاب
 اذھ ءاربلا نب میھاربإو
 مل امو اھتركذ يتلا ھثیداحأ
 ریكانم اھلك اھركذأ
 ھثیدح ربتعا نِمَو ،ةعوضوم
 وھوَ ،ادج فیعض ھنأ ملع

ثیدحلا كورتم .  

 

ءاربلا نب میھاربإ 1/411  530&2  نِبْ مَیھِارَبْإِ نْعَ ىوَرَوَ 
 نْعَ لٌوھُجْمَ خٌیْشَ ءِارََبلْا

 سٍَنَأ نْعَ تٍبِاَث نْعََ ةَبعْشُ
 ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ يّبَِّنلا نِعَ
 هِوجُوُلْابِ مْكُیَْلعَ« :مََّلسَوَ
 َّنِإَف دِوُّسلا قَِدحِلْاوَ حِلاَمِلْا

ùَّ َّذَعُی نَْأ يحَِتسَْی َ ھجْوَلْا بَِ
»رِاَّنلابِ حَیلِمَلْا  

 ينوكسلا دایز يبأ نبا :لیقو  .87
 ایفوك ھنظأ ،لصوملا يضاق
 :خیشلا لاق .ثیدحلا ركنم
 اذھ دایز يبأ نب لیعامسإو
 دحأ ھعباتی لا ھیوری ام ةماع

اًنْتمَ اَّمإِوَ ،اًداَنسْإِ اَّمإِ ،ھیلع .  

دایز يبا نب لیعامسإ 1/511 .  448&1  دٍاَیزِ يبَِأ نُبْ لُیعِامَسْإِ وَھُوَ 
 ,رِیسِفَّْتلا بُحِاصَ ُّيمِاَّشلا

ِيّدِھْمَلْا ةِمَدْخِ يفَِ داَدغَْب نَكَسَ  

 

 دق ،يلھاكلا رشب نب قاحسإو  .88
 ،ثیداحلأا هذھ ریغ ىور
 عضی نم دادع يف وھوَ

ثیدحلا  

َ ةَفیَْذحُ وُبَأ رٍشْبِ نُبْ قُاحَسْإِ 1/558
ُّيرِاخَُبلْا  

690&2  عِضْوَبِ مُھََّتُی ،اÿدجِ فٌیعِضَ 
 ِ،يّرِوَّْثلا نِعَ ىوَرَ ،ثِیدِحَلْا
 ،قَاحَسْإِ نِبْ دَِّمحَمُوَ
 نِبْا نِعَ يوِرَْیوَ ،امَھُرِیْغَوَ
 نْمِ أَِدَتبْمُلْا بَاَتكِ قَاحَسْإِ

 تِاَیاوَرِ فُلِاخَُی ،ھِعِمْجَ
 بَُتكُْی ،رُیكِاَنمَ ھِیفِ ،هِرِیْغَ

رِاَبتِعْلاِلُِ ھُثیدِحَ  

 

 

 نبا نِع ىور ،رصمب ةیرق  .89
 امو ریكانم ثیداحأب بھو

هآر ھنظأ .  

 بٍھْوَ نُبْ قُاحَسْإِ 1/560
ُّيسِمُرْھُُّطلا  

415&1  بٍھْوَ نُبْ قُاحَسْإِ 
 نُبْا اَنَثَّدحَ ،ُّيسِمُرْھُُّطلا
 ،عٍفِاَن نْعَ ،كٍلِامَ نْعَ ،بٍھْوَ
 ُّيبَِّنلا لَاَق :لَاَق رَمَعُ نِبْا نِعَ

 ُّدرََل« :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَ
َ دنْعِ لُضَفَْأ مِارَحَلْا نَمِ قٍنِاَد

ùَّ ِِةَّجحِ نَیعِبْسَ نْم ً
 ثِیدِحَ نْمِ رٌكَنْمُ ً»ةرَورُبْمَ
 ,بٍھْوَ نِبْا ثِیدِحَ نْمَوَ كٍلِامَ
 ىَلعَ ھِیفِ لُمْحَلْا امََّنإِ

ِيّسِمُرْھُُّطلا  

 نب لضفلاو ریرج نع ثدح  .90
 ثیداحأب امھریغو ىسوم
 عضی ناكو ،مھیلع اھعضو
 ام ىلع مارك نبلا ثیدحلا
 اھعضی مارك نبا ناكو ،هدیری
 دمحأ ھیمسیو ،ھنع ھبتك يف

ينابیشلا ùَّ دبعَ نب .  

 فُورُعْمَلْاِ ùَّ دِبْعَ نُبُْ دمَحَْأ 1/291
ِيّوِرَھَلْاِ يّرِاَبوجُلْابِ  

875&3  ةَِّمئَِلأْا نِعَ يوِرَْی ،بٌاَّذكَ 
 نْعَ ً،ةعَوضُوْمَ ثَیدِاحََأ
 نِبْاوَ ِ،يّرِوَّْثلاوَ ،كٍلِامَ
 نَاكَوَ ،مْھِرِیْغَوَ ،جٍیْرَجُ
 نِبْ دَِّمحَمُِ ùَّ دِبْعَ يبَِلأِ عُضََی
 ِ،يّوِرَھَلْا دِھِاَّزلا مٍاَّركَ

ًةعَوُنصْمَ ثَیدِاحََأ  
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 ،أطوملا كٍلِامَ نْعَ ثََّدحَ  .91
 هِرِیْغَ نْعَوَُ ھنْعَ ثََّدحَوَ

لِیطِاوََبلْابِ  

 لَیعِامَسْإِ نُبُْ دمَحَْأَ ةَفاَذحُ وُبَأ 1/287
ُّيمِھَّْسلا  

230&1  ,فٌیعِضَ ,ثِیدِحَلْا كُورُْتمَ 
 مَْل ,كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ نْمَ رُخِآ
 رٌَفَن َّلاإِ تِاَقِّثلا نَمُِ ھنْعَ وِرَْی
ِ ùَّ دِبْعَ يبَِأكَ ,دٍَدعَ ووَُذ
 هِرِیْغَوَ ,يضِاَقلْاِ يّلِمِاحَمَلْا
 يذَِّلا وَھُوَ ,ھِیَْلعَ اومُیلِوَ
 ,عٍفِاَن نْعَ ,كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 ,رَِفغْمِلْا ثَیدِحَ رَمَعُ نِبْا نِعَ

ُھَل لَصَْأ لاَوَ  

 ثیداحأب مصاع يبأ نعَ ثدح  .92
 نعو ،نوع نبا نِع ،ریكانم
 ،ةبعشُو ، )1( يّروَّْثلا

فیعض ،ثیدحلا قُرِسَْیوَ .  

 نَاَبَأ نِبْ نِسَحَلْا نُُبُ دمَحَْأ 1/324
ُّيرِضَمُلْا  

519&2  عُضََی نَاكَ ظُاَّفحُلْا :لَاَق 
ثَیدِحَلْا .  

نقلتیف نقلیو ،بذكلا دمعتی  .93  بٍرْحَ نِبْ دَِّمحَمُ نُبُْ دمَحَْأ 1/330  .
ُّينِاجَرْجُلْا ُّيمِحَلْمَلْا  

707&2  مٍلِسْمُ يبَِأ نَبَْ دمَحَْأ تُعْمِسَ 
 نَبْا تُعْمِسَ :لُوُقَی ،ظَفِاحَلْا

 نَاكَ :لُوُقَی ،ظَفِاحَلْاٍ يّدِعَ
 نَمِ اًئیْشَ عَمِسَُ ھَّنَأ لاًَّوَأ يعَِّدَی
َ دعَْب ىوَرَ َّمُث ِ،يّرِیرِاوََقلْا
 ،دِعْجَلْا نِبِْ يّلِعَ نْعَ كَلَِذ
ً ةعَوضُوْمَ ثَیدِاحََأ ھِنِارَقَْأوَ

ھِیَْلعَ تَْلخِدُْأ  

 رُیْغَ غََبصَْلأ ثُیدِاحََلأا هِذِھَوَ  .94
 نُبُْ دیزَِیُ ھنْعَ اھَیوِرَْی ةٍظَوُفحْمَ
 نْعَ ىوَرَ مَُلعَْأَ لاو ،نَورُاھَ
 نِبَْ دیزَِی رَیْغَ اَذھَ غََبصَْأ

نَورُاھَ  

قُاَّروَلْا دٍیْزَ نُبْ غُُبصَْأ 2/105  581&2  ُ،هرَیْغَوَ رٍیَْبجُ نَبَْ دیعِسَ عَمِسَ 
 ةَِّمئَِلأْا بُِتكُ يفِ جٌَّرخَمُ

طٍسِاوَ لِھَْأ نْمِ ءِامََلُعلْاوَ  

 سَیَْل :مٌیْشَھُ لَاَق لُوُقَی
 مَْل نْمَ ثِیدِحَلْا بِاحَصَْأنْمِ

ثَیدِحَلْا ظَِفحَْی  

 ،سابع انَثَّدحَ ،دامح نبا اَنَثَّدحَ  .95
 سَیَْل دوراجلا لَاَق ،ىیحَْی نعَ

ءٍيْشَب .  

 وُبَأَ دیزَِی نُبُْ دورُاجَلْا 2/430
كِاَّحَّضلا  

806&2  نِعَ ىوَرَ ،رَوُباسَیَْن لِھَْأ نْمِ 
 ،مٍیكِحَ نِبْ زِھَْبوَ ِ،يّرِوَّْثلا
 مََقَنوَ ُ،هوُفَّعضَ امَھِرِیْغَوَ

ھِیَْلعَ  

 نِبَْ دمَحَْأ نُبْ دمحَمُ اَنَثَّدحَ  .96
 نعَ ،سابع انَثَّدحَ ،دٍاَّمحَ
 ةیراج نبْ ىسَیعِ لاق ،ىیحَْی
 لا يمقلا بوقعیُ ھنْعَ يوری
 ھثیدحو هریغُ ھنْعَ ىور ملعأ

كاذب سیل .  

 نبْ ىسَیعِ رخآ عضوم يفو
 ریكانم ثیداحأ هدنع ةیراج
 يمقلا بوقعیُ ھنْعَ ثدحی

يرلا يضاق ةسبنعو .  

َةَیرِاجَ نُبْ ىسَیعِ 6/436  785&2  بِھَذْمَ ىَلعَ ءِاھََقُفلْا نَمِ لٌجُرَ 
 نَاكَوَ اھَبِ يَضِقُْتسْا نَیِّیفِوكُلْا

 فُینِاصََتُ ھَلوَ ثِیدِحَلْابِ اًفرِاعَ
 دٍیعِسَ اَبَأ عَمِسَ كَلَِذ يفِ
 ،رِذِنْمُلْا نَبْ َّيلِعَوَ ،َّجشََلأْا
 ُّيلِعَُ ھنْعَ ينَِثَّدحَ امَھُرَیْغَوَ
 فَسُوُی نِبِْ يّلِعَ نِبَْ دمَحَْأ نُبْ
 ،اَنیَْلعَ مَدَِق ،ُّينِیمِارَوَلْا
ُ ھُّلحِمَ ءُامََلُعلْاُ ھنْعَ ىوَرَوَ

قُدْصِّلا  

 

 لاجر نَاكَ اَذھَ ةبیط وُبَأو  .97
 نَاكَ ھنأ نظأَ لاو ،احلاص

 نَاكَ ھلعل نكلو بذكلا دمعتی
 ثدح دقو طلغیف ھیلع ھبشی

 ،ءاقرو عم رابكلا نم ةعامج
ةبیط يبأ نعَ .  

 

مٍلِسْمُ نُبْ ىسَیعَِ ةَبیْطَ وُبَأ 6/454  789&2  ،نَاَیفْسُوَ ،شَمَعَْلأْا يَقَِل 
ُ ھُنبْاُ ھنْعَ ىوَرَ ،ارًَعسْمِوَ
 عَمِسَ رِاَبكِلْا نَمُِ دمَحَْأوَُ دمَحَْأ
 ،َّيرِوَّْثلاوَ ،سٍَنَأ نَبْ كَلِامَ
 ثُیدِاحََأُ ھَلوَ ،امَھُرَیْغَوَ

اھَبُِ دَّرَفَتَی  

98.  .  
 ،دٍاَّحمَ نِبْ دَحمَْأَ نُبْ دممحَُ انَـَثَّدحَ
 ىسَيعِ لاق ،يىيحَْ نعَ ،سابع انثََّدحَ
 يمقلا بوقعي هُنْعَ يوري ةيراج نبْ

 سيل هثيدحو هيرغ هُنْعَ ىور ملعأ لا
  .كاذب

436&6 ةَيَرِاجَ نُبْ ىسَيعِ   785&2  

 
 رِبِاجَ نْعَ يوِرْـَي َّمقُ لىَإِ عَقَوَ ُّيعِبَِ�
 َّمقُ نَكَسَ ،يِّرِاصَنْلأَْا َِّ/ا دِبْعَ نِبْ
 بِهَذْمَ ىلَعَ ءِاهَقَفُلْا نَمِ لٌجُرَ
 نَاكَوَ اmَِ يَضِقْـُتسْا ينَيِّفِوكُلْا
 فيِ فُينِاصَتَ هُلَوَ ثِيدِلحUَِْ افًرِاعَ
 ،َّجشَلأَْا دٍيعِسَ Uَأَ عَسمَِ كَلِذَ



159 
 

 ةيراج نبْ ىسَيعِ رخآ عضوم فيو
 هُنْعَ ثديح يركانم ثيداحأ هدنع
  .يرلا يضاق ةسبنعو يمقلا بوقعي
 يوري ةيراج نبْ ىسَيعِ يئاسنلا لَاقَوَ
  .ثيدلحا ركنم يمقلا بوقعي هُنْعَ
 يرغ هُنْعَ ثدح ادحأ ملعن لاو

ةسبنعو بوقعي .  

 نيِثََّدحَ اهمَُيرَْغَوَ ،رِذِنْمُلْا نَبْ َّيلِعَوَ
 نِبْ يِّلِعَ نِبْ دَحمَْأَ نُبْ ُّيلِعَ هُنْعَ
 ىوَرَوَ ،انَْـيلَعَ مَدِقَ ،ُّنيِيمِارَوَلْا فَسُويُ
 قُدْصِّلا هُُّلمحَِ ءُامَلَعُلْا هُنْعَ
 

 هيبش اذه رهزلأا وبُأَو :خيشلا لاق  .99
 دقو ،سانلا دنع قدصلا لهأ ةروصب

سانلا نم تاقثلا هنع ىور  

رِهَزْلأَْا نُبْ دُحمَْأَ رِهَزْلأَْا وبُأَ 318/1  813&2  ،َّيدِقَعَلْا رٍمِاعَ Uَأَوَ ،مٍصِاعَ Uَأَ عَسمَِ 
 نْمِ مْهُيرَْغَوَ ،نٍوْعَ نَبْ رَفَعْجَوَ
 دَبْعَ ءَاعَْـنصَبِوَ ينَيِّقِارَعِلْا خِويُشُ
 دِبْعَ نْعَ ىوَرَ هَُّنأَ َّلاإِ ،قِاَّزَّرلا
 وبُأَ لَاقَ هِيْلَعَ هُورُكَنْأَ اثًيدِحَ قِاَّزَّرلا
 ةٍعَاجمََ فيِ دَادَغْـَببِ تُنْكُ رِهَزْلأَْا
 ُّيأَ :لَاقَـَف ينٍعِمَ نُبْ يىَيحَْ عَلََّطافَ

مْكُيفِ بٍاَّذكَ  

 اذه دقاو نب الله دبعلو :خيشلا لاق  .100
 وهوَ ،يرثكلU سيلو تركذ ام يرغ
 هيف ينمدقتملل رأ لمو ثيدلحا ملظم

هركذأف املاك .  

 ءاجر وبأ دقاو نب الله دبعَ 419/5
نياسارلخا  

870&3   

 
 

 لَاقَ ،ةِاوَُّرلا فيِ يمٌدِقَ ،ةَارَهَ لِهْأَ نْمِ
 نَمِ كَرَدْأَوَ ،حٌلِاصَ وَهُوَ :ينٍعِمَ نُبْا
 فٍيِّـَن ةَنَسَ تَامَ ،ةًعَاجمََ ينَعِبِاَّتلا

ةٍئَامِوَ ينَتِّسِوَ .  
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Ek 2. El-Halîlî ve Zehebî’nin Ortak Râviler Üzerinden Mukayesesi 

Sayı Zehebî C/S Râvi Halîlî C/S 

  .قودص  .1
  .ئش ھظفح يف
  .ةعامجو عفان نع ىور
 نع میرم يبأ نب دمحأ ىرو

 ،سأب ھب سیل :نیعم نبا
ھثیدح بتكی .  

465&2  نب رمع نب الله دبع 
 مصاع نب صفح
 نب رمع نب
 يرمعلا باطخلا

يندملا  

 مَْل ظَاَّفحُلْا َّنَأ رَیْغٌَ ةَقثِ
 مَْلوَ ُ,ھظَفْحِ اوْضَرَْی
 يفِ كَلَِذلِ جَُّرخَُی
 نِیْحَیحَِّصلا

 

17 
193&3  

 :قحلا دبع ظفاحلا لاق  .2
 قبس ام ئش اذھف ،فیعض

  .ةقث وھ لب ،ھیلإ
  .ملسم ھب جتحا
  .اباش تام
  .حلاص :متاح وبأ لاق

 

348&1 لئاو نب ركب   جٍَّرخَمُ رُیْغَ ٌ,ةَقثِ وَھُوَ 
نِیْحَیحَِّصلا يفِ  

21 
195&1  

 :ةدعو ،ىرھزلاو ،عفان نع  .3
  .نیحیحصلا يف ھباجتحا
 وبأو ،نیعم نبا لاق دقو
  .يوقلاب سیل :يئاسنلاو ،متاح
 تعمس :متاح وبأ لاقو
 تعمس ،حلاص نب ةیواعم
 نب حیلف :لوقی نیعم نب ىیحی

  .ھنبا لاو ةقثب سیل نامیلس
 

365&3  نب حیلف 
 دحأ ،يندملانامیلس

رابكلا ءاملعلا  

 ُّيرِاخَُبلْاُ ھَثیدِاحََأ جَرَخَْأ
 رََثكَْأوَ ,حِیحَِّصلا يفِ

 رُیْغَ ھِیفِ مََّلكََتوَ ُ,ھنْعَ
ظِاَّفحُلْا نَمِِ يّرِاخَُبلْا  

18 
193&1  

 ،دحاو ثیدح يبعشلا نع ھل  .4
 نب ورمعو ،ءاطع نعو
 .ةریثك ةفئاطو ،عفانو ،بیعش
  .ىوقلاب سیل :نیعم نبا لاقو

.سلدی قودص وھو  

458&1 ةاطرأ نب جاجح    
 مٌلِاعَ ,ةِرَصَْبلْا يضِاَق
ُ هوُفَّعضَ ,رٌیبِكٌَ ةَقثِ
 جٍَّرخَمُ رُیْغَ ھِسِیلِدَْتلِ

 

20 
195&1  

 ةیواعم وبأ ،يملسلا ]ع[  .5
 دحأ ،ظفاحلا يطساولا
  .ملاعلاا
 

 نب نیصحو ،يرھزلا عمس
  .نمحرلا دبع
 ،دمحأو ،ناطقلا ىیحی ھنعو
 قلخو ،يقرودلا بوقعیو
  .ریثك
 ،ةئامو عبرأ ةنس هدلوم
 ]نباو[ ،يرھزلا نم عمسو
 ،اسلدم ناكو ،جحلا مایأ رمع

يرھزلا يف نیل وھو .  

306&4 ریشب نب میشھ    
 

 ,جٌَّرخَمُ ,نٌقِْتمُ ,ظٌفِاحَ
َ ةَیاوَرِّلا َّلَقَأ ُ,ھُتوْمَ رََّخَأَت

 تْعَاضَِ يّرِھُّْزلا نِعَ
 مٌیْشَھُ نَاكَوَ . ُ.ھُتَفیحِصَ

 نْمِِ يّرِھُّْزلا نِعَ يوِرَْی
ّلَدُی نَاكَوَ ,ھِظِفْحِ سُِ  

22 
196&1  

  .تاقثلا ملاعلاا دحأ  .6
  .ةفورعم ماھوأ ھل
  .نقتأ ام ةعس يف ھل تلمتحا
 :متاح وبأ لاق

 ھب ثدح امو ،ثیدحلا حلاص
طیلاغأ ھیفف ةرصبلاب .  

154&4 دشار نب رمعم   لْقَِتنْا ,ُّيرِصَْب رٌیبِكَ مٌلِاعَ 
 ,اھَبِ تَامَوَ ءَاَعنْصَ ىَلإِ
 ,نِیْحَیحَِّصلا يفِ جٌَّرخَمُ
ّدحَ يفِ تَامَ ,مٌیدَِق ِ 
 ھِیَْلعَ ىَنْثَأ ,ةَِلوھُكُلْا

ُّيعِفِاَّشلا  

23 
197&1  

 يف وھ سیلو ،ةقث مامإ  .7
لیقعو كلامك يرھزلا .  

580&2  ]ع[ ورمع نب 
يعازولأا  

 ,اعًرَوَ ,ةٍَعَفاَدمُ لاَبِ مٌامَإِ
 بُكَرَْیَ ةَّكمَبِ يَئِرُ ,امًلْعِوَ
ٌ ذخِآ سٍَنَأ نُبْ كُلِامَوَ

ھِبِاكَرِبِ  

24 
198&1  

  .يصوعلاب فرعی  .8
  .يرھزلا نع
  .طقف يظاحولا ىیحی ھنعو
 :يلھذلا ىیحی نب دمحم لاق
  .لوھجم
 :لاقی :فوع نب دمحم لاقو
  .هابأ لتق ھنإ
 يف يراخبلا ھل جرخ دق :تلق
  .بدلأا باتك

204&1  ىیحی نب قاحسإ 
يبلكلا ةمقلع نب  

 
 ىوَرَ ِ,يّصِوَْعلْابِ فُرَعُْی

ُ ھنْمِ عَمِسَِ يّرِھُّْزلا نِعَ
 حٍلِاصَ نُبْ ىَیحَْی

 ھِبِ ُّجَتحَْی ,ُّيظِاحَوُلْا
ةَِعَباَتمُلْا يفِ ُّيرِاخَُبلْا  

26 
199&1  



161 
 

 

  .دھاوشلا يف ملسم ھل جرخ  .9
 تعمس :يناجزوجلا لاقو
 ثیدحلا ركنم :لوقی دمحأ

  .ادج
  .ثیدحلا فیعض :ىیحی لاقو
 :متاح وبأ لاقو

ىوقب سیل .  

388&3  دبع نب ةرق 
لیئویح نب نمحرلا  

ِ يّرِھُّْزلا نِعَ يوِرَْی
 ,ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْل ,مٌیدَِق
 ُّيعِازَوَْلأْاُ ھنْعَ ىوَرَ
 ثَیدِاحََأ

 

28 
200&1  

  .يرھزلا نع  .10
  .ةخسن ھنع ھل
 هدیفح ىوس ھنع ىورام
 فسوی عینم يبأ نب جاجح
  .الله دیبع نب
 ،احاحص اھتدجوف يرھزلا
  .ثیدحلا براقم لوھجم اذھف
  .ةقث وھ :ينطقرادلا لاقو
 ائیش يراخبلا ھل قلعو :تلق

قلاطلا يف .  

8&3  يبأ نب الله دیبع 
يفاصرلادایز  

 يبَِأ نِبْ جِاَّجحَ ُّدجَ وَھُ
 ,ھِمُِّأ نْمِِ يِّّقَّرلا عٍینِمَ
 ينَِب ضِعَْبلِ اًبتِاكَ نَاكَوَ
 َّيرِھُّْزلا عَمِسَ ,نَاوَرْمَ
 حُیحِصَ ,ةَِفاصَُّرلابِ
ُ ھَتخَسُْن َّنَأ رَیْغَ ,بِاَتكِلْا

ةٍرَوھُشْمَبِ تْسَیَْل  
 

29 
200&1  

  .ثراحلا وبأ  .11
  .تابثلاا ةمئلااو ملاعلاا دحأ

عازن لاب ةجح ةقث .  

423&3 دعس نب ثیللا   ,ةٍَعَفاَدمُ لاَبِ ھِتِقْوَ مُامَإِ 
نِیْحَیحَِّصلا يفِ جٌَّرخَمُ  

31 
200&1  

 لآ ىلوم ىأرلا ةعیبر  .12
  .يمیتلا ردكنملا
  .نامثع ابأ ىنكی
  .نمحرلا دبع ابأ لاقیو
 ،دیزی نبا بئاسلا عمس
  .بیسملا نب دیعسو ،اسنأو
 وبأو ،كلامو ،ةبعش ھنعو

  .ةرمض
  .هریغو دمحأ ھقثو

 

44&2  دبع يبأ نب ةعیبر 
نمحرلا  

 ,ةَِنیدِمَلْابِ ةَِّمئَِلأْا نَمِ
ُ ذاَتسُْأ ,مٌامَإِ ٌ,ةَقثِ ,ُّيعِبِاَت
 عَمِسَ ,ھِتِقْوَ يتِفْمُ ,كٍلِامَ

اسًَنَأ  

34 
208&1  

  .روھشم قودص  .13
  .سنأ نعو ،ھیبأ نع يوری
  .سانلاو ،كلام ھنعو
 نم عمسأ مل ،ةقث :دمحأ لاق

ءوسب هركذی .  

102&3  دبع نب ءلاعلا 
 بوقعی نبنمحرلا
 ىلوم ،يندملا

ةقرحلا  

 ىوَرَ ,بِرََعلْا ةَِلیبَِق نْمِ
 كٌلِامَُ ھنْعَ

 

36 
212&1  

 امیف سیق ھیبأ مساو ،ةیمأ وبأ  .14
  .ملعملا يرصبلا - لیق
  .سواطو ،نسحلا نع ىور
 ،كلامو ،يروثلا ھنعو
  .ةعامجو
 لا :بویأ يل لاق :رمعم لاق
 يبأ میركلا دبع نع لمحت

ئشب سیل ھنإف ةیمأ .  
 :ينطقرادلاو / يئاسنلا لاقو
كورتم .  
 يراخبلا ھل جرخأ دقو :تلق
 اذھو ،ةعباتم ملسمو ،اقیلعت
حرطمب سیل ھنأ ىلع لدی .  

646&2  ىبأ نب میركلا دبع 
قراخملا  

 
 لِھَْأ نْمِ َ,ةَّیمَُأ اَبَأ ىَنكُْی
 ىوَرَ فٌیعِضَ ,ةِرَصَْبلْا

 يوِرَْی لاَوَ ,كٌلِامَُ ھنْعَ
ُ هرَیْغَ فٍیعِضَ نْعَ

 

40 
214&1  

 هریغو ،تاقثلا ءاملعلا دحأ  .15
  .ھنم ىوقأ
 ریخ ىمس :نیعم نبا لاق
  .ھنم
 سیل :ىیحی نع ،سابع لاقو

ثیدحلا يف يوقلاب .  

243&2  ىبأ نب لیھس 
حلاص  

 حٍلِاصَ يبَِأ مُسْاوَ ٌ,ةَقثِ
 لَاَق ,نُاوَكَْذ
 نٌبْا تَامَ :ُّيرِاخَُبلْا
 يَسَِنَف ,ھِیَْلعَ نَزِحََفُ ھَل
 ارًیثِكَ هِرِمْعُ رِخِآ يفِ
ُ ھجْرِخُْی مَْلوَ ,ھِثِیدِحَ نْمِ
ُ ھجَرَخَْأوَ ,ھِحَیحِصَ يفِ
 مٌلِسْمُ

 
 

46 
217&1  

  .كلام بحاص  .16
  .قثو
 ھظفح يف :يراخبلا لاقو

513&2  نب الله دبع 
غئاصلاعفان  

 
 ىوَرَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 ,ثَیدِاحََأ ُّيعِفِاَّشلاُ ھنْعَ

52 
227&1  
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  .ئش
 يف كاذب نكی مل :دمحأ لاقو

ثیدحلا .  

 اوْضَرَْی مَْل ظَاَّفحُلْا َّنكَِل
ُ ھظَفْحِ

 
 

  .ھیوذو كلام نع  .17
  .باذك :دواد وبأ لاق

ةقثب سیل :ىیحی لاقو .  

514&3  نبنسحلا نب دمحم 
 يموزخملا ةلابز

يندملا  

 كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 فٌیعِضَ وَھُوَ ,رَیكِاَنمَ

 

57 
229&1  

  .لیلج ةقث  .18
 نباو ،كلام نع ىور
 رمع نب عفانو ،نوشجاملا
  .ىحمجلا

قلخو ،متاح وبأ ھنعو .  

630&2  دبع نب زیزعلا دبع 
 يندملا ىسیولاا الله

يراخبلا خیش .  

 ٌ,ةَقثِ ,كٍلِامَ بُیسَِن
 جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
 كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی

 

58 
229&1  

 ،كلام نع أطوملا يوار  .19
  .ةافو كلام باحصأ رخآو
 ةنس رطفلا موی دادغبب تام
 رخآو ،ةئامو نیسمخو عست
 نباو يلماحملا ھنع ثدح نم
  .دلخم
 ،فیعض :ينطقرادلا لاق
 ریغ يف ثیداحأ ھیلع تلخدأ

اھاورف أطوملا .  
 نع ثدح :يدع نبا لاقو
 ،لیطاوبلاب هریغو كلام
 نم دعاص نبا عنتماو
  .ةدم ھنع ثیدحتلا

 

83&1  ،لیعامسإ نب دمحأ 
ىمھسلا ةفاذح وبأ  

 
 كُورُْتمَ َ,داَدغَْب لُیزَِن
 رُخِآ ,فٌیعِضَ ,ثِیدِحَلْا
 مَْل ,كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ نْمَ
 َّلاإِ تِاَقِّثلا نَمُِ ھنْعَ وِرَْی
 دِبْعَ يبَِأكَ ,دٍَدعَ ووَُذ رٌَفَن

ùَّ ِيضِاَقلْاِ يّلِمِاحَمَلْا, 
 ,ھِیَْلعَ اومُیلِوَ هِرِیْغَوَ
 نْعَ ىوَرَ يذَِّلا وَھُوَ

 نِبْا نِعَ ,عٍفِاَن نْعَ ,كٍلِامَ
 لاَوَ ,رَِفغْمِلْا ثَیدِحَ رَمَعُ

ُھَل لَصَْأ  

59 
230&1  

  .ةقثلا ظفاحلا  .20
 اكلام عمس :ننسلا بحاص
  .ھتقبطو
 ءانثلا لبنح نب دمحأ نسحأ

هرمأ مخفو ،ھیلع .  

159&2 روصنم نب دیعس   ىوَرَ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ 
كٍلِامَ نْعَ  

60 
231&1  

 بتكی :متاح وبأ لاق ،قودص  .21
  .ھب جتحی لاو ،ھثیدح

 

207&4  وبأقراط نب ىسوم 
يدیبزلا ةرق  

 
 ٌ,ةَقثِ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
 نُبُْ دمَحَْأُ ھنْعَ ىوَرَ ,مٌیدَِق

 لٍَبنْحَ
 

62 
232&1  

  .ھیباك ئجرم قودص  .22
 نیعم نب ىیحی ماملاا ھقثو
  .هریغو

 

648&2  دبع نب دیجملا دبع 
 يبأ نب زیزعلا

داور  

 يفَِ أطَخَْأُ ھَّنكَِل ٌ,ةَقثِ
ثَیدِاحََأ  

63 
233&1  

  .كلام نع  .23
  .هریغو متاح وبأ ھفعض
 قرسی ناك :نابح نبا لاقو

ثیدحلا  

226&1  دواد نب لیعامسإ 
قارخم نب  

 كٍلِامَ نْعَُ دَّرَفَتَی
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,ثَیدِاحََأبِ
ُ ھظُفْحِ ىضَرُْی لاَوَ رُاَبكِلْا

 

65 
234&1  

  .هریغو كلام نع  .24
 كورتم :ينطقرادلا لاق

ثیدحلا  

18&1  قاحسإ نب میھاربإ 
ينیصلا  

ھِیفِ فَلُِتخْا ,ظِفْحِلْا ئُِّیسَ  66 
235&1  

 ،يلیقعلا ركانت تابثلاا دحأ  .25
 ھل قاسو ،ھباتك يف هركذو
  ً.اثیدح
 يبلأ ركذ :يتابنلا لاقو
 دیعس نب ىیحی نأ مصاع
  .كیف ملكتی
 اذإ تیم لاو ىحب تسل :لاقف
  .ركذأ مل
 يبأ قیثوت ىلع اوعمجأ :تلق

 نب رمع لاق دقو ،مصاع
  .ھلثم تیأر ام اللهو :ةبش

 

325&2  دلخم نب كاحضلا 
لیبنلا مصاع وبأ ،  

 
 

 ,جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
 ,ُّيرِاخَُبلْاُ ھنْعَ يوِرَْی
 نْعَ امََّبرُوَ ,ھِبِ رُخَِتفَْیوَ

ُھَتاَف امَیفُِ ھنْعَ لٍجُرَ  

70 
239&1  

 ءاملع نم ظفاح روھشم ةقث  .26
  .ةرصبلا لھأ

 نباو ،ملعملا نیسح نع

58&2 ةدابع نب حور   ٌ,ةَقثِ ,كٍلِامَ نْعَرََثكَْأ 
 ,نِیْحَیحَِّصلا يفِ جٌَّرخَمُ
 ُ,ةَّمئَِلأْاُ ھنْعَ يوِرَْی

71 
240&1  
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نوع ُ ھكْرِدُْی مَْل ُّيرِاخَُبلْاوَ  .
ُ ھنْعَ لٍجُرَ نْعَ يوِرَْیَف

 

  .كلام نع  .27
  .ةقث ناك ام :نیعم نبا لاق

فیعض :ةعرز وبأ لاقو .  
 ىلع لاإ ھثیدح بتك لحت لا 

رابتعلاا ةھج .  
 

133&2  دواد نب دیعس 
ىربنزلا  

 ,اضًیَْأ كٍلِامَ نْعَ رُثِكُْی
 ھِبِ ُّجَتحُْی لاَوَ

 
 

75 
243&1  

 باحصأ رخآ ،تبثلا ظفاحلا  .28
 ،بئذ يبأ نباو ،ةبعش
  .ةفئاطو
 ھباحصأ رخآو ،مھب درفت
 وبأ ھنع ةیاور مھرثكأو

يوغبلا مساقلا .  
 مل نكل ،ةلمج ملسم ھنم عمس
 ائیش ھحیحص يف ھنع جرخی
 خیش ربكأ )3( ]نم[ ھنأ عم
  .ةعدب ھیف نلا كلذو ،ىقل
 نآرقلا لاق نم :ةبوت لاق
  .ھفنعأ مل قولخم
 ثبشتی :يناجزوجلا لاقو
  .ةعدب ریغب

 

116&3  نِبْ دعجلا نب ىلع 
ُّيرِھَوْجَلْا دٍیَْبعُ  

 
 ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ
 يفِ جٌَّرخَمُ
 يوِرَْی ,نِیْحَیحَِّصلا

 كٍلِامَ نْعَ
 

76 
244&1  

 ،ھنع تبتك دق :يراخبلا لاق  .29
  .ھثیدح تكرتو
 سیل :يئاسنلاو ىیحی لاقو
  .ةقثب

فیعض :ةعرز وبأ لاقو .  

311&1  ىسوم نب راشب 
فافخلا  

نٌیلِ ھِیفِ  81 
246&1  

 ،ظفحو ثیدح بحاص ناكو  .30
 نقل امبرف ،ىمعو رمع ھنكل
 وھو .ھثیدح نم سیل امم

 حیحص ،ھسفن يف قداص
  .باتكلا

 

248&2  وبأ ،دیعس نب دیوس 
 يورھلا دمحم

ىناثدحلا  

ٌةَقثِ  84 
247&1  

  .رابكلاو دمحأ ھنع ثدح  .31
ریكانم ھلو ،ظفحی ناكو .  

581&2  نب نمحرلا دبع 
حون وبأ ، ناوزغ  

 ,مٌیدَِق ,دٍارَُقبِ فُرَعُْیوَ
 ىوَرَُ ةَّمئَِلأْاُ ھنْعَ ىوَرَ
ُ دَّرَفَتَیوَ ،كٍلِامَ نْعَ
 نْعَ ،ثِیَّْللا نِعَ ثٍیدِحَبِ

ھِیَْلعَ عَُباَتُی لاَ ،كٍلِامَ  

86 
248&1  

  .براقم ھثیدح :يراخبلا لاق  .32
ئشب سیل :نیعم نبا لاقو .  

  .كورتم :ةعرز وبأ لاقو
 كرت فیعض :دواد وبأ لاقو
  .ھثیدح

باذك :يناجزوجلا لاقو .  

7&2 ناقربزلا نب دواد   َ,داَدغَْب لَخََد ,ُّيرِصَْب 
 ,مٌیدَِق وَھُوَ ُ,ھنْعَ اوُبَتكَوَ
 كٌلِامَُ ھنْعَ ىوَرََف
 اوْضَرَْی مَْلَف ,ثَیدِاحََأ

ُ ھظَفْحِ
 

89 
250&1  

  .رصن ابأ ىنكی  .33
  .قودص
 نباو ،دیعس نب نامثع ىور
 ھب سیل :ىیحی نع ،يقرودلا

سأب .  
  .يوقلاب سیل :يئاسنلا لاقو

ةقث :ينطقرادلا لاقو .  

681&2  نب باھولا دبع 
فافخلا ءاطع  

 ,ةِرَصَْبلْا نَمُِ ھُلصَْأ
 نْعَ رََثكَْأ َ,داَدغَْب لُیزَِن
 :ءِامََدُقلْا نِعَوَ كٍلِامَ
 نِبْ ورِمْعَ نِبْ دَِّمحَمُ
 بَُتكُْی ,هِرِیْغَوَ َ،ةمََقلْعَ
 ھِبِ ُّجَتحُْی لاَوَُ ھُثیدِحَ

 

92 
252&1  

  .متاح يبأ دیوس نع ىور  .34
 قرسی :يدع نبا لاق
 لاھری مل نمع ،ثیدحلا

ھنس ھلمتحی  

258&4 رھاط نب رضنلا   ُ,ھنْعَ اوُبَتكَ َ,داَدغَْب لَخََد  .
 عَُباَتُی لاَ امَ يوِرَْی دَْق

 كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ ,ھِیَْلعَ
 

93 
252&1  

 ةمئلااو ،تابثلاا دحأ  .35
فیناصتلا بحاصو ،ملاعلاا  

521&2  بھو نب الله دبع 
ملسم نب  

 جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ
 يوِرَْی ,نِیْحَیحَِّصلا يفِ
 َ,ةعَرْزُ وُبَأوَ ,ُّيرِاخَُبلْا
 ةٍعَامَجَ نْعَ ،مٍتِاحَ وُبَأوَ

ُھنْعَ ھِبِاحَصَْأ نْمِ .  

97 
255&1  
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  .ةقثلا  .36
  .يراخبلا خیش
 يف هركذب يدع نبا ءاسأ
  .لماكلا

 

528&2  فسوی نب الله دبع 
ىسینتلا  

 رََثكَْأ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ٌ,ةَقثِ
 يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھنْعَ

حِیحَِّصلا  

99 
262&1  

  .ةنسلا دسأب بقلملا  .37
 لھأ ةلود ءاضقنا دنع هدلوم
 يبأ نبا نع عمسو ،ھتیب
 ،يدوعسملاو ،ةبعشو ،بئذ
  .مھتقبطو
  .عمجو فنصو
 مل ول ،ةقث :يئاسنلا لاق

ھل اریخ ناك فنصی .  

207&1 ىسوم نب دسأ  ُ ھَّنَلأِ؛ةَِّنُّسلا طِاَّیخَبِ بَُّقَلُی 
 ,ةَِّنُّسللِ نَِفكَلْا طَاَّیخَ نَاكَ

 ,كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
حٌلِاصَ ,ُّيرِصْمِ  

102 
263&1  

  .هریغو كلام نع  .38
 ثدح :يدع نبا لاق
 نع :كلذ نم ،لیطابلااب
 نع ،مزاح يبأ نع ،كلام
 ای مھغد ً:اعوفرم - لھس
 عیبر بارتلا نإف ،رمع

نایبصلا .  
رھاظ بذك وھو .  

32&4  وبأ ،دلخم نب دمحم 
 ينیعرلا ملسأ

يصمحلا  

 ثَیدِاحََأ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
ُ دَّرَفَتَی ,اھَیَْلعَ عَُباَتُی لاَ
 حٌلِاصَ وَھُوَ اھَبِ

 

104 
264&1  

39.   
ةئامو رشع ةنس دلو .  

 ،قودص :كرابملا نبا لاق
  .ربدأو لبقأ نمع بتكی نكل
 نم ىلإ بحأ وھ :دمحأ لاقو

شایع نب لیعامسإ .  

331&1  نب ةیقب 
يصمحلادیلولا  

 وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 لَاَق ,ھِیفِ اوُفَلَتخْا ,رٌیبِكَ
 لاَ :نٍیعِمَ نُبْاوَُ دمَحَْأ
 نِعَ ىوَرَ اَذإِ ھِبِ سَْأَب
 نِعَ ىوَرَ اَذِإَف ,رِیھِاشَمَلْا
 ءُيجَِیَف نَیلِوھُجْمَلْا
 رَیكِاَنمَ ثَیدِاحََأبِ

 

107 
266&1  

 اھئرقمو قشمد بیطخ  .40
  .اھملاعو اھثدحمو

  .ركنی ام ھل ،رثكم قودص
 دقو قودص :متاح وبأ لاق
 ،نقلت ھنقل املك ناكف ،ریغت

نقل امم اذھ نظأف  

302&4  وبأ رامع نب ماشھ 
.دیلولا  

 ,ثَیدِاحََأ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 يفِ جٌَّرخَمُ وَھُوَ
 نِیْحَیحَِّصلا

 

109 
267&1  

  .ةعامجو ،كرابملا نبا نع  .41
 يف ریغت ،ةقث :دواد وبأ لاق
  .رخلآا
  .يوقلاب سیل :يئاسنلا لاقو
 ىور :مكاحلا دمحأ وبأ لاقو
  .ھیلع عباتی لا ام
 نمو :تلق

  . .هریكانم

24&3  وبأ ، ماشھ نب دیبع 
يبلحلا میعن  

 
 وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی

 حٌلِاصَ
 

110 
268&1  

  .ریمن نب الله دبع نع  .42
 :هریغ لاقو ،متاح وبأ ھقثو

ثیدحلا ركنم  

458&4 مھجا نب شیعی   ,نَلاََقسْعَ لِھَْأ نْمِ 
 سَیَْل كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
 بُحِاصَ ,رٍوھُشْمَبِ
 رَیكِاَنمَ

 

115 
270&1  

 وبأ دھازلا رانید لیقو  .43
  .يرصبلا لیعامسإ
 يعبات وھو ءافعضلا دحأ

 سنأ نع لمحی ،ریغص
  .هریغو
  .سیقلا دبع ىلاوم نم وھو

 

1&10 شٍاَّیعَ يبَِأ نِبْ نَاَبَأ   :شٍاَّیعَ يبَِأ نِبْ نَاَبَأ نْعَ 
 نِبْ نَاَبَأَ ةخَسُْن بُُتكَْت
 مَُلعَْتوَ ,شٍاَّیعَ يبَِأ
 عُضََی بٌاَّذكَُ ھَّنَأ
 كَمُحَرَْی :لَاَقَف ؟ثَیدِحَلْا

ùَّ ُدِبْعَ اَبَأ اَی ùَّ,ِ 
 ءَاجَ وَْل ىَّتحَُ ھُبُتكَْأ
 نْعَ ھِیوِرَْی بٌاَّذكَ
 نْعَ ,تٍبِاَث نْعَ ,رِمَعْمَ
 تَبَْذكَ ُ:ھَل لُوُقَأ ,سٍَنَأ
 ثِیدِحَ نْمِ اَذھَ سَیَْل
 ثِیدِحَ نْمِ وَھُ امََّنإِ ,تٍبِاَث
ُ داَنسْلإِْا نُوكَُی دَْقوَ نَاَبَأ
 هِرِیْغَ ىَلعَ وُلعَْی

179&1  
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 ,ھِیوِارَ تِوْمَ مُِّدَقَتبِ
 يفِ نِیَْیوِاسََتمُ اَناكَ نْإِوَ
 دَِدَعلْا

 ناكو ،رایدلا كلت لھأ ھب ھقفت  .44
 ریبك ةملاع ىأرلاب اریصی
 طبض يف هاو ھنكلو ،نأشلا
  .رثلاا
 فیعض :يراخبلا لاقو

ىأر بحاص .  

574&1  ،الله دبع نب مكحلا 
خلبلا عیطم وبأ  

 نَاكَوَ كٍلِامَ نْعَ ىوَرَ
 يفِ حٌلِاصَ وَھُوَ ,اÿیئِجِرْمُ

 لَھَْأ َّنَأ َّلاإِ ,ثِیدِحَلْا
 ةَِیاوَرِ نْعَ اوكُسَمَْأ ةَِّنُّسلا

ھِثِیدِحَ  

124 
276&1  

  .يروثلا نایفس نع  .45
يوقلاب سیل :يدع نبا لاق  

37&1  نامیلس نب میھاربإ 
تایزلا يخلبلا  

 
 نْعَ يوِرَْی حٌلِاصَ
 كٍلِامَ

 

125 
276&1  

  .زاغلا نب ماشھ نع  .46
 ىلع عباتی لا :يلیقعلا لاق

ھثیدح .  

163&3  سنوی نب ىلع 
يخلبلا  

 وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
ٌ ةَقثِ

 

126 
277&1  

  .يئاسنلا ھقثو  .47
  .ھب لغتشی لا :متاح وبأ لاقو
 لجلأ لماحت اذھ :تلق
  .ھیف يذلا ءاجرلإا
 هرھاظ :نابح نبا لاق دقو
 نطابلا يف هداقتعاو ءاجرلإا

ةنسلا .  

76&1  فسوی نب میھاربإ 
ىخلبلا يلھابلا  

 تَْعَقوَ ,اھَخُیْشَوَ اھَسُیئِرَ
 ىَلعَ لَخََد ٌ:ةَّصقُِ ھَل

ُ ةَبیَْتُق مَاَقَف ,سٍَنَأ نِبْ كِلِامَ
 :لَاَقَف ,ُّيخِلَْبلْا دٍیعِسَ نُبْ

 يَْأرَ ىرََی لٌجُرَ اَذھَ
اجَرَْلأْا يفِ نَیِّیقِارَعِلْا  

127 
277&1  

 يروثلا نایفس نع ذخأ لجر  .48
  .ھتقبطو
 ءاش نإ ھسفن يف قودص وھو

 ةئام وحن نع ىور ھنكل ،الله
  .لوھجم

ئش لا :ينطقرادلا لاقو .  

325&3  نب ىسیع 
 ،يراخبلاىسوم

راجنغ  

 
 

 يوِرَْی امََّبرُُ ھَّنكَِلٌ دھِازَ
 ,ثَیدِاحََأ ءِاَفَعُّضلا نِعَ
 ,تِوْمَلْا مُیدَِق وَھُوَ
 كٍلِامَ نْعَ يوِرَْیوَ
 اضًیَْأ

 

128 
278&1  

  .يوسفلا ھفعض  .49
دورشلا نبا وھ لاقیو  

346&1  سورش نب ركب 
يناعنصلا  

 اوُقفَِّتَی مَْل ,مٌیدَِق خٌیْشَ
 نْعٌَ ةخَسُْنُ ھَل ,ھِیَْلعَ
ُ دَّرَفَتَی ,كٍلِامَوَ ,نَاَیفْسُ
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,ثَیدِاحََأبِ

ءُامََدُقلْا  

131 
279&1  

  .ءافعضلا دحأ  .50
  .بئاصمب كلام نع ىتأ

 

488&2  دمحم نب الله دبع 
 ةمادق نب ةعیبر نب
ىصیصملا ىمادقلا  

 وَھُوَ كٍلِامَ نْعَ يوِرَْی
 ,رِیكِاَنمَلْابِ يتِْأَی ,فٌیعِضَ
 ھِیَْلعَ عَُباَتُی لاَ امَوَ
 ُّحصَِت يتَِّلا كٍلِامَ ثُیدِاحََأ

ُ ھَّنِإَف :اھَبِ ٌّجَتحْمُ اھَُّلكُُ ھنْعَ
 َّلاإِ ,ءِاَفَعُّضلا نِعَ وِرَْی مَْل

 يبَِأ مِیرِكَلْا دِبْعَ نْعَ
 نْعَ يوِرَْی دَْقوَ َ,ةَّیمَُأ

 لاَوَ َ,ةسَیَْنُأ يبَِأ نِبْ دِیْزَ
ُھنْعَ ھِثِیدِحَبِ ُّجَتحُْی  

134 
280&1  

  .ئشب ھثیدح سیل  .51
 نب ىیحی نأ يدزلأا هاكح

ھلاق نیعم  

627&3  دبع نب دمحم 
 نب نمحرلا

ثراحلا  

 ,كٌلِامَ ھِیَْلعَ ىَنْثَأ ٌ,ةَقثِ
 مَْل :لٍَبنْحَ نُبُْ دمَحَْأ لَاَقوَ
 ُ.ھنْمِ قِّحَلْابِ لَوَقَْأ نْكَُی
 لِھَْأ ةَِّمئَِأ نْمٌِ ھیقَِف
 يفِ جٌَّرخَمُ ,ةَِنیدِمَلْا
 ىوَرَ اَذإِ نِیْحَیحَِّصلا

ُ ھخُوُیشُ ,تُاَقِّثلاُ ھنْعَ
 يوِرَْی دَْقوَ ,كٍلِامَ خُوُیشُ
ُ ھنْعَ ىوَرَ ,ءِاَفَعُّضلا نِعَ

ُةَّمئَِلأْا  

135 
285&1  

  .هریغو ،يرھزلا نع  .52
 يبأ نب لیعامسإ ھنبا ھنعو
  .سیوأ
 فیعض :ىیحیو ،دمحأ لاق
  .ثیدحلا
 .ةقثب سیل :ةرم - ىیحی لاقو

450&2  الله دبع نب الله دبع 
 سیوأ وبأ ،
  .يندملا

 

 اضًیَْأ كٍلِامَ نَُتخَ وَھُوَ
 ,ُّينَِدمَ ,ھِتِخُْأ ىَلعَ
 ,اًعفِاَن عَمِسَ
 ,مٍزِاحَ اَبَأوَ ,َّيرِھُّْزلاوَ
 ,كٍلِامَ خِوُیشُ نْمِ ارًیثِكَوَ
 يَضِرَ نْمَ مْھُنْمِ

137 
287&1  
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 - لاقو
ھب سأب لا :ةرم .  

 حلاص :دواد وبأ لاقو
ثیدحلا .  

 نْمَ مْھُنْمِوَ ُ,ھظَفْحِ
ّعضَُی ُ هاَنبْاُ ھنْعَ ىوَرَ ُ,ھُفِ
 ,لُیعِامَسْإِوَ رٍكَْب وُبَأ
 مَْلوَ ,مٌلِسْمُُ ھجَرَخَْأوَ
 وَھُوَ ,ُّيرِاخَُبلْاُ ھجْرِخُْی
ُ ھَل سَیَْل ,رِمَْلأْا بُرِاَقمُ
ُ ھَّنكَِل ٌ,ةَبْترُ ھِقْفِلْا يفِ
ّدحَمُلْا يفٌِ دوُدعْمَ  نَیثِِ

 

 ھلام ،ثیدحلا حلاص وھو  .53
 يف اشح دق ام لاإ بنذ يدنع
 ةركنملا ءایشلأا نم ةریسلا
ةبوذكملا راعشلااو ةعطقنملا .  

469&3  قاحسإ نب دمحم 
راسی نب  

 
 ھِبِ سَیَْل :نٍیعِمَ نُبْا لَاَقوَ
ُ ھجْرِخُْی مَْل امََّنإِوَ .سٌْأَب
 حِیحَِّصلا يفِ ُّيرِاخَُبلْا

 ھِتَِیاوَرِ لِجَْأ نْمِ
 ,يزِاَغمَلْاوَ ,تِلاَوِّطَمُلْلِ
ُ ھنْعَ رََثكَْأوَ ,ھِبُِ دھِشَْتسَْیوَ
ِ يّبَِّنلا مِاَّیَأ يفِ يكِحَْی امَیفِ

 ,مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَ
 يفِوَ ,ھِلِاوَحَْأ يفِوَ

 مٌلِاعَ وَھُوَ ,خِیرِاوََّتلا
ٌةَقثِ ,مِلْعِلْا عُسِاوَ  

138 
288&1  

  .ھیبأ نع  .54
  .كلاھ
 ىوسی سیل :دمحأ لاقو
 مث ھنم تعمس ،ائیش ھثیدح
 ءاضق ىلو ناكو ،هانكرت
  .ةنیدملا
 اباذك ناكو ،ریكانم ھثیداحأ
  .ھثیدح تقزمف

 

571&2  نب نمحرلا دبع 
 نب رمع نب الله دبع

 يرمعلا صفح
يندملا  

 يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھجَرَخَْأ
 نْمِ تَُبْثَأُ ھَّنَلأِ ؛حِیحَِّصلا
 حِاحَصِّلا بُاحَصَْأوَ ,ھِیبَِأ

ùَِّ دِبْعَ ىَلعَ اوُقفَِّتَی مَْل  
 

139 
295&1  

  .ءاملعلاو تاقثلا دحأ  .55
 ھنع حصی ملو ،ردقلاب ىمر

كلذ .  

299&2 ناسیك نب حلاص    
 ,نَیِّیسِوَّْدلا ىَلوْمَ لَیقِوَ
 نَاكَوَ ,ةَِنیدِمَلْا لِھَْأ نْمِ
 يفِ جٌَّرخَمُ ,امًامَإِ اظًفِاحَ
َ ھقْفِلْا عَمَجَ ,نِیْحَیحَِّصلا

َةءَورُمُلْاوَ ثَیدِحَلْاوَ  

140 
296&1  

  .ةنیدملا ءاملع نم قودص  .56
  .ھنم ىوقأ هریغ
  .تبث ةقث :لاقف ينیدملا نبا

ھب جتحی لا :متاح وبأ لاقو .  

633=634&2  نب زیزعلا دبع 
يدرواردلا دمحم  

 زِیزَِعلْاُ دبْعَ ءَاجَ :لَاَق
 ةٍعَامَجَ يفِ ُّيدِرْوَارََّدلا
 ھِیَْلعَ اوضُرِعَْیلِ يبَِأ ىَلإِ
 مُھَُلُ هَأرََقَف ,اًباَتكِ
 نَاكَوَ ,ُّيدِرْوَارََّدلا

ّللا ءَيدِرَ  نُحَلَْی ,نِاسَِ
 :يبَِأ لَاَقَف ,احًیبَِق اًنحَْل
 تَنَْأ ,ُّيدِرْوَارََد اَی كَحَیْوَ
 كَنِاسَلِ حِلاَصْإِ ىَلإِ تَنْكُ
 اَذھَ يفِ رِظََّنلا لَبَْق
 رِیْغَ ىَلإِ كَنْمِ جَوَحَْأنِْأَّشلا
َ درْوَارََد َّنإِ :لُاَقُی كَلَِذ

نَاسَارَخُبٌِ ةَیرَْق  

144 
302&1  

  .ءافعضلا ءاملعلا دحأ  .57
 :ةرعرع نب میھاربإ لاق

 :لوقی دیعس نب ىیحی تعمس
 يف ةقث ناكأ ھنع اكلام تلأس
 يف لاو لا :لاقف ؟ثیدحلا
  .ھنید

 

57&1  دمحم نب میھاربإ 
 ىیحی يبأ نب
يندملا يملسلأا  

 ،ىَیحَْی يبَِأ نِبْ دَِّمحَمُ وُنَب
 نْعَ يوِرَْی لاَوَ نَوُّینَِدمَ
 َّلاإِ ھِیكِّزَُی نْمَ مَیھِارَبْإِ
 :لُوُقَیُ ھَّنِإَف ,ُّيعِفِاَّشلا
 مُھََّتمُلْا ,ھِثِیدِحَ يفُِ ةَقِّثلا

ھِنِیدِ يفِ  

147 
308&1  

  .ىرھزلاو ھیبأ ن  .58
 نب میھاربإو ،ةبیتق ھنعو
  .ةفئاطو ،ىسوم
 دمحأو ىیحی داھتجا فلتخا
  .ھتیوقتو ھفیعضت يف
 لاجر ناك :متاح وبأ لاقو

190=191&4  نب دمحم نب ردكنم 
يمیتلا ردكنملا  

 كَلَِذبِ ثِیدِحَلْا يفِ سَیَْل
ُ ھظَفْحِ اوْضَرَْی مَْل ِ,يّوَِقلْا

 

152 
310&1  
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  .أطخلا ریثك احلاص
فیعض :يئاسنلا لاقو .  

 مھتاف ھظفحل لا ھیأرل ھیف ملك  .59
  .جراوخلا ىأرب
 هدمتعاو ،ةعامج ھقثو دقو
 ،ھبنجتف ملسم امأو يراخبلا
 انورقم لایلق ھل ىورو

 

93&3  نبا ىلوم ،ةمركع 
 ةیعوأ دحأ ،سابع

ملعلا  

 
 مْھِبُِتكُ يفُِ هوُنَّوَدُ ةَّمئَِلأْا

 ,كٍلِامَوَ ِ,يّرِھُّْزلا لُْثمِ
 حِاحَصِّلا يفِ جٌَّرخَمُ

ّلكُ رٍفِاوَ مٍلْعِ اَذ نَاكَوَ ,اھَِ  

154 
323&1  

  .لدنس لاقیو  .60
  .هریغو ءاطع نع يوری
  .ةكم ءاضق ىلو
 دمحأو ،بھو نبا ھنع ثدح
  .ةلاضف نب ذاعمو ،سنوی نب
 يئاسنلاو دمحأ ھكرت

ينطقرادلاو .  

218&3  سیق نب رمع 
يكملا  

 سٍیَْق نِبْ دِیْمَحُ وخَُأ
 ورِمْعَ نْعَ ِ:يّنَِدمَلْا
 ؛ھِبِ ُّجَتحُْی لاَ رٍاَنیدِ نِبْ

 ُّيلِعَ لَاَق ُ,هوُفَّعضَ مْھَُّنَلأِ
 كُلِامَ رَكََذ ِ:يّنِیدِمَلْا نُبْا
 جَرَعَْلأْا اًدیْمَحُ سٍَنَأ نُبْ
ُ هوخَُأ :لَاَق َّمُث ُ,ھَقَّثوََف
ُ ھَفَّعضَوَُ هوخَُأ

 

155 
331&1  

 كاذب سیل :نیعم نبا لاقو  .61
  .كورتمب سیلو ،ىوقلا
  .فیعض :يئاسنلا لاقو

 

299&4  وبأ دعس نب ماشھ 
يندملا دابع  

 
ثِیدِحَلْا يھِاوَُ ھَّنإِ :اوُلاَق  

156 
344&1  

نیل ھیف رثكم ثدحم  .62 .  
 ابحاص ھنعو
 يضاقلا لیعامسإو ،حیحصلا

رابكلاو .  

222=223&1  يبأ نب لیعامسإ 
سیوأ  

 يفِ ُّيرِاخَُبلْاُ ھنْعَ رََثكَْأ
 نَمٌِ ةعَامَجَوَ ,حِیحَِّصلا
 :اوُلاَق ,ظِاَّفحُلْا ةَِّمئَِلأْا
 ,لِقَْعلْا فَیعِضَ نَاكَ
 ءِاَفَعُّضلا نِعَ ىوَرَوَ
ِ ùَّ دِبْعَ نِبْ رِیثِكَ :لِْثمِ
 نْعَ ,ھِیبَِأنْعَ ِ,يّنِزَمُلْا

ّدجَ  ,اھَورُكَنَْأ ثَیدِاحََأ هِِ
 لِھَْأ نْمِ ھِنِارَقَْأ نْعَوَ

ءِاَفَعُّضلا نَمِ ةَِنیدِمَلْا  

158 
347&1  

63.   
 تعمجأ ،ملاعلاا تاقثلا دحأ
  .ھب جاجتحلاا ىلع ةملأا
 دوھعملا نكل ،سلدی ناكو
  .ةقث نع لاإ سلدی لا ھنأ ھنم

 

170&2 ةنییع نب نایفس   وَھُوَ ,لٍلاَھِ ينَِب ىَلوْمَ 
 ُّيلِلاَھِلاَ رِاَّدلا ُّيلِلاَھِ

 ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ,مٌامَإِ ,بِسََّنلا
ةٍَعَفاَدمُ لاَبِ  

159 
354&1  

  .جرعلأا مزاح يبأ نع  .64
  .ھب جتحی لا :متاح وبأ لاق
  .ریكانم ھل

 

680&3  ةنییع نب دمحم 
يللاھلا  

 ىَلعَ مِلْعِلْا يفِ مْھُُّلحَمَ
 مْھِثِیدِحَبِ ُّجَتحُْی لاَ ,رٍدَْق

 

160 
380&1  

  .ریكانملاب يتأی :متاح وبأ لاق  .65
  .يوقلاب سیل :يئاسنلا لاقو
 نایح يبأ نع ىور :تلق
  .رعسمو يمیتلا
  .ةفئاطو نیعم نب ىیحی ھنعو
  .ماعب ھیخأ لبق تام

حلاص ھثیدحو .  

51&1  ةنییع نب میھاربإ 
يللاھلا  

 ىَلعَ مِلْعِلْا يفِ مْھُُّلحَمَ
 مْھِثِیدِحَبِ ُّجَتحُْی لاَ ,رٍدَْق

 

161 
380&1  

  .ةقث :نیعم نبا لاقو  .66
  .يوقلاب سیل :يئاسنلا لاقو
 يف طلخی ھتیأر :دمحأ لاقو

ھتكرتف ھثیداحأ .  

384&4  میلس نب ىیحی 
يفئاطلا  

 نْعَ يوِرَْی َ,ةَّكمَ لِھَْأ نْمِ
 دِیَْبعُوَ َ,ةَّیمَُأ نِبْ لَیعِامَسْإِ

ùَّ ِْصٍفْحَ نِبْ رَمَعُ نِب 
ُ ھنْعَ يوِرَْی ,امْھِنِارَقَْأو
 نُبُْ دمَحَْأوَ ,ُّيعِفِاَّشلا

 دَِّمحَمُ نُبْ نُسَحَلْاوَ ,لٍَبنْحَ
 ,ُّينِارََفعَّْزلا حِاَّبَّصلا نِبْ

ثَیدِاحََأ يفَِ أطَخَْأُ ھَّنكَِل  

166 
385&1  

 يلجعلاو نیعم نبا لاقو  .67
  .ةقث :مھریغو يئاسنلاو

 

252&3 ثراحلا نب ورمع    
 ٌ,ةَقثِ رَصْمِ نَكَسَ ُّينَِدمَ
 يفِ جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
ُ ھنْعَ رََثكَْأ ,نِیْحَیحَِّصلا
 ىوَرَوَ ,دٍعْسَ نُبْ ثُیَّْللا

سٍَنَأ نُبْ كُلِامَُ ھنْعَ  

170 
403&1  
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  .ةمئلااو تاقثلا دحأ  .68
ركنی ام ھل .  

155&2  نب ریثك نب دیعس 
يرصملا ریفع  

 رََثكَْأوَ ,لاًیلَِق اكًلِامَ عَمِسَ
 ىَلإِ لُزِنَْیوَ ثِیَّْللا نِعَ
ُ ھجَرَخَْأ ,بٍھْوَ نِبْا
 ,مٍتِاحَ وُبَأوَ ,ُّيرِاخَُبلْا
ُ ةَّمئَِلأْاوَ

 

171 
418&1  

  .ئشب سیل :نیعم نبا لاقو  .69
  .فیعض :ةعرز وبأ لاقو
 هدنع :يناجزوجلا لاقو
  .ةریثك ریكانم
 ئیس ادباع احلاص ناك :تلق

دمتعم ریغ ظفحلا .  

49&2  دعس نب نیدشر 
ىرھملا  

 نِارَقَْأ نْمِ نِّسِّلا يفِ
 مَْلوَ ُ,هوُفَّعضَ ,ثِیَّْللا
ُ ھُنبْاوَ ,ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی

ُ هُدیفِحَوَ ُ,ھنْمِ لَُثمَْأ جٌاَّجحَ
 جِاَّجحَلْا نُبُْ دمَحَْأ

 نُبْا لَاَق ,اÿدجُِ هوُفَّعضَ
ُ ھنْعَ تُبَْتكَ ,مٍتِاحَ يبَِأ
ُ ھنْعَ يوِرَْأ لاَُ ھُتكْرََتوَ
 رَصْمِ لُھَْأ قََبطََأ اَّمَل

 ھِفِعْضَ ىَلعَ
 

174 
421&1  

 ،ملاعلأا دحأ ،تبثلا ظفاحلا  .70
 ھملاكب ھسفن يئاسنلا ىذآ
 ،ةئامو نیعبس ةنس دلو ،ھیف
 نباو ةنییع نبا نع ثدحو

قلخو بھو .  

103&1  حلاص نب دمحأ 
يرصملا  

ُ ھجَرَخَْأ ,ظٌفِاحَ ٌ,ةَقثِ
ُ ھنْعَ بََتكَوَ ,ُّيرِاخَُبلْا
 ,ُّيلِھُّْذلا ىَیحَْی نُبُْ دَّمحَمُ
 ,مٍتِاحَ وُبَأوَ َ,ةعَرْزُ وُبَأوَ
 دِبْعَ وُبَأ ھِیفِ مََّلكََتوَ

ُّيئِاسََّنلا نِمَحَّْرلا  

177 
424&1  

  .نیعم نبا ھقثو  .71
  .ھفرعأ لا :متاح وبأ لاقو
 لاإ لجرلا اذھ دروأ مل :تلق

 ھلییذت يف هركذ يتابنلا نلا
 هرض امو ،يدع نبا ىلع
 عم ھل متاح يبأ ةفرعم مدع

ھل ىیحی لثم قیثوت  

204&4 دواد نب ىسوم   اكًلِامَ عَمِسَ ,قٌوُدصَ خٌیْشَ 
 ,بُئِارَغَُ ھَلوَ َّيرِوَّْثلاوَ
 ظُاَّفحُلْاُ ھَیضِرَ

 

181 
435&1  

 ،مكاحلا دمحأ وبأ ھفعض  .72
 ىلع رصتقا ول :لاقو
 :ينطقرادلا لاقو !ھعامس

كورتم .  

448&3  میھاربإ نب دمحم 
 يسلایطلا دایز نب

يزارلا  

 سَیَْلوَ ,ھِیَْلعَ نَعِطُ
ظِاَّفحُلْاَ دنْعٍِ يّضِرْمَبِ  

184 
439&1  

73.   
 لھأ ملاعو ،ملاعلاا دحأ
  .ماشلا

 ،روثو ،ىرامذلا ىیحی نع
  .جیرج نباو
 ىسومو ،میحدو ،دمحأ ھنعو
  .قلخو ،رماع نب
  .ةنسح تافنصم ھلو
 يف تیأر ام :دمحأ لاق

ھنم لقعأ نییماشلا .  

347&4  ، ملسم نب دیلولا 
سابعلا وبأ  

 
 مٌَّدَقمُِّیعِازَوَْلأْا بُحِاصَ
 ,مِاَّشلا لِھَْأ عِیمِجَ ىَلعَ
 يفِ جٌَّرخَمُ ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
 خَوُیشُ عَمِسَ ,نِیْحَیحَِّصلا
 ,اكًلِامَ :قِارَعِلْاوَ زِاجَحِلْا

 ,َّيرِوَّْثلاوَ ,جٍیْرَجُ نَبْاوَ
 ,مِاَّشلابِ اَیْتُفلْا ءُاھَتِنْا ھِیَْلإِوَ

ثٍیدِحَبُِ دَّرَفَتَیوَ  

185 
441&1  

  .فرعی لا  .74
  .ثیللا نع
 دبع هاور ،عوضوم ھثیدح
 دبع انثدح ،نافع نب نمحرلا
 نع ،میھاربإ نب نمحرلا
 ،بیبح يبأ نب دیزی نع ،ثیل

 - ةبقع نع ،ریخلا يبأ نع
 يتلا ةحافتلا ثیدح ً:اعوفرم
 ةیضرم ءاروح نع تقلفنا
  .نامثعل

 

546&2  نب نمحرلا دبع 
يقشمدلا میھاربإ  

 ظِاَّفحُُ دحََأ مٍیْحَُدبِ بَُّقَلُیوَ
 ,ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ ,ةَِّمئَِلأْا
 ,نِیْحَیحَِّصلا يفِ جٌَّرخَمُ
 بِاحَصَْأ نْعَ ىوَرَ
 بِاحَصَْأوَِ يّعِازَوَْلأْا
 نِبْا نِعَ ىوَرَوَ ,كٍلِامَ
 يفِ ھِیَْلعَُ دمََتعُْیوَ َ,ةَنیَْیعُ
 مِاَّشلا خِوُیشُ لِیدِعَْت

مْھِحِرْجَوَ  

187 
450&1  

 لا قودص :متاح وبأ لاقو  .75
 :نیعم نبا لاقو ،ھب جتحی

  .ثیدحلا حلاص
 ھفعضو
  .ينطقرادلاو يئاسنلا

 

344&3 ةلاضف نب جرف    
 نْمَ مْھُنْمِوَ ُ,هوُفَّعضَ

ھِیوَِّقُی  

188 
455&1  

1&125  .بئارغ ھل ،قودص  .76  190  نب ریمع نب دمحأ 
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 نكی مل :ينطقرادلا لاقو
يوقلاب  

ءاصوج  عَمِسَ رٌوھُشْمَ ظُفِاحَلْا 
 نِبْ ىسَیعِ نْمَِ أَّطوَمُلْا
 نِمَحَّْرلا دِبْعَ نْعَ دٍورُْثمَ
 اًثیدِحَ ىوَرَ مِسِاَقلْا نِبْ

 يفُِ هوُئَّطخَوَ ھِیفِ فَلِوخُ
 وَھُوَ كَلَِذ ھِتَِیاوَرِ
 لِْثمِبِ طُُقسَْی لاَ نَّْممِ
 وَْأ ھِیفَِ أطَخَْأ ةَِّلعِلْا هِذِھَ
ُ ھظَفِحَ

 

463&2  

 امأ :دمحأ لاق :يراخبلا لاق  .77
 وبأ ھفعضو ،عفدی لاف ھعامس

هریغو ةعرز .  

390&4  دبع نب ىیحی 
 نب كاحضلا نبھللا

تلباب  

 نِعَ رََثكَْأ رٌوھُشْمَ خٌیْشَ
 يفِ اوُنَعطَوَِ يّعِازَوَْلأْا

 نْمَ مْھُنْمُِ ھنْمِ ھِعِامَسَ
 مْھُنْمِوَ ھِیفِ لَوَْقلْا نُسِحُْی

ّعضَُی نْمَ ُھُفِ  

191 
467&2  

  .ةمامأ يبأ نع  .78
  .يئاسنلا ھفعض
  .ھب جتحی لا :نابح نبا لاقو
  .يذمرتلا ھل ححص دقو

 

476&1 بلاغ وبأ ،روزح   يبَِأ نْعَ يوِرَْی يذَِّلا 
 لاَ جِرِاوَخَلْا ثَیدِحََ ةمَامَُأ
 امََّنإِ مِاَّشلا لِھَْأ يفِ ُّدَعُی
 قِارَعِلْا لِھَْأ نْمِ نَاكَ
 مِاَّشلا ىَلإِ لَحََترْاوَ
ُ دبْعَ لُاَقُیوَ رَُّوزَحَُ ھمُسْاوَ

ùَّ ِْرََّوزَحَ نُب .  

192 
468&2  

 ،ھب سأب لا :دمحأ لاق  .79
 ثدح ھنأ لاإ ،ةنس بحاص
  .ریكانمب نایفس نع
  .ةقث :نیعم نبا لاقو
 ریغ ىور :يئاسنلا لاقو

ركنم ثیدح .  

55&2  حارجلا نب داور 
ينلاقسعلا  

 
 عَمِسَ نَامَْثعُ وُبَأ
ُ ھَنارَقَْأوَ َّيعِازَوَْلأْا

 سٍَنَأ نَبْ كَلِامَ زِاجَحِلْابِوَ
 ُّيرِوَّْثلا نُاَیفْسُ ةَِفوكُلْابِوَ

 :ظُاَّفحُلْا لَاَق رٌوھُشْمَ
 ىوَرَ ئُطِخُْی امَ ارًیثِكَ

 قِارَعِلْا خُوُیشُُ ھنْعَ
مِاَّشلاوَ  

194 
470&2  

  .ھیبأ نع  .80
  .ءاصوج نبا ھنعو
  .دمحأ وبأ مكاحلا ھنیل

 

66&3  نب داور نب ماصع 
ينلاقسعلا حرجلا  

ُ ھَفَّعضَ ثٍیدِحَبُِ دَّرَفَتَی
ثِیدِحَلْا كَلَِذ يفِ ظُاَّفحُلْا  

195 
470&2  

  .يراخبلا خیش  .81
  .تابثلاا دحأ

يدع نبا هدروأ .  

71&4  فسوی نب دمحم 
يبایرفلا  

 جٌَّرخَمُ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمٌُ ةَقثِ
ُ ھكَرَدَْأ نِیْحَیحَِّصلا يفِ
 مٍتِاحَ وُبَأُ ھَتاَفوَ ُّيرِاخَُبلْا

 نُبُْ دَّمحَمُُ ھنْعَ ىوَرَوَ
 نُبُْ دمَحَْأوَ ُّيلِھُّْذلا ىَیحَْی

امَھُُنارَقَْأوَ لٍَبنْحَ .  

196 
472&2  

 نم ،ثیدح بحاص ،ظفاح  .82
ریملأا ملسم نب ةبیتق ىلاوم .  

316&4  نبءلاعلا نب للاھ 
 نب رمع نب للاھ

 يلھابلا للاھ
،ىقرلا  

 يفِ ةِرَیزِجَلْا لِھَْأ مُامَإِ
 يوِرَْی ةٍَعَفاَدمُ لاَبِ ھِتِقْوَ
 قِارَعِلْا خِوُیشُ نْعَ
 َّنَأوَ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ مِاَّشلاوَ
 عَمَ َّيزِاَّرلا مٍتِاحَ اَبَأ

ُ ھنْعَ ىوَرَ ھِتَِللاَجَ
ٌ دَنسْمُُ ھَلوَ ثَیدِاحََأ
 نِعَ يوِرَْیٌ ةخَسُْنوَ
 عٍینِمَ يبَِأ نِبْ جِاَّجحَلْا

ّدجَ نْعَ ِ ùَّ دِیَْبعُ هِِ
ِيّرِھُّْزلا نِعَِ يّفِاصَُّرلا  

198 
474&2  

  .ةعیھل نباو ،ثیللا نع ىور  .83
 نب دماحو ،يوقبلا ھنعو
  .بیعش
 ،ةقثب سیل :نیعم نبا لاق

يوغبلا ھیلع انثلا ءاسا .  

20&4  نب ریثك نب دمحم 
 يرھفلا ناورم

يماشلا  

 َّيعِازَوَْلأْا عَمِسَ
ُ ھنْمِ عَمِسَ َّيرِوَّْثلاوَ
 ىَیحَْی نُبُْ دَّمحَمُ رُاَبكِلْا
 مِاَّشلا خُوُیشُوَ ُّيلِھُّْذلا

ثَیدِاحََأبُِ دَّرَفَتَی  

200 
477&2  

  .مدآ نع  .84
ئشب سیل :نابح نبا لاق .  

290&4  دثرم نب مشاھ 
يناربطلا  

بَئِارَغَ بُحِاصَُ ھَّنكَِلٌ ةَقثِ  208 
484&2  

 ءاملع ریھاشم نم ،قودص  .85
ةرصبلا .  

367&2  دابع نب دابع 
ىبلھملا  

َ ةَبعْشُ بِاَتكُِ ةخَسُْنُ ھَل
 ىَلعَ ةَِلَّلاجَلْا يفِ مَُّدَقُیوَ

َةَبعْشُ ةَِذمِلاََت عِیمِجَ  

209 
488&2  



170 
 

 تلأس :دمحأ نب الله دبع لاق  .86
 ىلیبجنزلا :لاقف ،ھنع يبأ
 وحن ةبعش نع يوری ناك
  .ثیدح فلاآ ةعبرأ
  .ھثیدح كرت
 نب ورمع :يراخبلا لاقو
  .مھدنع ىوقلاب سیل ماكح

ىلع ھفعض .  

254&3 ماكح نب ورمع  ُهوُفَّعضَ   212 
490&2  

 يف تاینلایغلا يف ھثیدح يذلا  .87
  .اولع ءامسلا
 نبا نع ىور نم رخآ وھ
  .ةیلع
 مصاع نب يلع نع ىورو
  .ءامدقلاو

  .ينطقرادلا ھفعض
 

206&4  لھس نب ىسوم 
ءاشولا  

 نَورُخَِّأَتمُلْاُ ھنْمِ عَمِسَ
 ُّيعِفِاَّشلا رٍكَْب يبَِأ لُْثمِ
ُ ھُنارَقَْأوَ

 

218 
503&2  

  .كلام نب ةماسأ لاقی  .88
 دراطع لاقیو
  .زلجم نبا
 ھثیدح يف :يراخبلا لاق
  .رظن ھیبأ نم ھعامسو ھمساو
 لاو وھ نم يردی لاو :تلق
  .هوبأ نم

 

551&4 ءارشعلا وبأ    
 

ُ داَّمحَ َّلاإُِ ھنْعَ يوِرَْی لاَ
ُ ھمُسْا :اوُلاَقَ ةمََلسَ نُبْ
 لُاَقُیوَ مٍطِھْقِ نُبْ كُلِامَ

ُ ھنْعَ ىوَرٌَ درِاطَعُُ ھمُسْا
ُ ةَبعْشُوَ ُّيرِوَّْثلا نُاَیفْسُ
  . . .نَامَھْطَ نُبْ مُیھِارَبْإِوَ

219 
504&2  

 نبا ھلاق ،اھیلع عباتی مل  .89
 ثدح نم رخآ وھو ،يدع
  .ناطقلا ىیحی نع
 ىسوم ناكو :يدع نبا لاق
  .هاضری نوراھ نب
 :هریغو ،ينطقرادلا لاقو
  .يوقلاب سیل

 

587&2  نب نمحرلا دبع 
 روصنم نب دمحم

ىثراحلا  

ُ ھُتوْمَ رََّخَأَت ُّيرِصَْبلْا
 نْعَ ىوَرَ نْمَ رُخِآ وَھُوَ
 نِاَّطَقلْا دٍیعِسَ نِبْ ىَیحَْی

 نَمُِ ھنْعَ ىوَرَُ هوُقَّدصَ
 دٍعِاصَ نُبْ ىَیحَْی رِاَبكِلْا
ُ ھكَرَدَْأوَُ ھُنارَقَْأوَ
ُ دبْعَوَ رُاَّفَّصلا لُیعِامَسْإِ

ùَّ ُِّْيوَِغَبلْا قَاحَسْإِ نُب 
امَھُُنارَقَْأوَ .  

220 
509&2  

 نع ىوری :يدع نبا لاق  .90
 نأ نكمی ،ریكانم تاقثلا
  .ھنع يوارلا نم نوكت
 نامیلس نب رفعج نع ىور
  .ةفئاطو
  .ةلوھكلا لبق تام :تلق

 

45&1  دبع نب میھاربإ 
ىدھم نب نمحرلا .  

 لاَ ٌّباشَ وَھُوَ تَامَ
 ثُیدِاحََأ َّلاإُِ ھَل فُرَعُْی
 يوِرَْیوَ ةٍرَشَعَ نَوُد
 دِبْعَ نُبْ رَُفعْجَُ ھنْعَ
 ثَیدِاحََأ ُّيمِشِاھَلْا دِحِاوَلْا
 رٍَفعْجَ ىَلعَ اھَورُكَنَْأ
 ءِاَفَعُّضلا نَمِ وَھُوَ

 

222 
511&2  

  .ثیداحأ يف أطخأ ةقث  .91
 دیعس نب میھاربإ لاق
 أطخأ : )3 ]ظفاحلا ىرھوجلا
  .ثیدح فلأ يف دواد وبأ

 

203&2  ، دواد نب نامیلس 
يسلایطلا دواد وبأ  

 
 دِوھُشْمَلْا ظِاَّفحُلْا نَمِ
َ ةَبعْشُ عَمِسَُ ھظُفْحِ
 امًاشَھِوَ نِیَْداَّمحَلْاوَ
 ُّيرِوَّْثلاوَ َّيئِاوَُتسَّْدلا
َ ةَنیَْیعُ نُبْاوَ اكًلِامَوَ
ٌ دَّدسَمُُ ھنْمِ عَمِسَ مْھُُنارَقَْأوَ
 وُبَأوَ رٌاَدنُْبوَ ُّينِوكَُذاَّشلاوَ
 نْمِ رٌیثِكَوَ ،ىسَومُ

  . .ھِنِارَقَْأ

223 
511&2  

  .يراخبلا خیش  .92
 يعیش ھنكل ،ھسفن يف ةقث
  . )2( قرحتم
  .نیعم نباو ،متاح وبأ ھقثو
 نقتأ میعن وبأ :متاح وبأ لاقو
 يف مھتبثأ الله دیبعو ،ھنم

لیئارسإ .  

16&3  ىسوم نب الله دیبع 
يسبعلا  

 اًعبَِت نَاكَ فََّنصَ نْمَ َّمُث
 نَبِْ ùََّ دبْعَ تُعْمِسَ امَھَُل
 :لُوُقَی ظَفِاحَلْا دٍَّمحَمُ
 مَیھِارَبْإِ نَبَْ دَّمحَمُ تُعْمِسَ
 تُلَْأسَ :لُوُقَی َّيعِفِاَّشلا

 نَامَْثعُ يبَِأ نَبْ رََفعْجَ
ِ يّمِیَْدكُلْا نِعَ َّيسِلِاَیَّطلا
َ ةَنسََ ةرَصَْبلْا اَنلْخََد :لَاَقَف

 نَاكَوَ نِیَْتَئامِوَ رَشْعَ
 بَْتكَ اورَُثكَْأ دَْقٌ ةعَامَجَ
 ُّيمِیَْدكُلْا مُھُنْمِ ثِیدِحَلْا

224 
512&2  
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 ةِرَصَْبلْا لَھَْأ َّنكَِلوَ
ّدحَُی  اوُعمِسَ امَ لِّكُبِ نَوُثِ
ٌ ةَقثِ وَھُوَ

 

 ،ھیقف مامإ :متاح وبأ لاقو  .93
 تیأر ام ،ظفاح ،/ ةقث لقاع

طقً اباتك هدی يف .  

301&4  دبع نب ماشھ 
يسلایطلاكلملا  

 ةَِّحصِّلا يفِ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
نِیْحَیحَِّصلا يفِ جٌَّرخَمُ  

225 
513&2  

  .ھتقبطو ،ةنییع نبا نع  .94
  .ةعامجلا ھنعو
  .ىلماحملا ھقحلو
  .هریغو ،نیعم نبا ھقثو
  .ةجح :يلھذلا لاقو

 

24&4  ىنثملا نب دمحم 
 ىسوم وبأ ظفاحلا

ىزعلا  

ُ ھنْمِ عَمِسَ ھِیَْلعَ قٌَفَّتمُ
 نْعَ مْھَُتاَف امَُ ةَّمئَِلأْا
 دٍاَّمحَوََ ةَبعْشُ بِاحَصَْأ

 ىَیحَْی نِبْ دَِّمحَمُ لُْثمِ
 يبَِأوَِ يّرِاخَُبلْاوَِ يّلِھُّْذلا
 مٍلِسْمُوَ مٍتِاحَ يبَِأوََ ةعَرْزُ

 يضِاَقلْا لَیعِامَسْإِوَ
 قَاحَسْإِ نِبْ دَِّمحَمُوَ

ِيّنِاَغَّصلا .  

226 
516&2  

  .يرھزلا نع  .95
 ،ریثك نب دمحم هوخأ ھنعو
  .ةعامجو
  .فیعض :نیعم نبا لاق
 ،سأب ھب سیل :يئاسنلا لاقو

يرھزلا يف لاإ .  

220&2  ریثك نب نامیلس 
يدبعلا  

 نْمَ رُخِآوَ ھِیَْلعَ اوُقفَِّتَی مَْل
 دٍَّمحَمُ نْعَ ىوَرَ
 َ،ةَفیلِخَ وُبَأ ةِرَصَْبلْابِ

بَوُّیَأ نُبُْ دَّمحَمُِ يَّّرلابِوَ  
 

232 
525&2  

 نبا هركذ دقو ،فیعض وھو  .96
 :لاقو تاقثلا باتك يف نابح
 نع ىور اذإ ھثیدحب ربتعی
  .ةقث

ھیف ملكت :ةدنم نبا لاقو .  

550&3  ایركز نب دمحم 
ىبلاغلا  

 
 

 رٍاَبخَْأ اَبحِاصَ نِاظَفِاحَ
 تٌاَیاوَرِ امَھَُلوَ رٍاَعشَْأوَ
 نِاَفیعِضَ امَھَُّنكَِلٌ ةرَیثِكَ
 امَھِیفِ مٌَّلكََتمُ

 

235 
528&2  

 ىكحو ،ينطقرادلا ھیف ملكت  .97
 ھنأ ينطقرادلا نع مكاحلا
  .كورتم

 

205&4  ایركز نب ىسوم 
ىرتستلا  

 رٍاَبخَْأ اَبحِاصَ نِاظَفِاحَ
 تٌاَیاوَرِ امَھَُلوَ رٍاَعشَْأوَ
 نِاَفیعِضَ امَھَُّنكَِلٌ ةرَیثِكَ
 امَھِیفِ مٌَّلكََتمُ

 

236 
528&2  

 ،كورتم :ينطقرادلا لاق  .98
 ھیمس نیبو ھنیب قرفو
 :لاقف يدع نبا امأف ،يودعلا
 وبأ حلاص نب ىلع نب نسحلا

 عضی يرصبلا يودعلا دیعس
ثیدحلا .  

506&1  نب يلع نب نسحلا 
 ،حلاص نب ایركز
يودعلا دیعس وبأ  

 مَاَقَأوََ داَدغَْب مَدَِقُفیعَِّضلا
 خٍوُیشُ نْعَ ىوَرَوَ اھَبِ
 لُاَقُی رَمِّعُوَ رَیكِاَنمَ تٍاَقثِ

ةَِئامِلْا ىَلعَ فََّیَن  

239 
530&2  

 ،ریبج نبا دیعسو ،هدج ن  .99
  .ةمركعو
 دبع نب دمحم ھمع ھنعو
 ،يروثلاو ،ةبعشو ،نمحرلا
  .ةدعو
  .عیشتی ،ةقث :نیعم نبا لاق
  .تبث ةقث :يئاسنلا لاقو

 

470&2  ىسیع نب الله دبع 
 نب نمحرلا دبع نب

ىلیل يبأ  

 اوُناكَ َ:ةَنیَْیعُ نُبْا لَاَق
 نْمِ لُضَفَْأُ ھَّنإِ نَوُلوُقَی

 ھِمِّعَ
 

251 
550&2  

 ،تاقثلا ةمئلاا دحأ دمحم وبأ  .100
 ام ،نیعباتلا راغص يف هدادع
  .سیلدتلا لاإ ھیلع اومقن

 

224&2  نارھم نب نامیلس 
شمعلأا  

 
 نْمِ لٍھِاكَ ينَِبلِ ىَلوْمَ
 ةَِفوكُلْا ءِامََلعُ رِاَبكِ
 يفِِ يّرِھُّْزلابِ نُرَاَقُی
 ىَدحْإَِ ةَنسََ دلِوُ زِاجَحِلْا
ّتسِوَ  نَبْ سََنَأ ىَأرَوَ نَیِ
 مَْل نْكَِلوَُ ھمََّلكَوَ كٍلِامَ
 امَوَ عُامََّسلاُ ھَل قْرَزُْی
 وَھَُف سٍَنَأ نْعَ ھِیوِرَْی
 نْعَُ هَذخََأ لٌاسَرْإِ
 ىوَرَوَ ،سٍَنَأ بِاحَصَْأ

 اًثیدِحَ ىَفوَْأ يبَِأ نِبْا نِعَ
 :نٍیعِمَ نُبْا لَاَق ،اًدحِاوَ
 ،دٍیعِسََنبْ ىَیحَْی تُلَْأسَ

257 
561&2  
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 لٌاسَرْإِ ھِیَْلعَ بََتكََفُ ھنْعَ
 رِاَبكِ نْمِ يَقَِلُ ھَّنكَِل
 ءَِّلاجَِلأْا نَیعِبِاَّتلا

نَیمِرَضْخَمُلْاوَ  
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