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OZET

TURK EGITIM SISTEMINDE INSAN VE OZGURLUK PROBLEMI: KOY
ENSTITULERI VE IMAM-HATIP OKULLARI ORNEGI

Ahmet ATES
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Egitim Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Subat/2021
Danisman: Prof. Dr. Zekeriyya ULUDAG

Bu c¢alisma, Tirk Egitim sisteminde insan ve Ozgiirliik problemini Koy
Enstitiileri ve Imam-Hatip Okullar1 baglaminda tespit etmeyi amaglamaktadir. Koy
Enstitiileri ve Imam-Hatip Okullar1 temelinde insan ve 6zgiirliik problemine yiiklenen
anlamlari ne oldugu sorusu ¢aligmanin problematigini olusturmaktadir. Calismada,
insan ve Ozglrlik kavramlariin analizi yapilmis, sonrasinda ise ilgili okullarin
diisiinsel temellerine kaynaklik eden Ik Cag ve Yeni Cag diisiincesi ile Islam diisiince
geleneginde bu problemlere iliskin ortaya konan c¢esitli goriisler incelenmistir. Koy
Enstitiileri ve Imam-Hatip Okullarinin ortaya ¢ikarmak istedigi insan modeli ve
Ozgiirliik anlayislari, Tiirk Modernlesmesi, yasal dayanaklar ve miifredat programlari
ile birlikte analiz edilmistir. Arastirma konusuyla ilgili cevaplandirilmasi gereken
sorulara elestirel ve yorumlayic1 goriislerle birlikte yer verilmistir. Calisma,
Cumhuriyet dénemi egitim sisteminde genel amagclar itibariyle ayni biitiinliige hizmet
eden Koy Enstitiileri ve Imam-Hatip Okullarmin 6zel amaglar ve ders igerikleriyle
nasil farklilastigini insan ve 6zgiirliikk anlayislariyla birlikte ortaya koymaktadir.

Koy Enstitiileri, diistince mimar1 olan Tongu¢’un eklektik egitim-Ogretim
anlayisiyla birlikte incelenmistir. Koy Enstitiilerinde diinyevi amaglar dogrultusunda
sekillenen bir egitim-6gretim modeli vardir. Koy Enstitiileri yoluyla hem insanlarin el
ve kafa maharetleri hem de ekonomi giiclendirilmeye ¢alisilmistir. Calismada is okulu
etkisindeki Koy Enstitiilerinde, tek tip insan yetistirmeye dayali kitlesel egitim-
Ogretim sistemiyle ideolojik insan yetistirdigi sonucuna ulasilmistir.

Imam-Hatip Okullar1 cagdas bilim anlayisiyla akli ve dini birlestiren okullar
olmustur. Imam-Hatip Okullarinda hem pozitif bilimlerin hem de dini bilimlerin bir
arada oldugu bir egitim-6gretim modeli vardir. Imam-Hatip Okulu programlar1 i¢in
insan ve Ozgirliik kavramlart kanunlar ve Islami prensipler gergevesindedir.
Calismada Imam-Hatip Okullarinin diinyevi ve uhrevi amaclar dogrultusunda
sekillenen biitiinciil bir insan modeli ve Ozgiirlik anlayist oldugu sonucuna
ulasilmustir.

Bu ¢alisma Koy Enstitiilerinin ve Imam-Hatip Okullarmin felsefi, sosyal ve
tarihi temellerini genel olarak Tirk egitim sisteminin temelleri insan ve Ozgiirlik
problemi ile baglantili degerlendirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Anahtar Sozciikler: Egitim, insan, dzgiirliik, K&y Enstitiileri, Imam-Hatip Okullar



ABSTRACT

HUMAN AND FREEDOM PROBLEM IN THE TURKISH EDUCATION
SYSTEM: VILLAGE INSTITUTES AND IMAM-HATIP SCHOOLS SAMPLE

Ahmet ATES
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Educational Sciences
Master, Feb/2021
Supervisor: Prof. Dr. Zekeriyya ULUDAG

This study aims to identify the human and freedom problem in the Turkish
Education system in the context of Village Institutes and Imam-Hatip Schools. The
question of what the meanings attributed to the human and freedom problem on the
basis of Village Institutes and Imam-Hatip Schools constitutes the problematic of the
study. In the study, the concepts of human and freedom were analyzed, and afterwards,
the First Age and New Age thought, which were the source of the intellectual
foundations of the relevant schools, and the various views on these problems in the
Islamic thought tradition were examined. The human model and the understandings of
freedom, which Village Institutes and Imam-Hatip Schools want to reveal, Turkish
Modernization, legal bases and curriculum programs were analyzed. The questions
that need to be answered about the research subject are included with critical and
interpretive opinions. The study reveals how Village Institutes and Imam-Hatip
Schools, which serve the same integrity as of general-purposes in the education system
of the Republican era, differ with their special purposes and course contents, together
with their understanding of human and freedom.

Village Institutes have been studied with the eclectic education approach of
Tongug, the architect of thought. Village Institutes have an education model shaped in
line with worldly aims. Through the Village Institutes, efforts were made to strengthen
both the skills of hand and head of the people and the economy. In the study, it was
concluded that in Village Institutes under the influence of business schools, raised
ideological people with a mass education system based on training a single type of
people.

Imam-Hatip Schools have become schools that combine mind and religion with
a modern understanding of science. In Imam-Hatip Schools, there is an education
model in which both positive sciences and religious sciences are together. For Imam-
Hatip School programs, the concepts of human and freedom are within the framework
of laws and Islamic principles. In the study, it was concluded that Imam-Hatip Schools
are a holistic human model and an understanding of freedom, shaped in line with
worldly and otherworldly purposes.

This study is remarkable in terms of evaluating the philosophical, social and
historical foundations of Village Institutes and Imam-Hatip Schools in relation to the
foundations of the Turkish education system in general, the human and freedom
problem.

Keywords: Education, human, freedom, Village Institutes, Imam-Hatip Schools
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1. GIRIS
Egitim tarihi alaninda Imam-Hatip Okullar1 ve Koy Enstitiileri pek ¢ok
bakimdan fazlaca konusulan bir konu olmustur. Egitim, toplum, din, siyaset gibi farkl

boyutlardan incelenmesi gereken bu okullarin olumlu ve olumsuz etkileri oldugu ileri

sturilmektedir.

Osmanli egitim sistemine bakildiginda hem maddi hem de manevi bilgileri veren
ders igeriklerinin oldugu gériiliir. Insanin ontolojik olarak ¢ok yénlii bir varlik olusu
g6z oniinde bulunduruldugunda bu egitimsel icerikler, 6grencinin bir yoniiyle zihinsel
gelisimini desteklerken diger yoniiyle ise spritiiel alanmi egitmektedir. Insanin ¢ok
yonlii yapisina temas eden bu egitim modelinin bir benzerini medreselerin
kapatilmasindan sonraki siiregte Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte Imam-Hatip
okullarinda gérmek miimkiindiir. Ancak medreselerin ve imam Hatip okullarmin hem
maddi hem de manevi alana hitap eden egitim-6gretim yapilari, sekli olarak birbirine
zit kavram ve durumlan ihtiva etmesi sebebiyle Ogrencide ikircikli bir durumun
olugmasi neticesini dogurmustur. Bu yoniiyle uygulanan egitim ve miifredat farkl
kesimler tarafindan siirekli tartisma konusu haline getirilmistir (Topgu, 1998: 157-

158).

Bati’nin iirettigi pozitivist ve materyalist degerler Cumhuriyet inkilaplarinin
sekillenmesinde onemli bir kistas olmustur. Egitim politikalar1 ve cagdaslagsma
cabalari, Osmanli’nin son donem aydinlarinin fikirleri dogrultusunda yon bulmustur.
Pozitivist ve materyalist diislincelerin etkisinde kalan diistiniirler, gergeklestirmek
istedikleri toplumsal degisim icin egitim modelini dini icerikten temizlemeye
caligmanin gerekliligini Tanzimat’tan bu yana savunmuslardir (Giindiiz, 2010: 63). Bu
dogrultuda okulun ve dolayisiyla egitim-6gretim programlarinin toplumsal degisimi
saglamada etkili bir ara¢ olarak kullanildig1 goriilmektedir. Egitim-6gretim faaliyeti
icerisinde bireyler de bu okullarin 6grencileri olmalar1 miinasebetiyle bu
degisimlerden dogrudan ya da dolayli olarak etkilenmistir. Zira insan modernligin
kurucusu ve gii¢ kaynag1 olarak goriilen okul tarafindan uygulanan egitim-6gretim

yoluyla bigimlenmekte ve hayata hazirlanmaktadir (Uludag, 2010a: 115).
Herkes i¢in egitimin amaci iyi egitilmis insan yetistirmek oldugu halde egitilmis
insanin nasil yetistirilecegi sorusuna farkli goriisler dogrultusunda farkli cevaplar

verilebilmektedir. Goriis ayriliklarinin -~ kaynagir ise insan anlayislarindaki



farkliliklardir (Bolay, 2012: 352). Bu bir yoniiyle devletin bir yoniiyle de iktidarin nasil
vatandaslar gormek istedigiyle de iligkilidir. Bu ise ilk olarak devletin okuldan
beklentisinin ne oldugu sorusunu giindeme getirmektedir. Devlet, okuldan nasil bir
Ogrenci yetistirmesini istemektedir? Devletin okuldan genel anlamda beklentisi,
Ogrencileri egitim-6gretim yoluyla devletin bir tasiyicist ve vatandasi olarak
bi¢imlendirmesidir (Berner, 2013: 8). Devlet okuldan bunu isterken buna uygun
kosullar1 kanunlarla saglamistir ve korumaktadir. Ancak devlet devamly, iktidar gecici
oldugu i¢in egitim-0gretim politikalar1 degisiklige ugramaktadir. Okul bir taraftan
insanlar1 devletin beklentisine gore birer vatandas olarak bigimlendirirmeye ¢alisirken
diger taraftan iktidarin egitim-6gretim politikalarinin uygulandigi yer olmak
durumundadir. Gutek'e (2014: 182-183) gore "egemen veya resmi ideolojinin basari
Olciitleri dogrultusunda belirlenen giic, statii ve prestij yalnizca egitimsel amagclar
degil ayn1 zamanda 6gretmen ve 68renci davraniglarini da bigimlendirir". Bu anlamda
hakim ideoloji egitim-6gretim yoluyla insanlar1 hem davranigsal hem de zihinsel
yonden big¢imlendirmektedir. Dolayisiyla okul tarafindan devletin istegine gore
hazirlanan insanin kalibina son sekil iktidardaki gii¢ tarafindan verilmektedir
denilebilir. Ancak iktidarlar, muhalifler tarafindan elestiri oklarmin hedefi haline
getirilmektedir. Bunu bilhassa CHP iktidar1 zamaninda kurulan Koy Enstitiileri
deneyiminde gérmek miimkiindiir. Dénemin hakim ideolojisi K&y Enstitiileri yoluyla
koylii halkt kdy i¢inde bigimlendirmeye calisirken bunu egitimde, dinde, tarimda ve
diger pek cok seyde gelenekselin aksine ¢agdaslasma cabalar1 igerisinde modern bir
tislupla yapmistir. Donemine gore yeni olan bu ideolojinin K&y Enstitiileri yoluyla
amacladigi insan yetistirme diizeni, zihniyeti ve faaliyetleri hem kendi doneminde hem
sonraki donemlerde tartisma konusu olmustur. Bu sebeplerden ¢aligmada Tiirk egitim
sistemi icerisinde insan ve dzgiirliik problemi iizerinden K&y Enstitiileri ve Imam

Hatip Okullar1 incelenmeye c¢alisilmigtir.

Ug béliim olmak iizere; birinci béliimde '¢alismanin konusu', 'problem durumu’,
'amac1’, yontemi', 'varsayimlari', 'stnirliliklar’’ ‘Gnemi ve 6zglin degeri', ‘yontem’,
'tanimlar' dan olusan alt boliimlere yer verilmistir. ikinci béliim olan 'kuramsal ¢ergeve'
boliimil ise bes alt boliim seklinde planlanmistir: Birinci alt boliimde, dncelikle, ilgili
kavramlarin mantik disiplini agisindan durumu goz Oniine alinarak analiz edilmistir.
Daha sonra ise filozoflar tarafindan cesitli anlayislar icerisinde incelenmis olmakla

birlikte genellikle tizerinde bir fikir birligine varilamayan ve muhtelif tanimlamalari



olan 'insan ve dzgiirliik kavramlarinm analizi' yapilmgtir. ikinci alt béliimde ilgili
okullarin felsefi zeminini olusturdugunu diisiindiigiimiiz 'llk Cag ve Yeni Cag
diisiincesinde insan ve dzgiirliik problemi' incelenmistir. Ugiincii alt béliimde Tiirk
toplumunun kiiltiir ve medeniyet anlayisina etki eden 'Islam diisiince geleneginde
insan ve Ozgiirlik tasavvuru' incelenmistir. 'Tiirk modernlesmesi ve egitim
diisiincesine genel bakis' adli dordiincii alt bolimde Tiirk toplumuna ve egitim
sistemine etki eden gelismeler incelenmistir. Besinci alt boliimde 'Tiirk egitim
sisteminde insan ve Ozgiirliik problemi' incelenmistir. Ilgili okullarin miifredat
programlarinin da dahil oldugu resmi metinleri ve bunlar lizerine yoruma dayali eserler
incelenmistir. Okullarin Cumhuriyet tarthindeki mevcudiyeti, gecirdikleri degisim ve
ortadan kaldirilma gerekgeleri tezin amaci dogrultusunda anlasilmaya caligilmistir.
Ucgiincii boliimde ise analizler neticesinde elde edilen goriis ve bilgiler 'sonug ve

oneriler' igerisinde biitiinliiklii olarak degerlendirilmistir.
1.1. Calismanin Konusu

Calisgmamiz acisindan Tiirk Egitim Tarihi genel olarak Cumhuriyet 6ncesi ve
sonras1 olmak tizere ikiye ayrilabilir. Bu genis tarih igerisinde bir¢ok egitim kurumu
devreye girmektedir. Farkli egitim kurumlari, Tiirk Egitim Sisteminde ikili veya t¢li
durumlar seklinde farkliliklara neden olmustur. Bazen ise bu farkli kurumlar egitim
sisteminde bir biitiinliik olarak hizmet etmistir. Cumhuriyet sonrasi egitim sisteminde
de bu durum devam etmistir. Bu durumun tipik 6rneklerini askeri okullardan sonraki
donemlerde bazi bakanliklara bagl meslek liseleri, Koy Enstitiileri ve imam-Hatip
Okullar1 tizerinde yapilacak bir incelemede bulmak miimkiindiir. Hatta bu inceleme,
modernlesme ¢abalar1 dogrultusunda egitimle kurulusu saglanmaya calisilan Tiirk
toplumsal yapisini anlamaya, Tiirk Egitim Sisteminin genel diisiince yapisinda cereyan
etmis yakin tarihteki anlagmazliklar1 ortaya koymaya ve Tiirk Egitim diisiincesinin

felsefi, sosyolojik, psikolojik, tarihsel temellerine bir 151k tutmaya olanak vermektedir.

Bu baglamda ¢aligmamizin konusunu meydana getiren insan ve onun 6zgiirlik
problemi Tiirk Milli Egitim sistemi icerisinde kurulmus olan K8y Enstitiileri ve Imam
Hatip okullar1 baglaminda felsefi bir analiz seklinde ele alinacak, olumlu ve olumsuz
yonleri ortaya konulmaya calisilacaktir. Calismanin konusu agisindan insan ve
Ozgilrliik probleminin egitim ve felsefe icerigi ile Tiirk egitim sisteminin ilgili okullar

0zelinde bu igerige yonelik tercihlerdir.



1.2. Problem Durumu

Bat1 kaynakli olan modernitenin ortaya ¢ikmasiyla yeni bir hayat telakkisi ve
insan tasavvuru olusmustur. Bu yeni paradigma dogrultusunda diinyada pek ¢ok
alanda degisimler yasanmistir. Tiim diinyada bu dalgadan etkilenen bazi geleneksel
kurumlar ortadan kalkmis yahut kismen doniisiim gecirerek etkinligini yitirmistir.
Egitim-6gretim kurumlari da bu doniisimden onemli 6lgiide etkilenen toplumsal
kurumlar olmustur. Bu degisimler egitim sahasinda derin sorgulamalara sebep olurken
cesitli problemlerin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir.

Felsefe 'ne' ve 'ni¢in?' sorusunu sormaktadir ve bu soru nitelikle ilgilidir. Bilim
'nasil?' Sorusunu sormaktadir ve bu soru ise nicelikle ilgilidir. Ne felsefe ne de bilim
'Insan' kavramina, tarih boyunca iizerinde en ¢ok durulan kavramlardan biri olmasina
ve hakkinda pek ¢ok eser ortaya konulabilmesine karsin, iizerinde hemfikir
olunabilecek bir agiklama getirememistir (Uludag, 2005a: 1). Benzer sekilde Insanin
Ozglirligli problemi, yiizyillardir ¢esitli goriigler ileri siirlilmesine karsin {izerinde
hemfikir olunamayan bir diger konudur (Uludag, 2005b: 97). Degisikliklerin odaginda
olan insanin, ne olduguna 6zellikle de mahiyetine yani neligine yonelik tartigmalar
hala devam etmektedir. Bu diislincelerin temeline inildiginde ise Dogu ve Bati
diisiincesinde insan tasavvurunun ne oldugu sorusu giindeme gelmektedir.

Oncelikle genel manada Bati diisiincesinin temel dayanak noktasini olusturan ilk
Cag diisiincesi igerisinde Sokrates, Platon, Aristoteles gibi diisliniirlerin insan
mefhumuna iligkin sergiledigi yaklasim; sonrasinda ise 16. ylizyil diisiincesi igerisinde
materyalist bir anlayisa evrilen insan algisinin degiskenlik gosterdigi karsimiza
cikmaktadir. 16.yy.'da materyalist zihniyet felsefe ve bilimde olusturdugu etkiyle
diinyay1 ¢epegevre kusatmis 19.yy.'da ise pozitivist anlayisla hayatin her kademesine
tesir etmistir (Uludag, 2005a: 7).

Diger taraftan islam Medeniyeti igerisinde gelisen dini ve felsefi bakislar insanin
mahiyeti hakkinda Bati diisiincesinden farkli bakiglar gelistirmistir. Genel manada
Bat1 diistlincesi ile zit kutuplar halinde olmas1 hasebiyle dogal olarak insan ve 6zgtirliik
problemine iliskin farklilagmalarin oldugu gercegi Oniimiizde durmaktadir. Bu
minvalde insan ve Ozgiirlik kavramlarina yiiklenen anlamlarin hangi dogrultuda
farklilagtig1 problemi karsimiza ¢ikmaktadir.

Bireysel ve toplumsal farklilasmalarin sebeplerini dncelikle egitim sistemlerinde

aramak ve gormek miimkiindiir. Dolayisiyla Tiirk Egitim Tarihinde Cumhuriyet



sonrast donemine bakildiginda farkli okul c¢esitlerinin egitim sistemi igerisinde yer
aldigr goriilmektedir. Bu okullardan kapatilmalarina karsin etkileri bugiin bile
konusulan K&y Enstitiileri ile bugiin aktif olarak egitim-6gretim hayatina devam eden
Imam-Hatip Okullarinin ortaya ¢ikarmak istedigi insan modeli ve 6zgiirliik anlayislari,
yapilari itibariyle farklilik gosterip gostermedigi problematiktir. Fakat bu okullar1 ve
uygulanan egitim modellerini anlamak icin bazi problemlerin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu okullar1 farkli kilan seyler nelerdir? Halkin ihtiyaglar
istikametinde bir egitim verilebilmis midir? Dolayisiyla egitim programlarinin amaca
uygunlugu ne 6l¢lide olmustur? Bu gibi sorular egitim-6gretime yiiklenen anlamin ne
oldugu ve bu okullarda dénemlerine gore nasil bir miifredat uygulandigi sorusu ile
yakindan iligkilidir. Okullarin miifredat programlar1 paralelinde anlagilmasi, diisiince
boyutunda yetistirilmek istenen insan modelini anlamaya olanak saglayabileceginden
olduk¢a 6nem arz etmektedir. Sonug olarak Imam-Hatip Okullar1 ve K8y Enstitiileri
temelinde insan ve Ozglirliik problemine yiiklenen anlamlarin ne oldugu sorusu

caligmanin problematigini olusturmaktadir.
1.3. Amaa

Tirkiye'de Cumhuriyet'in ilanmiyla birlikte pek c¢ok alanda degisimler
yasanmustir. Bu alanlardan biri de egitimdir. 3 Mart 1924 tarihinde ilan edilen Tevhid-
i Tedrisat Kanunu ile egitim-6gretim kurumlarinin yapisinda radikal bir degisim stiireci
baslamistir. Bu degisim egitim {izerine yapilan bir¢ok calismada kendisini
gostermektedir. Bu degisim siirecinde ¢alismamizin problemini olusturan insan ve
ozgiirliik meselesine tipik drnek olarak gordiigiimiiz Koy Enstitiileri ve Imam-Hatip
Okullart agisindan ortaya konulmaya c¢alisilacaktir. Cesitli ¢evrelerce bu okullarin
olumlu ve olumsuz etkileri oldugu diisiiniilmiistiir. Yillar 6nce kapatilmasina karsin
amaglari, yapisi ve programlar1 bugiin bile tartisilan Koy Enstitiileri ile bugiin faal
olarak egitim-6gretim hayatina devam eden Imam-Hatip Okullar1 tezimizin ana
tartismasini olusturmaktadir. Bu tartisma igerisinde ¢alismamizin amaci; insan ve
ozgiirliik problemini genelde Tiirk Egitim Sistemi, 6zelde ise Koy Enstitiileri ve Imam-

Hatip Okullar1 baglaminda tespit etmektir.
1.4. Varsayimlan

Koy Enstitiilerinin ve Imam-Hatip Okullarinin insan ve ozgiirliik tasavvuru
yoniinden farklilik gsterdigi ve dolayisiyla bu okullarin kendi amaclar1 dogrultusunda
farkli modellerde insanlar yetistirdigi varsayilmaktadir.
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1.5. Smmirhiliklar:

Calismamizin Oncelikle lisansiistli bir sahada gerceklesmesi olduk¢a sinirlt bir
alanda gerceklesmesine neden olmaktadir. Diger taraftan Cumhuriyet sonrasi
gelismeler Osmanli doneminde baslayan yenilesme hareketlerinden koptugu, yeni bir
yolda gerceklesmeye calismasi heniiz kurumsallagsmasini tamamlamis bir doneme ait
olmasi modernlesmenin baslangici olarak kabul edilen K&y Enstitiileri ile daha sonraki
yillarda Dogu-Bat1 sentezinin yasanmaya basladig1 ve gdsterge olarak Imam-Hatip
Okullarinin agilmasiyla siiregelen tarihi siireci anlatabilmenin anlasilir bir yolu olarak

bu iki okulun se¢ilmesi de sahanin sinirlarini olduk¢a daraltmistir.
1.6. Onemi ve Ozgiin Degeri

Tiirkge literatiirde, 'Ky Enstitiileri' ve 'Tmam-Hatip Okullar1 (Imam-Hatip
Liseleri)' konularinda yazilmis pek ¢cok bilimsel ¢aligma bulunmaktadir. Yiiksek lisans
ve doktora diizeyinde yazilmis olan bu tezlerin ¢ogunlugunu yiiksek lisans tezleri
olusturmaktadir. Bakildiginda tez konularmin genel anlamda bu iki okul tiirii
tizerinden yalnizca birine yoneldigi goriilmektedir. Literatiirde her iki okulu da birlikte
konu edinen sadece iki teze ulasilmistir. Bu tezlerden ilki Candas Can (2016)
tarafindan 'Hegemonya Ve Karsi-Hegemonya Insasinda Egitimin Rolii: Koy
Enstitiileri Ve Imam- Hatip Okullar1 Uzerinden Karsilastirmali Bir Analiz' adiyla
'Kamu Yonetimi Anabilim Dali' alaninda yapilmis olup genel manada siyaset bilim
odakhdir ve doktora diizeyindedir. Ikincisi ise bu calisma devam ettigi sirada
tamamlanmis olan G6zde Cavdar (2019)’1in “Tiirk Egitiminde Muhafazakarlik: 1950-
1960 Dénemi Koy Enstitiileri- Imam-Hatipler Ornegi” adhi Tiirk egitiminde
muhafazakar ideolojinin varligini ilgili okullar {izerinden tespit etmeyi amaglamig olan
yiiksek lisans ¢alismasidir. Kaymakcan ve Aslamact (2011: 83) "Imam-Hatip Liseleri
Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir inceleme" konulu arastirmasinda Imam-Hatip
Liselerinin genellikle ideolojik ve siyasal zemindeki tartigsmalara konu edilmesinin bu
okullarin egitim-6gretim durumlarina iliskin nitelikli arastirmalarin az sayida olusuna
yol agtigini belirtmistir. Cumhuriyet tarihinde din, birey ve toplum iliskisi igerisinde
ortaya konulan sdylemler, imam-Hatiplerin bilimsel diizlemden ¢ok siyasal diizlemde
tartisilmasi ve ilgili okullarin ideolojik bir ara¢ olarak kullanilmasiyla sonuglanmigtir
(Kaymakcan ve Aslamaci, 2011: 76). Bu ¢alisma ise ilgili okullarin felsefi, sosyal ve
tarihi temellerini genel olarak Tiirk Egitim Sisteminin temelleri insan ve 6zgirlik

problemi ile baglantili degerlendirmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica belirtmek
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gerekir ki giiniimiiz Tiirk egitim sisteminin biitlinii diistiniildiigiinde kaynagini tarihten
alarak beslenen tecriibi birikimin 6nemli bir béliimiinii olusturmasi Koy Enstitiileri ve

Imam-Hatip Okullarinin énemini bir kez daha artirmstur.
1.7. Yontem

Insan ve 6zgiirliik problemi hem felsefenin hem de bilimsel disiplinlerin konular1
arasinda yer almis ve her arastirma alani kendi prensipleri igerisinde bu iki kavrami
degerlendirmistir. Problemin egitim iizerine yapilan tartismalar1 da benzer sekilde
gergeklesmistir. Calismamizin sinirlart ve problemi agisindan Koy Enstitlileri ve
Imam-Hatip Okullarinin Cumbhuriyet tarihindeki durumu {izerine yapilacak
aciklamalar gerektiginde hem karsitlik igerisinde hem de Tiirk Egitim Diisiincesinin
ve onu tamamlayan felsefi ve egitsel kuramlarin biitiinliigii icerisinde ele alinmistir.
Calismamizin  literatiir  taramasit bu  dogrultuda yapilmis ve konuyla
iliskilendirilebilecek kaynaklara ulagilmistir. Kitaplar, makaleler, yiiksek lisans ve
doktora diizeyinde tezler gibi kaynaklarla sozliikk, yasa ve mevzuat gibi referans
eserlerden faydalanilmigtir. Yildinm ve Simsek’e (2011: 187) goére bu yontem
‘dokiiman analizi’ olarak adlandirilmaktadir. Bahsedilen tarzda kaynaklar bu analiz
yoluyla, arastirma konusuyla iligkilendirilerek okunmustur. Buna gore nitel veri
cozlimlemeyle ilgili okullarin durumlar1 yer yer sayisal verilerle agiklanmis ancak
agirhikli olarak da degerlendirme yoluyla kaleme alinan kaynak eserlerden
faydalanilarak sunulmustur. Daha agik ifadesiyle, arastirma konusunu teskil eden
okullara iligkin resmi metinler ve literatiirdeki ilgili diger metinlere yansiyan egitim
pratikleri kuramsal temelde incelenerek arastirma konusuyla baglantili goriislerin
igeriklerine ve temel kavramlara ulagsmak iizere bir inceleme gerceklestirilmistir.
Bunun i¢in arastirma konusuyla ilgili cevaplandirilmas: gereken sorulara ve ilgili
basliklar altinda gerektiginde elestirel ve yorumlayici goriislere yer verilmistir. Bu
yonteme dayanilarak bdoliimleri planlanan g¢alisma birka¢ kez okunarak gerekli

diizeltmelerden gecirilmigtir.
1.8. Tamimlar

Insan: Akarsu (1984) tarafindan ‘insan’ genel anlamda soyle tanimlannustir:

Usu olan canli varlik. Bir yandan canli varliklar, hayvanlar alaninin bir iiyesi,
tiirii; 6te yandan onu asan bir varlik; dik yiiriiyen, ellerini kullanan, beyni 6zel bir
bicimde gelismis olan, 6zellesmis organlart olmayan, gevresini degistirebilen,
diinyaya ve evrene agik olan, konusan ve yaratici diisiinme yetenegi olan, deney



diinyasin1 asabilen, kendinin ve evrenin bilincine varmig olan, eylemlerinden
sorumlu olan varlik (Akarsu, 1984: 97).

Insanin ne olduguna yénelik olarak cesitli diisiiniirler tarafindan yapilan
aciklamalarda 'insan' ile neyin kastedildigi sorusuyla karsilasiimaktadir. Insanm birey,
kisi ve tiir anlaminda ayrimi1 yapilmadigi i¢in genellikle bunlar birbirine karigmakta ve
birbirlerinin yerine kullanilmaktadir (Ozcan, 2016: 30). Bu ayrinu ortaya koymak ve
diisiiniirler tarafindan neyin isaret edildigini anlamak adina Ozcan (2016) tarafindan

yapilan siniflandirma su sekildedir:

Insan:
1)Birey, siirii(teki) veya siradan insan anlaminda 'insan’
2)Yaratici kisi, istiin insan veya model insan anlaminda 'insan'
3)Genel olarak ya da 'tiir' veya 'kavram' olarak 'insan’'
Bu ayirima gore, insanin 6zellikleri:
1) Bireyin veya siiriiniin 6zellikleri
2) Yaratici kisinin 6zellikleri
3) Tiir olarak insanin ya da tiiriiniin 6zellikleri.
Insanin basarilar::
1) Bireyin veya siirtiniin basarilari,
2) Yaratici kiginin bagarilari,
3) Tiir olarak insanin basarilari.
Insanim olanaklar::
1) Birey veya siirliniin olanaklari,
2) Yaratici kisinin olanaklari
3) Tiir olarak insanin olanaklar1 (Ozcan, 2016: 27-28).

Ozgiirliik: Cesitli diisiiniirler tarafindan farkli sekillerde agiklanan ‘dzgiirliik’

kavrami Cevizci (2005), tarafindan su sekilde tanimlanmistir:

Genel olarak, kisinin kendi kendisini belirlemesi; bireyin kendisini, dig baski,
etki ya da zorlamalardan bagimsiz olarak, kendi arzu edilir ideallerine, motiflerine
ve isteklerine gore yonlendirmesi.

Ahlaki 6znenin, kendi tercihlerine, akla dayali kararlarina, iradesinin
buyruklarina goére eyleyebilmesi durumu olarak 6zgirliik, kisinin varolan
alternatif eylem tarzlar arasinda bir se¢cim yapabilme ve yapilan se¢imin geregini
yerine getirebilme giiciinii, onun dis kosullan, psikolojik ve biyolojik yapisinin
belirledigi sartlan agsmayi, asabilmeyi basararak, kendi ideallerine, isteklerine ve
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hedeflerine uygun davranabilmesi, bir biitiin olarak istikbalini belirleyebilmesi
durumunu ifade eder (Cevizci, 2005: 1305).

Akarsu (1984) tarafindan 6zgiirliik kavrami su sekilde tanimlanmustir:

1. Bagli olmama; disardan etkilenmemis olma; engellenmemis olma;
zorlanmamis olma.

2. Her tirli dis etkiden bagimsiz olarak insanin kendi istencine, kendi
yasasina, kendi diistincesine dayanarak karar vermesi [se¢gme 6zglirligii].

3. Insanm kendi istemesi, kendi istenci ile eylemde bulunabilme olanagr;
insanin distan engellenmeden etki yapabilmesi (Akarsu, 1984: 141-143).



2. KURAMSAL CERCEVE

2.1. ‘Insan’ ve ‘Ozgiirliik’ Kavramlarinn Analizi

Kavramlara iligkin 6nemli hususlara deginen ilk filozof olan Platon, diisiinme ile
konusma yetisinin kavramlar olmadan gerceklestirilemeyecegini savunmus ve iki ayr1
obje arasinda farkliliklar bulunmasina karsin bunlar1 ayni seklide isimlendirdigimize
isaret etmistir (Hacikadiroglu, 1991: 54). Platon'a gore bilgi tiimel kavramlarin
olusturulmasina dayanmaktadir ve bu tiimel kavramlarin olusturulmasi bilgiyi elde
etmede ilk adimi teskil etmektedir. Bilgi ancak genel kavramlarin diisiiniilmesiyle
olusabilir ki 6rnegin su veya bu insan yani her bir birey, 'insan' kavrami iginde

diisiniildiigiinde bir anlam ifade etmektedir (Aster, 2005: 211).

Kavramin ele alinig bi¢imi olduk¢a 6nemlidir. Bir kavramin herhangi bir ideoloji
ya da perspektif lizerinden tanimlanarak degerlendirilmesi miimkiin olmakla birlikte
direkt olarak boyle bir yol izlenmesi, gelistirilen perspektifin sinirlilig1 6lgiisiince,
kavramin anlagilmasini akamete ugratabilmektedir. Bu nedenle kavramin en esash
bicimde bir taniminin yapilabilmesi kavramlari nasil anladigimiz veya
anlamlandirdigimizin anlasilmasiyla miimkiin olabilecektir. Bu anlasildiktan sonra
konumsal perspektif ile kavrama iliskin degerlendirme yapilmasit ve sonrasinda
kavramla ilgili ciimleler kurulmasi daha dogru olacaktir. Bu baglamda insanin ne
oldugunun anlagilabilmesi ve kavram g¢atismasi icerisinde olasi yanlis anlagilmalara
mahal vermemek i¢in onun kavramsal ¢oziimlenmesinin yapilmasi makul bir yontem

olarak goziikmektedir.

Gazali'ye (1994: 12) gore "tekili [miifred] bilemeyen kimse, bilesigi [miirekkeb]
hi¢ bilemez". Hem tikel hem de tiimel bir karsilig1 olan ‘insan’ kavraminin manasini
anlayabilmek i¢in de oncelikle kavramin manasini bilmek gerekmektedir. Kavram,
Cotuksoken (1991: 49) tarafindan "disdiinyada, diisiinmede ya da dilde varolana iligkin
olarak olusturulan diisiinsel bir ¢ergeve" seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica kavram ile
sozciik arasindaki farkin anlagilmasi gerekmektedir. Zira insan, kavramlarla
diisinmesine karsin diisiincelerini sozciiklerle aktarmaktadir (Oner, 1995: 116).
Aristoteles mantig1 (Ulken, 2000: 21-22) zemininde bu konuya bir yaklasim ortaya
koymak miimkiindiir. Kavramlar ve sdzciikler birbirinden farkli olmakla birlikte kendi
iclerinde ikiye ayrilmaktadir. Kavramlar kendi i¢inde, felsefi terimlerle ifade edilecek

olursa, tikel ve tiimel; sozciikler ise kendi iglerinde tikel ve ¢ogul olmak iizere ikiye



ayrilmaktadir (Ciindioglu, 2014). Tikel, Akarsu (1984: 173) tarafindan "Bir tiiriin
biitliin bireylerine degil de bir ya da birkag bireyine iliskin olan" seklinde ifade
edilmistir. Bu bakimdan sozciik diizeyinde tikel olan ayni1 zamanda tekil olmaktadir.
Cogul ise Akarsu (1984: 32) tarafindan "Birden ¢ok birimlerden kurulu olan" olarak
tanimlanmistir. Dolayisiyla insanlar sdzciigii ¢ogul bir sdzciik olup bu sozciigiin tekili
insan olmaktadir. Akarsu (1984: 173) tikel kavrami, "Kapsamina aldigi nesnelerin
timiinii degil de bazilarin1 gosteren kavram" olarak tanimlamistir. Tiimel kavram ise
Akarsu (1984: 179) tarafindan tikel kavram tanimlamasma karsit bir sekilde
"Kapsamina aldig1 biitiin nesneleri gosteren kavram" seklinde ifade edilmistir. Bu
dogrultuda kavramsal olarak bir aciklama yapmak gerekirse tikel kavramlar biitiin
insanlar1 degil bazi insanlar1 yani bireyleri; tiimel kavramlar ise biitiin insanlar1 isaret
etmektedir. Neticede insan tiimel bir kavram olup tikel bir sozciik olmaktadir.
Dolayisiyla ‘insan’, o veya bu insan yani birey anlaminda tikel; tiir anlaminda ise tiimel
olmaktadir (Ciindioglu, 2014). Oner’in (1995: 116) yaptigi smiflamadan da
goriilebilecegi tlizere insan 'genel' bir kavram iken o veya bu seklinde herhangi bir

bireyi ifade eden kavram '6zel' kavramdir.

Oner’e (2013: 17) gore “cins-tiir iliskisi icerisine sokamadigimiz her kavramin
tam tanimi yapilamaz” ve Ozgirliik kavrami da cins-tlir iliskisi icerisinde ifade
edilemedigi i¢in tam olarak tanimi yapilamayan bir kavramdir. Ayn1 anlama gelen
kavramlarin ¢oklugu da bu anlamda herkesin farkli sekilde c¢ikarimlarda
bulunabilecegi bir kavram karmasasini ortaya c¢ikarmakta ve kavramsal Ozii
anlamamiz1 ya da anlamlandirmamizi zorlagtirmaktadir. Kavram, iizerinde hemfikir
olunan anlamsal bir ortaklifin tesis edilmesi vazifesini gormektedir. Dolayistyla
kavramsal 0Oziin anlagilamamasi ve kavramin herkese gore farkli bir sekilde
yorumlanabilmesi birbirleriyle iliskilidir. Bu baglamda 6zgiirlilk kavrami da baska
kavramlarla ifade edilebilen ve tanimi iizerinde tam bir uzlasiya varilamayan bir

kavram olmaktadir.

Kavramlar, 'insan' kavrami gibi ya var olanin biitiiniinii ya da '6zgiirliik' kavrami
gibi biitiiniin bir halini ifade etmektedir (Oner, 1995: 117). Ozgiirliik kavrammin
olgusal bir temeli yoktur. Onun tanimi, biinyesindeki 6zellikler ile degil zuhur ettigi
haller ile yapilabilir (Oner, 2013: 17). Insan, se¢imini yapmasia karsin bu seg¢imini
faaliyete doniistiiremediginde 6zgiir olmadiginin farkina varmaktadir ve ayrica onun

ozgiir olmayis1 6zgiirliigiiniin varolusunu ortaya koymaktadir (Oner, 1995: 69, 2013:
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18-19). Bu agidan 6zgiirliik, esaretin olmama halidir.
2.2. 1Ik Cag ve Yeni Cag Diisiincesinde Insan ve Ozgiirliik Problemi

Insanin neligine yani mahiyetine iliskin yapilan sorgulamalar eski donemlerden
bu yana yapilmaktadir (Uludag, 2005b: 93). Genellikle, 'Tnsanin ne oldugu' sorusu din
ve felsefe alaninda; 'insanin ne yapip ne yapamayacagi' sorusu ise bilim alaninda tetkik
edilmistir (Uludag, 2005a: 2-3). Bu kapsamda insan ve 6zgiirliik kavramlarina iligkin
pek cok goriis ileri siirlilmiistiir. Bu bdliimde, bu konuda ileri siirelen ve tarihsel
cer¢evede ortaya cikan diislincelere yer verilecektir. Ancak konunun bu bigimde
incelenmesinden maksat yalnizca tarihteki diisliniirlerin goriislerinin tefahhus ederek
yani derinlemesine arastirilarak ortaya konulmasi olmayip problem ¢ézmek igin
yardimct bir kilavuz niteliginde diisiiniilmesidir. Zira ge¢miste ortaya ¢ikan bazi
problemler her ne kadar kaynagini ge¢misten alsa da gelecegi etkileyebilmekte ya da
sekillendirebilmektedir. Bugiin aslinda yasanan pek ¢ok problem Uludag’a (2010b: 2)
gore "diiniin diisliniilmeden veya bilimsel olmayan diisiincelerinin uygulama alanina
konmasindan" ibarettir ve "bugiin diiniin koynunda diinyaya geliyorsa, yarin da
bugiiniin diisiince ve eylemleri ile gelisecektir". Bu bakimdan problemin yalnizca
gecmisle smirlandirilmasi dogru bir yaklasim olarak goziikmemektedir. Yilmaz’a
(2014: 7) gore de “en biiyiik yanilgt Tarihin gegmiste kaldigi hissidir. Tarih, temel
bilesenleriyle hayatin her aninda yer edinen ama farkli yorumlara maruz kalan bir
dinamik biitiinliiktiir”. Dolayisiyla tarih bilmek yalnizca vaka bilmek olmayip bir
anlamda ortaya ¢ikan problemleri ¢ozmek ya da g¢ikmasi muhtemel problemleri
ongodrmektir. Ortaya ¢ikan felsefi birikimin incelenmesi, hem ¢esitli bakis agilarin
anlayabilmek adina hem de egitim sistemini etkileyen felsefi ekollerin temellerini
anlamak adina faydali olacagindan ¢alismanin bu boliimiinde filozoflarin diisiince
sistemleri igerisinde insan ve 6zgiirliik kavramlarina iliskin yaklasimlar1 incelenmistir.
Ancak Insan ve 6zgiirliik problemine yonelik gelistirilen yorumlarin, felsefi bilginin
kiimiilatif olmas1 miinasebetiyle, artmaktadir. Ozellikle 6zgiirliik kavrami {izerine
yapilan yorumlarin anlami 6zgiirliik alanlarinin genislemesi ve diisliniirlerin artmasina
bagli olarak ¢esitlenmektedir (Uludag, 2005b: 97). Hem bireyler ve hem de toplumlar
kendi perspektiflerini sekillendiren kiiltiirel degerler, inanglar ve ayrica bilimsel
degerlendirmeler ¢ergevesinde konuyu aydinlatmaya ¢alismaktadir (Uludag, 2005b:
97).

Gelistirilen yorumlarin tamamini incelemek miimkiin olmadig: i¢in konunun
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genel manada Ilk Cag ve Yeni Cag diisiincesi ile smirlandirmaya tabi tutulmas:
gerekliligi ortaya cikmistir. Ilk Cag diisiincesinden sonra Orta Cag diisiincesi 6zel bir
baslik altinda incelenmemis olup doneme iliskin bazi bilgilere gerektiginde yiizeysel
olarak temas edilmistir. Ciinkii Orta Cag diisiincesi, insana agkin bir deger yiikleyerek
onu Tanrisal diizenin bir araci seklinde gordiigii i¢in insanin ne olduguna iliskin

herhangi bir sorgulamay1 gerekli gormemistir (Gokberk, 1997: 13).
2.2.1. TIk Cag Diisiincesinde Insan ve Ozgiirliik Problemi

Kranz’a (1984: 191) gbre bu déonemin 6nemi felsefede evren sorununun yaninda
ikinci olarak bilgi sorununun ve daha genel manada insan sorunlarinin kendine yer
bulmasindan ileri gelir. Dis diinya ile yani tabiatla ugrasan ilk dénem filozoflarina
karsilik Sofistler varligin esasmin degisme oldugu kavramindan hareketle bilgi
problemi ile mesgul olmuslardir. Insanm siirekli degisen varlik diinyasinda bireysel
fayda pesinde kosmuslardir. Ilk defa onlar, ger¢ege ulasma cabasindan vazgegerek
sadece ihtiyaglar1 dogrultusunda faydali bilgiler edinmeyi amaclamislardir (Aster,
2005: 150). Felsefe tarihi igerisinde bilgi teorisi bakimindan ilk kuskucular olan
Sofistler, insan konusuyla ilgilenmis ancak doga ile ilgili konulara mesafeli
olmuslardir (Aster, 2005: 148). Sofistlerin egitime olduk¢a ©nem verdikleri
goriilmektedir. Sofistlere gore baglangici iyi olan bir seyin sonunun da iyi olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Nasil ki atilan bir tohum ile gerekli sartlarda mahsuliin nasil
olabilecegi anlasilabiliyorsa viicuda ekilecek bir egitim tohumu ile de ne tiir bir insan
ortaya ¢ikacagi anlasilabilir. Ekilen gerg¢ek bir egitim tohumu insanin viicudunda
serpilir ve onu hayat1 boyunca giiclii kilar (Kranz, 1984: 200). Sofistler dogru ya da
yanlis diisiince olmadigini, dnemli olanin insanin diisiinceleri karsisindakine ifade
etmek ve onlar1 savunmak oldugunu diisiindiiklerinden hitabet sanatini1 olduk¢a 6nemli
bulmuglardir (Aster, 2005: 151). Bu minvalde insana iligskin ¢alismalar dil ve mantigin
incelenmesiyle baslamig olup sdylev ve buna bagli olarak retorik sanati gelismistir

(Gokberk, 2004: 40).

Sofistlerden Protagoras'in, 'insan her seyin Olglistidiir' ifadesi tiimel olarak
gecerli bir gercegin olmadigi, her insana gore farklilik gosterebilecek goriis ve inanglar
olabilecegi anlamindadir. Eflatun'un aktardig1 kadariyla duyularin aldaticiligina isaret
eden bu varsayim, Protagoras't duyum ve algilarin hem subjektif hem de relatif
olduklarina deginen ilk distiniir yapmaktadir (Aster, 2005: 148-149). Genelgecer bir

yargiya ulasilamayacagini diislinen Protagoras’tan daha da ileriye giden Gorgias ise
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varlik konusundaki bilginin imkanin1 yok etmeye ¢alismistir ki onun ii¢ temel savi olan
"Bir sey yoktur", "bir sey olsaydi da bilemezdik", "bilseydik de bagkalarina
bildiremezdik" sozii varolanin bilinemeyecegini ortaya koymaktadir (Gokberk, 2004:

40).

Sofistler doganin aksine varligin merkezine logos yani akli koyarak akilci bir
yontem ve diislince tarzi gelistirmislerdir. Protagoras ile insan diislincesinin
vurgulanmasi, insanin her seyin 6l¢iisii noktasina getirilmesiyle Sofistler, hiimanist bir
ozellik gostermistir. Onlarin insan1 odak noktasi yapmasi geleneksel degerlerin
sorgulanmasina yol agarak septisizm, individualizm ve nihilizmin ortaya c¢ikisina

zemin hazirlamigtir (Russ, 2011: 37-38).

Grek felsefesinde insan sorununa getirdigi yaklasim nedeniyle Sokrates bir sinir
tagidir. Sokrates ile birlikte Grek metafizigini olusturan tiim sorunlar ‘insan nedir?’
Sorusu karsisinda golgede kalmis ve insan, onun aragtirmalarinin yéneldigi tek evreni
olusturmustur (Cassirer, 1980: 16). Sofistler ve Sokrat'in temelde insan terimine
yiikledigi anlam ve yorumlar her ne kadar farklilik gosterse de onlar felsefenin
insanlastirilmas1 amacini benimseyerek Protagoras'm "Insan her seyin olgiisiidiir"

ilkesini ortak bir bigimde kabul etmistir (Cassirer, 1984: 68).

Sokrates oncesi felsefede mantiksal ¢coziimleme ve deneysel gozlem, yontem
olarak benimsendiginden insanin igyiizlinii kavramada yetersiz kalinmistir. Zira
icebakis yontemi, kapsayiciligi baglaminda, tiim insan olaylari1 alanimi c¢epegevre
saramaz. Bu yoOntem yalnizca insan hayatinin bir kismini kisisel deneyimlere
dayanarak ele alma imkan1 verir. Veriler toplanarak bir biitiin olusturulmaya ¢alisilsa
dahi insan dogas1 parcali ve biitiinliiksiiz bir goriintii sunacagindan igebakis yontemi
insanin biitiiniinii kavramay1 saglayamamaktadir (Cassirer, 1980: 14). Sokrates'e gore
de Sofistler insani tlimiiyle anlayamamis onun dogasinin sadece diizensiz parcalarin
gormiiglerdir (Cassirer, 1984: 69). Sokrates diisiince tarzi ile dncekilerden farkli olarak
yeni bir igerik getirmemekte ancak felsefeye yeni bir islev sunmaktadir. Sokrates,
doxanin karsisina epistemi koymakla bir anlamda aklin ve diislincenin sorgulayici
yanina temas etmektedir. Sofistlerin insan1 relativizme gotlirmesine karsin Sokrates,
tek tek insanlarin {izerinde bir norm oldugunu diigiincesindedir. Onun diyalog yontemi
de akil ve diisiince esaslidir ki bu yontem Sofistlerin bilgiyi hazir olarak vermelerinden
farkli olarak dogrunun birlikte aranmasina dayanmaktadir (Gokberk, 2004: 44).

Nitekim Cassirer'e gore "Sokrates'e degin, diisiinsel bir monolog olarak kavranilmig
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olan felsefe, Sokrates'te bir diyaloga doniigmiistiir. Insan dogasinm bilgisine ancak

diyalog yolu ya da diyalektik diisiince araciligiyla erisebiliriz" (Cassirer, 1980: 17).

O donemdeki Yunan toplumunda bilgi iistiinliik sebebi olarak anlasilmis, insan
da bilgisi Olgiisiince iistlin kabul edilmistir. Sokrates de bu diislinceyi ahlaki sahaya
aktarmis ve ¢ikis noktasi olarak erdem ile bilgiyi 6zdes kabul etmistir. Dogru bilginin
dogru eyleme ulagtiracagini diisiinen Sokrates boylelikle bilgiye ahlaki bir deger
kazandirmistir (Gokberk, 2004: 46). Sokrates’in bilginin erdemlilik oldugu ve hig
kimsenin bilerek kotiilik yapmayacagi diisiincesi baglaminda erdemsizlik bir bilgi
eksikligidir ki bu da hatadan kaynaklanmaktadir ve hata istemeden yapildig1 i¢in hig
kimse bilerek hata yapmayacaktir (Aster, 2005: 176). Kotilik insanin mutlulugu
dogru yerde aramamasi yiiziinden ortaya ¢ikmaktadir. Gergek degerlerin yerine sahte
degerleri koyan bir insan yanilir ve bu hatasiyla kétiilik yapmis olur (Aster, 2005:
176-177).

Sokrates, insani anlamada Sokratik yontemi [tiimevarim] kullanmistir (Gokberk,
2004: 45). Ancak Sokrates, kavramsal olarak insanin tanimini yapmaya
kalkismamakla dolayli yonden kendi insan anlayisin1 kavrama olanagi vermistir. Zira
insan yalnizca bilingliligi vasitasiyla betimlenip tanimlanabilecek olup onun dogasi
fiziksel nesnelerin dogasinin arastirildigi yolla bulunamaz (Cassirer, 1980: 16-17).
Tiimevarim yontemini, Sofistlerde oldugu gibi, yalnizca insan hayatinin sorunlari
tizerinde uygulamistir. Ahlak¢a insanin kendisini egitmesinin bilim ile ayni sey
oldugunu diisiinmiis ve tiim ¢alismalariyla ahlaka yonelmistir (Gokberk, 2004: 45-46).
Sokrates'in ahlaka ve dolayisiyla insan dogasina yonelmesinin nedeni ise insanin
eylemlerinde temelinde yer alacak ve degismeyecek evrensel bilginin fiziksel dogada

bulunamayacagini diisiinmesidir (Giinay, 2006: 21).

Sokrates, insanlarin kendileri tlizerine tefekkiir ederek kendilerini tanimalarini
telkin etmistir (Aster, 2005: 169). Sokrates'e gore mutluluga giden yol Sofistlerden
farkli olarak insanin kendi i¢inde yatar. Kimi sofistler i¢in mutlulugun amaci giice
sahip olmak iken kimi sofistler i¢in bu ihtiyag¢larin giderilmesidir. Sokrates Sofistlerin
mutluluk diisiincelerine giden yollara karsidir. Ona goére ‘mutluluk nedir?” sorusu,
kisinin kendiyle uyumu 6lgiisiinde bir cevap bulabilir. Insan eger tam anlamiyla
mutluluga erismek istiyorsa kendisiyle barigik olmalidir. Aksi takdirde tam manasiyla
mutlu olamaz (Aster, 2005: 176-177). Dolayisiyla Sokrates, insanin kendi 6ziine

ulagsmasinin yolunun 'kendini bil' mekten gectigini diisiinmektedir. Zira ona gore
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insanin kendi dogasina ulagsmas1 bu buyruga bagvurmasiyla miimkiin olabilmektedir

(Giinay, 2006: 21).

Sokratesten sonra gelen Aristippos ve Antisthenes okullar1 ger¢ek mutlulugu
insanin, tek bir kisi anlaminda, mutlulugunda goérmiis ve kendini bilmeyi ilke
edinmiglerdir. Onlara gore herhangi bir seye bagliligi olmayan ancak kendisine
dayanan insan ger¢ek manada mutluluga erigir (Aster, 2005: 183). Ancak Kynikler
Okulu ile Kyrene Okulu, insanin diinyadaki yerinin ve anlaminin ne oldugu konusunda

karakteristik bir bi¢imde fikir ayriliklar1 yasamislardir (Gokberk, 2004: 48).

Antisthenes, hayatin amacinin mutluluk oldugunu, bu mutluluga erismenin
yolunun ise ruhun evhamlardan kurtularak 6zgiirlesmesinden gectigini diisiiniir. Bu ise
erdem ve Ozglirliiktiir. Erdem, mutlulugun biricik anahtar1 olup kétiiliik kaginilmasi
gereken seydir (Gokberk, 2004: 48-49). Antisthenes, ger¢ek mutlulugu insanin kendi
iginde bulunan 6zgiirliikk ve bagimsizlik isteginde aramasi gerektigini diisiintir. Mutlu
bir kisi hazzin ve elemin karsisinda ilgisiz kaldig1 i¢in ayn1 zamanda 6zglirliigline
kavusmustur (Aster, 2005: 184). Bu bakimdan Kynikler miifrit bir bigimde
individualist olup insani kendisine dayandirirlar. Onlara gore erdemin 6diilii insan
bagimsizlastirmasidir. Insanm ihtiyaglarinm azlig1 dl¢iisiinde mutlu olabileceklerini
diistinmiislerdir. Tiim sofistler gibi insanin koydugu seyleri dogaya mugayir, aykiri,
olarak gormiislerdir. Onlar i¢in asil olan dogal bir hayat siirmektir (Gokberk, 2004:
50). Kyniklerdeki diinyevi ihtiyaglarin terk edilerek ozgiirliige ulasma diislincesine
karsin Kyrene Okulu, diinyevi zevkleri zekice tadarak Ozgiirlesme diisiincesi ile
hedonist olmaktadirlar. Sokrates mutlulugu insan ruhunun sihhatinde ararken
Aristippos mutlulugu anlik hazlarda aramaktadir (Gokberk, 2004: 51). Aristippos ve
Antisthenes individiialist olup onlar icin esas olan tekil anlamda insandir. Onlar i¢in
insanin mutlu olabilmesi kendini diger insanlardan soyutlayarak yalniz basina
olabilmesi ile miimkiindiir (Aster, 2005: 187). Bu bakimdan hem Kyrene Okulu hem
de Kynikler Okulu taraftarlari tekil bir insan anlayisina sahip olup sosyal hayata 6nem
vermemislerdir (Gokberk, 2004: 52).

Platon' a gbre insan problemi dar bir bigimde insanin tekil anlamdaki hayati
icerisinde incelendigi takdirde cevaplanamaz. Insan ruhunda anlasilamayan seyler
siyasal ve toplumsal hayat igerisinde incelenirse belirginlesebilir (Cassirer, 1984: 72).
Zira Platon’a (2010: 54: 369a) gore, bir seyi biiylik oranda gorebilmek igin kolay olan

yontem onu biiylik yerde aramaktir. Bu yiizden Platon, bulunmasi istenen seyin
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oncelikle toplumda daha sonra ise tekil anlamda insanda aranmasi gerektigini

diistinmektedir.

Platon’a (2010: 54-55: 369b-cC) gore insan, tekil anlamda, eksik bir varliktir ve
tek bagina eksikliklerini gideremeyecegi i¢in baska insanlarin yardimina ihtiyag
duymaktadir. Insanlar birbirlerinin gereksinimlerini birlikte karsilayabileceginden
yardimlasmaya ve igboliimiine dayanan toplum diizeni ortaklik icinde yasamalariyla
miimkiin hale gelmektedir. Dolayisiyla insanin baska insanlara ihtiya¢ duymasi,
karsilikl1 ¢ikarlar iliskisine dayanan bir igbolimiiniin olugmasini saglamistir. Bu
ylizden insanin tanimini yapmak ve amacinmi sdylemek icin onun yasadigi devlet
icerisinde anlasilmasi gerekmektedir. Ancak devlet, insanlarin tek tek bir araya gelerek
stirli  olusturmast demek olmayip biiyiikk Ol¢ekte insan anlaminda canli bir
organizmadir (Aster, 2005: 225-226). Yurttaglarin devlet iizerinde, devletin de
yurttaslar lizerinde etkisi vardir. Her yurttasin karakterinde i¢inde yasadigi devletin
niteliklerinden izler bulunmaktadir. Bu yiizden hem devlet yurttaslara sekil vermekte
hem de yurttaglar devleti olusturmaktadir. Mitkemmel yurttaglarin ortaya ¢ikmast,
miikemmel bir devletin olmasin1 gerektirmektedir. Eksik ya da kusurlu bir devlette
yine ayni Olgiide eksik ya da kusurlu yurttaslar olusmaktadir. Dolayisiyla devlet-
yurttas iligkisi diisliniildiigiinde her iki unsur da bir bakima birbirinin yansimalari
olmaktadir (Aster, 2005: 226-227; Platon, 2010: 135: 435e). Ayrica Platon'a gore
devlet, yurttaslarin erdemli olmalar1 i¢in onlar1 kucaklayarak gerekli imkanlar

saglamali buna karsilik yurttas da devletle bir biitiin olarak kendini onun iginde

eritebilmelidir (Gokberk, 2004: 61).

Platon' un diisiincesinde devlet, insan hayatin1 biitiinciil bir bigimde sararak onu
bilim, egitim, sanat ve din bakimindan organize eden bir kurumdur. Bu yoniiyle devlet,
ahlaki ideal ugruna insanlar1 duyular iistii yasama hazirlama islevini géren bir egitim
kurumu olmaktadir (Gokberk, 2004: 63). Platon'un devlet modelinde genglerin hem
beden hem de ruh egitimine yonelik egitim almalar1 saglanmaktadir. Platon igin
yetismenin bir 6n kosulu olan ve st bir basamakta yer alan giizel sevgisi, insan
ruhunda siir ve musiki ile yesertilecektir. Ancak sonralar1 Platon'un estetik yontemden
uzaklagsarak matematik yonteme gectigi goriilmektedir. Giizel tasavvuru yerini iyi
olana birakmis, iyi ideast her seyin iizerinde bir ilke ve konuma sahip olmustur

(Gokberk, 2004: 61-62).
Platon (2010: 235: 518b-c) diisiincesinde egitim, ¢ogunun zannettiginin aksine
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tipk1 gérmeyen birine gérme yetisi kazandirmak gibi bilgiden mahrum bir ruha bilgiyi
yerlestirmek degildir. Potansiyel olarak her insan ruhunda 6grenme giicii vardir ve bu
giiciin iyi olana dénmesi gerekir. Iste bu déniisii saglayacak sey egitim olup Platon
tarafindan "Egitim, ruhun bu giiciinii 'iyi' den yana ¢evirme ve bunun i¢gin en kolay, en
sagsmaz yolu bulma sanatidir. Yoksa ruha gérme giiciinii vermek degil; ¢iinkii gii¢
onda kendiliginden vardir; ama kotii yone cevriktir. Bakilmayacak yana bakmaktadir.
Egitim onu yalniz iyi yana yoneltir" (Platon, 2010: 236: 518d) seklinde ifade

edilmigtir.

Platon (2010: 259: 536e) oOgretimin herhangi bir zorlamaya dayanmamasi
gerektigini ve ayrica insanlara aritmetik, geometri ve diyalektikten dnce gelebilecek
tiim bilimlere cocukken baslanmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ozgiir bir insan kole
olmadig1 gibi onun Ogrenecegi seyler de, koleye cebri muamele ile bir sey
ogretilmesinden farkli olarak, herhangi bir zorlamaya dayanmamalidir. Ciinkii zorla
Ogrenilen bir sey akilda kalic1 olamaz (Platon, 2010: 259: 537a). Platon (2010: 259:
537a) egitimin ¢ocuklar i¢in oyuna dayanmasi gerektigini, oyun vasitasiyla onlarin
neye uygun olduklarinin daha iyi anlasilabilecegini diisinmektedir. Cocuklar beden
egitimi derslerini alip yirmi yaslarina geldiginde aralarindan bir se¢me islemi
yapilacaktir. Secilenlere cocukken karisik bir sekilde 6gretilen bilgiler diizglin bir
sirayla verilerek onlarin bilimlere ve varliga iliskin genis bir perspektif kazanip
kazanmadig1r smnanacaktir. Genis bir perspektif kazanip ufku genisleyenler
diyalektikaci olacaktir. Bu kisiler ilerisi i¢in yonetici olmak iizere yetistirilecek olup
digerleri becerilerine gore devlet igerisinde ¢esitli kademelerde gorevlendirilecektir.
Yaglar1 otuzu bulan diyalektikacilar arasindan ise herhangi bir duyu organina
dayanmadan salt akil giliciiyle mutlak varliga ulasabilecek olanlar saptanacaktir
(Platon, 2010: 260: 537b-e). Diyalektika egitimi alanlardan elli yasina gelenler her
acidan bagkalarini astiklari i¢in varilacak son noktaya yonlendirilmelidir ve ruhun
acilarak gergek varligl temasa etmesi saglanmalidir. Bu sekilde bir yol izleyerek hakiki
manada iylyi gorenler kalan vakitlerini felsefeye verip bu iyiyi 6rnek alarak hem
kendilerine hem de kendi toplumunun insanlarina ¢ekidiizen verecektir. Bu insanlar
san ve seref i¢in degil yalnizca toplumun iyiligini gdzetip kendileri gibi insanlar
yetistirmekle Odevlerini yerine getirmis olarak mutlular {lkesine muhaceret
edeceklerdir (Platon, 2010: 263: 540a-b). Platon (2010: 264: 540c) bunlar1 yalnizca

erkekler i¢in degil uygun yaradilish kadinlar i¢in de diisiinmekte dolayisiyla insanlar
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arasinda kadin ile erkek ayrimi gézetmemektedir.

Platon (2010: 140: 439d) 6nce, insanin i¢inde iki farkli yan oldugunu diistiniir.
Bunlardan biri insanin igindeki diisiinen yan olan akil yanidir. Digeri ise sevme,
acitkma, zevk alma gibi arzulama halinde olan diisiinmeyen yandir. Ayrica bir de
Platon'un, bu iki yandan basta arzularin yaninda yer aldigini diistindiigii, insanin akh
ile tutkular1 arasindan dogan catisma sonucunda tutkuya siiriikklenmesiyle olusan,
kizginlik yani1 vardir ki bu yan daha sonra Platon (2010: 141-142: 440b-441a)
tarafindan "kt bir egitim ile bozulmak kaydiyla akla yardim eden {igiincii bir yan"
olarak kabul edilmekte ve boylelikle insanin akil, istek ve kizma giicii seklinde ii¢ ayr1
yani oldugu savunulmaktadir. Platon'a (2010: 143: 441e) gore akil 6lgiili oldugundan
insani iginde olan seylerin idaresi de onun gorevidir. insandaki akil yani ile kizginlik
yaninin birbirinden uzaklagmasi ise jimnastik egitimi ile miizik egitiminin
kaynagmasiyla miimkiin olmaktadir. Bu birlesme yoluyla akil keskinlesirken kizginlik
yatigmaktadir (Platon, 2010: 143: 442a). Boylelikle hakiki manada egitilen bu iki yan,
insanin i¢indeki arzular1 komuta etmekte ve ayrica dis tehlikelere karsi insanin igini ve
bedenini korumaktadir. Arzularin komuta edilmedigi durumlarda insan hayatinin
nizami bozulabilmektedir (Platon, 2010: 143: 442b). Platon'a (2010: 317: 580e) gore
liciincii olarak ise insanin isteyen, arzulayan yani vardir ki arzularin gergeklestirilmesi
daha c¢ok parayla miimkiin olabildiginden insan paray1r bu arzulayan yaniyla
sevmektedir. Bununla birlikte Platon (2010: 317: 581c) “bilgisever insan”, “linsever
insan” ve “parasever insan” seklinde ii¢ ¢esit insan siiflamasi yapmaktadir. Her bir
insan agir basan yanina gore bu ii¢ ¢esitten birine girer. Ancak bunlardan birine dahil
olmak insanda diger iki yan1 yok saymay1 gerektirmez, bunlar insanda baskin yana

gore daha hafif diizeyde bulunurlar.

Platon (2010: 294: 564a), "Asir1 6zgiirliigiin tepkisi, insanda da, toplumda da
asirt bir kolelikten baska bir sey olmaz sanirim" diyerek siddetli 6zgiirliigiin siddetli
kolelige yol actigina sozii getirmektedir: "En tagkin 6zgiirliik orada olduguna gore, en
yaman, en dayanilmaz kolelik de orada olacaktir" (Platon, 2010: 292: 562d). Devletin
yoneticileri 6zglirliikk arzusuyla yanlis yollara girdigi takdirde toplum tarafindan
suglandig1 gibi onlar1 destekleyen vatandaglar da yine toplum tarafindan 'kéle ruhlu
insanlar' olarak tanimlanmakta ve itibarsizlagtirllmaktadir. Bu ¢esit bir bozulmaya
ugrayan devlette de 6grenci-0gretmen, geng-yasli insanlar arasinda olumsuz anlamda

davranis degisiklikleri meydana gelmektedir (Platon, 2010: 293: 563a-b).
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Platon'a gore insan1 bilmek ve 1slah etmek i¢in onu uygun bir sinif igerisinde
konumlandirmak, o smnifin canli bir pargasi gibi anlamak gerekmektedir (Aster, 2005:
240). Onun ideal devlet yapisinda {i¢ sinif insan kabul edilir ve bu ii¢ sinifin her birinin
kendilerine has erdemi vardir. Bunlar, is¢iler i¢in itaat, bekgiler igin cesaret, yoneticiler
igin bilgidir (Aster, 2005: 234). Platon'a (2010: 134: 435b) gore devlet i¢erisindeki ti¢
siif insan mesuliyetlerini gerektigi gibi yerine getirdiginde, birbirleri arasindaki
smifsal degerlerinin ve durumlariin uyumunu sagladiginda bir devlet yigit, 6l¢iilii ve
bilge olmustur denebilir. Platon'a gére devlette ii¢ sinifin olmasi gibi insan ruhunun
da {i¢ yan1 vardir: 'zorlama' [i¢giidii], 'irade' ve 'akil'. Zorlama, insanin kendi arzularinin
pesinden gitmesini ister ve bedenim alt kisminda bulunmaktadir. Irade zorlamalara
yon verir ve iradenin merkezinde ise kalp bulunmaktadir. Akil ise iradeye hakimiyet

saglamakta ve basta bulunmaktadir (Aster, 2005: 235).

Platon'a (2007: 478: 959a) gore beden sadece goriintiiden ibarettir. Ruh ise
hayatta olan herkese kendi insanligini, tekil anlamda, kazandirmakta ve her acgidan
bedenden tistiin olmaktadir. Platon'a gore ruh idealar diinyasindan yeryiiziine diiserek
viicutla birlesmis ve bu birlesmeden insan ortaya ¢ikmistir. Boyle bir sekilde olusan
insanin 6devi de yalnizca idealar bilerek yani animsamayarak, ruhunun anavatanina
donmesini saglamaktir (Gokberk, 2004: 58). Ruh idealara olan hasretini idealarin
kendisi ile birlestiginde onlarin gergek bilgisine ulastiginda siikinete kavusabilir. Bu
ylizden insanin bedeni bir cezaevi niteliginde olup ruh buradan kendisini sadece
bilginin ve erdemin araciligiyla kurtarabilir (Gokberk, 2004: 62). Platon‘a (2010: 325:
586a) gore bedeni zevklerini doyurmaya calisan insanlar ruh iistiinliigline ve bilgelige
eremezler ve asagi ile orta arasinda gelip giden bir hayat siirerler. Platon (2010: 326:
586e), insanin kendine 6zgii olan seyi bulmanin en iyi sey oldugunu en dogal ve en

gercek zevklerin de bunlar oldugunu diisiinmektedir.

Platon (2010: 183: 474c), "tabiatin kimi insanlari filozof ve devlet adami olarak,
kimini de diisiinmeden sdyleneni yapacak insanlar olarak yarattigin1" ifade etmektedir.
Ancak ger¢ek manada insan, egitim ve toplum olanaklar1 saglandiginda, kendini
lyinin bilgisine ve erdemlere gore yeniden hazirlayarak insanilesmeyi gelistirmeye
calisan az sayida insan ancak filozoftur (Ozcan, 2016: 87). Platon'un (2010) insan
diisiincesinde bu az sayida insan,

Felsefeyle diisiip kalkmaya layik insanlar kiigiik bir azinliktir. Bunlar iyi bir

egitim gorme mutluluguna ermis, yurdundan uzaklara siiriilmiis, kotii etkilerle
bozulmayarak felsefeye bagli kalmis bir¢ok soylu insan, ya da kiigiik bir devlette
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dogmus, onun yonetme islerini kiigiimseyip politikaya karismamis, seckin birkag
aydindir (Platon, 2010: 208; 496b).

Platon' un Devlet adli eserindeki diisiinceleri ele alindiginda insan, olumlu
olarak, 'iistiin kisi' anlaminda akli esas alip bilgelige ulasan ve dolayisiyla sorumlu
olan, tercihte bulunabilen bir varlik olarak nitelendirilmektedir; olumsuz anlamda ise
cogunlugu nitelemektedir (Ozcan, 2016: 88). Platon bunu "Demek ki, tabiata uygun
olarak kurulmus devlet, akilli olmasini kendini yoneten kii¢iik bir toplulugun bilgisine
bor¢ludur. Bilgelik diyebilecegimiz bilgi de budur" (Platon, 2010: 127: 429a) seklinde

ifade etmektedir.

Insan problemini daha ¢ok siyaset ve toplum felsefesi agisindan ele alan Platon'
un kuraminda insan, dis kosullara ve rastlantilara dayanmayan bir 6zgiirliige sahip
olmakla birlikte kendi hayatini ve kaderini tayin eden, sorumluluk yliklenmek zorunda
olan bir varliktir (Giinay, 2006: 25). Platon, insanin sahsi hayat sinirlari i¢cinde degil
de toplumsal ve siyasal hayat igerisinde incelenmesi gerektigini diigiinmiistiir. Zira
Platon i¢in tek bir insanin degil toplumun mutlulugu esastir ki bu mutluluga da tam bir
bigimde devlette erisilir (Gokberk, 2004: 60). Ona gore insanin dogasi felsefe
tarafindan agiklanmasi icap eden gii¢ bir kitaba benzemekte olup i¢ i¢ce oldugu devletin
dogasi igerisinde anlasilabilir. Felsefenin de doyurucu bir insan kurami verebilmesi
ancak felsefenin devlet kurami gelistirmesiyle miimkiin olabilir. Dolayisiyla insanin,

benzetilen bu gii¢ kitabin, anlami1 devlette ortaya ¢ikmaktadir (Cassirer, 1980: 67).

Aristoteles’e (2017: 26: 1253a) gore “insan dogasi geregi politik bir hayvandir”.
Bu toplumsal bir varlik olan insanin ayni zamanda da siyasi bir varlik oldugu
anlamindadir. Aristoteles, akla sahip olan insanin bu 6zelligiyle diger canlilardan
ayristigin1 belirtmektedir ve bunu yaparken insanda bulunan ihtiras, duygu gibi
egilimleri arka plana atmadigindan realist bir insan modeli ortaya koymaktadir
(Giinay, 2014: 255). O, insanin dogasini saptayarak hem ahlaki hem de politik
diizlemdeki baglantilarin1 serimleme ¢abasi igerisinde, insani tasavvur etme iislubu
bakimindan, etkililigi ve yol gostericiligi ile sonraki devirlerde dahi yasayan bir
yaklasim sunmaktadir (Giinay, 2014: 256). Aristoteles felsefesi, insan kavraminin
yahut idesinin, tekil anlamda her bir insanin, kendi igerisinde potansiyel olarak
bulundugu sonucuna goétiirmektedir (Aster, 2005: 256). Ancak her insanin insani bir
yani, yani tiim insanlarda ortak olarak goriilen bir yani oldugu gibi onu diger

insanlardan ayiran ya da farklilastiran bir yan1 da bulunmaktadir. Bu ise onun kendine
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has niteliklerini ifade eden sahsi 6zellikleri ya da diger bir ifadeyle ilinekleri [araz]

olmaktadir.

Aristoteles felsefesinde herhangi bir nesne icin ilk olarak sdylenebilecek sey, bir
anlamda onun Oziine yonelik bir hiikkimde de bulunarak, hangi kavrama dahil
oldugudur. Ikinci olarak sdylenebilecek sey ise nesnenin anlatimini esas alacak
bigimde oran, hareket, niteliksel durumu gibi 6zelliklerin belirtilmesidir (Aster, 2005:
253). Nitekim Aristoteles' te insanin, tekil anlamda, bilimi problemine bakildiginda
tek tek insanlarin, insan tiiriiniin yapisal formu bakimindan ayni 6zellikleri tasidigi
ancak maddesel anlamda kisisel ozellikler bakimindan birbirlerinden farklilastig:
goriilmektedir (Arslan, 2007: 102-103). insanlar, tekil anlamda, formsal ydnlerine
gore ayn1 iken maddesel yonlerinin onlart  6zelllestirmesi bakimindan
farklilagmaktadirlar. Maddeden kaynaklanan ve her bir insan tekinde 6zgiin olarak
goriilen bu maddesel Ozellikler ise Aristoteles tarafindan “ilinekler” [araz, nitelik]
olarak tanimlanmaktadir. Insanin, tekil anlamda, boy, ten rengi gibi fiziksel 6zellikleri
onun maddesinden kaynaklanan ilinekler [araz, nitelik] olmaktadir (Arslan, 2007: 144-
145). ilineklerin farklihg goéz 6niinde bulunduruldugunda insanlar arasinda insan
olmalari itibariyle farkliliklar vardir. Nitekim Aristoteles’e gore "insanin insan olarak
nitelendirilmesine yol agan neden biitiin insanlarda ayniysa, bu durumda aralarinda bir

fark olamaz" (Aristoteles, 2014: 26: 1096b).

Platon' un insanin toplumsal yapi igerisinde hayatini siirdiirmesi gerektigi
diisiincesine paralel bir sekilde Aristoteles, insanin, tekil anlamda, kendi varligim
devlet igerisinde algiladigim diisiinmektedir (Aster, 2005: 275). insanin, tekil anlamda,
toplumsal yénii igin Aristoteles "Insan, dogasi itibariyle toplumsal bir varhiktir ve
erdeme uygun bir davranista bulunmay tercih eder, ¢linkii insani bir yasam i¢in bunlar
gereklidir. ...insan dogas1 geregi kendine yeten bir varlik degildir" (Aristoteles, 2014:
229: 1178b) demektedir.

Aristoteles'e (2014: 29: 1097b) gore mutlulugun tanimlanabilmesi bir anlamda
insanin amacinin ne oldugunun yanitlanmasiyla aciklanabilecektir ve insanin amaci
akil sahibi bir yasama ulasmaktir.  Aristoteles, insanin kendi mutlulugu ve
gereksinimleri i¢in "Insanm kendine yetmesi ve mutlu olmasi icin ¢ok fazla seye
ihtiyag yoktur. Bunlar olmadan da iyi davranilabilir. insan ¢ok fazla seye sahip

olmadan da mutlu olabilir" (Aristoteles, 2014: 229: 1179) demektedir.

Aristoteles, ruhu {i¢ basamaga ayirmustir (Aster, 2005: 270): ‘bitkisel ruh’
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‘hayvansal ruh’ ve ‘insan ruhu’. Bitkisel ruh, bitkisel hayati saglayan ve en altta
bulunan basamak olup bitki, hayvan ve insanlarda ortak olarak bulunmaktadir. Bir tist
basamaktaki hayvansal ruh ise gii¢, hareket ve menfaat 6zelliklerini barindirmakta
olup insan ve hayvanlarda ortak olarak bulunmaktadir. En {ist basamaktaki insan ruhu
ise akil yetenegine dayanmakta ve yalnizca insanlarda bulunmaktadir (Aster, 2005:
271). Aristoteles (2014: 39-40: 1102b), insan ruhunu akil sahibi ve akildan mahrum
olan boliim olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Akildan mahrum olan kismu ise iki alt
boliime ayirmaktadir. Bu alt boliimlerden ilki, tipki bitkilerde oldugu gibi akildan
herhangi bir hisse almamakta; ikincisi alt bolim olan isteyen kisim ise aklin
buyruklarina itaat ettigi Ol¢lide ondan pay almaktadir. Akil sahibi olan boliimii de
kendi igerisinde iki ayr1 kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilki hakiki manada akla malik
olan kisim, ikincisi ise diger insanlarin sozlerine itibar eden kisim olmaktadir
(Avristoteles, 2014: 40: 1103). Insan akil sahibi bir varlik oldugundan ondan akilc1 ve
o6l¢iilii davranmasi beklenir ki o ancak boyle davrandigi diizeyde kendi yapisina uygun
davranmis olmaktadir. Cilinkii insanin en biiylik etkinligi diigiinmek ve bilmektir.
Boylelikle Aristoteles teorik bir hayati pratik bir hayattan {istiin tutarak bu
diisiincesiyle Yeni Cag felsefesinden farkli bir tutum sergilemektedir (Aster, 2005:
273).

Aristoteles’e (2017: 244: 1332b) gore benzer 6zelliklerdeki insanlarin, tekil
anlamda, yonetenler tarafindan yonetilmeleri ve daha sonra ise yonetici olarak baska
insanlar1 yonetmeleri gerekmektedir. Bu bakimdan "esitlik demek herkes i¢in her seyin

esit olmasi degil, benzer durumda olanlarin esit olmasi demektir" (Aristoteles, 2017:
244: 1332b).

2.2.2. Yeni Cag Diisiincesinde Insan ve Ozgiirliik Problemi

16.yy. sonlar1 ve 17.yy. 'da Avrupa zihinsel bir buhran ge¢irmistir. Ekonomik ve
siyasi krizlerin de oldugu kaygi verici bir ortamda akilciliga yon verecek bir gelisme
bas gostermistir. Bu gelisme dogrultusunda insanin diinyadaki mutlulugu ve ilerleme
diisiincesi, kendini sorgulamasina ve yeni arayislar igerisinde olmasina zemin
hazirlamigtir (Russ, 2011: 135-136). Bu donemde, yeni deger olarak goriilen bilimin
felsefe karsisinda avantaj saglamasi; doganin bir mekanizma olarak diisiiniiliip
giiciiniin anlagilmasiyla insan ile arasindaki ayrigmanin belirginlesmesi; beseri
bilimlerin yeni bir ydntemle incelenmesiyle insan ve doga gibi kavramlarin

muhtevasinin yeni bir boyut kazanmasi gibi ortaya ¢ikan tiim farklilagmalar insan
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felsefesi kapsaminda 6zgiir insanin, tekil anlamda, ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir

(Ozcan, 2016: 193-194).

Bacon (2012: 119), "Tabiatin hakimi ve yorumlayicist olarak insan, hem
nesneleri hem de zihnin isleyisini dikkate alarak tabiatin diizeni iizerine yaptigi
gozlemlerin kendisine izin verdigi 6lgiide onu anlayabilir ve onunla bas edebilir"
demektedir. Dolayisiyla Bacon tabiatin hakimi olarak gordiigii insanin dogay1 anladigi
Ol¢iide ona iliskin ¢ikarim yapabilecegini diisiinmektedir. Ancak bu, bir yoniiyle
tabiatin kendi isleyis diizenine insanin bir miidahalesi, bunun da dtesinde tabiatin insan
iradesi tarafindan somiirgelestirilmesi anlamina gelmektedir. Bu dogaya hakim olma
giidiisii Russ (2011: 143) tarafindan "En kisa ifadeyle, riistiinii ispatlamay1 ifade
ediyor. 'Eskiler’ yani Yunanlar evrenin kiigiik cocugu iken, yetiskinlige ulagsan modern
insan, bliylimiis olmanin bilincinde olarak gergekligin hakimi haline gelir" seklinde
ifade edilmistir. Bilgi ile giicii birbirine es tutarak ve doganin anlasilmasina vurgu
yapan Bacon (2012), "nedenin bilinmemesi, sonucu olumsuz yonde etkiler. Bilgi ile
insan giici es anlamhdir" demektedir. Bu ise tabiattaki sebep-sonug iligkisinin
anlasilmas1 i¢in insan eliyle bilim ve teknigin gelistirilmesinin Oniinii agmaktadir

(Russ, 2011: 143).

Newton'un fizige getirdigi sonsuzluk diislincesinin katkilariyla ortaya ¢ikan yeni
kozmoloji tasavvuru sonucunda insan, Tanri tarafindan secildigi 6zel konumunu
kaybederek tiziintli ve trajedi esliginde nihilizmin hiikiim siirdiigii bir evrene dogru
adimin1 atmustir (Russ, 2011: 140). Aristoteles'in doktrini tamamen ortadan kalkmasa
da sistemi, gelinen noktada bilimsel gelismelerle birlikte darbe yemistir. Bilgi krizinin
yasandigi bu donemde bilim, kendi kurallarim1 akilc1 metot gelistirerek ortaya
cikarmistir. Kuskunun ve miiphemiyetin hiikiim silirdiigii bu yiizyi1l yeniden

yapilandirmanin dominant oldugu bir donem olmustur (Russ, 2011: 137).

Descartes ile birlikte insan, doga ve Tann iligkisinde belirgin bir farklilagma
meydana gelmistir. Artik insan ve Tanr1 eskiden oldugu gibi dogada degil, insanin
diisiince ve duygularinda kendine yer bulmustur. Zira artik 17.yy. ile birlikte insanin
dogasimnin  evrenin dogasindan tamamen farkli oldugu diisiincesi egemen
olmustur(Giinay, 2006: 61). Bu ise doga ile diisiinen insan arasindaki iligkinin farkli

bir boyuta gectigi anlamina gelmektedir.

Descartes, bilimsel yonteme olan yaklasimi degerlendirildiginde pozitivizmin;
metafiziksel yonii degerlendirildiginde ise spiritiializmin kdoklerini tasiyan bir
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filozoftur (Bozkurt, 1997: 129). Descartes, modern felsefeyi kuran kisidir. Descartes,
meshur 6nermesinde de goriilecegi lizere, kendi varligini diisiinebilen bir varlik olmasi
tizerinden temellendirmistir:

Ve siiphesiz diistinmeseydim, ne siiphe ettigimi, ne de var oldugumu
bilebilirdim. Halbuki varim, varoldugumu da biliyorum; biliyorum c¢iinkii siiphe
ediyorum, yani dolayisiyla, disiinliyorum. Hatta olabilir ki, bir an igin
disiinmekten kesilseydim, ayn1 zamanda var olmaktan da kesilirdim; boylece,
kendimden ayiramayacagim biricik sey, ben oldugunu siiphesiz bildigim ve simdi

yanilma korkusu olmaksizin dogrulayabilecegim biricik sey diigiinen bir sey
olmamdir (Descartes, 1966: 30).

Onun bu yontemsel siipheciligi, sinirli bir varlik olan insanin bilincinin tiim
tasarimlar1 yaratamayacagi diisiincesi dogrultusunda Tanri'nin varligi kabuliine
gotlirmiistiir (Gokberk, 2004: 235). Bu bakimdan sonlu bir varlik olan insan, her
yonilyle miikemmel bir varlik degildir ve miikemmellik fikri miikemmel olmayan bir
varliktan ¢ikamayacagi i¢in bu diisiince, milkemmel bir varlik olan Tanr tarafindan
insana kazandirilmigtir (Russ, 2011: 149). Zira Descartes’e gore "Ciizi irademiz
Tanrmin sonsuz giicline kars1 hiir degildir. ...Fakat Tanrinin varligi bilgisi, bizi hiir
irademizden emin olmaktan menetmesi gerekmedigi gibi, ¢iinkii onu kendimizde
tecriibe ediyoruz ve hissediyoruz, hiir irademizin varliginin bilgisi de bizi asla Tanrinin

varligindan siiphe ettirmemelidir" (Descartes, 1989: 65).

Descartes'in  mekanik anlayisi yalnizca doga ile smirli kalmamis, doga
icerisindeki canlilar i¢in de gegerli olmustur. Ancak, canlilarin mekanigi doganin
mekaniginden daha kompleks bir yapidadir. Canlilar igerisinde ruha sahip bir varlik
olmas itibariyle insan, iradesi dogrultusunda bilingli hareketler olusturabildigi i¢in
bitki ve hayvan gibi mekanist olmamaktadir. Dolayisiyla Descartes i¢in canlilar
igerisinde yalnizca insandaki istengli hareketler mekanik degildir (Gokberk, 2004:
239-241). Zira bu durum tamamiyla insanin disiinebilen bir varlik olmasindan
kaynaklanmaktadir: "insan ruhunda, iki sey vardir ki tabiati hakkinda bilgi
edinebilecegimiz biitiin bilgiler onlara baglidir: bunlardan biri diisiinmesi, 6teki de, bir
bedenle birlesmis olduguna goére, bedene tesir etmesi ve bedenden miiteessir

olmasidir" (Descartes, 1989: 4).

Descartes'in ortaya koydugu anlayisa gore insanin kendi 6ziinii yaratmasi igin
dogay1 kullanmasi ve onu ele gegirme giidiisiiyle savasmasi gerekmektedir (Russ,
2011: 153). Dogayi1 bu sekilde ele gecirmek, Descartes'e gore insanlarin bir 6lglide

hayat standartlarinin yiikselteceginden gerekli olarak goriilmiistiir:
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Ama fizikle ilgili baz1 genel kavramlar edinir edinmez ve onlar gesitli 6zel
giicliklerde denemeye baslayinca, bu kavramlarin bizi nerelere kadar
yonlendirebilecegini ve bugiine kadar yararlanilan ilkelerden ne Olciide
ayrildiklarint  gordiim, giiclimiiz yettigince tiim insanlarin ortak iyiligini
saglamaya bizi zorunlu kilan yasaya c¢okca karst olmadan, onlari sakli
tutamayacagima inandim. Ciinkii onlar bana yasama ¢ok yararli olan bilgilere
varilabilecegini ve okullarda o6gretilen kurgusal felsefe yerine onun igin bir
uygulama bulunabilecegini, onunla atesin, suyun, havanin, yildizlarin, goklerin ve
bizi ¢evreleyen tiim 6biir cisimlerin giictinii ve eylemlerini sanat¢ilarimizin gesitli
mesleklerini tanidigimiz kadar se¢ik bir bi¢imde taniyarak onlar1 uyarli olduklari
tiim islerde ayni bigcimde kullanabilecegimizi ve bodylece kendimizi doganin
efendileri ve sahipleri kilabilecegimizi gostermisti (Descartes, 1998: 59-60).

17.yy'da matematik fizigin 6n plana ¢ikmasiyla birlikte genel anlamda mekanist
bir doga anlayisinin hakim olmasi, insanin ruhsal yoniine fayda saglamamistir (Giinay,
2006: 58). Diisiincenin bagimsizligini benimseyen Descartes'in akla gereginden ¢ok
onem vererek yalnizca akildan ibaret olmayan insanin bir yoniinii yiliceltmesi, diger
yonlerinin geri planda birakmasi, insanin tam ve dogru bir bicimde anlagilamamasina
sebep olmustur (Bozkurt, 1997: 128). Nitekim Descartes'in ruh ve cisim seklinde
ortaya koydugu iki farkli téze dayanan diialist anlayis1 kati bir ikilik olarak kalmus,
ancak ondan sonra gelen diisiiniirler tarafindan daha siki bir sekilde birlige ulagtirma
cabasi i¢inde incelenmistir (Gokberk, 2004: 241-242).

Antik donemin dstiin kisi olarak gordiigli insan tasavvurunun metamorfoz
gecirmesi ve hukuk, politika, etik gibi alanlarda ortaya ¢ikan yeni goriisler sonucunda
insan, tekil anlamda, artitk odak noktasi haline gelmistir. Bunda Ronesans,
Reformasyon ve Hiimanizmanin 6nemli bir etkisi vardir. Bu dogrultuda Hobbes'un
insan tasavvuru, Ronesans, Reformasyon ve Hiimanizma hareketleri ile insani
merkeze almaya calisan tasarimin tagiyict ve tamamlayicist olarak, kisisel fayda
iizerine kuruludur. Ozcan (2016: 212), Platon ve Aristoteles felsefesinde bulunmasina
karsin Ronesans'tan sonra devlet felsefesinde bulunmayan seyin temelde 6zgiir insan
ve etik boyut oldugunu diisiinmektedir. Insanin, tekil anlamda, insanilesmesi ile
toplum ve devlet arasinda vazgecilemez bir iliski s6z konusudur. Kisisel ve toplumsal
1yinin ger¢ceklesmesi i¢in devletin insanlara yasa, egitim gibi gerekli ortam ve kosullari
saglamasi; insanlarin ise akli esas alarak kendilerine diisen gorev ve sorumluluklari

yerine getirmeleri gerekmektedir (Ozcan, 2016: 212).

Devlet ve siyaset {lizerinden bir insan felsefesi ortaya koyan Hobbes, daha ¢ok
insanin, kendi benine ve menfaatlerine yonelik 6ne siirdiigii diistiinceleri nedeniyle iin
kazanmistir (Giinay, 2006: 65). Bilgiyi egemen olmak ile es tutan Bacon'un goriisiine

paralel bir bicimde Hobbes, insanlara egemen olmanin yolunun onlarin faaliyete
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gegmelerini saglayan giidiicii nedenleri kavramaktan gectigini diisiiniir. Ancak
Hobbes'in natiiralist yonii, onu kendinden onceki filozoflardan farkli yapmaktadir.
Hemen her seyi maddi nitelikler ile iligkili olarak dogal nedenlere baglamasi onun
materyalist yoniinli de ortaya koymaktadir. Nitekim Hobbes'un isteng 6zgiirliigiinii ve
Descartes'in maddi olmayan ruh goriislinii reddetmesi ruh da dahil olmak tizere her
seyi dogal ve maddi olarak gordiigiiniin bir géstergesidir (Gokberk, 2004: 249-250).
Hobbes, devletin kurulus ve varligin1 devam ettirme siirecini natiiralist antropoloji
ekseninde insan Ogretisine dayandirmustir. Insamin kendi varhigini idame ettirme
giidiisii dogadan miimkiin oldugunca faydalanma ile olanakli oldugundan bu giidi
zamanla dogaya hakim olma giidiisiine doniismiis, ortaya ¢ikan genel giivensizlik
durumu bu ise insanlarin birbirleriyle catismasina zemin hazirlamistir. Cikar
catigsmalarinin olugmasi sonucunda, insanlarin doga durumundan siyrilip yurttas
statiisiine gectigi, tek bir istencin hakimiyetine dayanan ve s6zlesmeden olusan devlet
kurulmustur (Gokberk, 2004: 252-253). Bu dogrultuda Hobbes (2007: 93) da "iki kisi
ayni anda sahip olamayacaklar bir seyi arzu ederse, birbirlerine diisman olurlar ve,
esas olarak varligin1 korumak ve bazen de sadece zevk almak olan amaclar1 ugruna,
birbirlerini yok etmeye veya egemenlik altina almaya calisirlar" demektedir. Insani
haklarin giivence altina alinmasi, insanlar arasindaki ¢atigmanin engellenmesi bu
bakimdan devletin gerekliligini ortaya koymaktadir. Ciinkii Hobbes’a gore "devlet
olmadikga, herkes herkese karsi daima savas halindedir" (Hobbes, 2007: 93).

Hobbes, devletin gerekliligini temellerini agikladigi Leviathan adli eserine
dayandirilan "homo homini lupus" yani "insan, insanin kurdudur" ilkesi, insanin kotii
tabiath oldugunu One siirerken insanlarin birbirine diisman oldugunu ve kendi
cikarlarini &n planda tuttugunu ifade etmektedir (Giinay, 2006: 65). insanlarin bu ¢ikar
catigmalarindan kurtularak barisa yonelmelerinin yolu ise Hobbes' a gore akildir:
"Insanlar1 barisa yonelten duygular sunlardir: 6liim korkusu, rahat bir hayat igin
gerekli seyleri elde etme arzusu ve ¢alisarak onlari elde etme umudu. Akil, insanlarin

tizerinde anlasabilecekleri uygun baris sartlarini gosterir” (Hobbes, 2007: 96).

Hobbes'un naturalist goriisii paralelinde devlet, hem kavramsal olarak hem de
varlig1 itibariyle yapaydir. Yapay olan bu devlet karsisinda insan, tekil anlamda,
tamamen gercektir (Gokberk, 2004: 252-253). Ona gore insan, kendini tanidigi, arzu,
korku, umut gibi tiim insanlarda ortak olarak bulunan duygulara iliskin yasant1 sahibi

olabildigi 6l¢iide baska insanlar1 anlayabilir ve taniyabilir (Hobbes, 2007: 18).
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Hobbes’un diisiinceleri dogrultusunda insanin anlasilmasi, ayr1 ayr1 atomik cisimleri
bulunan insanlarin olusturdugu bir biitiinliik olan toplumu etkileyen yasalarin

kesfedilmesi ile miimkiin olmaktadir (Ozcan, 2016: 196).

Spinoza'nin insan anlayisinin, birbiriyle baglantili olan doga ve Tanr1 kavramlari
ile anlagilmas1 gerekmektedir. Zira onun diisiincelerinin kalkis noktas1 Tanr1 ya da

doga kavramlaridir (Cihan, 2010: 177).

Spinoza'nin felsefesi, her seyi Tanri'da bulan bir pantheizmdir. Spinoza’nin bu
pantheist anlayisi, evreni bizatihi Tanri'nin kendisi olarak diisiindiigii i¢in
Malebranche'in her seyi Tanri'da gordiigii panentheism'den ayrilmaktadir (Gokberk,
2004: 259). Onun sisteminde Tz, Tanr1 ve doga kavramlar: birbirleriyle 6zdestirler.
Bu 06zdesligin olmast Tanr1 ile doga arasindaki ayrimin kalkmasi anlamina
gelmektedir. Bu ise madde ile ruhun goriiniislerini bir tuttugu icin Descartes'in
diializmini agan birlestirici bir yaklasim olmaktadir. Spinoza Descartes'in aksine
insanin, tekil anlamda, kendi diisiincesinden kalkarak Tanr1 disilincesine
ulasmamaktadir. Onun sisteminde her tiir bilgi Tanr diislincesinden matematik bir
zorunlulukla tiiretilmektedir. Varolan her seyin genel 6zii olan Tanri, tek t6z olarak
kabul edilmekte ve geriye kalan her sey Tanri'sal 6zilin, Spinoza'nin 'modus' adini

verdigi birer 'goriiniis' ii olmaktadir (Gokberk, 2004: 262-264).

Spinoza diisiincesinde doganin bir parcasi olan insan, potansiyel giicliniin ve
eylemlerinin farkina vardigi diizeyde bunlarin muayyen nedenlerin zorunlu neticeleri
oldugunu anlar (Cihan, 2010: 188). Ruh ve bedenden ibaret olan insan, Tanri'nin
goriintiisii ve biitliniin bir pargasidir. Biitiiniin pargasi olan insan bu yoniiyle kendinden
ve g¢evresinden bagimsiz degildir (Cihan, 2010: 189). Nitekim Spinoza’ya gore
“insanin tabiatin bir parcasi olmamasi, ve yalnizca upuygun nedeni olan kendi

tabiatiyle anlasilabilecek olanlardan baska higbir degisiklikten miiteessir olmamasi

miimkiin degildir” (Spinoza, 1947: 14).

Devlet, insanlarin ruh ve bedenlerini gelistirebilecekleri 06zgiir ortami
saglamalidir. Insanlarm giicii devletin giicii ile orantili oldugundan insanlarin dzgiir
istencini  gergeklestirmeleri adina gerekli olan kosullar devlet tarafindan
desteklenmelidir (Gokberk, 2004: 269). Zira Spinoza’ya (2009: 234) gbre "bir insanin
ne denli becerikli ve yetenekli oldugunu gdsterebilmesinin en iyi yolu insanlari
uslarinin yetkesi altinda yasayacaklar1 bir yolda egitmekten baskasi1 degildir". Ayrica
Hobbes’un Leviathan eserine dayandirilan "Insan, insanin kurdudur" ilkesinin aksine
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Spinoza, "Vakia, mesela, ayni neviden iki fert bir araya geldikleri zaman bu iki fertten
ayr1 ayr1 her birinden iki misli daha kuvvetli bir fert meydana getirirler. O halde insana

insandan daha faydal1 bir sey yoktur" (Spinoza, 1947: 29) seklinde diisiinmektedir.

Spinoza'nin 6zgiirliik anlayigina bakildiginda mutlak 6zgiirliikk sadece Tanr1'ya
mahsus olup insan mutlak O6zgiirliikten mahrumdur ve insan sadece aklinin
istikametinde yasayan bir varlik olmaktadir (Cihan, 2010: 188). Her sey Onceden
belirlenmis oldugu icin higbir karar insan ruhu tarafindan istengli bir sekilde
verilememektedir. Bu yiizden Spinoza, isten¢ Ozglirliiglini kuruntu sayarak
reddetmekte ve gercek 6zgiirliiglin insanin kendi dogasina gore davranmasi oldugunu
diiginmektedir (Gokberk, 2004: 266). Ona gore insanin 6zgiir olmasi, ruhunun etkin
ya da edilgin olusu ile ilintilidir. Insan, diisiince durumuna gére dzgiir, tutku durumuna
gore koledir ve gercek bilgi olan Tanr1 bilgisi ile 6zgiirliige ulasir. Bilginin ve erdemin
zirvesi olan Tanr1 bilgisi, ayn1 zamanda diger her seyin Tanri'dan zorunlu bir sekilde
tiiredigi ve Tanri'min gegici goriiniisii oldugu anlamina gelmektedir (Gokberk, 2004:
270-271). Spinoza’ya (2009: 63) gore "her seyin zorunlu olarak Tanrida bir ideasi
vardir ki, nedeni tipki insan bedeninin ideasinin nedeni gibi Tanridir". Neticede
Spinoza diisiincesine gore insan, aklini kullanip zorunlulugunun bilincinde oldugu ve

Tanrisal yasaya gore davrandigi olclide 6zglirdiir. Aksi halde koledir.

17.yy."in sonlarinda baslayan Aydinlanma diisiincesi, 18.yy.'a damgasini vuran
ve 19.yy.'in baglarina kadar etkili olan entellektiiel bir akimdir (Sekerci, 2015: 155).
Ozellikle 18. yiizy1l tiim insanlar, kiiltiitler ve uluslar i¢in evrensel olan aklin esas
alindig1 yiizyildir (Cassirer, 2000: 38-39). Aklin tayin edici 6ge haline doniistigii
Aydinlanma déneminde toplumsal ve bireysel anlamda 6zgiirliige ulasma en 6nemli
amagtir (Sekerci, 2015: 161). Ozgiirliik, esitlik, insan haklar1 gibi konularda ortaya
koydugu diisiincelerle Aydinlanma donemi diger donemlerden Onemli oOlgiide

farklilagmaktadir (Sekerci, 2015: 210).

Kant (2000: 17), aydinlanmay1 "insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin
olmama durumundan kurtulmas1" olarak tarif etmistir. Kant’in ergin olmayisi ‘insanin
kendi sucu’ olarak tasarlamasi, potansiyel olarak yetki sahibi olan insanin yetersizlik
bahanesine siginmasini ve sorumluluklardan kagmasini engelleme amaci tasimaktadir
(Recki, 2005: 196-198). Buradaki 'ergin olmama' durumu ise bireyin kendi aklini
kullanma cesaretini gosterememesi ve baska bir kisiden yardim almaksizin kendi

aklin1 kullanamamasi nedeniyle ‘'igine diisiilen bir durum' seklinde ifade edilmistir
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(Schmidt, 2000: 27). Dolayisiyla Kant, diistiigii bu durumu insanin heniiz kendi
kendine yeten bir varlik olmamasinda, baskasinin rehberliginde aklim
kullanabilmesinde gormiistiir ki bu bakimdan aydinlanmanin sifresini "aklin1 kendin

kullanmak cesaretini goster" (Kant, 2000: 17) olarak ilan etmistir.

Kant’a (2000: 17) gore insan, kendisine dayatilan kural ve dogmalar karsisinda
Ozgiirce diistinme melekelerini gelistirmeye firsat bulamadig1 i¢in yetersiz kalmistir ve
artik bu ergin olamayis durumundan kurtulmasi ¢ok zor gdziikkmektedir. Insan,
dayatilan normlar karsisinda oOzgilirce diisiinebilme melekelerini tam olarak
gelistiremedigi i¢in 6zgiir bir bigimde hareket etmeye de alisamamistir (Kant, 2000:
18). Insan, akli sayesinde dzgiirliige kavusarak ergin olmama durumundan kurtulup
ilkin iradesiyle eyleyen bir birey oldugunun farkina varmistir (Sekerci, 2015: 166).
Zaten Aydinlanma bir yoniiyle de kendisi bagli basina bir amag¢ olan insanin kendi

amacini gergeklestirmesi igin bireyligini ortaya koymasidir (Tasc¢1, 2000: 133).

Kant (2000: 18), aydinlanma i¢in tek gerekli kosulun ozgiirlik oldugunu
savunmustur. Insan diisiincesinin otoritelerden bagimsiz olmasmin  yeterli
olmayacagini herkesin diisiincesini kamuda 6zgiirce ifade etme hakkina sahip olmasi

gerektigini diistinmiistiir (Goldmann, 1999: 17; Gokberk, 1997: 26).

Doganin aklin ortaya koydugu matematiksel belirlemelerle ve deneysel
yontemlerle yeniden kesfedilmeye ¢alisilmasit Aydinlanma felsefesinin karakteristik
tutumunu yansitmaktadir (Cassirer, 2000: 40). Ancak 'Akil' kavrami 17. yy.'daki
anlamina muhalif bir bicimde yeni bir anlam kazanmistir. Descartes, Malebranche,
Spinoza ve Leibniz tarafindan ortaya konulan metafiziksel sistemlerde aklin Tanr1'nin
izini bulma iglevi varken 18. yy.'da akil yalnizca bilgi edinmeyi saglayan insaniistii

olana degil eylemsel olana doniik bir islev kazanmustir (Cassirer, 2000: 42).

Aydinlanma diisiincesi, gecmisi akildisi tarihsel bir gelisme olarak gérmek ve
aklin 6nderliginde ileriye bakisla pratikte mutlu bir ¢ag olusturmak seklinde iki temel
diisiinceye gebe olmustur (Collingwood, 1996: 113). Aydinlanma, akil ve elestiri
kavramlarimi yiicelten 6zgiirliik¢ii, ilerlemeci ve devrimsel yapisiyla kendine 6zgii bir
insan profili ortaya koymustur (Sekerci, 2015: 162-163). Aydinlanmacinin dayanagi,
mutluluga giden yolda 6zgiir diisiincenin kendisini besledigi bir egitimdir (Timugin,
2000: 52). Aydinlanma, hem ileriye dontiik bir gelisme hem de bir olgunlagma siirecidir

(Gokberk, 1997: 26).
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Genel olarak degerlendirildiginde Ik Cag ve Yeni Cag diisiincesinde insan ve
ozgilirliilk probleminin doénemlere ve filozoflarin diisiincelerine gore sekillendigini
ifade etmek miimkiindiir. Insan problemi acisindan 1k Cag diisiincesinde insan, tabiata
ve Tanriya ait bir varlik olarak gdriilmiistiir. Insan1 her seyin &lciisii olarak gdren
Protagoras ve insan aklinin sorgulayict yoniinii 6n plana ¢ikaran Sokrates ile birlikte
insan eksenli bir diislince yapisi ortaya ¢ikmistir. Ancak Yeni Cag ile birlikte insanin
ele alimig1 farkli bir boyuta evrilmistir. Descartes ve Bacon ile birlikte bilgiyi ve
dolayistyla giicii ele gecirmek ugruna doganin sahibi ve efendisi olarak goriilen insan,
Ilk Cag filozoflarinin insan tasavvurundan farkli bir sekilde, tabiata hakim olmak
isteyen bir varliga doniismiistiir. Bu donemde bilgiye duyulan giivenin artmasi ve
Ozellikle matematik fizigin 6nem kazanmasi sonucunda insanin rasyonalist yani

gelistirilmeye calisilmstir.

Ozgiirliik problemi agisindan genel itibariyle diisiiniirlerin dzgiirliik anlayislari
sosyal hayatlariyla iligkilidir. Ilk Cag’da Platon ve Aristoteles’e gore toplumsal bir
varlik olan insan tercihte bulunabilen sorumlu bir varliktir ve insanin 6zgirliigii de
yurttas-devlet iligkisi icerisinde siirlidir. Yeni Cag’da Hobbes toplumsal s6zlesmeye
dayali bir 6zgiirliikk anlayis1 ortaya koymustur. Descartes ve Spinoza akilli bir varlik
olarak niteledikleri insanin &zgiirliigiinin Tanri’nin mutlak 6zgiirliigii karsisinda
siirli oldugunu diisiinmiistiir. Kant ile birlikte akil eylemsel bir anlam kazanmistir ve

aydinlanmanin bir geregi olarak diisiince 6zgiirliigii 6n plana ¢ikmustir.
2.3. Islam Diisiince Geleneginde Insan ve Ozgiirliik Problemi

Islam diisiince gelenegine temas etmemizin sebebi Tiirk toplumunda insan
anlayisini ve onun dzgiirligiinii ortalama bin y1l kadar etkilemis olan bir medeniyet ve
kiltlir ¢cevresi oldugu i¢indir. Bu dénemde ortaya ¢ikan agilimlarin yasayan insant

etkilememesi ve hala da izlerinin olmamasi diisiiniilemez.
2.3.1. Islam Diisiince Geleneginde Insan Tasavvuru

Insanm yaratilis siireci, hayati, 6liimii, liim sonras1 durumu gibi bilgiler Kur'an-
1 Kerim ve hadis-i seriflerde bulunmaktadir. islam dini, baz1 filozoflarm insan
hakkindaki goriislerini icerdigi gibi insanla ilgili olarak filozoflarin goriislerinin
disinda pek cok bilgi de sunmaktadir. Bu bakimdan Islam, insan1 biitiinciil bir bigimde
kavrayarak insanin varligina iliskin agiklamalar yapan bir dindir. Kur'an biitiinciil bir

bakis agisiyla degerlendirilirse Allah'in varligma iliskin anlatilar dogrultusunda
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icerdigi tiim konular insanin sorumluluguna isaret etmesi bakimindan insan

merkezlidir (Kaya, 2018: 234).

Insan, kendi kendine yeten bir varlik degildir ve de kendi kendisini
yaratmamustir (Jaspers, 1981: 76-77). Iradesi disinda geldigi diinyaya da kendi
arzusuyla gelmeyi isteyip istemedigi ayrica sorulmamustir (Uludag, 2005b: 92). insan,
Allah tarafindan yaratilmis ve onda bulunan Ozellikler ona Allah tarafindan
bahsedilmistir (Kur'an-1 Kerim, 76:1-2): “Insan [heniiz] amlir bir sey degilken
[yaratilmamisken] tizerinden uzunca bir zaman gegcti...onu isitir ve goriir kildik”.
Allah, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem'in pek ¢ok ayette (Kur'an-1 Kerim,
15:26; 15:28-29; 23:12) belirtildigi iizere topraktan yaratmistir. Allah, Hz. Adem'e
ruh vermistir: “Sonra Allah, onu [insanin seklini] diizeltip tamamladi ve bizzat kendi
kudretinden ruh tfledi...” (Kur’an-1 Kerim, 32:9). Allah, insanlarin annesi olan Hz.
Havva'min yaratilis1 ve daha sonra yarattig1 insanlar i¢in: “Ey insanlar, sizleri bir tek
nefisten [Adem’den] yaratan, o sahistan da esini [Havva’yi] viicuda getiren, ikisinden
bircok erkeklerle kadinlar yaratan Rabbinizden korkun!” (Kur'an-1 Kerim, 4:1)
buyurmaktadir.

Kelam, fikih, tasavvuf ve felsefede goriildiigii iizere Islam diisiince gelenegi
insan1 yalnizca akla sahip bir varlik olarak algilamamis ayn1 zamanda insanin manevi
yoniine de isaret etmistir (imamoglu, 2018: 407). insan, hem ruh hem de bedeni ile
yekviicut olan bir varliktir. Bedene canliligin1 veren ruhtur. Maddi bir sey olmayan
ruhun yapisi insan tarafindan tam olarak anlagilamamistir. Beden adeta bir kafes gibi

ruhu kendi icerisinde tutmaktadir.

Insan, Islam fitrati iizerine dogmaktadir. Bu fitrata gore birey, giinahsiz bir
sekilde diinyaya gelmektedir. Bulug ¢agina geldiginde ondan dinin buyruklarina gore
yasamasi istenmektedir. Insanin, Azamet-i ilahinin kudretine vakif olmasi, insanin
kendisine verilen nimetler karsisinda siikrederek kulluk bilinciyle hareket etmesi
gerekmektedir. Islam'in ¢izdigi helal daire icerisinde kendisine verilen Omiir
sermayesini kullanmalidir. Allah, insan1 bir imtihan yeri olan diinyaya gondermis
ancak kendi haline birakmamis, gonderdigi peygamberler araciligiyla insanlara emir
ve yasaklarmi bildirmistir. Gonderilen son din Islam'dir ve Islam'lm insanlardan
istedigi tek sey Allah'a kulluk etmektir. insanlar, Allah'a kulluk ederek bir anlamda
emir ve yasaklaria uydugunda meleklerden daha yiiksek bir mevkiye gelebilirken

uymadiginda ise hayvandan daha asagi duruma gelebilir. Bu husus Kur'an-1 Kerim'de
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(7:179) “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin
ta kendileridir” seklinde ifade edilmistir. Insan bu diinyada yaptiklarnin karsiligin

Cennet ve Cehennemde gorecektir.

Allah, Kainatin ve biitiin canlilarin yaraticisidir. Insan1 da yaratilmislarin pek
cogundan Tstiin kilmistir (Kur’an-1 Kerim, 17:70). Yalnizca belirli insanlar
sereflendirilmemis, tiim bireyler bu sereften nasibini almistir. Allah, ¢esitli ayetlerde
(Kur'an-1 Kerim, 6:165; 10:73; 24:55; 27:62; 35:39) belirtildigi tizere insan1 diinyada
'halife' kilmustir.

Insan sorumlu bir varliktir ve bu sorumlulugu da kendisi iistlenmistir (Kur'an-1
Kerim, 33:72): “Stiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi”. Insana yiiklenen
emanet ya da sorumluluk yalnizca bireysel diizeyde degil, ayn1 zamanda tiir olarak
insan baglaminda bir sorumluluktur. Insan kendisine verilen akil ve irade ile yaradilis1
geregi bu sorumlulugu hissetmektedir (Kaya, 2018: 240-241). Kur'an'a gore insan,
kendisine yiiklenen sorumlulugu kaldirabilecek giigtedir. Zira Allah insana bu kudreti
vermigstir: "Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar " (Kur'an-1
Kerim, 2:286). Yine de insan, Allah'in kudreti karsisinda aciz ve zayif bir varliktir:
"Allah, sizden [yiikiimliiliikleri] hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zay1f yaratilmigtir"
(Kur'an-1 Kerim, 4:28). Sorumlu bir varlik olan insan, temel prensipleri Kur'an
tarafindan belirlenen imtihan siirecinden ge¢mektedir. Bu imtihan siireci ayet ile
sabittir: “Her canli 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak kétiiliikk ve iyilik ile

deneyecegiz; hepiniz de sonunda bize dondiiriileceksiniz” (Kur'an-1 Kerim, 21:35).

Insanm iginde akil ve nefis arasinda biiyiik bir miicadele gerceklesmektedir. Nefs
kontrolii ele almaya g¢alisirken diger bir taraftan akil, nefsin arzularmi dizginlemeye
calismaktadir. insanin ameli de genel anlamda bu ikisinden hangisinin iistiin geldigine
bagh olarak ortaya cikmaktadir. insandaki nefsin cesitli halleri vardir. Nefs zaman
zaman insani kotiillige ¢agirmakta, bazen kendini elestirmekte ve bazen de huzura
kavusmaktadir. Kotiiliige davet eden nefs ‘nefs-i emmare’, kendini elestiren nefs ‘nefs-
i levvame’, huzura kavusan nefs ‘nefs-i mutmainne’ olmaktadir (el-Cevziyye, 2015:
97-100). islamiyet insan1 nefs-i emmareden nefs-i mutmainnelige yani insan-1 kAmile
cikarmak i¢in génderilmis olan bir dindir. Insanin mutlu olmasi da nefs-i mutmainne
mertebesine ulasmasi yani Allah’in rizasina uygun bir sekilde yasamasi ve nefsinin

arzularin1 Allah'in koydugu helal sinirlar i¢inde tatmin etmesiyle miimkiindiir.
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2.3.2. Islam Diisiince Geleneginde Ozgiirliik Tasavvuru

Ozel bir varhk olarak yaratilan insan, makrokozmozun bir parcasi
mikrokozmozdur. Yani o, biiyiik dlemin bir pargasi olarak kiigiik alemdir. Seyh

Galib’in (1953) de belirttigi {izere insan, alemin Oziidiir:

“Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen.

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen” (Seyh Galib, 1953: 36).

Bununla birlikte o, topraktan yaratilmasi itibariyle tabiatin bir pargasi olmasina
karsin, ruh ve akil gibi melekelerle donatilmasiyla topraktan daha farkli bir seydir.
Insan, yeryiiziinde tek ve bagimsiz bir varlik degildir. Insan, kdinatin i¢inde tek basina
yasayan bagsibos birakilmis bir varlik da degildir (Kur’an-1 Kerim, 75:36). O, hem
yaraticitya hem de diger canlilara karst sorumluluk sahibi bir varliktir. Kéinatin iginde
yasarken ayni zamanda kainatin 6zii ve ruhu olarak yagsamaktadir. Kainatin ruhu
olmast ise onun emaneti Yyliklenmesi ve Allah'in ona ruh vermesinden
kaynaklanmaktadir. Insan, Allah'a kars1 aciz bir kul ve onun yarattiklar1 igerisinde
{istiin bir varliktir. Insanin {istiinliigii, hem kul olmas1 hem de sorumlu olmas1 sebebiyle

0zgiir olmasindan ileri gelmektedir.

Islam'a gére insanlar arasinda bir siniflasma sdz konusu degildir ve tabakalasma
yoktur. Mii’minler birbirlerinin kardesidir ve miisliiman olmayanlar da hidayete
erebilmektedir. Bu bakimdan ister miislim ister gayrimiislim olsun her bir birey
ozgiirdiir ve takva yolunda yiikselme imkam herkes igin gegerlidir. Islam, insan
hiirriyetini esas almistir. Gayrimiislim olanlara toplumsal hayatta kisitlamalar degil
kolayliklar getirmistir. Miisliimanlar, gayrimiislimlere Islam dini teblig etmekle
vazifelendirilmis, onlarin herhangi bir sekilde zor kullanarak Islam dinini kabul
ettirilmesi yasaklanmustir. Nitekim yiizyillardir Islam, dzgiirliik ve baris dini olarak
bilinmektedir. Ayrica Islamiyet'in ilk donemlerinden itibaren genis Kkitlelere
yayillmasinda 1k, renk vb. ayrimi gozetmeksizin ortaya koydugu hiirriyetgi ve

hosgoriilii tutum etkili olmustur.

Insan, yaraticinin iradesinden bagimsiz bir sekilde hiir miidiir? Y oksa yaraticinin
iradesiyle mi fiillerine yon verilmektedir? insanm fiillerine iliskin bu sorular insanin
kaza ve kader perspektifinde hiirriyet alan1 dahilinde incelenmelidir. Kur’an’in

yorumlanmasina dayal1 olarak ortaya ¢ikan farkliliklar neticesinde ¢esitli ekollerin bu
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konuya yaklagimlar1 da farkli olmustur. Her bir ekoliin i¢cinde farkli tutum benimseyen
taraftarlar olsa da genel anlamda insanin fiilleri konusuna {i¢ ana ekol etrafinda
yorumlar getirilmistir. Bu ekoller 'Cebriyye', 'Kaderiyye' ve 'Ehl-i Siinnet'tir (Oner,
2013: 48). Bu ii¢ ekol arasindaki goriis ayriliklar1 temelde ayetlerin farkli bir sekilde
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Cebriyye ve Mu'tezile, insan hiirriyeti
konusunda karsit bir bigimde konumlanmis, Ehl-i Siinnet ise ikisi arasinda orta yolu

benimsemistir.

Cebriyye ekolii, insanin fiilleri iizerinde herhangi bir sorumlulugu oldugunu
kabul etmemistir. Zira Cebriyye'ye gore insan iradesi yoktur ve insanin ortaya koymus
oldugu fiiller zorunlu olarak meydana gelmistir (Ozler, 2010: 56-57). Boylelikle
Cebriyye insanin fiillerinin sorumlusu olarak Allah't isaret etmis, insanin fiillerinde
hiir olmadigin1 ve bunun da insana sorumluluk getirmedigini ileri siirmiistiir (Ozler,
2010: 59). Ancak Ehl-i Siinnet'e gére Cebriyye'nin insana hiirriyet tanimamasi agiridir

(Oner, 2013: 49).

Mu'tezile ekolii, insanin fiillerinde tamamen bagimsiz oldugunu ileri siirmiistiir.
Bunun sebebini ise Allah'a herhangi bir kétiiliigiin isnad edilememesinde gormiis ve
dolayisiyla fiillerinin yaraticis1 olarak insanin kendi eliyle ser olami kendisinin

yarattigini diisiinmiistiir (Ozler, 2010: 61).

Mu'tezile insanin fiillerinde hiir oldugunu ortaya koymak i¢in bazi ayetleri ileri

stirmiistiir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

"De ki: 'Gergek, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin' "
(Kur'an-1 Kerim, 18:29).

“Rabbinizden size gercekleri gosteren deliller geldi. Artik kim goziinii agar hakk1
idrak ederse kendi yararina, kim de korliik ederse kendi zararmadir. Ben basinizda

bekei degilim” (Kur'an-1 Kerim, 6:104).

“De ki: ‘Ey insanlar, size Rabbinizden ger¢ek (Kur'an) gelmistir. Artik kim
dogru yola girerse, ancak kendisi i¢in girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine
sapar. Ben sizden sorumlu degilim’ " (Kur'an-1 Kerim, 10:108). Mu’tezile, bu gibi
ayetlerle (Kur’an-1 Kerim, 9:82; 64:2; 10:30; 14:46) insanin fiilinin yaraticisi

oldugunu, Allah'in insan fiilleri lizerinde bir tesiri olmadigina delil getirmektedir.

Mu'tezili ekol, insana fiillerinin yaraticis1 olarak baktigi i¢in kesb [kazanmak]

kavramina yer vermemektedir. Dolayisiyla Mu'tezili diisiincede kesb kavrami gayri
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makul bir kavram olmaktadir (Ozler, 2010: 102). Mu'tezili, Allah'in insanin fiilleri
lizerinde yaratict olmadigini, yalnizca insana fiillerini yaratma giicii verdigini
disiinmiistiir. Bunun temelini ise Allah'n adalet sifatina dayandirmistir. Zira
Cebriyye'nin dislindiigii gibi meydana gelen tiim fiiller Allah'in iradesine
dayandirilsaydi insan, iradesi olmayan bir fiil sonucu cezaya ¢arptirilmis olacagindan

zuliim ve adaletsizlik ortaya c¢ikard: ki boyle bir sey Allah'a isnat edilemez (Oner,

2013: 52).

Ehl-i Siinnet diisiiniirleri Islam'da hiirriyet meselesinin temelini olusturan kaza
ve kader konusunda, Cebriyye ile Kaderiyye'nin asiriligina karsin, orta yolu
benimsemislerdir (Oner, 2013: 50). Ancak Ehl-i siinnet taraftarlar1 arasinda Cebriyye
ve Mu'tezile'ye kendisini daha yakin bulan ve bu dogrultuda fikir ileri siirenler de

vardir. Nitekim Eg'ari'ligin ve Maturidi goriis arasinda farkliliklar vardir.

Es'ariyye, temelde Cebriyye ile benzer goriislere sahip olmakla birlikte insanin
fiillerine 'kesb' anlayis1 getirmesiyle ondan ayrilmaktadir. Eg'ariyye mensuplar1 da
tipkt Cebriyye mensuplar1 gibi Allah'in mutlak iradesi konusunda Kur'an'dan delil
gostermektedir (Ozler, 2010: 71). Bu hususta baz1 ayetler sunlardir: "Eger Rabbin
dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi" (Kur'an-1
Kerim, 10:99). "Siiphesiz Rabbin istedigini yapandir" (Kur'an-1 Kerim, 11:107).

Irade hususunda Es'ariler, Mu'tezile'nin tam tersi bir tutum sergilemekte ve
delilleriyle adeta cevap vermektedir. Binaenaleyh Es'ari taraftarlar1 Allah'in iradesini
siddetli bir sekilde vurguladigindan insanin iradesi mutlak irade i¢erisinde adeta eriyip
gitmektedir (Ozler, 2010: 73). Es'ari goriiste insanin irade kuvveti olmasina karsin
fiilleri iizerinde bu kuvvetinin tesirli olamamasi, insanin ne sekilde sorumlu bir varlik
olacagi sorusunu giindeme getirmektedir (Oner, 2013: 51). Es'ariyye'de insann fiil,
kesb ve kudreti birbirleri icine gecmistir ve bunlar1 ayirt etmek oldukga zordur (Ozler,
2010: 89). Insanlarm fiilleri Allah tarafindan yaratildig: igin insan, fiillerinde tam
olarak tasarrufta bulunamaz. Insanin kesb sahibi olmas: da Allah'in kesbi yaratmasiyla

miimkiin olur. Neticede kesb anlayisi, anlasilmasi zor bir meseledir (Ozler, 2010: 104-
105).

Kaza ve Kader anlayisinda Hanefi mezhebi alimleri MatGridiyye'nin
prensiplerini benimsemiglerdir. Matlridi diisiincede insan, kendisine Allah tarafindan
verilen kudretle herhangi bir yaratma olmaksizin fiillerine etki etmektedir (Ozler,
2010: 90). Bu ise insanin fiillerinde irade hiirriyetine sahip oldugu ve Allah'a sirk
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kosmadan fiillerini gergeklestirebilecegi anlamina gelmektedir. Matiridi diislinceye
gore fiil, Allah tarafindan yaratilmakta; kesb vasitasiyla insana ait olmaktadir. Yani
kesb yoluyla insan fiil sahibidir. insana Allah'in yaratt:131 fiilleri kesb ettigi i¢in insana
fiili yapip yapmama hususunda bir hareket serbestisi saglanmakta, neticede insan
sorumlu bir varlik olmaktadir. Insan fiili gerceklestirmeye ydnelik olarak
niyetlendiginde, bir bakima sorumlulugu iistlenmis oldugunda, Allah insandaki bu
girisiminin bir sonucu olarak fiili yaratmaktadir (Oner, 2013: 52-53). Matiridileri
Es'arilerden ayiran nokta ise Matirilerin fiilin gerceklesmesinden Once kudretin
varligini kabul etmesidir. Zira Es'ari'de kudrete iliskin bir bahis yoktur (Ozler, 2010:
91).

Allah'in sonsuz ve simirsiz olan hiirriyet alani, sinirli bir varlik olan insanin
hiirriyet alanin1 kapsamakta ve dolayisiyla icine almaktadir (Oner, 2013: 57). Allah,
insana hiirriyeti bahsetmistir. Bu anlamda insanin agkin bir varlik olan Allah'in
varligina inanmasindan sonra kendi hiirriyetini kabul etmesi de ¢eliskili bir durumu
ortaya ¢ikarmamaktadir (Oner, 2013: 59). Insan kisitl bir varlik oldugu icin her ne
kadar hiir iradesinin sorumlulugu ile eylemlerini yapmaya caligsa da istedigi sonucu
alabilmek i¢in Allah’tan dua yoluyla yardim istemektedir ki sadece bu dua etme fiili
dahi insan iradesinin Allah iradesi karsisinda olduk¢a sinirli oldugunu gdstermektedir

(Oner, 2013: 63).
2.4. Tiirk Modernlesmesi ve Egitim Diisiincesine Genel Bakis

Tiirk modernlesmesi ortalama ti¢ yiiz yillik bir zaman dilimini kapsar. Bu siirecin
baslangic1 18. ylizyilin baglarina rastlar. Bati’ya gonderilen elgilerin {ilkeye
dondiiklerinde yazdiklari ile Bati’ya bakislar baglamistir seklinde tespitlere rastlanir.

Geng Osmanlilar, Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki mensuplarinin Batr’ya
hayranliklarin1 miiteaddit defalar belirtmeleri ile siire¢ hizlanir.

Osmanli devletinin siyasi, sosyal, askeri, ekonomik ve maarif alanindaki
yasadig1 bunalimlar devlet ve toplum hayatinda bir degisimin yagsanmasini zorunlu
hale getirmisti. Kaybedilen topraklar, sanayilesemeyen ve bunun sonucunda zorda
kalan iktisadi hayat kitleleri zorlamaya baglamisti.

Ozellikle kendisini yenileyemeyen medrese kendi icine kapanarak nakilci bir
anlayisla dini ilimlerle mesgul olurken bilimsel bilgideki gelismelere bigane kalmisti.

I. Mesrutiyet’in oncesinde ve sonrasinda egitim hayatinda yapilan caligmalar,

bunlari realize etmek i¢in agilan yiiksekokullar ve okullar modernlesmenin kapilarini
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acmis olmasina ragmen bilginin toplumda yayilmasini saglayamamis olmasina
ragmen zihinlerde kivilcim olmustu.

Fikri hayat1 canli tutan Batililagmak, Tiirklesmek ve Islamlasmak taraftarlari
arka arkaya girilen savaglar sonucunda amaglarina ulasmay1 bagaramamislardi. Bunda
yikilmakta olan devletin igine diistiigli olumsuz durumunda etkisi vardi. Milli
miicadele sonrasinda kurulan Tirkiye Cumbhuriyeti Batililagsma idealini “muasir
medeniyet seviyesine ulagsmak™ diisiincesini devlet politikast haline getirerek bunu
gergeklestirecek devrimleri hayata gegirerek modernlesmenin olgunlagmasi i¢in gayret
sarf etmis ve gliniimiize kadar da bunun devam ettirmistir.

Iste bu ideali daha iyi anlayabilmek icin modernlesmenin temel unsuru olan
insanin  0zgirliigiinii gergeklestirmede acgilan iki egitim yuvasmi karsilagtirmak
bundan sonraki satirlarin konusu olacaktir.

Koy Enstitiileri ve Imam Hatip Okullar1 Tiirk Egitim Sistemine olan etkileri
bakimindan ¢esitli sekillerde tartisilabilir. Ancak Oncelikle yasanilan koklii egitim
sorununun dogru teshis edilmesi gerekmektedir. Bu teshis ancak egitim sistemindeki
insanin kendisini tanimasi ile miimkiin olabilecektir. Tiirk egitim sisteminin su anki
durumunun incelenmesi niceliksel olarak kismi bir bakis acis1 kazandirabilir. Ancak
Kaplan'm (2011) Gi¢ diizlemde ortaya koydugu okuma bigimi ile ifade etmek gerekirse
tarihsel siire¢ icerisinde retrospektif [geriye doniik] bir bicimde sorunun kaynagina
gidilmesi ve gerekli tespitlerin yapilarak introspektif [i¢ge doniik] bir bigimde uygun
cikarimlarda bulunularak prospektif [gelecege doniik] bir perspektif ortaya koymak
gerekmektedir. Tarihsel siiregte olanlar1 anlamayip simdiki durum ve kavramlar
tizerinden Bati ve Dogu gibi iki ayr1 kutup noktasina goére bir konumlandirmada
bulunarak egitim sistemi i¢in ileri veya geri seklinde tanimlamada bulunmanin dogru
bir sey olmayacagi ortadadir. Zira bu, materyalist bir bakis agisiyla, karsilastirilan
seyin merkezi hale getirilerek eksene alinmasi, ele alinan konunun bu eksene gore
durumunun ifade edilmesi ve ona gore tanimlanmasi anlamimna gelmektedir.
Dolayisiyla retrospektif [geriye doniik] bir kazi yapilmadan prospektif [gelecege
doniik] bir perspektif kazanmak olanaksizdir. Aksi takdirde yalnizca niceliksel bir
durum tespiti ortaya konularak yapilan bir degerlendirme, eger varsa soruna yanlis bir
teshis koymak ve ¢oziime giden yoldan sapmak anlamina gelebilecektir. Bu bakimdan
Tirk Egitim diisiincesinin anlasilmasi adma etkileri bugiine dek uzanan ve Tiirk
modernlesmesi i¢in Onemli bir doniim noktasi olan Tanzimat ve sonrasindaki

geligsmelere genel itibariyle bakmak gerekmektedir.
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Osmanli’nin son donemlerinde resmiyette Bati'ya dogru bir yonelis hareketi olan
Tanzimat, karsisinda farkli olusumlardan kurulu bir Avrupa bulmustur ki ulus
karsisinda iimmet yapisi, sanayilesme karsisinda geleneksel yontemler, aydinlanmanin
gerektirdigi 6zgiir ortam karsisinda elestiriye kapali ortam, Osmanli Devleti ile Avrupa
arasindaki uyusmazliklar1 ortaya koyan temel unsurlar olmustur (Gékberk, 1997: 37-
42). Jon Tirkler, bilimde ve teknolojide Bati'y1 6rnek alarak pozitivist akilcilik
anlayisiyla toplumu aydmlatmak ve ilerletmek istemistir (Koker, 2007: 129-130).
Ozellikle 1908-1909 yillarinda baslamis olan Jon Tiirk devrimi sonucunda Bati'nin
diisiince ve gelenek yapisi, Tiirkiye'ye hizli ve karisik bir bigimde girmis; gerceklesen
kaynasma sonucunda sosyal yapidaki farklilagsmalarin 6nii agilmistir (Toynbee, 2000:
41). Burada ayrica belirtmek gerekir ki pozitivizmin, halka danigma yahut 'halkin
onay1' seklinde bir problemi yoktur (Tungay, 1981: 326). Zira pozitivizm, bireyin
toplum i¢indeki durumunu pek 6nemsememistir (Hanioglu, 1985: 53). Cumhuriyet
donemine gelindiginde ise Mustafa Kemal Paga'nin aydin giiciinii ortaya koyan ve ayni
zamanda biinyesinde Ronesans'in pek ¢ok 6zelligini barindiran reformlarla birlikte
Ozellikle sosyal yapida devrim niteliginde atilimlar gerceklestirilmis; yeni egitim
goriisleri, bireysel anlamda imkanlar ve yeni Ozgiirlik diislinceleri devrim
niteligindeki farklilagmalarin 6nemli sahalarini olusturmustur (Toynbee, 2000: 42).
Cumbhuriyet inkilaplarinin 6ncelikli amaci, 6rf, adet, gelenek gibi gegcmise ait ne varsa
kurumlariyla birlikte hemen silmek; nihai amaci ise devlet ve toplum diizenine tesir
eden din temelli hayatin diinyevilesmesini saglamak olmustur (Kafadar, 1997: 138-
140). Zamanla sosyal alanda dil, Arapga ve Farsca kelimelerden arindirilmaya
baslanmig, fes ve pece atilmig, selamlagma adetleri terkedilmis, Miisliimanlarin tatil
glinlii olan Cuma yerine Hristiyanlarin tatil giinii olan Pazar kabul edilmis, Miladi
takvim kullanilmaya baslanmis; egitimde din egitimi yapan okullar kapatilarak laik
egitim anlayisina sahip modern okullar agilmistir (Toynbee, 2000: 42-43). Bir milletin
sadece yikici politikalarla yasayamayacagimin bilincinde olan Mustafa Kemal Pasa,
yeni tedbir ve adetler getirmek amaciyla hareket etmistir ki bireysel anlamda kadinin
Ozgilrliigiinii saglama ve egitimi yeni modern bir sekle doniistiirme amaglar1 bunlardan
baslicalaridir (Toynbee, 2000: 43-44). llerleme fikriyle muasir medeniyetler
seviyesine ¢ikabilmek adina devrim niteliginde yeni kurumlarin ortaya ¢ikarilmasi ve
bunun yani sira kurumlarin yasatilmasi i¢in yeni bir insan modelinin ortaya ¢ikarilmasi
gerekli goriilmiistiir (Gokberk, 1997: 49). Zira kokten gerceklestirilecegi diistiniilen

devrim i¢in insanin belirli bir istikamette yetistirilmesi diislincesi zaruridir. Mustafa
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Kemal Pasa'nin yeni bir kimlik olusturmaya odaklandig1 reform siyaseti, Mardin’e
(1991: 71) gore dinin herhangi bir rol listlenmedigi bir diizende, bireyin toplumdaki
bagimsizligin1 genigletme c¢abasini gilitmiistiir. Mustafa Kemal Pasa'nmin muasir
medeniyetler seviyesine ¢ikma ve ilmin evrenselligi diisiincesiyle Tiirk Devriminin
Bat1 taklit¢iliginden kurtuldugunu savunmasina karsin Timur (1983: 95) devrimlerin
altyapisinda sistemli bir felsefenin olmamasi nedeniyle mekanik bir ilim anlayisinin
devrimin felsefesi haline geldigini diistinmektedir ve bunu da pozitivizmle teshis
etmektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki insanlar1 sosyal yapida mekanik bir sistemin
parcalar1 gibi goren ve onlar1 isboliimiiyle uyum igerisinde ele alan halkg¢ilik
diisiincesi, sinifsal miicadeleye kars1 bir kavram olarak kullanilmas1 itibariyle siyasi

boyutta Kemalizmi pozitivizme yaklastirmistir (Timur, 1983: 95).

Bati, pozitivist ve materyalist diisiince etrafinda egitim sistemini gelistirirken,
Tirkiye kurulus ideolojisi dogrultusunda siyasal, toplumsal hayati ve egitimi
sekillendiriyordu. Bati’da Pozitivizmin tesiriyle manevi boyutu g6z ard1 edilen insan,
Descartes'in "diislinliyorum, o halde varim" vecizesiyle karakterize edip maddeden
ayirdig insani salt anlamda diisiince baska bir ifade ile zihin iizerine insa etmistir.
Boylece insan madde, diisiince ve ruh arasinda farkli sekilde degerlendirmeye tabi

tutulmustur (Akpinar, 2015: 13).

Egitim diislincesine genel olarak bakildiginda Cumhuriyet'in kurulusundan
1950'ye kadar olan donem, egitim sahasinda Kafadar'in (1997: 149) ifadesiyle adeta
bir “Ilkokul Devri” dir. Ozellikle Latin alfabesine gegisle birlikte cahil kesime okuma-
yazma Ogretme siirecinde "Millet Mektepleri, Halk Okuma Odalar ile Halk Evleri,
Egitmen Kurslar1 ve Koy Enstitiileri" baslica egitim-6gretim kurumlart olmustur
(Kafadar, 1997: 149). Mustafa Necati'nin bakanligi esnasinda ilkokul &gretmeni
yetistirmeye, Cumhuriyet inkilaplarini etkili bir sekilde yayacagi diisiincesiyle,

olduk¢a ehemmiyet verilmistir (Kafadar, 1997: 153).

Bunun tizerine Amerika’dan ve Avrupa'dan pek ¢ok uzman Tiirkiye'ye davet
edilmistir. Bu uzmanlar bir dizi incelemede bulunmus ve iclerinden John Dewey ile
Dr. Kiihne rapor sunmustur (Kirby, 1962: 33). Kirby'nin ithal fikirler yoluyla Bati
taklitciligini gozler Oniline sermesi agisindan su tespiti oldukca dnemlidir:

Tiirkiye, egitim problemlerinin ¢éziimlenmesini, memleketteki havarilerden
degil, onlarin Bati'daki peygamberlerinin agzindan dgrenecekti. Progresif egitim

cereyant' veya egitimde pragmatizm, Bati'da hala sonmiis degildir. 1946'dan beri
Tiirkiye'ye ve diger memleketlere akan egitim raporlar ¢aglayani, dayandiklar

40



prensipler ve usuller bakimindan o zamanki ustalarin bugiinkii silik karbon
kopyalarindan bagka bir sey degildirler (Kirby, 1962: 33).

Ozellikle Bakan Mustafa Necati, Dewey ve Kiihne'nin Maarif Vekaleti'ne
verdigi raporlarin tesiri altinda kalmistir (Kafadar, 1997: 153). Bunun iizerine 22 Mart
1926 tarihinde ¢ikarilan ‘Maarif Teskilatina Dair Kanun’ dogrultusunda bes yillik 'ilk
Muallim Mektepleri' ile ti¢ yillik ‘Kdy Muallim Mektepleri’nin kurulmasi
kararlagtirnllmistir (Bal, 1991: 74). 'K6y Muallim Mektepleri' ile kdye egitmen
yetistirme girisimi basarisiz olunca buralar kapatilmistir. Daha sonra Saffet Arikan
doneminde agilan 'Ky Ogretmen Okullart' ile 'kdy egitmeni' yetistirme denemesinde
de arzulanan hedefe ulasilamayinca iiglincii ve esasli deneme olan Koy Enstitiileri

diistincesi hayata gegirilmistir (Kafadar, 1997: 153).

Burada Tirk modernlesmesi ve egitim baglaminda insan ve Ozgirlik

problemiyle iliskili olarak bazi1 kavramlarin incelenmesi gerekmektedir.

2.4.1. Egitimin Amaci

Egitimin amac1 "insan olmak, insan haline gelmeyi 6grenmektir" (Reboul, 1991:
30). is pedagojisinin amagladig1 sey de benzer bir ifadeyle "insani insan olarak
yetistirmektir" (Burger, 1944: 136). Ancak egitimin amaci her zaman igin insan
yetistirmek olmayabilir. Onemli olan bu amaci tespit etmektir. Sayet egitimin amacini
tespit etmede ‘insan olma’ hedef olarak se¢ilmemisse, diger bir ifadeyle insanin 6ziine
yani tabiatina uygun olan hedef olarak se¢ilmemisse, tespit edilecek her tiir amag,
amag deger degil, ara¢ degerdir. Insan olmay1 merkeze almayan bir egitimin insani
araglarin kolesi haline getirmesi kaginilmazdir. Egitimde ‘insan olma’ ya da ‘insan
yetistirme’ amag olarak tespit edildiginde ise egitimin nasil olmasi gerektigi sorusu
giindeme gelmektedir. Biiyiikdiivenci (2019: 595-596), "Nasil bir egitim" sorusuna
"zihni Ozgiirlestiren egitim; yetistirilmis insandan ¢ok egitilmis insan1 hedefleyen
egitim" seklinde cevap vermektedir. "Egitilmis insan" ifadesiyle, sinirli bazi diisiince
ve davranig kaliplarimi 6grenen degil; "dinamik", bilgiyi “6ziimseyen" ve onu
"igsellestiren" insan1 isaret etmektedir. Dolayisiyla insan olmanin hedef olarak
secildigi bir egitimde ‘egitilmis insan’ araclarin kdlesi haline gelen mekanik bir varlik
degil, zihnen 6zgiir ve 6ziimsedigi bilgiden araglar {ireten bir varliktir.

2.4.2. Egitim, Insan Olmay1 Hedef Olarak Sectiginde Egitimin Amacim

Belirleyecek Olan Kriterler

Egitimin olmazsa olmaz ve yapici bir unsuru olan insanin, nasil yetistirilmesi
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gerektigi diisiincesi bir ideal olarak her donemde mevcut olsa da her donem i¢in tek
tipte, ayn1 istikamette bir insan yetistirme diisiincesi ve ideali kabul edilemez. Boyle
bir insan zaten hakiki manada mevcut degildir ve mevcut olamayacaktir. Zira "tam
insan tasavvuru da bir devrin ve bir milletin telakkisinden yogrulmus bir soyutlamadan
ibarettir" ve her insan kendi devrinin, kendi milletinin ¢ocugu olmasi itibariyle "milli
bir mahsul" diir (Burger, 1944: 74). Insan1 mensubu oldugu toplum igerisinde kiiltiir,
milli ve ahlaki degerler baglaminda anlamak gerekmektedir. insan kendi milletine ait
olan kiiltiirel degerlerle donatildigi zaman 6zgiir miidiir? Evet, o degerlere rahatlikla
katlanir, ¢linkii kendisindendir. Ancak Batililagtirilacak toplum, kendi medeniyetinden
uzaklasacagi i¢in 6zgiirliik ve insan anlayisi basta olmak iizere kendi 6z degerlerini
kaybedecektir.

2.4.3. Modernlesme Yolunda Atilan Adimlarin Insan Ozgiirliigiine Etkisi

Modernlesme yolunda yapilan inkilaplarla birlikte Tiirk insan1 maddi ve manevi
olarak degistirilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu degisim talebi biiyiik kitlelerden yani
tabandan gelmedigi aksine bizzat devlet eliyle tepeden yapildig: icin tabanda biiyiik
tartismalara ve karsi ¢ikislara neden olmustur. Bu durumu bir insan metaforu ile
aciklamak miimkiindiir. 'Beden', yani madde yahut somut bi¢imsel 6zellikler, kismen
cevresel faktorlerden etkilenmis ve goriintli itibariyle degismistir. Kilik kiyafet
degisikligi, alfabe degisikligi buna 6rnek olarak verilebilir. Ancak 'ruh', yani anlam
yahut soyut nitelikler, degismemistir. Buna engel olan sey insanin toplumsal hafizasi
yani tarihsel birikimi, dili, kiiltiirtidiir. Baska bir toplumun degerlerini ve yagam seklini
almak konusunda, {stelik topluma danisilmadigi gergegi de g6z Oniinde
bulundurulursa, tepeden inme bir sekilde gerceklestirilen eylemler toplumsal biling
tarafindan kolay bir sekilde kabul gormeyecektir ve 6yle de olmustur. Kant (2000: 18)
da genel anlamda dayatilan normlar nedeniyle insanlarin 6zgiir bir bigimde
diistinebilme  yetilerinin  engellendigini ve kendilerini  gelistiremediklerini
diisiinmiistiir. Yalnizca ahlak anlayisi ve hayat nizami uyum igerisinde olan bir insan
Ozgiir diisiinecek ve mutlu olacaktir. Ancak ahlak anlayisi ve hayat nizami ¢atigsan bir
insan i¢in pek cok problem zuhur edecek, bu insan en basta 6zgiir diisiinemeyecektir.
Catigikliklarin ¢6ziime kavusturulamamasi ise sorunlarin biiyiimesine yol agacagi gibi
bu durumun insan1 buhrana siiriiklemesi kaginilmazdir. Benzer sekilde modernlesme
siireciyle birlikte ortaya ¢ikan degisimler hususunda Gokalp, egitim ve kiiltiir

uyusmazligi sonucunda akil ve din arasinda kalan gencligin buhranindan s6z etmistir

(Tezcan, 1985: 24-25).
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2.4.4. Modernlesme Siirecinin Egitim Sahasindaki Etkisi

Modernlesme yolunda getirilen inkilaplar egitim sahasinda felsefi zeminin
degismesine neden olmustur. Pragmatizm, halka danisilmadan ve anlatilmadan
uygulanmistir. O donemde halkin sosyo-ekonomik durumu goéz Oniinde
bulundurulursa halkin temel ihtiyaglarini1 karsilamakta zorluk cektigini, iist diizey
biligsel meseleler konusunda bilgi sahibi olmadigini diisiinmek miimkiindiir. Neden
pragmatizme yoOnelme ihtiyact duyuldugunu, inkilaplar dogrultusunda toplumu
degistirme amaciyla bagdastirmak ve anlamak miimkiindiir. Pragmatizm, yalnizca
fikir hareketi degil, ayn1 zamanda "yeni bir toplum olusturma hareketidir" (Uludag,
2020: 117). Pragmatizmin insanin tarihsel yoniinii goz ardi eden ve “kendi disindaki
biitiin diisiince ve inanglar1 yok sayan” (Uludag, 2020: 121) felsefesini de halkin din
egitimi 0zgilirligiiniin 6nilindeki engeller ile gerek¢elendirmek miimkiindiir.

Egitim sahasinda pragmatizm demokrasiyi destekleyen bir felsefedir. Demokrasi
nasil bir insan istemektedir? Demokrat insan 6zgiir insan midir? Demokrasinin insan
ve Ozglirliik diislincesini incelemek gerekmektedir.

2.4.5. Demokrasinin Insan ve Ozgiirliik Diisiincesi

Demokrasi, kurumsal diizende insanin katilimina ve paylasimina dayanan bir
halk yonetimi seklidir (Gutek, 2014: 109). Platon’a (2010: 291-292; 562b-c) gore
demokrasinin en biliylik deger atfetti§i ve en ¢ok arzuladig1 sey Ozgiirliikktiir. Bir
hiikiimet sistemi olarak demokrasi, bir otorite altinda, vatandaslarin katilimina
dayandigindan hiirriyetle bagdasmayi siirdiirmektedir (Burdeau, 1964: 5). Demokratik
toplumda ¢esitlilikler zenginlik olarak goriilmektedir ve ne kadar ¢ok katilim varsa o
nispette demokrasinin etkin olusundan s6z etmek miimkiindiir (Gutek, 2014: 113).
Demokrasi, yonetim bigimi olmanin 6tesinde bir hayat bi¢imidir ve hayat bigimi olarak
demokrasinin islerlik kazanmasi “iyi yetismis, degerlerle donatilmis, ahlakli insan
yetistirmekle mimkiindiir’ (Uludag, 2006: 9). Demokrasilerde tek tip insan
yetistirilmez. Demokrasilerde itaat eden cahil insan modeli yerine 6zgiir, tercihlerinin
bilincinde olan, kendi iradesine dayanan bir insan modeline ihtiya¢ duyulmaktadir
(Arvasi, 2015: 95). Brukhardt'a (Akt. Piaget, 1941: 20) gore "Talebeler, sosyal olarak
diisiinen, demokratca duyan ve itina ile hareket eden insanlar olmaga
hazirlanmalidirlar”". Dolayisiyla demokrasinin arzuladigi insan &zgiir insandir.
Demokrat insanin nasil yetistirilecegi sorusu ise egitim-6gretimin nasil olacagi ve
esitlik, o0zgiirlik gibi kavramlara nasil yaklasilacagi sorusu ile iliskilidir. Reboul

(1991: 82), “kendine demokratik diyen bir toplumda &gretim nasil olmalidir?”
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sorusuna “Eger cevap zorsa bunun nedeni ‘demokrasi’ kelimesinin tekanlamli
olmaktan uzak olmasidir” seklinde cevap vermistir. Ayrica demokratik devletlerde
egitim ve Ogretim meseleleri ilimden ziyade siyasi kuvvetlere gore yol almaktadir
(Tongug, 1933: 63). Bu ise demokrat insanin tanimini izafilestirmektedir.

Buradan sonra modernlesmenin etkisinde ortaya ¢ikan farkli okul tipleri arasinda
yer aldigm gordiigiimiiz Koy Enstitiileri ile Imam-Hatip Okulllarinin insan ve

Ozgiirliik problemini ele alig bigimleri incelenecektir.
2.5. Tiirk Egitim Sisteminde Insan ve Ozgiirliik Problemi
2.5.1. Tiirk Milli Egitim Sistemi’nin Yasal Dayanaklar:

1924 Anayasasi, lizerinde pek cok degisiklik yapilarak 1960 yilina kadar
yiirtirlikte kalmistir. Bu anayasanin 87. maddesi egitim-0gretimle ilgilidir: "Kadin,
erkek biitin Tiirkler ilk dgretimden ge¢mek Odevindedirler. Ik 6gretim Devlet
okullarinda parasizdir" (Anayasa, 1924). 1924 yilinda 430 sayili ‘Tevhidi Tedrisat
Kanunu’ yiiritirlige konmustur. TTK'nin 1. maddesi'ne gore "Tiirkiye dahilinde biitlin
miiessesatt ilmiye ve tedrisiye Maarif Vekaletine merbuttur". 1926 yilinda ‘Maarif
Teskilatina Dair Kanun’ ile ilkogretimde idari teskilatlanma ve egitim durumlari
ortaya konmustur.

1924 Anayasasinin ytirtirliikte oldugu esnada Koy Enstitiileri kurulmustur. 3803
sayill kanunla kurulan Koy Enstitiilerinin yapisit ve isleyisi de yine diger bazi
kanunlarla belirlenmistir. TTK, Imam-Hatip Okullarinin  hukuki dayanag
niteligindedir. 1924 Anayasasindan sonra yiirlirliikte olan 1961 Anayasasi ve 1982
Anayasasi dogrultusunda hazirlanan bazi kanunlar da imam-Hatip Okullarmin yasal

dayanaklarini ifade etmektedir.
2.5.1.1. Koy Enstitiilerinin Yasal Dayanaklari

Koy Enstitiillerinin  hukuki dayanaklar1 kanunlar ve yoOnetmelikler ile
belirlenmistir. 3803, 4274, 3238 sayili kanunlar K6y Enstitiilerinin kurulus amaglarini,
buralara kimlerin alinacagini, buralarda hangi egitmenlerle nasil bir egitim verilecegi,
buralardan mezun olanlarin nerelerde ve ne sekilde gorevlendirilecegi gibi konulari

acikca ifade etmektedir.

1933 yili itibariyle kdyde egitim problemini incelemek ve kody i¢in dgretmen
yetistirme meselelerini konusup karara baglamak iizere Koy Isleri Komisyonu

kurulmustur. Bu komisyonun hazirladigi raporda yetistirilmesi istenen kdoy
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mualliminin nitelikleri ve gorevleri su sekilde belirlenmistir:

Oyle bir kdy muallimi tipi yaratmaliyiz ki o, kdyliiniin yalniz itikatlarini
islemek ve ictimai muamelelerine miiessir olmakla da kalmasim. Koyiin maddi
simasini, iktisadi hayatin1 da degistirsin. Ciinkii i¢inde yasadigimiz Tiirk cemiyeti
de artik durgun bir cemiyet olamaz. O artik daima inkisaf eden, yani maddi
biinyesi yeniden kurulan hareketli bir cemiyet olmak mecburiyetindedir (Tongug,
1947: 419).

Komisyon tarafindan hazirlanan rapor dogrultusunda goriilmesi arzulanan yeni
tip muallimin bu vasiflar1 maddeler halinde kisaca su sekildedir:
1. Koyiin itikatlarina miessir olmak vasfi (inkilapeilik, layiklik,
cumbhuriyetgilik)

2. Koyiin igtimai hayatina miiessir olmak vasfi (Kanunu Medeninin kdyde
tatbiki ve onun kaidelerinin ailede, koy muaseretinde, cemiyet ve medeniyet
esaslarlarinda yerlesmesi)

3. Kdyiin maddi veya iktisadl hayatinda miiessir olabilmek vasfi (kdye ileri
ziraat usullerini, genis mal miibadelesini ve tanzim olunmugpazar miinasebetlerini
sokabilmek kabiliyeti)

4. Miinevver olmak vasfi (iyi ve yetigmis mektep muallimi olmak, muallimlik
mesleginin biitiin kabiliyetlerini iktisap etmis olmak) (Tongug, 1947: 419).

3803 sayili kanun (Koy Enstitiileri Kanunu, 1940) maddeleri, enstitiilerde yer
alacak egitmen ve talebelerin durumlarin ¢esitli yonlerden ortaya koymaktadir. Bu
maddelerden ilki bu kurumlarin amaglarini ve nerelere kurulmasi gerektigini; ticlincii
maddesi kimlerin nasil alinacagini; besinci maddesi mezun olanlarin nerelerde hangi
sartlarda Ogretmen olarak gorevlendirileceklerini; altinct maddesi ise mezun
oldugunda koylere gorevlendirilecek adaylarin kdylerde hangi islere koyulacagini ve
koyliilere ne sekilde yardimci olacagini agik¢a ortaya koymaktadir (Tongug, 1947:
572). Koy Enstitiilerinde islerin belirli bir sistem igerisinde basartyla yiiriitiilmesi yine

3803 sayili kanun sayesinde olmustur (Tongug, 1947: 576).

3803 sayili kanun, K&y Enstitiilerinin kurulus amaglarini ifade etmektedir. 3803
sayilt kanunun 1. maddesine gore "KoOy 6gretmeni ve kdye yarayan diger meslek
erbabini yetistirmek iizere, tarim islerine elverigli arazi bulunan yerlerde Milli Egitim
Bakanliginca kdy enstitiileri agilir" (Koy Enstitiileri Kanunu, 1940). Bu kanunun 3.
maddesinde enstitiilere kimlerin alinacagi "Enstitiilere tam devreli kdy ilk okullarini
bitirmis sihhatli ve miistaid koylii ¢ocuklar segilerek alinirlar" (Koy Enstitiileri

Kanunu, 1940) seklinde belirtilmistir.

3803 sayili kanunun 5. Maddesi 6gretmenlerin zorunlu hizmetleri hususundadir:
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Bu miiesseselerde tahsillerini bitirerek 6gretmen tayin edilenler, Maarif
Vekilliginin gosterecegi yerlerde yirmi sene ¢alismaya mecburdurlar. Mecburi
hizmetlerini tamamlamadan meslekten ayrilanlar Devlet memuriyetlerine ve
milesseselerine tayin edilemezler. Bu gibilerin kendilerinden veya kefillerinden
miiessesede bulunduklar1 zamana aid masrafin iki misli alinir (Kdy Enstitiileri
Kanunu, 1940).

3803 sayili1 kanunun 6. Maddesi ise enstitiilerden mezun olanlarin gorevlerine
iligkindir: “Kdy enstitiilerinden mezun 6gretmenler, tayin edildikleri koylerin her tiirlii
Ogretim ve egitim islerini goriirler. Ziraat islerinin fenni bir sekilde yapilmasi igin
bizzat meydana getirecekleri 6mek tarla, bag ve bahge, atdlye gibi tesislerle koyliilere
rehberlik eder ve koyliilerin bunlardan istifade etmelerini temin ederler” (Koy

Enstitiileri Kanunu, 1940).

3803 sayili kanun maddelerindeki bu hiikiimler ile Tongug'a gore "koyler igin
yeni ve canli 6gretmen tipi yaratilmasi imkanlar1 hazirlanmaktadir" (Tongug, 1947:

573). Tongug'a gore,

Ekilip bigilen, ¢adir hayatindan baslanarak yeni yapilar kurulan, hayvan
beslenen bir miiessesede fizik, kimya, aritmetik ve geometri derslerini bu olayla
baglilik yaratmadan okutmaya kalkismak biisbiitiin giiling olurdu. Onun ig¢in
biitiin metodlarin kdkten degistirilmesi, dersin is iginde ve is vasitasiyle
ogretilmesi 1azim geliyordu. Bu da, her seyden dnce, 6gretmen meselesi idi. Genis
bir kaynaktan 6gretmen alindigi takdirde bu ilkiiyli zamanla gergeklestirmek
miimkiin olabilecekti (Tongug, 1947: 573).

4274 sayilh kanun ilkogretim seferberliginin ilan1 mahiyetinde enstitii
egitmenlerinin, mezunlarin vazife ve yetkileriyle enstitiilerin fonksiyonlarim

saptamaktadir (Tongug, 1947: 498). Tongug'a gore,

Bu gorevler, biitiin ¢aligmalar1 sadece okuma-yazmaya dayanan eski okulun
vazifesinden tamamen ayr1 karakterde, koyii canlandiracak mahiyettedir. ... Koy
enstitiisi mezunu oOgretmenler hakkinda hiikiim verilirken onlarin kanunla
saptanmig gorevlerini goz oniinde tutmak lazimdir. Bu yapilmayacak olursa, yeni
koy okulunun fonksiyonu ve yeni dgretmenin rolu kavranmamis olur (Tongug,
1947: 610).

4274 sayil kanunun Koy enstitiisiinden mezun olanlarin egitmen ve dgretmen
olarak gorevlendirildigi koylerdeki hizmetleri ile kdy halkini yetistirmekle ilgili
gorevlerini agikga ortaya koyan 10. Maddesi su sekildedir:

A- Koy egitmen ve Ogretmenlerinin okul ve kurslarla ilgili vazife ve
salahiyetleri sunlardir:

1. K3y okulu binasimin, isliginin yapilisinda ve bahgesinin kurulusunda
¢alismak; bu okullara verilen esyayi iyi bir sekilde muhafaza etmek, hayvanlara
bakmak ve onlari iretmek;

2. Okula mahsus araziyi 6rnek olabilecek sekilde islemek, bos birakmamak;
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3. Koy okulu isligini, kdyliilere de faydali olabilecek sekilde isletmek;

4. Koyde okul talebesinin egitim ve 6gretimiyle ilgili her tiirlii tedbirleri almak
ve aldirtmak;

5. Talebenin saglik durumlarini tehdit edici vakalar1 onlemege ve gidermege
caligsmak ve bunun icabettirdigi tedbirleri almak ve aldirtmak;

6. Teftis bolgesine giren koylerin okul binalanni yapmak, fidanlikla nni
kurmak gibi elbirligi isteyen iglerde birlikte calismak ve yardimlasmak.

B- Koy egitmen ve 6gretmenlerinin kdy halkini yetistirmekle ilgili vazife ve
salahiyetleri sunlardir:

1. Koy halkinin milli kiltiiriini yiikseltmek, onlar1 sosyal hayat bakimidan
asrin sartlarina ve icaplarina gore yetistirmek, koy kiiltiirtiniin miispet kiymetlerini
yaymak ve kuvvetlendirmek icin gereken tedbirleri almak; milli bayram
giinlerinde, okullann agilislarinda, mahalli ve milli adetlere gore kutlanan is
giinlerinde torenler yapmak ve bunlari, halk tiirkiileri, oyunlari, marslari ve miizik
aletleri esas tutulmak suretiyle tertip, tanzim ve idare etmek; kdy halkini radyodan
azami derecede faydalandirmak;

2. Koylin ekonomik hayatini gelistirmek icin ziraat, sanat, teknik alanlarinda
koyliilere o6rnek olabilecek isler yapmak; okullarda sergiler agmak ve diger
miinasip yerlerde panayirlar agilmasina yardim etmek; istihsalin artirilmasi ve
riinlerin kiymetlendirilmesi, kOy is hayatinin canlandirilmasiyle ilgili tedbirlerin
alinmasinda koyliilere gereken yardimlarda bulunmak; gidip gelinmesi miimkiin
yerlerdeki pazar, sergi, panayir, fuar, miize gibi ekonomik hayatin gelismesiyle
ilgili kuruluslarla halki ve talebeyi ilgilendirmek, onlarin buralar ziyaret
etmelerine kilavuzluk etmek; ormanciliga ait bilgilerin artirilmasina ¢aligsmak ve
ormanlarin faydalarmi ve korunmalarini anlatmak; kurulmus koy ormanlarinin
bakimiyle korunmasinda ve yeniden kurulacaklarm kurulmasinda yardim etmek;

3. Kdyde ve yakin muhitlerde bulunan tarih eserleriyle memleket giizelliklerini
teskil eden tabii ve teknik kiymeti haiz eser ve anitlarin onarilmasi; neslinin
tikenmemesi ve korelmemesi lazim gelen hayvan ve bitki cinslerinin tesbiti ve
korunmasiyle ilgili islerde muhtarla, koyliilerle ve ilgili diger teskillerle beraber
caligmak;

4. Koy halkinin saadet ve felaketiyle ilgili biitiin iglerde elden gelen her tiirli
yardimi yapmak, gerekli koruyucu tedbirleri almak ve bu gibi mahallerde hiikimet
teskilatin ilgilendiren isleri zamaninda ilgililere yazi ile bildirmek veya gidip
haber vermek;

5. Devletin ve koy halkinin umumi menfaatleri ve mukadderatiyle ilgili milli
miidafaa, imece, asker ailelerine yardim, orman ve kdy yanginlarint séndiirme,
ortaklama ziraat ve nakil vasitalari edinme, her tiirlii kooperatifleri kurma ve
isletme gibi hususlarda koyliilerle igbirligi yapmak ve bu iglerin icaplarina gore
caligsmak;

6. Mubhite ve temin edilecek vasitalara gore kdy genglerinin yiiziicii, kayaker.
giiresci, binici, atici, avcl, bisiklet, motosiklet ve traktor kullanici gibi hareketli ve
canli vasiflarla yetistirilmeleri igin gereken her tiirlii tesebbiislerde bulunmak,
miimkiin olan tedbirleri almak ve bu hususlarin gerceklesmesi i¢in ¢calismak

Ziraat igleri i¢in, miimkiin olan yerlerde, Vekalet ziraat miitehassislariyle
valilik ziraat miidiir ve muallimlerinin mitalaalart alinir (K6y Okullar1 ve
Enstitiileri Tegkilat Kanunu, 1942).

Boylelikle 1944-1945 donemiyle birlikte her enstitiide birer uygulama okulu
acilarak Ogrencilerin kdy hayatinda karsilasacagi seylere temas etme imkani

taninmistir (Tongug, 1947: 498).
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3238 Sayili kanunun ilk iki maddesi kOy egitmenlerinin yetistirilmesi ve
yerlestirilmesine iliskindir:
1. Niifuslar1 6gretmen gonderilmesine elverisli olmayan kdylerin 6gretim ve

egitim iglerini gormek, ziraat islerinin fenni bir sekilde yapilmasi i¢in koyliilere
rehberlik etmek iizere kdy egitmenleri istihdam edilir.

2.Koy egitmenleri, Maarif ve Ziraat Vekillikleri tarafindan; ziraat isleri
yaptirilmaga elverigli okul veya c¢iftliklerde agilan kurslarda yetistirilirler (Koy
Egitmenleri Kanunu, 1937).

2.5.1.2. Imam-Hatip Okullarinin Yasal Dayanaklari

Tevhid-i Tedrisat Kanunu kabul edilmeden 6nce kimilerine gore egitim sistemi,
mektep-medrese, Tanzimat okullari, yabanci dilde egitim veren azinlik okullart olmak
tizere liglil bir yapiya sahipken kimilerine gore ise laik egitim yapan mektepler ve din
egitimi yapan medreseler olmak iizere ikili bir yapiya sahiptir (Unsiir, 2005: 117). TTK
ile bu cesitlilik ortadan kaldirilmistir. Kanunun adindan da anlasilacagi iizere

amaclanan sey 6gretimde birligi saglamaktir.

TTK’nin yorumu, c¢esitli ¢evreler tarafindan degisik sekillerde yapilmistir.
Yiicel'e (1938: 22-23) gore TTK, tiimiiyle dini bir maarif teskilat1 olan medresenin
kaldirilmasini saglamis ve Tiirk Maarifini diinyevi ve laik bir yapiya doniismesinin
ontinii agmustir. Yiicel (1938: 23-24) icin bu kanun ayn1 zamanda maziyle baglantili

olan diisiliniisiin terkedilip yeni modern kiiltiire yonelme hareketidir.

TTK ile ortaya ¢ikan Tiirk Milli Egitim ideolojisinin 6geleri ve insan yetistirme
amagclar1 Kaplan (2002: 156-157) tarafindan “1)Tek tip egitim ve dgretimle 2) diizen
ve disiplin altinda 3) Tiirk vatanina bagli 4) ve yasam i¢in hazirlanmis gengler

yetistirmek” seklinde 6zetlenmistir.

TTK’nin, egitim sistemine iki a¢idan onemli etkisi olmustur. Bunlardan ilki,
medrese, mektep ve yabanci dilde egitim goren okullar olmak iizere ii¢ farkli nesil
yetistiren egitim kurulusunun birlestirilerek egitim sisteminin demokratiklestirilmesi,
digeri ise laikligin egitim sahasinda faaliyete doniismesidir (Unsiir, 2005: 119).
Neticede TTK ile egitim sahasinda tek bir kanaldan insan yetistirme yoluna gidilmistir.
1924 Anayasast’nin 05.02.1937 tarih ve 3115 sayili kanunla degisiklik getirilen 75.
Maddesine gore “Higbir kimse mensub oldugu felsefi igtihad, din ve mezhebden dolay1
muahaze edilemez. Asayis ve umumi muaseret adabma ve kanunlar hiikiimlerine
aykirt bulunmamak tizere her tiirlii dini yinler yapilmasi serbesttir” (Anayasa, 1924).

Bu Anayasanm 80. maddesi, TTK dogrultusunda kurulan Imam-Hatip Okullarinin
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hukuki dayanagi niteligindedir: “Hiikimetin nezaret ve murakabesi altinda ve kanun
dairesinde her tiirlii tedrisat serbesttir” (Anayasa, 1924). 1961 Anayasasi’nin 50.
maddesinin ilk fikras1 ise egitim-6gretim hiirriyetini devlet glivencesine almaktadir:
“Halkin 6grenim ve egitim ihtiyaglarini saglama Devletin basta gelen 6devlerindendir”

(Anayasa, 1961).

10.maddenin ikinci fikrasi temel haklarin niteligi ve korunmasi ile ilgilidir:

Herkes, kisiligine bagli, dokunulmaz, devredilmez, vazgecilmez temel hak ve
hiirriyetlere sahiptir.

Devlet, kisinin temel hak ve hiirriyetlerini, fert huzuru, sosyal adalet ve hukuk
devleti ilkeleriyle bagdasamiyacak surette sinirlayan siyasi, iktisadi ve sosyal
biitiin engelleri kaldirir; insanin maddi ve manevi varliginin gelismesi igin gerekli
sartlar1 hazirlar (Anayasa, 1961).

14. Maddenin 1. Fikrasinda ise "Herkes, yasama, maddi ve manevi varligimi
gelistirme haklarina ve kisi hiirriyetine sahiptir" denilerek dogrudan olmasa da egitim-

ogretimde dini hiirriyet giivencesi saglanmaktadir (Unsiir, 2005: 125).

1961 Anayasasinin 20.09.1971 tarih ve 1488 sayili kanunla degistirilen 19.
maddesi din egitim ve 6greniminin siirlarin1 ortaya koymaktadir: “Din egitim ve
Ogrenimi, ancak kisilerin kendi istegine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin
istegine baglidir” (Anayasa, 1961). 21.Maddenin 2. fikrasina gore "Egitim ve 6gretim,
Devletin gézetim ve denetimi altinda serbesttir" ve 4. fikrasina gore "Cagdas bilim ve
egitim esaslarina aykir1 egitim ve ogretim yerleri ag¢ilamaz" (Anayasa, 1961). Bu
ifadeler bir yoniiyle TTK ilan edilmeden 6nceki sisteme donme imkaninin olmadigi

anlamim tasimaktadir (Unsiir, 2005: 126).

1982 Anayasast’nin ikinci boliimiinde 'kisinin hak ve ddevleri' baghg: altinda
haberlesme hiirriyeti, yerlesme ve seyahat hiirriyeti, bilim ve sanat hiirriyeti gibi ¢esitli
hiirriyet alanlarina yer verilmektedir. Bu hiirriyet alanlarindan, arastirma konusu
baglaminda, iizerinde durulmasi gereken din ve vicdan hiirriyeti ile ilgili olan 24.
maddedir. 1982 Anayasasi'nin 24.maddesi, din ahlak egitim ve 6gretiminin din egitimi
yapan tiim ilk ve ortadgretim kurumlarinda zorunlu hale getirildigini ve bunun da
devlet kontrolii altinda olacagini belirtmektedir:

Din ve ahlak egitim ve 6gretimi Devletin gbzetim ve denetimi altinda yapilir.
Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu
dersler arasinda yer alir. Bunun digindaki din egitim ve 6gretimi ancak, kisilerin

kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine baglidir (Anayasa,
1982).
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1982 Anayasasi'nin iigiincii boliimiinde 'Sosyal ve Ekonomik Haklar ve Odevler'

baslig1 altindaki 42. madde, egitim ve 6grenim hakki ve ddevi ile ilgilidir:

Kimse, egitim ve 6grenim hakkindan yoksun birakilamaz.
Ogrenim hakkinin kapsami kanunla tespit edilir ve diizenlenir.

Egitim ve dgretim, Atatiirk ilkeleri ve inkilaplar1 dogrultusunda, ¢agdas bilim
ve egitim esaslarina gore, Devletin gézetim ve denetimi altinda yapilir. Bu esaslara
aykirt egitim ve ogretim yerleri agilamaz. ....Egitim ve 6gretim kurumlarinda
sadece egitim, 0gretim, arastirma ve inceleme ile ilgili faaliyetler yiiriitiiliir. Bu
faaliyetler her ne suretle olursa olsun engellenemez (Anayasa, 1982).

Bu 42. madde, devlet kontroliinde olacak sekilde genel hatlariyla ifade edilen
egitim ve 6grenimin tiim vatandaslara sosyal bir hak olarak tanindigin1 géstermektedir
(Unsiir, 2005: 127).

1961 Anayasast dogrultusunda gikarilmis olan Milli Egitim Temel Kanunu
(METK, 1973) , 1982 Anayasasi da goz oniinde bulundurulmak suretiyle, 16.6.1983
tarith ve 2842 sayili kanunda getirilen degisikliklerle, Tiirk Milli Egitiminin genel

amaglarmi 2. maddeyle su sekilde saptamistir:

Tiirk Milli Egitiminin genel amaci, Tiirk Milletinin biitiin fertlerini,

1. Atatirk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan Atatiirk
milliyetciligine bagli; Tirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel
degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven
ve daima yliceltmeye c¢alisan, insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki
temel ilkelere dayanan demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devleti olan Tiirkiye
Cumbhuriyetine karst gérev ve sorumluluklarint bilen ve bunlar1 davranig haline
getirmis yurttaglar olarak yetistirmek;

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve saglikl sekilde
geligmis bir kigilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine, genis bir diinya
goriisiine sahip, insan haklarina saygili, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma
kars1 sorumluluk duyan; yapici, yaratici ve verimli kisiler olarak yetistirmek;

3. 1lgi, istidat ve kabiliyetlerini gelistirerek gerekli bilgi, beceri, davranislar ve
birlikte is gérme aligkanlig1 kazandirmak suretiyle hayata hazirlamak ve onlarin,
kendilerini mutlu kilacak ve toplumun mutluluguna katkida bulunacak bir meslek
sahibi olmalarini saglamak;

Boylece bir yandan Tiirk vatandaglarmmin ve Tiirk toplumunun refah ve
mutlulugunu artirmak; 6te yandan milli birlik ve biitiinliik i¢inde iktisadi, sosyal
ve kiiltiirel kalkinmay1 desteklemek ve hizlandirmak ve nihayet Tiirk Milletini
¢agdas uygarhi@m yapici, yaratici, segkin bir ortagi yapmaktir (METK, 1973).

METK nin 3. maddesi ise 6zel amaglari, "Tiirk egitim ve 6gretim sistemi, bu
genel amagclar1 gerceklestirecek sekilde diizenlenir ve ¢esitli derece ve tiirdeki egitim
kurumlarinin 6zel amaglari, genel amaglara ve asagida siralanan temel ilkelere uygun
olarak tespit edilir* (METK, 1973) seklindedir. Bu 3. madde ile birlikte Imam-Hatip
Okullarmin  6zel amaglarn glindeme getirilmektedir. Bu amaglar okullarin

fonksiyonlarmin ne oldugu ve ayni zamanda nasil bir insan yetistirme diizeni oldugu
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ile iligkilidir. Imam-Hatip okullarinin dzel amagclar1 sunlardir:

Imam hatip Liseleri egitim dgretim galismalarinda din gérevlisi adaylarini;

a) Anayasa nizamina bagli, Tirk Milli egitiminin amaglarin1 benimsemis ve
bunlar1 uygulamaya hazir,

b) Milli ahlakin icaplarini samimiyetle yasayip yerine getiren ve milli
biinyemize zararl akimlar kargisinda uyanik,

¢) Dinin ve ahlakin gereklerine inanarak yasayip yerine getiren birer aydin,

¢) ilmi gbriis ve anlay1s kazanmus, bilgilerini mesleki alanda kullanma yollarin
O0grenmis,

d) Caliskan, meslegine bagli, yurdun her yerinde seve seve hizmete hazir,

e) Toplum kalkinmasinda gevresine kiiltiirel, ekonomik ve sosyal yonden
katkida bulunan,

f) Yasayisi ve gevresine tesiri bakimindan 6rnek tutulmaya layik,
g) Programla miifredat: tespit edilen bilgi, maharet ve kiiltiirii kazanmus,

&) Insanlig, insanlar1 seven ve anlayan, davranislarinda her seyden 6nce egitici
oldugu suuruna sahip, bedence ve karakterce saglam, giivenilir birer meslek adami
olarak yetistirmekte gorevlidir (MEGSB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, 1985:
11-12).

Devlet, imam-Hatip Okullarindan halkin din ve kiiltiir egitimi ihtiyacini
saglamak {lizere ¢esitli din egitimi kademelerinde gorev alabilecek, iilkesine ve
meslegine bagl, lilkesinin kalkinmasi i¢in 6zveriyle calisan, olgun, kiiltiirli, ahlakl,
kendine giivenen ve kendisine giivenilen, karakter sahibi insanlar yetistirmesini

istemektedir (Saglam, 2013: 995).

Imam-Hatip okullarinin fonksiyonlar1 hususunda METK’nin 32. maddesi
oldukg¢a énemlidir: "Imam-hatip liseleri, imamlik, hatiplik ve Kur'an kursu dgreticiligi
gibi dini hizmetlerin yerine getirilmesi ile gorevli elemanlar1 yetistirmek tizere, Milli
Egitim Bakanliginca agilan ortadgretim sistemi i¢inde, hem meslege hem yiiksek
ogrenime hazirlayici programlar uygulayan 6gretim kurumlaridir" (METK, 1973). Bu
kanunla birlikte imam Hatiplerden, iiniversitede 6grenim gérebilecek seviyeye gelen
insan yetistirmesi, diger bir deyisle Imam Hatip liselerinden insanlar1 {iniversitelere

hazirlayici bir islev gérmesi istenmektedir (Saglam, 2013: 994).
2.5.2. Koy Enstitiileri
2.5.2.1. Koy Enstitiilerinin Kurulusu

Koy Enstitiilerine neden ihtiya¢ duyuldugu, toplumun onemli bir kesimini
olusturan koylii halkin egitimsel, ekonomik, sosyolojik durumu ile ilgilidir. Simdiye

kadar koyiin bekledigi gercek eleman tipinin olugamamis olmasi, maddi imkanlarin
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kisitl olmasi, bulasict hastaliklar ve dogal afetlerle miicadele etmek i¢in koylii halkin
yeterli bilgilere sahip olmamasi ve bunun sonucunda fakirlik ve bitkinlik gibi ¢esitli

gerekgeler Koy Enstitiilerinin kurulusunu hazirlamistir (Altunya, 2009: 18).

Koy Enstitiilerinin  kurulus gerekgelerini  anlayabilmek ve daha iyi
temellendirebilmek i¢in Koy Enstitiilerinin kuruluslar1 6ncesinde koy insanini
tanimak, onu koy meselesinin sosyolojik boyutuyla incelemek gerekmektedir.
Tongug’un ifadesiyle,

Tabiati tanimadan, tabiat hadiselerini bizzat yasamadan ortaya atilan felsefl
fikir veya san'at eseri nasil koksiiz kalirsa koyii tanimadan serdedilecek koyle ilgili
her fikir ve miitalea da havada kalmiya mahkiimdur. Unsurlarini tabiat olaylarile

kdy motifleri teskil etmiyen, buna ragmen Tiirk cemiyeti ile ilgilenmek istiyen
fikir, hastalikli ve temelsiz olmiya mahktmdur (Tongug, 1947: 28).

Koy c¢ocugu kiiciik yaslarda biiyiiklerin arasina karigmis ve kendini gelenek-
goreneklerin igerisinde bulmustur. Cocugun sahsiyetinde izler birakacak olan diigiin,
bayram gibi térenlerde bulunmasi; onun oyunlar oynanan, tiirkiiler sdylenen pek ¢ok
konunun konusulup tartigildigi, herkesin kanaatini agikca soyledigi demokratik bir
yasam alan1 olan ve adeta birer kliip havasin1 andiran kahvehanelerde bulunmasi, ona
farkinda olmaksizin koyiin kiiltiirel degerlerini asilamis ve onun karakterini
sekillendirmistir (Tongug, 1947: 68-69). Geng insan, toplum igerisinde Tongug'un
ifadesiyle,

sinana sinana hakiki kdy hayatina, yani mukadderat birligine girmis, onun
sevklerile birlikte mesuliyetlerine de katilmis olur. Onun i¢in kéyde bu tarz terbiye
ile, kendine giivenen, sert, fakat acik yiirekli ve kendi muhiti iginde, serbest, cesur
hareket edebilen, bagkalarina dayanmadan yasayabilen insanlar yetigir. Goriiliiyor

ki, bu hadiselerin hepsi cemiyet hayatin1 kuvvetlendirici ve boylelikle ferdi hayati
da kolaylastirict mahiyettedir (Tongug, 1947: 69).

Koyl kimdir? Hangi vasiflara sahiptir? Onun diislince yapis1 ve Ozellikleri
nelerdir? O, yeni diisiinceler {ireten, idealleri ugruna planlar yapan bir varlik midir?
Bunlar1 anlayabilmek i¢in Tongug¢’a gore koylilyle ayni havayi teneffiis etmek
lazimdir:

Kanimizi ve iliklerimizi isteyerek koyiin i¢ine akitmadikga, kirk bin kdyiin
kenarina miinevver insanin mezar tagt dikilmedikge bu koOylin sirlarim
anltyamayiz. Koyt anlayabilmek, koyliiyii duyabilmek, i¢in onunla kucak kucaga,
nefes nefese gelmek 1azimdir. Onun igtigi suyu ve ayrani igmek, yedigi bulguru

yemek, yaktig1 tezeginifade ettigi sirlar1 sezebilmek ve yaptigi isleri yapabilmek
sarttir (Tongug, 1947: 36).

Koyliilerin hayat telakkileri konusunda Tongug¢'un 6ne ¢ikan diisiinceleri
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sunlardir:

Onlarin hayat telakkileri suurlu bir mesainin neticeleri olmaktan ziyade,
hayatin onlara empoze ettigi telakkilerdir.

Hayat denilen sahnede boyle hareket etmek mecburiyetile karsilasan, fakat
yabancilara karsi oldugu gibi takdirde zorluk ¢ekecegini bilen koyli; tipki
muvaffakiyetli rol yapan bir aktér gibi, kendi hayat telakkilerini huy diye
adlandirdigr sahsiyet maskesi altina gizleyerek ¢ikar. Bu sahnede sahsiyeti
iradesile de takviye ederek yabancilara, diisiindiigiinden, hissettiginden,
istediginden bagka seyleri sOyler ve onlar1 hakiki telakkileri gibi gdstermeye ¢alisir
ve bunda muvaffak olur. Onun bu halini bilmeden hiikiimler verenler ¢ok
aldanirlar. Tarihin en karanlik devirlerindenberi etrafindaki yabanci insanlarin
konsekan hareket etmeyisleri onu, bir hayat kuvveti olarak bdyle bir maske
takinmaga mecbur etmistir. O, hayata bu tarzda mukabele etmege ve davranmaga
caligir (Tongug, 1947: 72-73).

Koylii, hayat tarzin1 degistirmekten c¢ekinen; listesinden gelemedigi tabiat
hadiseleri, degistiremedigi sosyal ve ekonomik karsisinda, boyun egen, sorgulamayan,
tirkek bir insandir (Tongug, 1947: 73). Tiim bunlara karsin onun {istiin meziyetleri de
vardir. "KOy insanlarini bir arada tutan ve karsilikli yardimlara sevkeden en biiyiik
kuvvetlerden biri, herkesin temelliik ettigi seyi elinde tutabilmesini temin ig¢in
ugrasmasidir. Insanlarm hava ile sarili olarak yasadiklar1 gibi koyliiler de temelliik

ettikleri seylerin yarattig1 zevkle sarili yasarlar" (Tongug, 1947: 74).

O donemde Savastan ¢ikilmis ve Cumhuriyet'in 10 yil1 geride kalmis olmasina
karsin heniiz devrimin kendi ideolojisine uygun insan modeli ortaya ¢ikmamigtir
(Diindar, 1995: 47). Atatiirk devrimlerinin basariya ulagsmasinin, devrimin gereklerine
uygun bir insan modeli olusturulmasiyla miimkiin olabilecegi anlasilmis ve insanin

niteliksel gelisimi i¢in egitime basvurulmustur (Diindar, 1995: 47).

Tiim bu sorunlarin giderilmesi i¢in ¢aliyma yapacak yoneticilerin ilgili
makamlarda olmamasi nedeniyle Atatiirk, Saffet Arikan’i Kiiltiir Bakanligina(o
zamanlarin Milli Egitim Bakanlig1 karsilig1) atamis ve Arikan da cesitli egitimcilerin
goriislerini alarak Ismail Hakki Tonguc'u Gazi Egitim Enstitiisii Miidiir vekilliginden

[Ikogretim Genel Miidiirliigiine atamistir (Altunya, 2009: 18).

Altunya (2009: 19), Tongug’un kisitli maddi imkanlar karsisinda potansiyel giig
kaynaklarina sahip oldugunu, bunlarin aklin ve deneyimin Onderliginde harekete
gecerek Anadolu topraklarini yesertecek bir gurup idealist geng ve bilim adami
oldugunu ifade etmektedir. Elindeki potansiyel kaynaklarin farkinda olan Tongug

sorunlarin teshisine oncelik vermistir:
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Koy meselesi bazilarinin zannettikleri gibi mihaniki bir surette [koy
kalkinmasi] degil, manali ve suurlu bir sekilde, koylin icten canlandirilmasidir.
Koyli insani, dylesine canlandirmali ve suurlandirmali ki onu, hi¢bir kuvvet;
yalniz kendi hesabina ve insafsizca istismar etmesin. Kdyiin sakinlerine kole ve
usak muamelesi yapamasin. Kdyliiler, suursuz ve bedava calisan birer is hayvan
haline gelmesinler. Onlar da her vatandas gibi her zaman haklarina
kavusgabilsinler. Koy meselesi, koyde egitim problemleri de icinde olmak iizere bu
demektir (Tongug, 1947: 85).

Tongug icin kdy sorunu yalnizca egitim ve kalkinma sorunu olmayip ayni
zamanda koyli halki bilinglendirme ve canlandirma sorunudur (Altunya, 2009: 19).
Tongug’a (1947: 32) gore "Bakimsiz ve sermayesiz koylii, topragin, bilimsizligin
kapitalin esiri olmustur. Onu her seyden 6nce bu esaretten kurtarmak lazimdir". Peki
kdy nasil canlandirilacaktir? Bunu anlamak i¢in okullarin kuruculari olarak Tongug ve
Yiicel’in  diislinceleri temelinde Koy Enstitiilerinin ~ felsefesini  incelemek

gerekmektedir.

Koy Enstitiileri, fikri zeminini Atatiirk ilke ve inkilaplar1 ile Cumhuriyet
degerlerinden almaktadir. I. Hakki Tongug ve Hasan Ali Yiicel’in ortaya gikarmak
istedigi egitim sistemi ve insan yetistirme diizeni de kaynagini bunlardan almaktadir.
Bu bakimdan Tongu¢ ve Yiicel gibi iki kurucu aktoriiniin diisiinceleri, Koy
Enstitiilerinin felsefi temelinin anlasilmasinda oldukc¢a 6nem arz etmektedir. Bununla
birlikte evrensel olarak degisen hayat sartlari, egitim nizamlarinda bazi degisiklikleri

hazirlamigtir. Bu degisiklikler de enstitiilerin felsefesine etki etmistir.

Bati'da Orta Cag sonrasi olugsmaya baslayan yeni diizen toplumsal ve kurumsal
yapida pek ¢ok degisim ve doniislim meydana getirmistir. Ortaya ¢ikan yeni hayat
nizami, Bat1 uygarliginin etrafinda onu takip eden ve ona dahil olmak isteyen pek ¢cok
toplumu dogrudan yahut dolayli olarak etkilemistir. Bu yeni hayat nizami Tongug'un
(1947: 508) ifadesiyle bireyi "toplum makinesinin bir vidasi" durumuna doniistiirmeye
baglamistir. Boylelikle geleneksel hayat diizeni igerisinde yasamlarimi siirdiiren
insanlar, o6zellikle kdy insani, yasayis diizenlerini degistirmek zorunda kalmistir.
Bununla birlikte yeni bir terbiye metodu ortaya ¢ikmistir. Cocugun psikolojisi ve
sahsiyetine dayanan bu yeni terbiye metodu, bilgiyi glincel hayatin icaplarina gore
tasarlamig ve 6zel uzmanlar esliginde vermeye ¢alismustir (Tongug, 1947: 509). Ancak
bunun neticesinde diinya lizerinde iki ayr1 hayat diizenine gore yasayan ve birbirleriyle
catisan topluluklar olusmustur (Tongug, 1947: 510) Nihayetinde tabiat kanunlarina
hakim olmayr amag¢ edinen Bati uygarhigi, aklin Onderliginde miispet bilimlere

dayanan ve kendine 6zgii terbiye usulleri ile yeni insan tipleri ortaya c¢ikarmistir
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(Tongug, 1947: 509).

Tongug'un egitim felsefesinin temel amaci1 da yeni bir insan modeli ortaya
cikarmaktir. 'Egitim yoluyla canlandirilacak kdy' kavramindan da anlagildig: tizere
tizere Tongug, arzuladigi yeni insan modelini potansiyel olarak kdyde gérmiis ve
buralara yogunlasmistir (Diindar, 1995: 46-47). Burada ayrica ifade etmek gerekir ki
koy okulu problemi hemen hemen kdy problemi kadar eskiye dayanmaktadir (Tongug,
1947: 558). Tongug (1947: 511) igin kdyiin canlandirilmasi meselesi kdy insaninin,
tipki sehir ve kasabalarda yasayanlarda oldugu gibi, yeni uygarligin icaplarina gore
egitilmesiyle miimkiindiir. Kdyde egitim hususunda "evvela mevcut bilgileri, itiyatlar

terk. Yeniden yeni ise gore akli selimle hareket”, “yoktan var icat etmek”, “kdye ve

koylilye gore hareket” onun temel amaglaridir (Tongug, 1976: 18).

Tongug, 'Kdyde Egitim' kitabiyla nasil bir insan tipi olusturmay1 amagladigini
ve temel felsefesini bir enstitli miidiiriine gonderdigi mektupta su sekilde ifade
etmektedir: "Reel kOyli tanimak, ona gore terbiye sekilleri bulmak, bu sekilleri
tahakkuk ettirebilecek yeni insan tipini yaratmak kitabin hem metni hem de gayesidir.
Idealizme meftun oldugumu daha baska tiirlii nasil anlatayim. Idealizmle realizmden

bir hamur yapmak lazim" (Tongug, 1976: 16).

Koy Enstitiilerini kurma diisiincesi temelde Yiicel'in de ifade ettigi lizere dava
suuruna sahip 6gretmenlerle koyi kalkindirma meselesine dayanir:
Dava, sadece bir vatanperverlik bir mefkirecilik davasi olarak miitalda
edilemez. Bunu fiili olarak bildigimiz i¢in o sekilde bu gengleri yetistirelim ve
hayat tarzlar1 da o sekilde olsun ki kendilerine koyde vazife verdigimiz takdirde
tabii olarak okul hayatlarina devam ediyormus gibi olsun, vazifelerine

memnuniyetle gitsinler, bu isleri seve seve gorsiinler, diye tasarladik. Onun icin
koy enstitiilerini kurmayi diistindiik (Yiicel, 1993: 46-47).

Yiicel (1993: 47), Koy Enstitiilerinin neden bdyle anildigina iliskin olarak "Biz
bu miiesseselere koy 6gretmen okulu demedik. Clinkii evvelce bu isimde miiesseseler
vardi. Bunlar1 ona baglamak istemedik. Bunlar yepyeni seylerdir" demistir. Nigin
koylere kurulduklar1 ise Enstitiilerin "kdylerde kurulmalar1 'kdye yararlt meslek
erbabi'nin koy gergegini bilerek yetismeleri” gerekgesine dayandirilmistir (Altunya,
2009: 112).

Koylii halk nasil bir egitime tabi tutulacaktir? Ondan neler yapmasi beklenecek
ve dolayisiyla nasil bir insan olmasi istenecektir? Bu sorunun cevabi uygulanacak

egitim-0gretim metotlar1 ile yonetici, 0gretmen, talebe ve koylii halk arasindaki
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iliskide aranmalidir. Tongug'a gore “bizim egitimden anladigimiz, insani techizdir.
Insan hayati boyunca muhitiyle [¢evresiyle] siirekli miicadele [savasim] iginde
bulunacagindan, egitim yoluyla ona verilecek bilgi ve ona kazandirilacak beceriler de,

ona hayatta basarisina yardim edecek sekilde olmali” (Akt. Diindar, 1995: 53).

Koy Enstitiilerinde teorik derslerin yanisira, bilginin pekistirilmesi ve kdye
yararlt olma amaciyla, ziraat derslerinin verildigi uygulamali bir egitim-0gretim
sistemi vardir. Tongug (1976: 61), bu derslere ¢ok onem vermistir: "Ziraat islerine
azami derecede gayret, dylesine ehemmiyet vereceksiniz ki icabederse biitiin dersler
kesilecek, sembolik olarak giinde bir veya bir buguk saat ders birakilacak, diger
zamanlar hep tabiattan bir lokma da olsa yiyecek maddesi ¢ikarmak i¢in harcanacak".
Tongug'un egitim felsefesinde is egitimi en dnemli unsurlardan biri olsa da esas gaye
is egitimi vasitasiyla insan1 donatarak ondaki fiziksel ve ahlaki becerileri kesfetmek
ve bunlarin 6zgiir bir bi¢imde kullanilmasinin yollarin1 agmaktir (Diindar, 1995: 55).
Tongug icin yaparak 6grenme, bilginin faaliyete yani teorinin pratige aktarimidir ve is
egitiminin olmazsa olmazidir:

Uygulanamiyan bilgi bos ve lizumsuz bilgidir. Bilmek demek yapmak
demektir. Bir seyi yapabiliyorsak ayn1 zamanda biliyoruz demektir... Ilgili kitab:
veya dergiyi okuyarak, tabiat1 veya sosyal hayati inceleyerek bilgi edinemiyorsak;
kitapta yazilani veya Ogretmenin anlattifini aynen ezberleme yolunu tutmus,
iskolastigin esiri haline gelmisiz demektir. K&y enstitiilerinde yetistirilen
¢ocuklar, iskolastige kole olmaktan kurtarilmaya ugragilmistir. Onlarmn kiltiirleri,

cila seklinde ve ezberlenerek benimsenmis bilgi degil, is iginde is vasitasiyle
Ogrenilen gergek ve 6z bilgidir (Tongug, 1947: 616).

Tongug’a gore insanlarin akillarina ve goniillerine bir ideal kazandirmadan
onlarin herhangi bir seyi yapmalarini istemek zordur:

Yeni bir ig evvela insanlarin zihinlerine ve kalplerine sokulur. Ondan sonra
insanlar da o is i¢in yapilmasi lazimgelen fedakarligi yapmiya amade bir hale
gelebilirler. Onlardan ancak bundan sonra bu i ugrunda her sey istenebilir.
..Bizim yapmakta oldugumuz is, bir idealin gerceklestirilmesi oldugu i¢in
insanlari ona karsilikli menfaatlarla baglamak hem imkansiz, hem de giigtiir
(Tongug, 1976: 27).

Yiicel i¢in ise insamin kiiltiirce yetismesi onun diinyevi olan {izerindeki
egemenligini saglar ve saglamlastirir: "Bizzat insan1 yetistirmedikge, insanin istismar
edecegi madde lizerinde hakimiyet nasil teessiis edebilir? Su hakikati herkes bilmelidir

ki, ancak kiiltiirlii milletler endiistri kurabilirler ve uzun omiirli kilabilirler" (Yiicel,

1993: 42).

Insanin yetistirilmesi i¢in K&y Enstitiileri dgretmenlerine 6nemli vazifeler
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diismektedir. Tongug, Ogretmenlere verilen yetkilerle onlarmm nasil vatandaglar

yetistirmesini istedigini soyle ifade etmektedir:

Sizlere kanunlarla verilmis olan seladhiyetlerden (yetkilerden) baska bircok
idari selahiyet ve imkanlar da verilmis bulunmaktadir. Bunlarin hepsinden maksat;
cemiyete, vefakar, yeni, diri, ¢aligkan, diiriist, cesur, becerikli, mesakkate
tahammiil edebilen, miiskiil ne olursa olsun onu yenebilen, tuttugunu koparan,
sosyal hayatin her sathasina niifuz edebilen, hayat sartlarin1 degistirebilen, topraga
bagli, koklii, hayattan zevk alan, yasamaya doymayan, insanlar1 ve hayati seven,
6liimii tanimiyan vatandaglar yetistirmeniz igindir (Tongug, 1976: 37).

Nasil bir memleket havasi olusturulacagi da 6gretmenlere baglidir:

Yeni 6gretmenler, bireyleri is iginde yogura yogura, sakinleri saadet denizinde
yiizen bir vatan yaratmalidirlar. Yurt, yoksul insanlarin degil, varlikli ve mesut
insanlarin yurdu haline gelmeli; onun her tarafindan nes'e, saglik ve bahtiyarlik
fiskirmalidir. Bu tilkiiye yaklagmanin ana sartlarindan biri, kdye is yapmasini bilen
Ogretmeni ve is araglarii sokmaktir (Tongug, 1947: 616).

Ogretmenler, saglam iradeli insanlar yetistirmelidir:

Elinizdeki talebeyi Oyle bir hale getireceksiniz ki bir giin onlara maas
verilmese, yani memleket veremeyecek bir duruma gelse, felaketler birbiri iistiine
yikilsa, onlar1 atesler i¢inde biraksa yine onlar maaslarin verildigi; ekmeklerin
serbest satildigr devirdeki haleti ruhiye gibi saglam bir imanla islerini
gorebilmelidirler. Koy Enstitiileri talebesinin olgunluk imtihanit bu olmalidir. Biz
onlar1 bu kadar ¢elik ruhlu ve iradeli bir hale getirmezsek beklediklerimizin hepsi,
bu memlekette teneffiis ettigimiz hava dahi, hepimiz i¢in haram olur. Bu glinahin
yiikii altinda ezilir, gideriz (Tongug, 1976: 61).

Yiicel’e gore amag¢ memleket i¢in faydali insanlar yetistirmektir:

Hakikaten bizim i¢in tam gaye, diger irfan sahalarinda oldugu gibi bunda da
sade adam yetistirmek degil, yetistirdigimiz bu insanlar1 miisait muhitlerin
icerisinde ve liizumsuz miicadelelerle yipranmadan, yapict olarak verimlerini
azami surette memleketin hayrina dokebilmelerini temin etmektir. Bunun i¢in her
koyliiniin karsisina, ilkogretim sahasinda salahiyetli oldugu kadar koyliiniin teknik
islerinde de melekeli insan1 gotiirmektir (Yiicel, 1993: 139).

Goriildugu tlizere, Koy Enstitiileriyle memleket i¢in faydali, topragma bagls,
hayat1 seven, kiiltlirli, saglam iradeli, olgun ve Ozgilir insanlar yetistirilmesi

amaclanmustir.

Bu ugurda 6gretmenler Yiicel’in ifadesiyle "Koy enstitiilerinde, kdy okullarinda
Anayasamizin Cumhuriyetci, Inkilape1, Laik, Milliyetci, Halkg¢1 ve Devletgi ruhuna ve
Cumhuriyet Halk Partisi programinin bu fikirleri yaydirmak isteyen emirlerine
uymuslar [0gretmenler], onlara gére kdylerimizde yeni bir hayat yaratmak i¢in 6zden

ve yiirekten ¢calismiglardir" (Yiicel, 1993: 223).

Koy Enstitiilerinin kurulugunu hazirlayan faaliyetlere bakildiginda, ilk olarak
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Ismet Inénii'niin ilkdgretimdeki okuma-yazma durumunun gelistirilmesi hususundaki
verdigi direktifler dogrultusunda c¢aligmalar baglatilmistir. Calismalar ile erkek
niifusunun %23.3"liniin kadin niifusunun %8.2'sinin okuma-yazma bildigi sonucu
ortaya cikmustir. Ayrica Istatistik Genel Miidiirliigii rakamlarina gore iilkedeki
ilkogretim ¢agindaki cocuklarin %401, koylerdeki cocuklarin %78't okula
gitmemektedir. 3.500.000 civarindaki 7-16 yas grubunun okuma-yazma durumu
%30'dur. Sehir ve kasabadakilerin %60'ma koylerdekilerin %20'sine zorunlu
ilkdgretim saglanabilmektedir. Neticede acil olarak 20 bin 6gretmen gerekmektedir.
Ogretmen acigim kapatmaya yonelik olarak 1937'de Koy enstitiilerine zemin
saglayacak olan Koy Ogretmen Okullart kurulmustur. Kdylerde egitim-dgretim
islerini gorlilmesi, ziraat iglerini bilimsel yontemlerle yapilmasi ve Ogretmensiz
kdylerin 6gretmen istihdaminin saglanmasi igin yasal gereklilikler yerine getirilmistir.
1937'de kurulan bu okullarla tarim ve sanat alanlarindaki uygulamalarin olumlu
sonuglar verdigi goriiliince 17 Nisan 1940 tarihinde yeni bir yasa tasarist goriismeleri
gerceklestirilmistir (Sakaoglu, 2018: 323-324). Yasa tasaris1 goriismeleri mecliste
tartismali gegmistir. Hasan Ali Yiicel meclis konusmasinda enstitiilere almak
istedikleri 6grenci profilini su cimlelerle ifade etmistir:
Enstitiilere alinacak talebenin se¢iminde diisiindiigiimiiz su olmustur; simdiye
kadar ilk 6gretmen yetistirmekte ugradigimiz hataya su veya bu miildhaza ile
yeniden diigmemek i¢in katgi olarak kdyde yasamis ve koy ilk okullarin her iki
devresini bitirmis ¢ocuklar1 almay1 dogru bulduk. Arkadaslarim biliyorlar ki, bir
seneden beri memleketimizde mevcud ii¢ sinifli kdy ilk okullarini bese ¢ikarmak
yolundayiz. Bu sene bunlarin dordiincii smiflar1 tam tesekkiil etmistir. Bir
kisminin besinci siniflart da acilmustir. Oniimiizdeki sene dordiincii ve besinci
smiflar tamamen agilmig ve isler bir hale sokulmus bulunacaktir. Binaenaleyh
esasen kdyde mevcud olan ve bu seneden evvelki senelere kadar ti¢ sinifli olan
koy okullar1 bese ¢ikmis olacaktir. Oradan gelecek ¢ocuklari, su veya bu sekilde

tereddiide mahal vermeksizin, imtihan ederek, karakterlerini yokliyarak ve bedeni
kabiliyetlerine bakarak, se¢ip enstitiilere alacagiz (Eronat, 1999: 115).

Koy enstitiileri kanununa verilen oylarin sonucuna bakildiginda 148 mebusun
oturuma katilmadigi, buna karsilik oturuma katilan 278 mebusun tamaminin kabul
yoniinde oy kullandig1 goériilmektedir (Eronat, 1999: 139). Sonug olarak 3803 sayili
yasa kabul edilmistir. 17 Nisan 1940 tarihli yasa Koy Enstitiilerinin kurulmasini
saglayan yasa olmustur. Yasanin birinci maddesindeki hiikiim sudur: "K&y 6gretmeni
ve kOye yarayan diger meslek erbabini yetistirmek iizere, tarim islerine elverigli arazi
bulunan yerlerde Milli Egitim Bakanliginca kdy enstitiileri agilir". 1935 yilindaki
niifus sayim sonuglari ile okuma-yazma oranindaki diisiikliigiin ve kdylerdeki okul-

Ogretmen yetersizliginin goriilmesi dogrultusunda olusturulan 3803 sayili kanunun
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gerekeeleri su sekilde ifade edilmektedir:

-Pratik ¢6ziim bulunmazsa daha yiizyil sorun siirecekti.
-Kentli 6gretmenler, kdylere uyum saglayamamaktaydilar.

-Koy diger islerden birini yapmak iizere kdy hayatinda gecerliligi olan sahalara
yonelmeliydiler.

-Koyde agilacak okullar, koye gerekli unsurlart yetistiren birer kurum
islevinde, &grencinin ihtiyaglarimi karsilayan ve flireten, arazisi bulunan yeni
okullar olarak diistiniilmeliydi. Béylece, okulun ve dgretmenin devlete getirecegi
yiik de azalacakti (Akt. Sakaoglu, 2018: 238).

Ogretmen ihtiyac1 ve iilkenin genel durumu géz oniinde bulundurularak
donemin [lkdgretim Genel Miidiirii olan Ismail Hakki Tongug¢'un calismalariyla
1939'da 1.Milli egitim Surasi kararlar ile 'Egitmen yetistirme ve Koy Enstitiileri'
projesi hayata gegcirilerek zaman igerisinde 21 Koy Enstitiisii kurulmustur. Akyliz
(2007: 393) tarafindan hazirlanan Koy Enstitiilerinin agilis yerleri ile tarihlerini
gosteren Tablo 2.1. su sekildedir:

Tablo 2.1. Acilis yerlerine gore Koy Enstitiileri ve tarihleri (Akyiiz, 2007: 393)

Kurulus Yerleri Kurulus Yili
[zmir- Kizilgullu K&y Enstitiisii 1940
Eskisehir- Cifteler Koy Enstitiisii 1940
Liileburgaz- Kepirtepe Koy Enstitlisii 1940
Kastamonu- Golkoy Koy Enstitiisii 1940
Malatya- Akgadag Koy Enstitiisii 1940
Antalya- Aksu Koy Enstitiisii 1940
Ladik- Akpimar Koy Enstitiisii 1940
Adapazari- Arifiye Koy Enstitiisii 1940
Vakfikebir- Besikdiizii Koy Enstitiisii 1940
Kars- Cilavuz Koy Enstitiisii 1940
Bahge- Diizigi Koy Enstitiisii 1940
Isparta- Gonen Koy Enstitiisii 1940
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Balikesir- Savastepe Koy Enstitiisii 1940

Kayseri- Pazaroren Koy Enstitiisii 1940
Ankara- Hasanoglan Koy Enstitiisii 1941
Konya Eregli- Ivriz Koy Enstitiisii 1941
Yildizeli- Pamukpinar Koy Enstitiisii 1942
Erzurum- Pulur Koy Enstitiisii 1942
Ergani- Dicle Koy Enstitiisii 1944
Aydm- Ortaklar Koy Enstitiisii 1944
Van- Ercis Koy Enstitiisii 1948

Koy Enstitiileri, kurulus amaclar1 ve Tiirk modernlesmesi bakimindan da
anlasilacagi lizere, ¢cagdasligi esas alan laik egitim kurumlaridir (Diindar, 1995: 35).
Atatiirk devrimlerine dayanan Koy Enstitiileri, tabandan baglayarak devrimin
felsefesini 6ziimsemis, cagdas ve laik insan yetistirilmesi diisiincesi iizerine kuruludur
(Diindar, 1995: 35). Devrimsel nitelikleri tiimiiyle yansitan Koy Enstitiileri, fikri
zeminini Atatiirk’{in sagligindayken kurulan K&y Ogretmen Okullar’'ndan almaktadir
ve enstitiiler bir bakima bu okullarin gelistirilmis bir versiyonudur (Goékberk, 1997:
93). Uygulamali egitim yapmasi sebebiyle Tirk egitimine farkli islevler yiiklemistir.
Bu islevler egitsel yonden, her seviyeden kdylii halka egitim imkaninin taninmast;
ekonomik yonden tarimda geleneksel liretim metotlarindan modern tiretim metotlarina
gecis; toplumsal yonden kiiltiirel farkindalik ve disa agilarak kendini gelistirme; siyasi
yonden halkin iilke yonetiminde etkin katilim1 olarak hedeflenmistir (Adem, 2014: 38-
39).

Koy Enstitiileriyle yeni kurulan Cumbhuriyet’in milli degerleri dogrultusunda
CHP’nin prensipleri ile biitiinlesen yeni bir insan modeli ortaya ¢ikarmak
amaglanmistir. KOy Enstitiilerinin  egitim ilkeleri zihniyet itibariyle Kemalist
ideolojiye dayanmaktadir. insan yetistirme diizeni de kaynagini buradan almaktadir.
Yeni kurulan Cumbhuriyet’in temel esaslar1 CHP prensiplerine dayali oldugu i¢in Koy
Enstitiilerinin insan yetistirme diizeni CHP’nin prensipleridir. CHP'nin alt1 okla
gosterilen parti prensipleri aynm1 zamanda yeni Tiirk Devletinin prensipleridir ve

"kuvvetli cumhuriyet¢i, ulusgu, halk¢i, devletei, layik ve devrimei yurttag”
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yetistirmeyi amaglamaktadir (Duru, 1938: 11). Bir zorunluluk olarak biitiin egitim
kademelerinde cumhuriyet¢i, laik, milliyet¢i insanlar yetistirme amacinda olan ve
buna dénemle vurgu yapan CHP’nin egitim zihniyeti kargisinda Kaplan (2002: 173)
"egitimin amaci, evrensel bilgi ve kiiltlir birikimini 6grencilere tanitmak ve bu temel
tizerinde elestirel ve evrensel zihniyetli Ozgiir insanlar yetistirmek degildir.
Milliyetcilik egitimin ufuklarini sinirlar ve egitimi dar bir kaliba sokar" demistir.
Kaplan'in bu yorumu, ideolojik yonden K&y Enstitiileriyle esas olarak amaglanan seyin
ozgiir yurttaglar yetistirmek olmadigim diisiindiirmektedir. Ozgiir insan yetistirme

amaci ile 6zgiir olmama hali arasindaki celigkiyi ortaya koymaktadir.

Koy Enstitiilerinin, kendi zihniyeti dogrultusunda bir kiiltiir egitimi
gerceklestirmeye calistigi goriilmektedir. Baslangicta, yenilik¢i tutumu, geleneksel
toplum yapisindan dolayisiyla kdylii halktan tamamen farklidir. Bazi sorunlar da
yasanmistir. Ornegin, koylii halk ilk yillarda kizlarm enstitiiye gonderme konusunda
tereddiitte kalinca enstitiiler kiz 6grenci bulmada zorluk yasamis ve hatta baz1 kdy
enstitiileri ikna yontemiyle kiz 6grenci alamayinca devlet gii¢lerinin sert davrandigi da
olmustur (Altunya, 2009: 58). Zamanla genel itibariyle halkin bu yenilik¢i anlayisi
kabullendigi, ona uyum sagladig1 goriilmektedir. Koyl ile olan uyum ise yenilik¢i
diistincenin kdyliiniin hayat sartlarin1 iyilestirmeye yonelik diisiinceleri, topraga
verilen 6nem, cehaletin ortadan kaldirilmas1 gibi nedenlerle saglanmistir. Koylii halk
cahil oldugu i¢in sorunlari tutarh bir sekilde ¢cozmeye ¢alisacak herhangi bir ideoloji
kok salabilirdi. Ancak bunu saglayan Kemalist ideoloji olmustur. K&y Enstitiilerinin
kurulusuna bakildiginda Kemalist ideoloji etkilidir ve Koy Enstitiileri zihniyet
itibariyle de yalnizca koylii halktan degil toplumun tiimiinden farklidir. Koy i¢inde
kurulmus olmasi, kdy hayatina pratik anlamda katki saglamaya calismasi nedeniyle

koylii halk tizerindeki etkisi fazla olmustur.

“Her kiiltir kendi medeniyetine sahiptir” (Spengler, 1997: 45). Yeni
Cumbhuriyet’in kurulusundan 6nce kokli bir kiiltiirii olan toplumun kendine has bir
diinya goriisii ve hayat nizami vardi. Bu diinya goriisii veya hayat nizami Atatiirk
devrimlerinden kismen etkilenmistir (Sinanoglu, 1998: 20). Ancak bu diinya goriisii
ve hayat nizamimin Koy Enstitiileri yoluyla temelden degistigi sdylenemez. Esasen
gelenek ve yenilik arasinda bir zitlhik ya da uyusmazlik vardir. Atatiirk devrimleri
yeniligi, toplumun koklesmis degerler sistemi ise gelenegi temsil etmektedir. Gelenek

ve yeniligi temsil eden bu iki anlayis bir bakima iki ayr1 evreni olusturmaktadir.
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Sinanoglu'nun (1998: 18-19) ifadesiyle "bu iki diinyada yalnizca diisiinceler ve
duygular farkl degildir: iki deger sistemi catisma halindedir. Ayrilik iki diinyanin
degerler sistemindedir; iki ayr1 insanlik anlayisi s6z konusudur". Dolayisiyla Koy
Enstitlileri kuruldugu esnada zaten bir insan anlayisi, koyliiniin kdklesmis bir hayat
telakkisi ve ahlak anlayisi vardi. Koy Enstitiileri’nin bunlar1 degistirmek igin yeni
diizenin bir araci olarak diisiintildiigii anlasilmaktadir. Koy Enstitiileri sisteminin
0zgilin olup olmadig1 konusu ayr1 bir tartigma konusudur. Ancak toplumun geleneksel
yapisinin karsisina yeni bir model olarak kendi zihniyetini yerlestirmeye calistigi
aciktir. Genel bir tabirle eskiyi yikmadikga yerine yenisi insa edilemez. Bir sistemin
hayatiyetini saglayabilmesi, koklesmesi i¢in o toplumun i¢inde kendini eritmesi
gerektigi gibi zaman ve sartlarin buna miisait olmasi da elzemdir. Nitekim okulun ve
Ogretmenin toplumsal diizeni etkilemede ve degistirmedeki giicli pek ¢ok diisiiniir
tarafindan ifade edilmistir (Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Akyiiz, 1978;
Blough ve Blackwoof, 1953). Osmanli’dan sonra Tiirkiye Cumhuriyeti kendi degerler
sistemini ikame etmeye c¢aligmig, Osmanli’ya ait geleneksel degerler sistemini
stirdiirmemistir. Osmanli egitim sisteminin verdigi ahlak anlayisinin ve degerler
sisteminin 6gretimlerin birlestirilmesiyle ortadan kalktig1 goriilmektedir. Ortaya ¢ikan
bu boslugun Kemalist ilkeler dogrultusunda zaman igerisinde doldurulmaya caligildigi
anlasilmaktadir. Kafadar'a (1997: 144) gore Atatiirk inkilaplari, toplumun degerler
sistemini kaldirarak Bat1 uygarlifinin degerler sistemini ikame ettirmeye ¢alismistir.
Bu bir yoniiyle Kemalizmin, geleneksel degerler sisteminin ve ahlak anlayisinin yerini
almaya calismasi seklinde de yorumlanabilir. Ayrica ifade etmek gerekir ki birey ve
devlet iliskisi i¢erisinde toplumsal degisimi hazirlayan Kemalist sistem ve Batililagsma
hareketleri, cesitli tartigmalar1 beraberinde getirmistir. Batili degerler sistemini alip
almamak ya da bunun &l¢iisiiniin ne olmas1 gerektigi konusunda Baticilik, Islamcilik,
Tiirkeiiliik gibi fikir akimlari izerinden donemin gesitli fikir adamlari tartigma halinde
olmustur (Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Tiirkdogan, 1977: 72-96; Uludag,
1996: 60-116).

Cesitli tartigmalara neden olan gelenek ve yenilik arasindaki karsithigin egitim
sahasinda belirgin bir sekilde kendini gostermesinin dnemli bir nedeni, gelenegin ve
Batililagmanin bir arada bulunamamasidir (Sinanoglu, 1998: 51). Burada, elestirel bir
islupla ifade etmek gerekirse, Batili olmayan toplumlarin Bati uygarligini olusturan

zihinleri ve ahlaklarim1 dogrudan benimsemek zorunda oldugunu diisiinen
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Sinanoglu'nun (1998: 53) ozgiirliik anlayisi, somut gergeklige dayali ve simirlt bir
goriinlim arz etmektedir. Bat1 uygarliginin degerler sistemini dogrudan benimsemek,
Bat1 diisiincesinin 6zgiirliigiinii kabul etmek baglaminda, zihni 6zgiirliiglin saglanmasi
bakimindan kendi icinde tutarlidir. Onceki boliimlerde belirtildigi iizere Bati
diisiincesinin 6zgiirliik anlayisi, 6zellikle Hobbes ve Bacon gibi diisiintirlerde "tabiata
hakim olma" amacini giiden ve insani1 genel olarak bu diinya ile sinirli olarak goren
zihniyetin 6zgiirliikk anlayisidir. Ancak bir uygarlik baska bir uygarligin degerler
sistemini benimseme yoluna gittigi ve kendi degerler sistemini digladigi takdirde
perspektif degismis ve zihinsel kolelik gerceklesmis olmayacak midir? Bu
gerceklestigi takdirde Batili zihin kaliplariyla her seyi anlamlandirmak zorunluluk
olacaktir. Boyle bir durumu "epistemik kolelik" olarak adlandiran Kaplan'a (2018)
gore "baskalarinin kavramlariyla, bakis agilariyla kendi diinyanizi kuramazsiniz.
Dahasi, birakiniz kendi diinyanizi anlayabilmenizi, kendi diinyanizi da tarumar
etmekten, taninamaz hale getirmekten kurtulamazsiniz". Gelinen noktada Kafadar’in
sOziinii ettigi Bati uygarliginin degerler sistemini ikame etme cabalari toplumun
tiimiinii kapsayacak sekilde tamamiyla gerceklestirilememistir. Zira Tiirk toplumunun
kiltiir ve uygarlik anlayis1 her ne kadar Bati'ya yonelis hareketleriyle birlikte Bati'dan
etkilense de temelde insan anlayisi, hayat nizami, tabiata bakis1 bakimindan ondan
tamamiyla farklilasmaktadir (Biyiikdiivenci, 2019: 592). Bati'nin kendine has fikri
dayanaklar1 oldugu gerceginin g6z ardi edildigi ve tarihsel siirecte 6zglin bir seyirde
ilerleyen Bati degerler sisteminin kendi kiiltiiriinden dogan bakis agilarinin da kendi
icinde farklilastigi muhakkaktir (Biyiikdiivenci, 2019: 592). Bu baglamda Tiirkiye’ye
Bati kiiltiiriinlin yerlestigini soylemek de dogru bir ifade degildir. Bat1 hayranligi

etkisinde laik kiiltiiriin yerlestigini ifade etmek daha dogru olacaktir.

Koy Enstitiilerinin diisiinsel temellerine bakildiginda Cumbhuriyet'in kurulus
degerlerine dayanmas: itibariyle kurucu zihniyetin siyasi diislincesini yansitmaya
calistigr goriilmektedir. Bu degerleri agilamada da genel olarak basarili olmustur.
Ancak Enstitiilerin miifredat programlar1 vasitasiyla vermeye calistig1 rasyonel ve
bilimsel ahlak anlayis1 geleneksel ahlak anlayigiyla taban tabana zittir. Sonucta kendi
degerler sistemine ve ahlak anlayisina bagli, bu deger sisteminden ve ahlak
anlayisindan hareketle yetistigi de goz oniinde bulundurulursa, kisiligiyle biitiinlesmis
ve hayati bu degerler sistemini temel alarak anlamlandirmaya calisan bir insan

yetistirilmistir. Devletler ve hiiklimetler kendi diisiincesine aykiri zihniyette insan
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yetistirmek istemezler. Hiiklimetler, baska hi¢bir insan modeline yer vermeyecek
sekilde statiilkoya hayranlik duyan ve bunu savunmak i¢in miicadele etmeye hazir
yurttaglar yetistirmek isterler (Russell, 1969: 6-7). Devletler ortaya ¢ikarmak istedigi
insan profilini, kanunlarinda dogrudan ya da dolayl olarak ortaya koymaktadir. Bu,
Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢in de gegerlidir. Anayasa’nin 2. maddesine gore "Tiirkiye
Cumhuriyeti, toplumun huzuru, milli dayanigsma ve adalet anlayisi iginde, insan
haklarina saygili, Atatiirk milliyet¢iligine bagli, baslangicta belirtilen temel ilkelere
dayanan, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk Devletidir" (Anayasa, 1982).
Cumhuriyet’in niteliklerinin belirtildigi bu maddede Tirkiye Cumhuriyeti'nin
'demokratik' ve 'laik' Devlet oldugu vurgulanmstir. Demokratik ve laik bir devletin de
demokratik ve laik vatandaslar yetistirmesi olagandir. Demokratik ve laik vatandaglar
yetistirme diigiincesi i¢in demokrasi gereklidir. Koy Enstitlilerinin kapatilig siirecine
kadarki donemde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi hayatinda tek partili donem
mevcuttu. Koy Enstitiilerinde yetistirilmek istenen insan modeli de tek partili donemin
zihniyetinin trtintdiir.

Tek parti iktidar1 yalmzca Tiirkiye Cumhuriyeti’'nde goriilmemistir. Tongug
(1947: 484) iki cihan harbi arasindaki ddnemde Rusya ve Italya gibi iilkelerde tek parti
iktidarlarinin siyasi goriislerinin egitimin igerigini belirledigine isaret etmektedir.
Tongug, bir egitim-6gretim kurumu olan okulun bu gibi iilkelerde esas amaglarindan
saptirilarak siyasetin bir organi haline getirilmeye g¢alisildigini elestirel bir sekilde
ortaya koymaktadir:

Tek partili rejimlerde, daima iktidar mevkiinde bulunan parti hiikiimetleri,
okulun yalniz kendi partilerinin ilkelerini uygulayan bir cihaz haline gelmesini en
tabii hallerden biri addediyorlardi. Okulun bu duruma sokuldugu memleketlerde
¢ocuklarin egitimi ve genclerin tiirlii maksatlara gore teskilatlandirilmasi gibi
meselelerde okullarin idare islerinde ¢alisanlar, hattd 6gretmenler, tek partinin
diinya goriisiine uymaya veya onu benimsemeye mecbur tutuluyorlar ve bu goriisii
¢ocuklara agilamak i¢in sikistirtliyorlardi. Bu hareket bilhassa vicdan, fikir ve irfan
hiirriyetine az ¢ok alisilmis memleketlerin 6gretmenlerine zor geliyordu. Ciinki
bu olay yiiziinden okul, bilimsel muhtariyetini tamamen kaybediyor ve bir politika
haline geliyordu. Artik orada c¢ocuklarin, pedagoji ve psikoloji bilimlerinin
kaidelerinden ziyade partinin diinya goriisiine ve hayat anlayigina gore icat edilmis
sun'l bir pedagojinin dikte ettirdigi esaslara uyularak egitilmeleri icap ediliyordu
(Tongug, 1947: 484-485).

Koy Enstitiilerindeki egitim-6gretim de Tongug’un ifade ettiklerinden farkli
degildir. Tek parti iktidarinda kurulan Koy Enstitiileri, CHP ilkelerinin uygulandig,

CHP ideolojisinin diinya goriisiine gore teskilatlandirilan ve dolayisiyla tek parti

ideolojisinin asilandig1 bir egitim-6gretim modelidir. KOy Enstitiilerindeki 6grencileri,
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maddi yonden is egitimi faaliyetlerinde calistirarak, tliretken ve caligkan yapmaya
calismasi; manevi yonden kendi ahlaki degerleriyle Ogrencilerin ruhlarim

sekillendirmeye ¢alismasi bunun acik bir gostergesidir.

Bir hilkimet, kendini gelistirmek, varligini saglamlastirmak istiyorsa yalnizca
egitim-ogretim sistemini 1slah etmesi yeterli degildir. Egitim-6gretim sistemini 1slah
etmek gerekli bir kosul olmakla birlikte hiikiimetin ekonomik, sosyal alanlara
yonelmesi de gereklidir (Kerschensteiner, 1972: 81). Dénemin tek partili hiikkiimeti,
Koy Enstitiileri yoluyla iktisadi gayeyi takip etmis ve bununla birlikte halkin
ithtiyaclarin1 goz oniinde bulundurarak is vasitasiyla el ve kafa maharetlerine hitap

ederek hem insanlar1 hem de ekonomiyi giiclendirmeye ¢alismistir.

Tongu¢’un Koy Enstitiileri ile yapmaya calistigt sey, ellerini kafasiyla isleten
bireyler yetistirmek olmustur. K&y Enstitiilerinde hem kol giiciiniin hem de kafa
giicliniin gelisimine ayr1 dnem verilmistir ve dersler de bunu desteklemektedir. Ancak
Koy Enstitiileriyle tarimsal, ekonomik, sosyal yonden koyli halkin hayat sartlarim
gelistirme amaci oldugu i¢in uygulama boyutunda tabiatla i¢ ice ve ‘is vasitasiyla is
i¢cin egitim’ anlayis1 nedeniyle kol giiciiniin daha fazla 6n planda oldugunu sdylemek

mumkundiir.

Tongug, Koy Enstitiileri vasitasiyla geleneksel degerlerden siyrilarak yeni bir
kimlik ve kiiltiir olusumu baglatan Cumhuriyet’in degerlerine dayali yeni bir insan
idealine ulasma ¢abasi igerisinde olmustur. Yeni bir kimlik ve kiiltiir anlayisinin
geleneksel degerlerin karsisinda duracagi, yeniliklerin ortodoks bir zihin yapisiyla
gerceklestirilemeyecegi agiktir. Bu bakimdan da 6rnekler sayet varsa disaridan olmak
durumundadir. Bu noktada Amerika’dan Tirkiye’ye gelerek devlete rapor sunan
Dewey’in felsefi diisiincesinden etkilenilmesi gerekgelendirilebilir. Zira Tirkiye
Cumhuriyeti egitim sistemini sekillendiren Tongug ile Amerikan egitim sistemini
sekillendiren Dewey arasinda benzerlikler bulundugunu ifade etmek miimkiindiir.
Esasen is okulu temsilcileri arasinda genel olarak diisiince birligi vardir. Ornegin,
Kerschensteiner de John Dewey'in eserlerini incelemis ve Dewey'in diisiincelerinin
kendi diigiinceleriyle uyustugunu ifade etmistir (Tongug, 1933: 46). Dewey’in
pragmatik egitim anlayisinin da Tongug ile dolayisiyla KOy Enstitiileri’yle genel
anlamda uyumlu oldugu goriilmektedir. Bunun nedenlerine bakildiginda ise
Tongug¢’un, yeni bir felsefi ekol siirmemesine karsin Dewey’in egitim anlayisindan

etkilendigi anlasilmaktadir. Tonguc¢’un yabanci {lilkelerin egitim sistemlerini kimi
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zaman yerine giderek inceledigi belirtilmisti. Tongug’un kitaplarinda da bunu gérmek
miimkiindiir. Tongug (1947: 632-633), ‘Canlandirilacak K&y’ kitabinda "Egitim yolu
ile kdyii canlandirma davasi yalniz bize mahsus 6nemli meselelerden biri degildir.
Demokrasi ilkesine baglanan her toplumun karsisina dikilen en ¢etin problemlerden
biri budur” demistir ve eserinde 'The White House Conference On Rural Education’
(Roosevelt and Roosevelt, 1945: 14-15) adli eserin bir boliimiine yer vererek
Amerikan kirsal egitimini incelemistir. Bununla birlikte Dewey Tiirk Maarifini
incelemek iizere geldiginde “hayalimdeki okullar” (Oztek, 2014: 72) dedigi Koy
Enstitiilerinden etkilendigini ifade eden aciklamalarda bulunmustur. Bir yoniiyle
Dewey’in teorik olarak ortaya koydugu okullar1 pratikte Tonguc’un gerceklestirdigi
ifade edilebilir.

Dewey de tipki Kerschensteiner gibi is okulu akiminin bir temsilcisidir. Onun
‘yaparak 6grenme’ ye dayali pragmatik egitim anlayisi cocugun g¢evreyle etkilesimini
gerektirmekte ve ¢ocugun icsel gelisimini desteklemektedir. Benzer sekilde Tongug
(1976: 189-190) i¢in de "sdylemek, yazmak, konferans vermek gibi ¢alismalarin hig
biri, yapmanin yerine ge¢cemez ve onun kadar kuvvetli olamaz. Mevcut kanunlar size
[6gretmenler] yeni bir nesil yaratmak firsat ve imkanini verdigine gore asil hedef bu
olmalidir". Cocuga c¢evresiyle iliski igerisinde yani is i¢inde yahut faaliyet esnasinda
faydali bilgiler verilmesi gerektigini savunan pragmatik egitim, el ile kafay1 ¢alistiran
tiim pratik bilgilere oncelik vermektedir ve bu bakimdan is egitimiyle birlesmektedir
(Ulken, 1967: 265). Pragmatik dgretimde deneysel olarak test edilen bilginin distan
gelen zorlamayla degil igsel disiplin ya da icebakis yontemiyle 6grenilmesi tercih
edilmistir (Gutek, 2014: 116). Koy Enstitiileri de uygulamada el ve kafayr ¢aligtiran
pratik bilgilere oncelik vermistir ve bireyin igsel gelisimini dnemsemistir. Bununla
birlikte Dewey, gecmisi su an olup biten olaylarin ¢éziimlenmesinde kullanmak iizere
yalnizca aragsal 'fayda' olarak gormiistiir (Gutek, 2014: 111). Bu, her seyde fayda
arayan pragmatizmin ge¢cmisten siyrilmaya calisilirken dahi ondan fayda gozetecek
bicimde onu kullanmasidir. “Ancak hareket giicilinii sadece simdi ve gelecek arasinda
kurdugu kopriide arayan bu akim, sonugta goreceli bir diinya kurmustur” (Uludag,
2020: 125). Tongug¢’un Koy Enstitiileriyle yapmaya calistigi sey de yeni kurulan

Cumhuriyet degerleriyle bugiinii esas alarak gelecegi sekillendirmek olmustur.

Koy Enstitiileri koye faydali olma amaglarini biiyiik oranda hayata gecirmistir.

Ancak insan yetistirme idealine tam olarak ulagamamistir. Gelenegin ve yeniligin
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olusturdugu iki ayr1 deger sistemini ya da iki ayr1 diinya gorlislinii uzlastirmamus,
geleneksel degerler sistemini kaldirarak kendi degerler sistemini ikame ettirmeye
calismistir. KOy Enstitiileri ¢ok kisa dmiirlii olmustur. Temelde, belirtilen bu zihniyet
uyusmazliginin bir sekilde neden oldugu tartigsmalar enstitiilerin kapatilmalarina neden
olmustur. Gilinlimiizde Koy Enstitiilerinin tekrar acilmasi da pek miimkiin
goziikmemektedir. Cavdar (1999: 377) Koy Enstitiileri modelinin yahut bir benzerinin
uygulanmasini isteyenlerin gliniimiiz sartlarinda zaman zaman 6ne ¢iksa da teknolojik
imkanlarin bu kadar genisledigi, iiniversiteden mezun olan 6gretmen adaylarinin
koylerde 6gretmen olarak gorev yapmak icin birbirleriyle kiyasiya miicadele ettigi
durumlar g6z 6niinde bulunduruldugunda bdyle bir modelin hayata gecirilemeyecegini
ifade etmistir. Ancak Koy Enstitiileri kapsami, miifredati, amaclar1 baglaminda
begenilsin ya da begenilmesin, kendi zihniyetine goére en kaliteli 6gretmeni
yetistirmistir. Giiniimiize degin yapilan pek c¢ok tartismada Koy Enstitiilerinin
giindemi olusturmasinin diger bir ifadeyle popiilerligini korumasinin esas nedeni de
daha sonra Ogretmen yetistirme diizeninin zayiflamasi ve bir daha bdylesi bir

yetkinlige ulasamamasidir.
2.5.2.2. Koy Enstitiilerinin Miifredat Programlari

Koy enstitiilerinin miifredat programina bakildiginda 'kiiltiir dersleri' olarak
Tiirkce, cografya, tarih, yurttaglik bilgisi, fizik, matematik, kimya, yabanci dil, tabiat
ve okul saglik bilgisi, el yazisi, beden egitimi ve ulusal oyunlar, resim, miizik, ev
idaresi ve ¢ocuk bakimi, askerlik, 6gretmenlik bilgisi, zirai isletmeler ekonomisi ve
kooperatifcilik yer almaktadir. 116 hafta olarak 5 yilda ziraat ve teknik derslerinin
verilmesi planlanmigtir. Miifredata goére bu 116 haftanin 58 haftasi1 zirai derslere

ayrilmigtir. Zirai derslerin amaclar1 miifredat programinda su sekilde ifade edilmistir:

1- Ogrenciyi, ziraat derslerine konu olan bitki ve hayvanlarin yetistirilmeleri
ve bakimlariyla ilgili is hayatinda iginde yetistirmek. Onlari maksada en uygun
ziraat araglarint kullanabilecek ve bu igleri pozitif bilimlerin ilkelerine gore
planlastirarak yapabilecek duruma getirmek

2- Bu giicii elde eden Ogrenciye, ziraat isleri alaninda meydana gelen
degisiklikleri kendi kendilerine ve devamli olarak takip edebilme aliskanligin
kazandirmak

3- Ogrenciye, tabiat olaylarinin, canli varliklarin hayati iizerinde yaptiklari
tesirleri inceleyebilecek bilgiler kazandirmak

4- Ogrenciyi, 6gretmen olacaklar1 ¢cevrenin zelliklerine en uygun ziraat sekil
ve usullerini is alanina tatbik edebilecek ve bu bakimdan kdy halkina &rnek
olabilecek bir duruma getirmek (Koy Enstitiileri 6gretim programi, 1943: 147).

67



Tarla tarimi, bahge tarimi, sanayi bitkileri tarim1 ve sanatlari, zootekni, kiimes
hayvanciligi, aricilik ve ipek bocekeiligi, balik¢ilik ve su tiriinleri derslerinin verildigi
zirai derslerin programi (Koy Enstitiileri 6gretim programi, 1943: 6) Tablo 2.2.”deki
sekildedir :

Tablo 2.2. Koy Enstitiilerinde zirai derslerin siniflara gore dagilimi (Koy Enstitiileri 6gretim programi,

1943: 6)
DERS GRUPLARI 1.Smif 2.Smf 3.Smuf 4.Smuf 5.Smf
Tarla Tarmmu 3 4 2 1
Bahg¢e Tarmmi 8 4 3 3 2
Sanayi Bitkileri Tarimi ve Sanatlari 1 1 2
Zootekni(Hayvan Bakimi) 1 2 2 1 2
Kiimes Hayvancilig1 2 2
Aricilik ve Ipek Bocekeiligi 1 2 2
Balikeilik ve Su Uriinleri 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11 11

Ogrenciler 1.Siniftayken teknik derslerde uzmanlasma alanlarina ge¢meden

once Tablo 2.3.’deki dersleri alirlard1 (Koy Enstitiileri 6gretim programi, 1943: 7):

Tablo 2.3. Koy Enstitiileri 1. sinif dersleri (KOy Enstitiileri 6gretim programi, 1943: 7)

DERSLER Erkek Kiz
Demircilik ve Nalbantlik 2

Diilgerlik ve Marangozluk 2

Yapicilik 5

Koy Ev ve El Sanatlart 10
Makine ve Motor Kullanma 2 1

Tablo 2.3." e bakildiginda erkek ve kizlarin ortak olarak makine ve motor

kullanma dersine girdikleri goriilmektedir.

Ogrenciler ikinci sinifa gegtiklerinde kdyiin ihtiyaclar1 ve dgrencinin yetenekleri
dogrultusunda belirlenen alanlarda egitim goriirlerdi. Kiz o6grenciler bigki-dikis,
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orgiiciiliik ve dokumacilik, ziraat sanatlari; erkek 6grenciler demircilik, diilgerlik ve
yapicilik kollarinda temel kdy mesleklerine uygun bir sekilde egitimlerini aliyordu
(Balkir, 1974: 372-373). Erkek 6grencilerin ayrildigi kollara gore aldiklari dersleri
gosteren Tablo 2.4. su sekildedir (Koy Enstitiileri 6gretim programi, 1943: 8):

Tablo 2.4. Koy Enstitiilerinde erkek 6grencilerin ayrildiklart kollara gore dersleri (Koy Enstitiileri
Ogretim programi, 1943: 8)

Erkek Ogrencilerin Kollara Gére2. Sinif 3. Simf 4. Simf 5. Smif
Aldig1 Dersler

Demircilik Kolu Dersleri

Sicak ve Soguk Demircilik 8 8 6 6
Nalbantlik 3 2
Motorculuk 3 3 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Diilgerlik Kolu Dersleri

Diilgerlik 6 6 7 7
Marangozluk 3 3 2 2
Duvarcilik 2 2 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Yapicilik Kolu Dersleri

Yapicilik 6 6 7 7
Betonculuk 3 3 2 2
Diilgerlik 2 2 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Kiz 6grencilerin ikinci siifla birlikte ayrildigi kollara gore aldiklar1 dersleri

gosteren Tablo 2.5. su sekildedir (Koy Enstitiileri ogretim programi, 1943: 9) :

Tablo 2.5. Koy Enstitiilerinde kiz 6grencilerin ayrildiklari kollara gore dersleri (Koy Enstitiileri
Ogretim programi, 1943: 8)

Kiz Ogrencilerin Kollara Gére 2. Simf 3. Smuf 4. Smf 5. Smf
Aldig1 Dersler

Bic¢ki-Dikis Kolu Dersleri
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Dikis 6 6 7 7

Orgii ve Dokuma 3 3 2 2
Ziraat Sanatlar1 2 2 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Orgiiciilik ve Dokumacilik Kolu

Dersleri

Orgii ve Dokuma 6 6 7 7
Dikis 3 3 2 2
Ziraat Sanatlar1 2 2 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Ziraat Sanatlar1 Kolu Dersleri

Ziraat Sanatlar1 6 6 7 7
Dikis 3 3 2 2
Orgii ve Dokuma 2 2 2 2
Toplam Saat(Haftalik) 11 11 11 11

Koy enstitiileri igerisinde saglik memurlugu kolu bulunanlarin dordiincii
siiflarindaki iki donemlik ders dagilimi Talim ve Terbiye Heyeti’nin 26.11.1943
tarihli 361 sayili karariyla T.C. Maarif Vekilligi Tebligler Dergisi (1944a: 76)
tizerinden Tablo 2.6.” daki sekilde ilan edilmistir:

Tablo 2.6. Koy Enstitiileri 4. sinif saglik memurlugu kolu haftalik dersleri (T.C. Maarif Vekilligi
Tebligler Dergisi, 1944: 76)

I. Dénem Dersleri Haftalik Saat II. Dénem Dersleri Haftalik Saat
Tiirkge 3 Tiirkge 3
Tarih 1 Tarih 1
Cografya 1 Cografya 1
Matematik 3 Matematik 3
Fizik 1 Fizik 1
Kimya 2 Kimya 2
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Yabanci Dil 2 Yabanci Dil 2

Resim s 1 Resim Is 1
Beden Egitimi 1 Beden Egitimi 1
Miizik 2 Miizik 2
Askerlik 2 Askerlik 2
Anatomi ve Fizyoloji 10 Hastabakicilik 6
Bilgileri

Saglik Bilgisi 8 Kiigiik Cerrahi ve 9

Ilkyardim

Genel Patoloji 6 Cocuk Bakim 9
Askerlik Saghk 1 Askerlik Saglik Bilgileri 1
Bilgileri

Toplam Saat 44 Toplam Saat 44

Koy enstitiilerinden mezun olan 6gretmenlerin ¢alisacagi ilk okul siiflarinda
uygulamasi gereken Ogretim programi Talim ve Terbiye Dairesi tarafindan 1327
numarasi ile 07.11.1944 tarihinde alinan karar dogrultusunda Kasim ayinda ¢ikarilan
T.C. Maarif Vekilligi Tebligler Dergisi (1944b: 90) iizerinden haftalik ders ¢izelgesi
Tablo 2.7.’deki sekilde ilan edilmistir :

Tablo 2.7. Koy Enstitiisii mezunu dgretmenlerin kdylerde uygulayacagi ders programi (T.C. Maarif
Vekilligi Tebligler Dergisi, 1944b: 90)

Dersler ve Isler 1. Simf 2. Smf 3. Smf 4, Smif 5. Smf
Tiirkce 10 10 8 4 4
Aritmetik ve Geometri 3 3 4 3 3
Tarih- Cografya 2 2
Hayat, Yurt ve Yasama 3 3 3 1 1
Bilgileri

Tabiat Bilgisi 1 1
Aile Bilgisi 1 1
Resim 2 1 1 1 1
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Yazi 1 2 1 1

Miizik 2 2 2 1 1
Ziraat ve i 10 10 10 15 15
Toplam 30 30 30 30 30

5 yillik dgretim siirecinde kdy enstitiisi mezunu O6gretmenler calisacaklar
okullarda kiiltiir dersleri olarak Tirkge, aritmetik ve geometri, tarih-cografya, hayat,
yurt ve arastirma bilgileri, tabiat bilgisi, aile bilgisi, resim, yazi, miizik; ziraat dersleri
olarak tarla ziraati, bahge ziraati, sanayi bilgileri ziraati, zootekni [hayvan bakimi],
kiimes hayvanciligy, aricilik ve ipekbocekeiligi, balikeilik ve su tirtinleri bilgisi; teknik
caligmalar olarak demircilik [nalbantlik, motorculuk], diilgerlik [marangozluk], koy
yapiciligi derslerinden sorumluydu (Balkir, 1974: 344-346). Koy enstitlisii mezunu
ogretmenlerin ders verecegi okullardaki planlama, kdyiin 6zelliklerine gore haftalik,
aylik ya da mevsimlik olarak degismekteydi. Ogrencilerin sayisi ve seviyesi, is
araclariin ¢esidi, is sahasi ve islerin durumu gibi seyler goz oniinde bulundurularak
planlama yapilmaktaydi. Bu hususlar dikkate alinarak 1945 yilinda Arifiye Koy
Enstitiisii midiiri Balkir (1974: 354) tarafindan belirlenen bir giinliik zaman ¢izelgesi
Tablo 2.8.’deki gibidir:

Tablo 2.8. Arifiye KOy Enstitilisii'niin bir giinlilk zaman ¢izelgesi (Balkir, 1974: 354)

Ogleden Evvel Saat Dakika Saat Dakika
Kalkma, temizlik, yatak diizenlemesi 6 00 6 45
Jimnastik 6 45 7 15
Kahvalti 7 15 7 45
Toplanma 7 45 8 00
Miitalaa 8 00 8 45
Dersler 8 45 12 15
Is 8 00 12 15
Ogle yemegi 12 15 13 15
Ogleden Sonra

Koro ve orkestra 12 45 14 00
Toplanma 14 00 14 15
Dersler 14 15 18 00
Is 14 15 18 00
Aksam yemegi 18 00 18 30
Milli oyun ve spor 18 30 19 00
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Teneffiis 19 00 19 10

Serbest okuma 19 10 20 00
Teneffiis 20 00 20 10
Miitalaa 20 10 21 10
Temizlik ve yatma hazirligt 21 10 21 30
Uyku 21 30 6 00

Not: Sabah toplantilarinda 10 dakika miizik temrini yapilacaktir.

Tablo 2.8.’den goriilecegi lizere sabah dersler baslamadan o6nce temizlik,

jimnastik ve miizik temrini [tekrarlatarak alistirma] yaptirilmistir.

Insan, tabiatin i¢inde yasayan bir varliktir. Onun kendi tabiati, tabiat1 yok
sayamaz (Lindeman, 1969: 36). Enstitiilerde de tabiatla i¢ ige bir egitim-6gretim
modeli vardir. Bu egitim-6gretim modeli Koy Enstitiilerinin koylilyle birlikteligine
yol agmig yahut bir anlamda bunu zorunlu kilmistir. Koy Enstitiileri modelinden 6nce
de koylii halk tarim ve hayvanciliga dayali olarak ge¢imini saglamaktaydi. Koylii, bu
isleri ilkel metodlara dayali olarak yapiyor, sonraki kusaklara gelisigiizel bir sekilde
ogretiyordu. Bu isler Koy Enstitiileri ile birlikte donanimli bir 6gretmen 6nderliginde
ogrencilere planli ve programli olarak yapilmaya ¢alisilmistir. Tongug’un (1947: 638)
is egitimine dayal1 enstitiilerinde "derslik, islik, bahge, tarla, kiimes, kooperatif" gibi
alanlarda bedenen calisan 6grenciler, fenni aletlerle kdy hayatina gore egitilmistir.
Ders programlarindan da goriildiigii iizere bazi1 dersler ziraat, hayvancilik gibi koyiin

temel alanlarindaki ihtiyaclar1 karsilamaya ve onlar1 1slaha yoneliktir.

Tablo 2.9. ve Tablo 2.10.” dan anlasilacag: lizere pek ¢ok arag-gerecin Koy

Enstitiisiinde 6grencilerine yaptirilmasi uygun goriilmiistiir.

Tablo 2.9. Koy okullar1 ve meslek kurslari i¢in liizumlu asgari sayilara gore kiz erkek her Koy
Enstitiisii mezunu 6gretmene verilecek is arag ve gereglerinin ¢izelgesi (Tongug, 1947:

617)

A. Esyadlgmeye, B. Esyaya sekil vermeye ve onu C. Isaraclarm ve
isaretlemeye, bir yere delmeye yarayan etkin is araclari esyayl bilemeye,
tutturmaya yarayan boyamaya,
edilgin is vasitalari temizlemeye,

yapistirmaya yarayan
vasitalar

a. Esyayi dlgmeye yarayan Esyayi kesmeye, diizeltmeye koparmaya 1-3 Kosele tasi ve tezgahi

vasitalar biikmeye yarayan araglari X
10-20 Serit metre 10-20 Kagit bigagr X 1-2 Bile tas1
5-10 Agag ve demir pergel X 2-3 Arabaci baltas1 X 4-10 Boya firgasi
10-20 Agac ve demir gonye  4-6 Keser X 2-4 Toz alma fircasi
2-5 Kompas 2-4 Kiskag 1-2 Ege fircasi
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b. Esyay: igaretlemeye
yarayan vasitalar

10-20 Demir ve tahta cetvel
X

2-5Biz X
2-4 Nisange¢ X
10-15 Istaka (kemik kalem) X

c. Esyay1 bir yere
tutturmaya veya
sikigtirmaya yarayan
araglar:

5-10 Marangoz tezgahi veya
masa mengenesi

3-5 Demirci mengenesi
2-4 Tesviye mengenesi
4-6 Kil testere tezgah1 X
1-2 Gonye kutusu X

2-4 Pres tahta veya madeni
levha X

4-8 Yassi ve yuvarlak uglu
karga burun

2-4 Pena
2-4 Cilt tezgah1 X
1-2 Cilt¢i mengenesi X

4-8 Kerpeten 3-4 Tutkal ve kola kabi,
bunlarin fir¢alart X

8-12 Kagit makasi 2-6 Badana fircas1 X
2-4 Tenekeci makasi 1-2 Capraz

4-6 Keski X 1-2 Yagdanlik X
2-4 Bick1 X

2-4 Oymaci Tokmag:
10-20 Oymaci kalemi
3-5 Kaba rende X

2-3 Planya

4-6 Tornavida X

2-4 Ingiliz anahtar

2-4 Testere

4-8 El testeresi

2-4 Kurklik (davar makasi) X

4-8 Takim (ii¢ gesit torpii)

4-8 Takim (ii¢ gesit ege)
1-2 Elmas tras

1-2 Civi sokme manivelast X

b. Esyay:1 delmeye yarayan araglar:
2-4 Circirli makkap kolu ve kalemleri
2-4 Makkap kolu ve kalemleri

4-8 Tiirlii islere gore zimba X

4-6 Oluklu bask1 X

2-4 Sagli sollu yan bask1

c. Esyay1 doverek, yapistirarak
sekillendirmeye yarayan araglar:

6-10 Agag ve maden isleri igin geki¢ X
2-4 Camci ¢ekici X

2-4 Kiigtik ors

2-4 Havya X

Not: (X) isaretli araclar Enstitiilerde
yaptirilacaktir.
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Tablo 2.10. K&y Enstitiisii mezunu dgretmenlere sanatlarina gére ve bu ¢izelgede saptanan sayida
verilecek islik takimlarinin ¢izelgesi (Tongug, 1947: 618)

A. DEMIRCILIK TAKIMI

C. KIZ OGRETMENLERE VERILECEK
ARAC VE GERECLER

Araglarin adlar1 ve sayist

1 Demirci Orsii

3 Varyoz

1 Kollu demirci makkab1 ve uglari

1 Demir metre (agilir kapanir)

6 Ege (pus 38 vasati 10 pus)

1 Demireci kortigii X

1 Demirci testeresi kolu ve testere agiz1 X
2 Nokta X

Lehim (Enstitiice tayin edilecek miktarda)
Nisadir (Enstitiice tayin edilecek miktarda)
Zimpara bezi (10 tane)

2 Kiskag X

1 Kiigiik pafta takimi (Bolge okullarina
gideceklere)

1 Kordon makinasi (Bolge okullarina
gideceklere)

1 Boru mengenesi ve kompasi (Bolge okullarina
gideceklere)

B. YAPICILIK, DULGERLIK VE
MARANGOZLUK TAKIMI

Araglarin adlari ve sayist
1 Tek yaprak rende

1 Diiztaban X

1 Sigan Kuyrugu

1 Lamba rendesi X

1 Sistire

1 Figict rendesi

1 Sikago

Not: (X) isaretli araglar Enstitiilerde
yaptirilacaktir.

Araglarin adlar1 ve sayist
1 Dikis makinasi

5 Deste dikis ignesi

1 Bigki makasi

1 Mezura

1 Riilet

1 Utii

1 Kol tahtas1 X (Utii i¢in)
5 Orgii tig1

1 Dokuma tezgéhi veya ¢orap 6rme makinasi

Araglarin Adlari ve sayist
1 Cifte rende
1 Agag¢ metre

1 Su terazisi
1 iskence X

1 Cekiil
1 Nisange¢ X

3 El burgusu

2 Madirga X

2 Mala X

2 Tugla ¢ekici X

1 Demir makara

1 Halat

Zimpara kagidi

2 Murs (genis agizl ve sivri agizli) X
1 Algitas1 X (Tas)

Mozayik zimpara tas1

1 Hortumlu su terazisi (Bolge okullarina
gideceklere)

Egitim-6gretimde akil ile el iliskisi 6nemlidir. Whitehead bu iliskiyi su sekilde

aciklamistir:

Zihni faaliyetle beden arasindaki rabitalar, her bedeni duygu igine yayilmis
olmasina ragmen, gozlerde, kulaklarda, seste ve ellerde merkezlenmistir. Hislerle
diisiince arasinda bir insicam mevcuttur, aynt zamanda dimagimn faaliyetleriyle
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maddi yaratici faaliyet arasinda karsilikli bir te'sir vardir. Bu reaksiyon i¢inde
ellerin hususi bir ehemmiyeti vardir. Insan eli mi dimag yaratti, yoksa dimag mi1
eli yaratti, meselesi bir miinakagsa mevzusudur (Whitehead, 1971: 43).

Koy Enstitiilerinde tarim, bicki-dikis, demircilik gibi faaliyete yonelik olan
dersler de akil ve el koordinesiyle yapilmistir. KOy enstitiilerinde beden egitimi ve
miizik derslerine yer verilmistir. Ayrica erdemlerin kazandirilmasi hususunda Koy
Enstitiilerinde, her sabah derslerden énce okutulan 'Ziraat Mars1'!, enstitiilerin ahlak
anlayisin1 ve ideolojisini yansitan bir faaliyet olarak dikkat ¢ekmektedir. Koy
Enstitiilerinde dini bir ders igerigi bulunmamaktadir. Milli Egitim Bakan1 Hasan Ali
Yiicel (2011: 13), ‘Allah Bir’ adli kitabinin giris kisminda “Kendinin ‘eksik’, ‘kusurlu’
ve sonunda ‘6lecek’ bir varlik oldugunu bulan ve bilen kim vardir ki, ‘eksiksiz’i;
‘kusursuz’ u ve ‘Oliimsiiz’ i aramasm? ....Insanlik tarihi, hi¢c bir devri miistesna
olmamak iizere, insanin Allah’in1 aramasinin hikayesidir” seklinde yazmistir. Ancak
Yiicel’in egitim bakanligi doneminde kurulan Koy Enstitiilerinin ders programlarina

bakildiginda bu sozlerini destekler nitelikte dini igerikli bir ders goriilmemektedir.

1946 secimleri sonrasi Yiicel ve Tongug'un gorevden alinmasiyla goreve gelen
yeni yOneticiler, Ogrencilerin bir taraftan Ogretmen diger taraftan zanaatkar
olamayacagi, onlarin birer is¢i olarak ¢alistirilamayacagi gibi nedenler 6ne siirmiis ve
program degistirilmistir (Binbasioglu, 2000: 20). 1947 programi ile Koy Enstitiileri'nin
giinliik calisma diizeninde bir degisiklik yapilmamis olup kismen kiiltiir derslerinin
iceriginde degisiklige gidilmis, tarim ve sanat ¢alismalarinda ders yiikii azaltilmis ve
aralarinda baglant1 bulunan dersler birbirinden ayr1 islenecek sekilde diizenlenmistir.
Ders isimlerindeki ‘i’ sozciigli ¢ikarilmis ve Onceleri yapicilik, marangozculuk,
demircilik gibi alanlardan birini segerek bu alanda yetisen 6grenci, 1947 programu ile
birlikte se¢im hakki verilmeksizin bu alanlarin hepsinde ¢alistirilmaya baslanmistir

(Binbasioglu, 2000: 20-21). Neticede dersler arasindaki biitiinciil iliski bozulmustur.

Tongug, kiiltiir dersleri ile ziraat ve teknik derslerinin orantili olmasina
ehemmiyet vermistir. Nitekim Tongug’a (1976: 69) gore "Ziraat ve teknik dersler

kiiltiir derslerinin yaninda zaman itibariyle yiizde elliden az olmamak {izere yer almali.

! Giifte: Behget Kemal Caglar, beste: A. Adnan Saygun. Siirer, eker, bigeriz, giivenip 6tesine /Milletin her kazanci,
milletin kesesine /Toplandik bas ¢ift¢inin Atatiirk’iin sesine /Toprakla savas i¢in ziraat cephesine /Biz ulusal
varligin temeliyiz, kokilyiiz /Biz yurdun 6z sahibi, efendisi kdyliiyiiz /Insam insan eden, ilkin bu soy, bu toprak
/En yeni aletlerle en igten ¢aligarak, /Tiirk i¢in yine yakin diinyaya 6rnek olmak /Kafa ding, el nasirli, goniil rahat,
alin ak /Biz ulusal varligin temeliyiz, kokiiyiliz /Biz yurdun 6z sahibi, efendisi, koyliiyiiz /Kuracagiz 6z yurtta,
dirligi diizenligi /Yikiyor engelleri, ulus egemenligi /Gorsiin kdyler bollugu, rahathigi, senligi /Bizimdir o
yenilmek bilmeyen Tiirk benligi /Biz ulusal varligin temeliyiz, kokiiyiiz /Biz yurdun 6z sahibi, efendisi, koyliiyiiz.
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Ancak boyle bir ¢alisma havasi i¢inde talebeye, onlarin iliklerine kadar sindirilmis is
sevgisi ve terbiyesi verilebilir". Bu baglamda kiiltiir dersleri de ders programlarinda
yer almistir. KOy Enstitiilerinde 6grencinin kendini gelistirmesi i¢in serbest okuma

"

saatleri diizenlenmistir. Tongug’a (1947: 643) gore "...serbest okuma saatlerinde
okuyacaklari kitaplar1 iy1 segcme ve hazirlama meselesi, kdyde egitimi gergeklestirme
davasinin ana sartlarindan biridir. Genel olarak ¢ok okuyan, okudugunu anliyarak iyi
diistinebilen bir nesli siiratle yetistirmege mecburuz". Tongug, anlasilacag: tizere Koy
Enstitiileri ile ¢ok okuyan, kdoy davasinin mahiyetini kavrayarak kendini ve ¢evresini
gelistirecek insani yetistirmek istemistir. Tongug¢’un diisiincelerinin uygulama

boyutunda siklikla yer buldugu gozlenmektedir. Ise yaramayan bilgi lizumsuz

goriilmiistiir.

Tongug’un kiiltiir egitimiyle 6grencilere aktarmak istedigi kiiltiirel degerler
onemlidir. Tongug’un enstitiileri, Cumhuriyet ilkeleri dogrultusunda milli degerleri
ogrencilere aktararak onlar1 kendi zihniyetiyle yogurmaya ¢alismistir. Tongug'a gore,

Koy okullarinda veya enstitiilerinde, meseld milli oyunlara, koy tiirkiilerine ve
halk sanatlarmma zaman ayrilmasi, 6grencilerin her giin bu bakimdan etkin bir
durumda bulundurulmalari 6z kiiltiirimiizii degerlendirerek yaygin hale getirmek
i¢indir. Eger bu kurumlarda onlara ayrilan zaman yok edilecek ve bunlar ayda,
yilda bir gostermelik olarak sadece miisamerelerle sergilerde meydana ¢ikarilacak
olursa ¢ocuklar, i¢inde yogrulduklart bu degerlerden mahrum birakilmig, onlarin
yerine soysuzlagsmis bazi oyun ve tiirkiilerle, farkinda olmadan temas ettirilmis,

bdylece Ogrencilerin milli duygulart kuvvetlendirilecegi yerde, g¢iiriitiilmiis,
marazilestirilmis olur (Tongug, 1947: 636).

2.5.2.3. Yiiksek Koy Enstitiisii

Koy Enstitiilerinin varolusunu siirdiirdiigli donemde Kdyde egitim probleminin
aragtirtlmas1 gereken pek c¢ok yonii vardi. Ancak o donemlerde pek ¢ok problem
inceleme ve aragtirma yapilmadigi i¢in ¢oziilememistir. Bu problemlerin bilimsel bir
sekilde ele alinarak enstitiilerin pedagojik hayatinin olusurulmasi iist diizeyde yeni bir

kurumun bu gorevi lstlenmesiyle miimkiin olacagi diisiintilmiistiir (Tongug, 1947:

499).

Tongug'a (1947: 639) gore "karakteri keskin ¢izgilerle belirtilmeye ¢alisilan
yeni koy okulunun yaratilabilmesi i¢in, her seyden 6nce enstitii ve bolge okullarini
yiiksek kdy enstitiisii mezunlar ile beslemek lazimdir”. Ozellikle, K&y Enstitiileri
mezun vermeye bagladiginda yiiksekogretim acilarak bu mezunlarin bolgedeki
okullara 6gretmen ve denetleyici eleman olarak yetistirilmesi giindeme gelmis ve

Yiiksek Koy Enstitiisti’niin agilmasi kararlastirilmistir (Tongug, 1947: 499).
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Bu karar sonrasi ilk olarak Hasanoglan K&y Enstitiisti'nde 19 Eyliil 1942 tarihli
ve 6/2323 sayili Bakanlik oluru dogrultusunda acilan ‘Yardime1 Ogretmenlik Kursu’
daha sonra ‘Yiiksek Koy Enstitiisii’ne dontismiistiir (Altunya, 2009: 27). 24.07.1943
tarihinde yayimlanan ve Yiksek Koy Enstitisii’'niin amacglarini ortaya koyan

yonetmelik su sekildedir:

a) 1- Koy Enstitiilerine yonetmelikte yazili erkek ve kiz 6gretmenleri,

2- Enstitii ¢gikiglilarin galisacaklart bolgeler ig¢in Gezici 6gretmen, Gezici
Basogretmen, Bolge Ilkogretim Miifettisi,

3- Gerekli kurslara tabi tutarak Koy Enstitiilerinde ¢alismakta olan
Ogretmenleri yetistirmek.

b) Koy incelemelerine merkez teskil etmek tizere kdy okullarini ve enstitiileri
ilgilendiren tiirlii konu larda gereken aragtirmalari yapmak, bunlarn ilgililerin
yararlanabilecegi sekilde yaymak.

¢) Yiksek Koy Enstitiisti 6gretmenlerine ders lerine ait kitaplari iki yil iginde
yazdirtmak (Basaran, 1974: 18).

Yiiksek Koy Enstitiisii'ndeki 6gretmen adaylar1 koy egitimini sistemlestirmek
maksadiyla yetistirilmigtir. Yeterli sayida Ogretmen, yonetici ve usta Ogretici
olmadigindan Koy Enstitiileri kendi biinyesinde kadro olusturmayi amaclamistir
(Altunya, 2009: 27). Yiiksek Koy Enstitiisi'ne 6grenci se¢imi, Bakanhigm uygun
gordiigii 6grenci sayisina bagli olmak kaydiyla, merkezi olarak yapilan bir sinavla koy
enstitiilerinin son sinif 6grencileri arasindan yapilmistir (Altunya, 2009: 28). Her ders
yil1 4'er aylik 2 somestir olmak tizere burada en az 3 yil egitim-6gretim géren 6grenci,
her &gretim yili bitiminde Inceleme gezisine katilmakta ve gezi igin diizenlenen
programa gore degerlendirme raporu hazirlamaktadir. Ogrenci, inceleme gezisinden
sonra 30 ile 45 giin arasinda siirecek olan staj i¢in K&y Enstitiilerine giderek bu siirecte
aday Ogretmenligini yapacagi derslere girip teoride 6grendigi bilgileri aktarma ve
Ogretim yontemlerini uygulama imkéani bulmaktadir. Staj sonunda ise enstitii
miidiirleri tarafindan bakanligin uygun gordiigli bigimde hazirlanan raporlar
Hasanoglan Koy Enstitiisii miidiirliigiine gonderilmektedir. Ug 6grenim y1li boyunca
dersler, inceleme gezileri, stajlar ile deneyim kazanan 6grenci kanaat yoklamasi ile
ders, deneme ve pratik calismalardan alacagi en az orta derece not ile diploma almaya

hak kazanmaktadir (Basaran, 1974: 19).

Enstitiideki bir insan, egitim-6gretim sahasinda su ii¢ degisik pozisyonda

konumlanmustir:
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1) O ogretimi sahsinda veya baskalarinda gergeklestirir. Bu takdirde
ogretmenlik vasfi diger vasiflardan daha kuvvetli olur.

2) Ogretim ve egitimi planliyarak veya teskilatlandirarak idare eder. O zaman
da idarecilik sifat1 6gretmenlik sifatindan {istlin goriiniir.

3) Egitim ve 6gretim olaylarin1 ve onlarin mahiyetini arastirir, bunlar {izerine
diigtiniir (Tongug, 1947: 503).

Yiksek Koy Enstitiileri, Tongug'un (1947: 507) ifadesiyle “diger koy
enstitlilerinin beyni ve kalbidir” ve bu kurumlarin ¢okmesi halinde Koy Enstitiileri
amaclarindan saparak mekteplesme yoluna gidecektir. Koy Enstitiilerini kapatmanin
once Yiiksek Koy Enstitiisii’'nli kapatmaktan gectigini anlayan doénemin bakani
Semsettin Sirer de sol fikirlerin yayilmasini onlemek gerekgesiyle 1948 yilinda
Yiiksek K&y Enstitiisii’nii kapatmistir (Basaran, 1974: 23). Onceden Ky Enstitiilerine
atanmis olan birinci ve ikinci donem mezunlar1 ise Milli Egitim Bakanligi yoluyla
askere cagrilmistir. Askerligini yapan bir kisi Milli Egitim Miidiirliigline atanmis
digerleri ise koy 6gretmeni ve gezici basogretmen olarak gorevlendirilmistir (Basaran,
1974: 23). Yiiksek Koy Enstitiisii’'nden 1945 ile 1947 yillar1 arasinda 213 kisi mezun
olmustur (Altunya, 2009: 28).

2.5.2.4. Koy Enstitiilerine Yonelik Elestiriler ve Kapatilmalari

Koy Enstitiilerinin kapatilma nedenleri politik ve pedagojik kaynaklidir.
Kurulduklar1 ddnemden itibaren gesitli elestiriler ortaya atilmistir. Ozellikle 1950'li ve
1960'1 yillarda Koy Enstitiileri meselesi Tiirkiye'nin siyasi ve ideolojik tartismalarinin
giindemini mesgul etmistir (Karadmerlioglu, 1998: 47-48). Giiniimiize degin yapilan
tartigmalar, siyasal, toplumsal ve egitimsel bakimdan ¢esitlenmektedir. Bunlar, siyasi
yonden sag ve sol cenahin ifadeleri; toplumsal yonden okulun kdye girmesiyle kdyiin
orijinal yapisinin bozulacagina yonelik ifadeler; egitimsel yonden yeni zihniyete karsi
One stiriilen ifadeler olmak tizere Koy enstitiilerine yonelik olarak yapilan olumlu ve

olumsuz elestirilerdir (Y1ldiz ve Akandere, 2018: 285).

Manevi ve muhafazakar bakis agisina sahip kisiler tarafindan Koy Enstitiileri,
tek parti iktidarimin destegi ve kontrolii altindaki bir egitim projesi olarak
distintilmistiir (Y1ldiz ve Akandere, 2018: 291). Egitimde milli ve manevi diisiinceyi
savunan Miimtaz Turhan, Nureddin Ergin, Cahid Okurer, Nureddin Topgu gibi kisiler
kirsal kesimdeki 6gretmenlerin kentteki 6gretmenlerden farkli beceri ve egitimlere
ihtiyaglar1 duyduklar: fikrinden hareketle gesitli elestirilerde bulunmuslardir (Stone,

1974: 423). Turhan, Tiirkiye'nin kalkinma sorununun K&y Enstitiileri gibi kurumlarin
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kurulus amaglarinin yanlis olmasindan kaynaklandigini diistinmiistiir ve Koy
Enstitiileri yoluyla cahil kirsal gengligin egitilmesi yerine hem iist diizey arastirmaci
yetistirmeyi amaglayan hem de modernlesmeyle ilgilenilecek iist diizey bir arastirma
merkezinin kurulmasi fikrini savunmustur (Stone, 1974: 424). K&y Enstitiilerini
amatOr bir proje ve demokrasiden yoksun olusumlar olarak goren Nuredin Ergin ise
enstitiilerin 6grencilere bilgi, kiiltiir, ulusal ideal veremedigini; buralarin sanki bir
emanet sistemi gibi 6grencilere egitim ve diisiik iicret karsiliginda yirmi yillik zorunlu
hizmet verildigi kanaatindedir (Stone, 1974: 425). Enstitiiler elbette manevi ve
muhafazakar bakis acisin1 benimseyen egitim kurumlar1 degildir. Eyiiboglu’nun
(1999: 77) "Simdi sorarim size: Padisahini halifesini kap1 disar1 eden, yazisini,
yasalarmi, kiligini kiyafetini, diigiiniinii dernegini degistiren yeni Tiirkiye'nin atalari
gibi yasamak isteyen sagciya benzer bir yani var midir?" sorusu da tek parti iktidari

tarifindan kurulan Enstitiilerin sol ideolojik zeminine isaret etmektedir.

Koyli halkin dilinden anlamadan onlara temel bilgileri 6gretmenin imkénsiz
oldugu diisiincesi, koylii gengleri kdylere geri donecekleri sekilde kdy i¢in egitme
amacina gotirmistiir (Karadmerlioglu, 1998: 58). Bu amagla, koylii halki kéy igin
koyde yetistirme hareketi, kurulan Koy enstitiileri sistemi insan hayatin1 koy ile
siirlandirdigi seklindeki elestirileri de beraberinde getirmistir. Turan (1979: 169),
enstitii sisteminin egitim-6gretim yapmanin 6tesinde 6grenci ve 0gretmeni topraga
baglayan yegane Ozgiin sistem oldugunu diisiinmiistiir. Enstitlilerin insasinda
Ogrencilerin birer is¢i gibi kullanilmalar1 ve mezun olduklarinda kdylerde zorunlu
olarak gorevlendirilmeleri, Kemal Tahir gibi baz1 sol tandansh kisiler i¢cin kdylere
mahkimiyet anlaminda degerlendirilmis ve elestiri konusu olmustur (Yildiz ve
Akandere, 2018: 292). Burada ayrica belirtmek gerekir ki sol goriisiin de savundugu
Ozgiir bir sekilde esit olanaklarda yasama diisiincesine aykir1 olan sey, Koy Enstitiisii
mezunlarinin gorevlendirildikleri koylerde, sehirdeki Ogretmenlerden ¢ok fazla
sorumluluk ve ¢ok daha agir sartlar altinda ¢alismak zorunda olmasidir (Yildiz ve

Akandere, 2018: 292).

Osmanli imparatorlugunda oldugu gibi yeni kurulan Cumhuriyet igin de kirsal
kesimi kontrol etmenin kolay olmadigimi diisiinen Karaomerlioglu (1998: 72), Koy
Enstitlilerinin Osmanli'dan bir benzetmeyle "Timarli Sipahi"nin kontroliinii 6gretmen
vasitastyla geri getirme cabasi ve devletin halk tizerindeki giicilinii pekistirme projesi

olarak goérmiistiir. Turan’a gore ise "KOy 6gretmenine maarif ve idare amirlerine isyan
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etmek ve Tongug Baba'ya bagli kalarak nizdmi1 bozmak seléhiyeti veriliyordu. Boylece
zavalli kdy Ogretmeni bir yandan topraga bagl esir héline disiiriiliiyor; 6te yandan

imtiyaz kazanmis goziikerek zoraki bir sinif miicadelesine kahraman hazirlaniyordu"

(Turan, 1979: 169).

Manevi ve muhafazakar bakis agisina sahip kesimi rahatsiz eden bir diger sey de
Koy Enstitiilerinin dinsel inanglara elestirel bir gézle bakan laik tutumu olmustur. Pek
cok muhafazakar entelektiiel, 6rnegin Koy Enstitiisii yayinlariyla da belgelendigi
tizere 'Allah’ yerine 'Tanr1' kelimesinin kullanilmasi gibi, enstitiilerin dini hor géren
tutumunu elestirmistir (Karadmerlioglu, 1998: 67-68). Elestirilerin ideolojik yapisina
yonelik dikkate deger bir elestiri, 6zellikle Enstitiilerin komiinizm yuvasi oldugu ve
buralarda komiinist bir nesil yetistirildigi seklindedir (Stone, 1974: 429; Yildiz ve
Akandere, 2018: 286). Esref Edip, Necip Fazil, Nureddin Topgu gibi isimler de

eserlerinde bunu dile getirmistir.

Enstitiilerin kapatilmalarina giden yolda 1946 yilindaki ¢ok partili se¢im siireci
onemli bir doniim noktas1 olmustur. Demokrat parti, Kdy enstitiilerine kars1 bir tavir
benimsemis ve KOy enstitiilerini bir siyasi propaganda araci olarak kullanmustir.
Yetersizlik, solculuk ve tek parti iktidarinin sosyal projesi olmak gibi pek ¢ok sebepten
otiirii elestirilen KOy Enstitiileri, zamanla niteliklerini kaybederek pek ¢ok degisiklige
ugramustir (Lewis, 1993: 471). 12 yil buyunca bakan olarak gorev yapan Hasan Ali
Yiicel'in istifa etmesi ve Ismail Hakki Tongug gibi egitim kurumlarindaki iist kademe
yoneticilerin gdrevlerinden alinmasiyla yeni bakan Tevfik Ileri énderliginde karma
egitim uygulamasina son verilmistir. Koy enstitiilerinin programlarma yonelik 1947
yilinda bazi degisiklikler olmustur. Onceleri 'Kiiltiir dersleri' ad1 altindaki dersler
'genel bilgi dersleri' olarak, 'teknik dersler' ad1 altindaki dersler 'sanat dersleri ve atolye
calismalar1' olarak degistirilmis olup bu derslerin yillik 6gretimi 1/3 6gretim yili ile
siirlandirilmistir. 1947 yilinda yapilan bu degisiklik Koy Enstitiileri felsefesinden
uzaklagmanin baglangict olarak yorumlanmistir (Akyiiz, 2007: 395). Tevfik ileri
Egitim Bakani iken 1952'nin Ekim ayinda Koy Enstitlilerinin programi Talim ve
Terbiye Dairesi vasitasiyla degistirmis ve alinan karar, “uygulama, hem 6gretmen,
hem de ziraat¢i veya sanatkar yetistirmenin miimkiin olamayacagini ve dgretmenin
caligmasini bu sekilde bolmenin okulun zararina oldugunu gosterdi. Boylece, "iretici
ve sanatkar' yani devlete fazla mali yiik getirmeyecek 6gretmen yetistirme isteginin

gerceklesmedigi  gorildii ve vazgegildi" (Akt. Akyiiz, 2007: 396) seklinde
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gerekcelendirilmistir.

Koy Enstitilleri doneminde "Tiirkiye'nin ana meseleleri iizerine pek ¢ok
girisimde bulunulmasina karsin bunlarin tutarh, kalict ve radikal bir sekilde ele
alinamadigin1" ifade eden Karadmerlioglu (1998: 72), Koy Enstitiilerinin "tek parti

rejiminin tutarsiz politikalariin kurbani oldugunu" savunmustur.
2.5.2.5. Koy Enstitiilerinde Insan ve Ozgiirliik Problemi
2.5.2.5.1. Koy Enstitiileri I¢in Insan ve Ozgiirliik Probleminin Kaynagi

Koy Enstitiilerinin felsefi temellerinde 18.yy."in baslarinda ortaya ¢ikmis olan
Aydinlanma hareketi etkili olmustur. Aydinlanma, karakteristik olarak kiiltliir ve
bilimin halka yayilmasimi ifade etmektedir. Aydinlanma doneminin ideal insan
diisiincesi bu anlamda bilgiyi topluma kazandiran makul insandir. Aydinlanma
doneminin insan hiirriyeti diigiincesi ise insan1 bireysel anlamda hiir olarak ele alan
Ronesans'in  aristokratik yoneliminden farkli olarak, umumi bir anlam ihtiva
etmektedir. Aydinlanma diislincesinin insana ve insanin ¢zgiirliigline yiikledigi anlam
Koy Enstitiileri icin de gegerlidir. K&y Enstitiilerinin felsefi temelinin olusumunda
enstitiilerinin diistince mimar1 olan Tongug'un eklektik anlayisi belirleyici olmustur.
Tongug, bilimsel diisiincelerin 1s518inda Koy Enstitiilerini insa etmistir. Yalgin (2020)
da farkli kaynaklardan beslenen Tonguc¢'un diisiince birikiminin kdkenlerini 18.

yiizyila hatta 17. yiizyilin sonlarina kadar dayandirmustir.

Koy Enstitiileri aydinlanmact bir felsefe lizerine kuruludur. Toplumsal adalet
diisiincesini temele alan Aydinlanmacilik ahlaki olarak toplumdaki dengenin
gozetilmesine 6nem vermistir (Timugin, 2000: 52). Koylii halkin egitim durumu ve
imkanlar1 goz oniinde bulunduruldugunda enstitiilerin kdylere kurulmasi diisiincesi,
esas olarak Aydinlanmaci diisiincenin toplumsal adalet ilkesinin bir geregi
mahiyetindedir. Koyliiyii halkin efendisi olarak goren ve ilkelerinden biri halkgilik
olan Atatilirk’iin ¢agdas diislinceyi kdye ulagtirma fikri ile aydinlanma diisiincesinin
evrensel goriisiinii olusturan bilim, teknik gibi akilc1 degerler dogrultusunda miimkiin
olabildigince fazla alana yayilma fikri paralellik gostermektedir (Gokberk, 1997: 93).
Zira Timugin'e (2000: 52) gore aydinlanma diisiincesi insana kendi akliyla ortaya
koyabilecegi tertipli ve dengeli bir yasam seklini Onermektedir. Aydinlanmaci
diistiniir, 6zgiirliiklerin bilimsel dngoriiler etrafinda meydana gelecegini ve hayatin da

bu dogrultuda diizenlenmesi gerektigini diisiinmektedir (Timugin, 2000: 52).
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Aydinlanma diislincesinde belirleyici olan ge¢mis degil simdi ve gelecektir (Timugin,
2000: 54). Koy Enstitiilerinin simdi ve gelecegi dnceleyen ders igerikleri aydinlanmaci
bir diislinceyle yazildigin1 gostermektedir. KOy Enstitiileri programlarinin esasi da
kiiltiirel olmaktan ziyade bilimseldir. Her ne kadar kdy enstitiileri programi yazilirken
Kant'mm adi gegmemis olsa da onun 6zgiirliikk, sorumluluk gibi kavramlar iizerinden
ortaya koydugu diisiinceleri Koy Enstitlileri programlarinin felsefi temelini
olusturmustur. Basaran (1990: 13) gibi enstitiilerden mezun olan bazi kisiler de

aydinlanma, 6zgiirlilk, demokrasi gibi kavramlara 6nem vermistir.
2.5.2.5.2. Koy Enstitiilerinin Egitim-Ogretim Yapisi, Kafa ve Kol Giicii liskisi

Koy Enstitiilerinde kdyiin igten canlandirilmasi amaci oldugundan iiretim
etkinliklerini i¢ine alan ‘prodiiktif okul’ tipininin etkilerinin oldugu eklektik bir
egitim-0gretim modeli vardir. Zira Koy Enstitiileri projesinin temellerine bakildiginda
niteliksel anlamda insanin gelistirilmesi hedeflendigi gibi niceliksel anlamda ekonomi
ile iilkenin kalkindirilmast da amac¢lanmistir. Enstitiilerde agirlikli olarak kol yani
beden giiciine dayanan ancak kafa yani zihin giiciinii de ihmal etmeyen bir egitim
diizeni vardir. Bu, Tongug’un eklektik anlayisinin bir sonucudur. Tongug'a (1947: 563)
gore koy okulu, kdydeki islerin veriminin artirilmast maksadiyla, ziraati ve hayvan
yetistirmenin yanisira okuma-yazma bilgilerini de 6gretmelidir. Anlasilacag: iizere
Tongug i¢in 6nemli olan sey, 6grenme okulunun teorik boyutuyla is okulunun pratik
boyutunun bir arada verilebilmesidir. Ancak teoriden ziyade pratige deger verilmistir.
Bu noktada zihinsel ¢alismalara daha az 6nem verildigini ifade etmek gerekmektedir.
Kemalist rejimde egitim-6gretim durumunu inceleyen Duru (1938: 33), tarih dersinin
“tecriibe sahas1t” olmast itibariyle, karsilastirma, diistinme konularini vererek
Ogrencinin muhakeme kuvvetini arttirdigin1 ve kafasini aydinlattigini diistinmiistiir.
Tarih dersinin “tecriibe sahasi” olarak goriilmesi bilimde deneysel olana Gnem
verildigini ve zihinsel ¢aligmalarin degersizlestigini gostermektedir. Bu ise 6zgiirliik

icin olumsuz bir durumdur.
2.5.2.5.3. Kafa ve Kol Giicii ile Calisan Bir insan I¢in Ozgiirliigiin Anlam

Oncelikle kafa ve kol seklindeki ayriminin kaynagmi ifade etmek ve egitim
sahasindaki yerini belirginlestirmek; daha sonra ise insan ve Ozgiirligii hususundaki

etkilerini ortaya koymak gerekmektedir.

Kafa ve kol emegi seklindeki ayrim igboliimiiniin kapitalist ihtiyaglara gore
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zaman igerisinde gelismesiyle olugsmustur. Perrin (1992: 83) tarihsel siiregle birlikte
ortaya ¢ikan bu durumu "el zanaati, manifaktiir, makinelesme ve otomasyon" seklinde
analiz etmistir. Egitim ile sistem iliskisi ve bu noktada insanin konumu 6nemlidir.
Egitim sahasinda kitlesel egitimlerin sanayi devrimiyle birlikte ortaya c¢iktigi
goriilmektedir. Egitimin sistemle birlikte telaffuz edilmesi, egitimin diizenli olmasini
ifade etmektedir ve diger bir boyutta egitimi mekanik kaliplar ¢ercevesine sikistirmak
onu makineye doniistiirmek anlamini da ihtiva etmektedir. Bir sistemde insan makine
parcasi gibi diisliniiliiyorsa bu, insanin ayn1 seyleri tekrarlamasinin diger bir ifadeyle
otomatlagsmasinin sonucudur. Tek tip iirlin standardize edilmis otomasyon lretimi
demektir. Insanin tek tip olmasi ve tek tip insan yetistirmek ise bir zihniyetin ya da
ideolojinin olusturdugu ideal insan modelinden pek ¢ok insan meydana getirmektir.

Onemli olan mekaniklesmeyi nasil bir diizeninin sagladigidir.

Kafa ve kol giicline dayali egitimde el etkinligi esnasinda kafa yani biling etki
altinda kalmaktadir. Ancak el de kafa tarafindan yonetilmektedir. Bu bakimdan el ve
kafa arasinda iligki vardir. Kant'm (Akt. Sennett, 2009: 197) ifadesiyle "el akildaki bir
penceredir”. Ise egitsel manasin1 kazandiran sey, dgrencinin is iizerinde ¢alisacag isi,
gidisatiyla birlikte kafasinda tasarlamasi, sonucu buna gore tahayyiil etmesidir. El ile
calisan bir 6grenci, yapmaya ¢alistig1 isin en iyi seklini tasavvur etmeye ¢alistiginda
aslinda imgelemini harekete gegirmektedir (Kanad, 1947: 140). Ancak imgelemin
harekete gegmesi dogrudan dzgiirliigii saglayici bir unsur degildir. imgelemin harekete
gecmesiyle insanin bilgisinin ve 6zgiirliige iliskin farkindaliginin arttigin1 séylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla el ve kafa giiciinlin etkin bir sekilde ¢alismasi, en fazla
insanin Ozgiirlige olan farkindaligini artirmaktadir. Bu, insanin bilgisi olgiistince

Ozgiir oldugunun idrakine varabilmesidir.

2.5.2.5.4. Is Okulu Etkisindeki Koy Enstitiilerinde insan Ozgiirliigiiniin Ortaya
Cikasi

Tongug (1976: 182), enstitii 6grencilerinin “kendi kendilerini idare etme” sine
dayanan bir &gretimi arzulamistir. Bu, Piaget'nin (1941: 96) "self-governmente"
kavramina karsilik gelen '6zyonetim' ya da 'kendi kendini idare' prensibidir. Bununla
birlikte Ogrencilerin  kendi kendilerini denetlemesi, 1is okullarinin ayirici
ozelliklerinden biridir. Kerschensteiner'a (1947: 52-53) gére "Is okulunun hakiki
manasi, iglerini kendi kendilerine etkin olarak yaparken nesnellikleri ve kendi

benliklerine sadakatlar1 derecesinin ne kadar yiiksek oldugunu -kendi kendilerini
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denetlemek suretiyle- dgrencilere yasatarak dgretmemizden ibarettir". Bu 6zdenetim,
“nesnellikleri ve kendi benliklerine sadakatlar1 derecesinin ne kadar yiiksek oldugunu”
(Kerschensteiner, 1947) 6l¢meye ¢alisiyorsa burada insan ve onun ozgiirliigiinden
degil kendi kendini denetleyen bir kontrol mekanizmasi olan makineden s6z edildigini
ifade etmek miimkiindiir. Kendi kendini denetleme islemi belirli normlara dayanmak

durumundadir.

Ayrica bir enstitii miidiiriine yazdigr mektupta Tongug sunlari ifade etmistir:

Enstitii mensuplar1 arasinda kim olursa olsun idare islerinde c¢aligan
arkadaglarla her meseleyi ve derdini konusabilecek bir duruma getirilmesi
lazimdir. Muaseret kaideleriyle Enstitii talimatinin digina ¢ikmamak sartiyle
herkes isteklerini veya dertlerini ortada agik acik konusabilmelidir (Tongug, 1976:
183).

Burada Tongug’un (1976) “enstitii talimatinin disina ¢ikmamak” ifadesi dikkat
cekicidir. Bu, diisiince ve ifade 6zgiirligliniin Koy Enstitiilerinde enstitii talimatiyla

sinirlandirildigini agikca gostermektedir.

Genel anlamda bilimselligi esas alan eklektik sistemler, insan ve onun 6zgiirligii
baglaminda, sinirlayicidir. Zira eklektik sistemlerde bariz bir sekilde 6ne ¢ikan ve
karakteristik bir goriiniim arz eden sey ‘amaglara gore hareket’ anlayisidir. Bilimsel
bir anlayisla hareket eden eklektik bir programda ise sonuglar veya amaclar esas
aldigindan insan unsuru goz ardi edilmektedir. insanin 6zgiirliigii de bu amaglara gére
siirlandirilmaktadir. Insanin maddi yoniinii 6n plana gikartacak salt bilimsel program
uygulansa da insanin manevi yonii ihmal edilmektedir. ‘Esaretin olmama hali’
seklindeki bir tanim, her ne kadar 6zgiirliigiin maddi anlamdaki serbestligine isaret
etmekte ise de manevi yonden baska bir diisiinceye bagli olmama anlamini da ihtiva
etmektedir. Bu baglamda is ve bilimselligi amaglayan bir yaklasim kendi anlayisini
dayatarak insan unsurunu g6z ardi etmektedir ve 6zglirliigiin tanimu ile sinirini da yine
kendi belirlemektedir. Bu durum Tongug¢’un eklektik anlayisinin {iriinii olan Koy
Enstitillerinde mevcuttur. Koy Enstitiileri tiretim etkinlikleri ile is okulunun
prensiplerine dayanarak bilimselligi esas almis ve pragmatist bir kiiltiir anlayisi
vermeye calismistir. KOy Enstitiileri is ve bilimselligi esas alarak insani maddi
yoniiyle, faydaci anlayisin gerektirdigi sekilde, sinirlandirmistir. Insanin dzgiirliigiinii

dayandig1 ideolojinin prensiplerine gore belirlemistir.
2.5.2.5.5. Koy Enstitiilerinde Tarim ve Ozgiirliik Tliskisi

K&y Enstitiilerinde tarimsal faaliyetlere yer verilmistir. Ozgiirlik ve tarim

85



iliskisi de egitim mekan: baglaminda tartigilmalidir. Tongug, tabiata yonelerek
enstitiilerde topraga dayali bir egitim-6gretim modeli gerceklestirmeye ¢aligmistir.
Topraga dayali olan ¢esitli tarimsal faaliyetler is okulu sahasinda ‘bahge isleri’ olarak
adlandirlmustir. Is okulunda bahge isleri, 6grencinin gelisimi igin 6zellikle dnemli
goriilmiistiir. Karakteristik olarak bedensel ve zihinsel faaliyetlerin is okulunda
birbiriyle siki bir iliski i¢inde oldugunu disiinen Ficker (1941: 159) "Kazmak,
capalamak, ekmek, sulamak, ayiklamak" gibi faaliyete dayali bahge islerinin genis
zamanda zihni dersler iizerinde énemli tesirler biraktigini ifade etmistir. Insan is
vasitasiyla, ¢alismayi, dakik olmayi, tedbirli olmayi, planl ¢alismay1 6grenmektedir
(Burger, 1944: 114). Ancak bu durum insanin makinelesmesi sorununu
barmdirmaktadir. Hareketler siirekli tekrarlandigi takdirde otomatiklesme saglanacak
olursa, aklin tesirine pek gerek kalmayacak ve ¢alismanin egitsel degeri azalacaktir.
Boyle bir durumda bilincin aktif iiretimi ve 6zgilir diisinme de devre dis1 kalmis
olacaktir. Boyle bir diizende insan ve onun ozgiirliigii yoktur; kontrol girdi ve
¢iktilarina bagimli makinelesme vardir. Insan, ama¢ olarak degil ara¢ olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla Koy Enstitiilerinin  tarimsal ¢alismalarla  insanm
Ozgiirlestirdigi sOylenememektedir.
2.5.2.5.6. Koy Enstitiilerinin (:jzgﬁr Insan Yetistirmede ve Demokratik Toplum
Insa Etmede Basarisi

Koy Enstitiileri, bilimsel bir programi esas alarak 6zgiirliigii ise dayatan, tek parti
iktidarinin zihniyetini asilamaya calisan, insan1 ideolojik bir kisilik olarak ele alan ve
ona aragsal deger atfeden bir modeldir. Onemli bir husus, okul i¢in yalmzca ekonomik
amaglarin giidiilemeyecegidir. Tiim faaliyetlerin temelinde insan unsuru vardir ve
onun egitimi s6z konusudur. Burada vurgulanmasi gereken sey 6zgiirliigilin ise dayali
olmasidir. Ozgiirliigiin ise dayali olmasi, insanin ahlakinin ve karakterinin ise dayal
olarak gelismesi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. K&y Enstitiilerinde de temelde is
okulu anlayis1 etkili oldugundan insanin 6zgiirliigii, karakteri ve ahlaki ise dayali
olarak gelismistir. Bu baglamda usta-¢irak iligkisisinin Koy Enstitiilerinde 6gretmen-
ogrenci iliskisine doniistiigii goriilmektedir. Ozgiirliik ise dayali olarak gelistiginden
ogrenci insan olarak degil ideolojik bir kisilik olarak ele almmistir. Ogretmen ise
bilimsel ve ideolojik bir kisiliktir. Bu bakimdan Koy Enstitiileri ideolojik insan

yetistirmistir.

Koy Enstitiilerinin 6zglirliigii destekleyici bir unsur olan ‘demokrasi’ ye ve
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demokratik hareketlere miisaade ettigi sdylenememektedir. Koy Enstitiilerinin kurulus
ve gelisme donemine bakildiginda Tiirkiye Cumhuriyeti devleti tek parti yonetimini
yagsamistir. Tek parti iktidarinda reform niteliginde gergeklestirilen atilimlarda dahi
demokrasinin gerektirdigi sekilde halkin reyine gidilmemistir. Zira tek parti yonetimi,
demokrasinin gerektirdigi bir yonetim anlayis1 icinde olmamistir. Resmiyette karsit
diisiinceyi temsil edecek herhangi bir muhalefet olmadigi icin de demokrasinin
gerektirdigi ¢okseslilikten s6z etmek miimkiin degildir. Her sey tek parti iktidarinin
isteklerine gore sekillendiginden ideolojik hayat ve yonetim tarzi i¢cinde de demokratik
yasam miimkiin olmamustir. Tek parti yonetiminin koyi i¢ten canlandirma gayesiyle
kurdugu K6y Enstitiileri projesi toplumsal bir hayat anlayisina dayanmaktadir. Birlikte
hareket 0zgiirliigli ve demokrasiyi ortaya c¢ikarmamaktadir. K&y Enstitiilerinde
dayanigsmaci ruhun ortaya ¢iktigini ifade etmek miimkiin olsa da 6zgiirliik bagkalarina
baglh olarak gerceklesemeyeceginden ‘birlikte hareket etme’ tlkiisiinlin 6zgiirliigii
degil bagimlilig1 ortaya ¢ikarmasi kaginilmazdir. Zira insan i¢in vazgegilmez bir unsur
olan 6zgiirliikk toplumsal degil bireyseldir. Zihinsel 6zgiirliige toplu bir sekilde erismek
miimkiin degildir. Demokrasi, bireysel hayat anlayisina dayanmaktadir. Bu baglamda
da Koy Enstitiileri 6zgiirliik¢ii ve demokratik degildir. Koy Enstitiileriyle ortaya ¢ikan
yagsam sekline bakildiginda Tiirkoglu (1997: 337-338), “imece yontemi” ile dgrenci,
Ogretmen ve koyli halkin birlikte “6rgiitlii bir ortak is yonetimi” igerisinde ¢alistigini
diisiinmektedir. Ancak ekonomik amaglart 6n plana almasi miinasebetiyle Koy
Enstitiilerinde imece usuliinden ziyade kooperatifcilikten s6z etmek miimkiindiir.
Kooperatif¢ilik sosyalist toplumlarin, imece usulii ise Tiirk’lin tarihten getirdigi
dayanigma ruhudur. Kooperatifciligin oldugu bir yerde ise bireysel degil toplumsal bir
hayat anlayis1 vardir. Koy Okullar1 ve Enstitiileri Teskilat Kanunu’nda (1942) koy
egitmen ve Ogretmenlerinin vazife ve salahiyetleri bildirilirken “her tiirlii
kooperatifleri kurma ve isletme gibi hususlarda koyliilerle isbirligi yapmak ve bu
islerin icaplarma gore” caligmalar1 gerektigi ifade edilmistir. Ayrica miifredat

programlarinda bu igerikte derslerin verildigi goriilmektedir.
2.5.2.5.7. Egitimde Esitlik ve Ozgiirliik Tliskisi

Esitlik ve 6zgiirliik kavramlari birbirine yakin ve birbirlerini destekler nitelikte
goziikmektedir. Ancak bu kavramlarin, bilhassa egitim sahasinda birbirini
desteklemek gibi bir zorunlulugu yoktur. Ornegin koy ile kent arasinda, egitim-

Ogretim basta olmak iizere diger sosyal imkanlar bakimindan da degerlendirildiginde,
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firsat esitligi yoktur (Arvasi, 2015: 109). Kentin ya da koyiin sinirlar1 i¢inde dahi
birebir ayni esitligin olmas1 miimkiin olamamaktadir. Zira her bolgenin dogal ve beseri
durumlar birbirlerinden farklidir. K&y Enstitiileri 6zelinde diisiintildiiglinde enstitiiler,
dista Maarif Vekaleti'ne bagl kendi i¢lerinde bir anlamda 6zerk bir yapiya sahiptir.
Bunun nedeni her enstitiiniin kuruldugu bolgede tarimsal faaliyetler, iklim gibi tabiat
sartlarinin degiskenlik gostermesi ve derslerin buna uygun bir zamanlamayla
gerceklestirilmesidir. Her enstitiiniin kuruldugu bolge sartlar1 farkli oldugu igin
enstitiiler, faaliyetlerini kendi bolgelerine 6zgii bir is egitimi yontemiyle idare
edilmistir. Ornegin Cifteler ve Kizilgullu Kdy Enstitiilerinde Kirby’ nin (1962: 229)
tespitiyle "dayandig1 pedagojik prensip, 6grenci ve 6gretmenleri az ¢ok otonom aile
birimleri halinde teskilatlandirmak" olan "kiime sistemi" uygulanmistir. Her
enstitliniin kendi sartlarina gore egitim-6gretimi sekillendirmesi, tiim enstitiilerde ayni
derslerin ayni sekilde uygulanmamasi anlaminda egitimde esitsizlige yol agmis gibi
gdziikmektedir. Tiim enstitiilerde insanlar esit sartlarda yetismemistir. Insan mekanik
bir varlik olmadigindan birbirinin aynisi insanlar yetistirmek onun dogasina aykiridir.
Burada ayrica belirtmek gerekir ki enstitiilerdeki kollarin sayisi kag olursa olsun,
se¢imin sinirli oldugu sonucunu degistirmeyecektir. Bunlarin sayisi ne kadar fazla
olursa olsun tek bir kalipta insan yetistirilecegi diisiincesinden de
uzaklagilmamaktadir. Bu yalnizca faaliyet alanmin genislemesi, yapilacak isin
niteliginin degismesi anlamindadir. Hakim ideoloji kendi prensipleriyle nasil bir insan
yetistirmek istiyorsa ona uygun Ogretimi vermistir. Ustelik enstitiilerden mezun
olanlar memuriyette kalabilmek i¢in kdylerde ¢alismak zorunda birakilmistir (Kirby,
1962: 289). Tiim bunlar, belli kaliplara gore sekillenen, tek tipte insan yetistirmekten
baska bir sey degildir. Tek tip insanin 6zgiirliigli de hakim ideolojinin prensiplerine
gore siirlandirilmistir. Ancak kabul edilmelidir ki egitim-6gretim sahasinda dahi
smirsiz bir 6zgiirliik miimkiin degildir. Insan, “smirlarin1 bilen, belirleyen” (Yurt,
2020) bir varliktir. Diisiinebilen bir varlik olmasi itibariyle 6zgiirliigiine diiskiindiir.

Ozgiirliigiin geregi 6zgiir diisiincedir.

Enstitiilere kiz ve erkek 6grenciler alinmasi cinsiyet baglaminda esitlik¢i bir
yaklasim iginde olundugunu gostermektedir. Ancak tek tek insanlari, yani bireyleri,
ele aldigimizda bu insanlar ne kadar 6zgiirdiir? Bir insanin 6zgiir oldugunu diisiinmesi
yahut hissetmesi, ger¢ekten 6zgiir olup olmadigi konusunda agik ve kesin bir hiikiim

ortaya koymamaktadir. Insan Aristoteles'in (2017: 26: 1253a) de belirttigi iizere sosyal
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bir hayvan olarak nitelendirilebiliyorsa, onun 6zgiirliikk kosullarini yalnizca kendi
diisiince ve duygularina bakarak degerlendirmek onu insan yapan sosyal yoniinii
anlamamak ve eksik bir degerlendirmede bulunmak anlamina gelecektir. Boyle bir
bakis eksik ve kusurlu olacaktir. Ciinkii ne insan ne de onun 6zgiirlik durumu kendi
kavramsal yapilartyla da tam olarak anlagilamayacaktir. Elestirel bir sekilde ifade
etmek gerekirse Ozglirliigiin ilizerinde tam olarak wuzlasilabilir bir taniminin
yapilamamasi gibi her bir bireyin aym oOzgirliige ulastigi sdylenemez. Egitimin
Ozgilrlestirici yoniline atif yapilarak KOy Enstitiilerinin kendi perspektifinden bunu
saglamaya calistigl, en azindan kendi enerjisiyle toplumu aydinlattifin1 sdylemek
miimkiindiir. K6y Enstitiilerinde iiretime y&nelik bir egitim vardir. Ogrenciler, yeni bir
sey irettiginde yaratic1 yonlerini harekete gegirmektedir. Zira "6zgiirliigiin fonksiyonu
yaratmaktir" (Lindeman, 1969: 41). Bu bir anlamda egitimin insani1 6zglrlestirici

fonksiyonudur.
2.5.2.5.8. Koy Enstitiilerinin Hedefi

Koy Enstitiilerinde bireysel 6zelliklere gore gesitlenen bir egitim modeli degil,
kitleleri topyekiin bir bigimde ideolojik prensiplere gore ayn1 sekilde egiten bir egitim
modeli vardir. Giinlimiiz sartlarinda boyle bir durum olumsuz olarak anlagilmamalidir.
Donemin sartlarinda milletge kalkinma, koylii halkin bir an 6nce okur-yazar hale
getirilmesi hedeflendigi i¢in egitim-0gretim Oncelikli olarak umuma yonelik olmak
durumunda kalmustir. Bu haliyle toplumun egitim-6gretim ihtiyaci, bireylerin egitim-
Ogretim ihtiyacindan daha 6nemli olmustur. Sayet sinirli kollarla kendi biinyesinde
cesitlilik oldugu, pek ¢ok alanda insan yetistirildigi iddia edilecek olursa aslinda
disaridan bakildiginda boyle olmadigi, Ogrencilerin Onceden belirlenmis sinirh
hedeflere yonlendirildigi ve dolayisiyla genelde ayni amaglara hizmet eden tek tipte

insan yetistirildigi gériilmektedir.
2.5.3. Iimam-Hatip Okullar
2.5.3.1. imam-Hatip Mekteplerinin Kurulus ve Gelisimi

Cumbhuriyet'in kurulusuna kadar Osmanli'da din egitimi medreseler yoluyla
yapilmis ve din gorevlisi ihtiyact medreselerden karsilanmistir. Cesitli kademelerde
din egitimi veren bu medreselerden, onceleri vaizler yetistirmek amaciyla kurulan
'Medresetii'l- Vaizin' ile Imam ve Hatip yetistirme amaciyla 1913'te kurulan

'Medresetii'l Eimme vel Huteba' daha sonra birlestirilerek 'Medresetii'l irsad' adini
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almistir. Bu medreseler 3 Mart 1924 tarihinde ilan edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu'na
kadar varliklarin siirdiirmiislerdir (Y1lmaz, 2003: 519-521).

Ogretim Birligi Yasasi, Osmanli'nin son dénemlerinde ikili bir yap1 olusturan
Medrese ve Bati Okullar ikiligini kaldirarak insanin tek bir egitim modeliyle
yetistirilmesi olanagini saglamistir (Gokberk, 1997: 54). Mardin (1991: 76) TTK nin
bireyi toplumsal normlardan kurtarma girisiminin ilk adimi oldugunu diistinmiistiir.
430 sayili TTK ile tilkedeki egitim-6gretim kurumlarmin hepsi biitgeleriyle Maarif
Vekaleti' ne baglanmistir. Kanunun dordiincii maddesi (Tevhid-i Tedrisat Kanunu,
1924), din gorevlisi yetistirmek maksadiyla Dariilfiinun'da Ilahiyat Fakiiltesi

ac¢ilmasini belirtmistir:

"Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirilmek iizere
Dariilfiinunda bir ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi hidemat: diniyenin
ifas1 vazifesiyle miikellef memurlar1 yetismesi i¢in de ayr1 mektepler kiisat edecektir"
(s.229-230). TTK’nin bu maddesi, Ilahiyat Fakiilteleri agabilme yetkisinin yaninda

Imam-Hatip Liseleri agabilme yetkisini de Maarif Vekaleti 'ne vermistir.
Anayasanin  24. maddesi dogrultusunda devlet denetimi altinda
gerceklestirebilen resmi din egitimi su bagliklar altinda ifade edilmistir:

1.Anayasa'nin 24. maddesi uyarinca ilk ve orta dereceli okullarda okutulan
'Din Kiiltiirii ve Ahlak' dersleri,

2. Orta Dereceli Mesleki Din Egitimi: imam-Hatip Liseleri,
3.Yiiksek Din Egitimi: [lahiyat Fakiilteleri

4.Yaygin Din Egitimi: Kur'an Kurslart (7Zirk Egitim Sistemi Alternatif
Perspektif, 1996: 153).

Anayasanin dogrultusunda okullar 'Imam Hatip Mektepleri' adiyla 29 merkezde
acilmustir. 1930 y1l1 itibariyle Imam Hatip Mektepleri, dgrenci yetersizligi sebebinden
kapatilmistir. Imam Hatip Mektepleri'nin kapatildig1 1930 yilindan 1948 yila kadar
dini egitim ve 6gretim faaliyetleri Diyanet Isleri Bagkanligi'na bagli Kur'an kurslari

vasitasiyla verilmistir (Bozan, 2007: 12).

1923-1924 dgretim y1l1 itibariyle Imam Hatip Mekteplerindeki mektep, muallim,
talebe ve mezun sayilar1 Zengin (2015: 94) tarafindan hazirlanan Tablo 2.11." deki
gibidir:

90



Tablo 2.11. imam-Hatip Mektepleri istatistiki verileri (Zengin, 2015: 94)

Ogretim Y1l Mektep  Muallim  Talebe Mezun

1923-1924 29 2258
1924-1925 26 302 1442 127
1925-1926 20 244 1009 165
1926-1927 2 41 278 121
1927-1928 2 42 222 91
1928-1929 2 35 159 41
1929-1930 2 35 141 67
1930-1931 57 21
1931-1932 10 10

Imam Hatip Mekteplerinin 1924'de kabul edilen ders programlar1 Zengin (2015:
92) tarafindan hazirlanan Tablo 2.12.” deki sekildedir:

Tablo 2.12. 1924'de kabul edilen Imam-Hatip ders programi (Zengin, 2015: 92)

Dersler 1.Smuf 2.Smf 3.Smuf 4.Smf Toplam
K.Kerim, Tecvid 3 3 2 1 9
Gina [Miizik] 2 1 1 1 5
Tefsir 2 2
Hadis 1 1 1 3
[lm-i Tevhid 1 1 2
Din Dersleri 2 2 3 2 9
Ruhiyat [Psikoloji] 1 1 2
Ahlak ve Malumat-1 Vataniyye 2 2 2 6
Tirkce 5 4 2 1 12
Tiirk Edebiyati 2 2 4

91



Hitabet ve Insad 2 3 2 7

Arabi 3 3 3 4 13
Tarih 2 2 2 2 8
Cografya 2 1 1 1 5
Hesap [Matematik] 2 2 1 5
Hendese 1 1 2 4
Hayvanat 1 2 3
Nebatat 2 2
Tabakat 1 1
Fizik 1 1 2
Kimya 1 1 2
Hifz1's-Sihha 2 2
Yazi 2 2 2
Terbiye-i Bedeniye 2 2 1 1 6
Toplam 28 30 30 30 116

Imam-Hatip Mekteplerinde Gma [miizik], Ahlak, Malumat-1 Vataniyye ve
Terbiye-i Bedeniye gibi derslerle kiiltiirel, ahlaki, dini ve bedensel gelisime odakli bir
egitim-O6gretim yapildigr goriilmektedir. Sonraki donemlerde ders igerikleri kismen
degisse de kiiltiirel, ahlaki, dini ve bedensel gelisime odaklanan egitim G&gretim

amaclar1 genel anlamda muhafaza edilmistir.

Halkin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen dinsel degerler sistemi Kemalizm’in
ideolojik anlamda en etkili rakibi olmus, 6zellikle dinin siyaset iizerindeki etkisi
Kemalizm tarafindan toplumsal yenilikleri gerceklestirmede asilmasi gereken bir
engel olarak degerlendirilimistir (Akin, 2000: 182). 1928'de Anayasa'daki devletin bir
dini oldugu maddesi kaldirildiktan sonra zorunlu din 6gretimi derslerinin miifredat
programlarindan kaldirilmasina karar verilmis ve bu karar 6nce 1930 yilinda sehirdeki
okullarda 1933 yilinda ise koydeki okullarda uygulanmaya baglamistir (Berkes, 2012:
533). 1928'de Latin harflerinin kabulii sonrasinda izinsiz bir sekilde okul ya da kurs
acilarak Arapga Ogretilmesi yasaklanmis ve ebeveynlerin ¢ocuklarina din egitimi
saglama Ozgiirliigli, Egitim Bakanligi'min gorevlendirdigi kisiler tarafindan okul

saatleri diginda yapilmasi sartina baglanmistir (Berkes, 2012: 534).
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2.5.3.2. imam-Hatip Kurslari (1949-1951)

Tek partili donemde CHP iktidariin laiklik adi altinda halka getirdigi birtakim
degisiklikler, halkin baski altinda kalmasina sebep olurken din egitimi ihtiyacinin
yeterli diizeyde karsilanamadigi bir ortamin olugmasina da vesile olmustur.
Gayrimiislimlerin dini inancina miidahale edilmeden ibadetlerini rahatlikla
uygulayabildigi tek partili donemde niifusun ¢ogunlugunu olusturan Miisliimanlarin
ibadet Ozgiirliigiiniin  kisitlanmas1 donemin baskin karakteristigini yansitmasi
sebebiyle 6nem arz etmektedir. Bu dénemde Islami degerlerin yok edilmesine ve
Miisliman halkin din egitiminden mahrum birakilmasina yonelik taarruzlarin
goriilmesi halkin sindirilerek ibadetlerini gizliden gizliye yapmasina sebep olmustur.
Ancak Miisliman halkin ibadetlerini 6zgilirce 6grenebildigi ve uygulayabildigi din
egitimine yonelik ihtiyag¢lari had sathaya ulasirken bu durum Miisliiman halkta bir din
egitimi talebinin olusmasina sebep olmustur. Zamanla halkin din egitimi hususundaki

arzusu dayanilmaz boyutlara ulagmstir (Edib, t.y. : 28-34)

1946 senesinde cok partili hayata gecis ile birlikte din egitimine yoOnelik
tartigmalar giindeme gelmistir. Cumhuriyet Halk Partisi ile muhalif kesimin din
egitimine yonelik goriisleri 24 Aralik 1946 tarihinde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin
ana konusunu olustururken tartismalar neticesinde somut bir gelisme saglanamamustir.
Aradan bir miiddet gectikten sonra CHP Yedinci Kurultayr 17 Kasim 1947 tarihinde
toplanmistir. Kurultay'da din ve din egitimi tartigmalar1 paralelinde laiklik konusu asil
glindemi olusturmustur. Kurultay'da 6nemli kararlar alinmis olup memleket ihtiyaglar
dogrultusunda Milli Egitim Bakanligi'na bagli kurslarin agilmasi ve bu yerlere askerlik
vazifesini yapmis olan kisilerin yerlestirilip yetistirilmesi esasina dayanan dnerge, say1
ustiinliigii ile kabul edilmistir. Kararin yaymmlanmasindan sonra 15 Ocak 1949
tarihinde imam Hatip Kurslari ilk olarak Istanbul ve Ankara'da daha sonra ise Adana,
Afyon, Isparta, Izmir, Kayseri, Trabzon ve Urfa'da acilmistir. Ogretim siiresi 10 ay
olan bu kurslardan 50 kisi mezun olmustur. 1949'dan sonra 1951 yilina kadar
kurslardaki egitim-6gretim siiresi 2 yil olarak belirlenmis ve meslek okulu mezunu
olanlarin bu kurslara gidebilmeleri i¢in gerekli sartlar saglanmistir (Bozan, 2007: 519-
521).1932 ile 1950 arasinda Kur'an kurslarmn istatistiki verileri Unsiir (2005: 144)
tarafindan hazirlanan Tablo 2.13.” deki sekildedir:
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Tablo 2.13. Kur'an Kurslarmin sayisal gelisimi (Unsiir, 2005: 144)

Ders Yili Kurs sayis1 Ogrenci say1st Ogretmen sayisi Mezun sayist
1932-1933 9 232 9

1934-1935 19 231 erkek/ 25 kiz 11

1935-1936 15 358 erkek/ 35 kiz 14

1936-1937 16 372 erkek/ 37 kiz 14 30
1940-1941 56 1380 erkek/ 309 kiz 56 12
1941-1942 65 1369 erkek/ 394 kiz 68 25
1943-1944 38 1081 erkek/ 471 kiz 34 78
1944-1945 46 1520 erkek/ 433 kiz 46

1945-1946 61 2021 erkek/ 744 kiz 65 248
1947-1948 99 4181 erkek/ 1570 kiz 104 475
1949-1950 127 6403 erkek/ 2303 kiz 130 851

Kur'an Kursu sayilar1 1932'de 9; 1934'de 19; 1935'te 15; 1940'ta 38; 1941'de 15

iken ¢ok partili hayat sonras1 1949'da 122'ye yiikselmistir. Cok partili doneme gecis

ile birlikte kurs, 6grenci ve Ogretmen sayisinda yukar1 yonlii ve dogrusal bir artis

olmustur.

2.5.3.3. imam-Hatip Okullar1 (1951-1972)

1950 segimleri i¢in Imam-Hatip Okullar1’n1 agmayi vaat eden Demokrat Parti,

Cumhuriyet Halk Partisi’nden iktidar1 devralarak hemen iktidarinin ilk y1linda vaadini

gerceklestirme girisimlerine baglamistir (Bozan, 2007: 14).

Imam-Hatip okullarinin agilmasina ydnelik basinda cesitli haberler yazilmaya

baslamistir. Dénemin Milli Egitim Bakan1 Tevfik Ileri sunlar1 ifade etmektedir:

Haber aldigimiza gére Maarif Bakanlig1 birisi ii¢ senelik orta, digeri dort
senelik lise derecesinde iki tiirlii mektebin agilmasina karar vermistir. Ve bu sene
yedi vilayet merkezinde a¢ilmasini tasarlamis, bu husus igin dordii Diyanet Isleri,
licli Maarif Bakanligindan yedi kisilik bir komisyon tesekkiil etmistir. ...Giinde
bes ders kiiltiir, bes ders de din okutulacak. Miidiirleri Maariften olacak, bes
Ogretmen Maarif tarafindan re'sen ta'yin edilecek, bes 6gretmen de Diyanet
Isleri'nin inhasi (uygun gériisii) ile yine Maarif tarafindan tayin olunacaktir.
Mektebin gerek tedrisat ve gerek idaresi tamamen Maarife aid olacaktir. Din
programini Diyanet Isleri tanzim edecektir. Kayid ve kabul sartlari umiimi orta ve
liseler gibidir. ilkden mezun olanlar ortaya ve ortadan mezun olanlar liseye
almacaktir (Unsiir, 2005: 155-156).
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Boylelikle 13.10.1951 tarihinde 601 sayili Midiirler Komisyonu karari
geregince Ankara, Adana, Isparta, Istanbul, Kayseri, Konya ve Maras olmak iizere
toplamda yedi merkezde Imam-Hatip Okullar1 agilmis olup buralarda ilkokula dayal1
ilk devresi dort yil, ikinci devresi ii¢ yil olmak iizere egitim-0gretim verilecegi

duyurulmustur.

Meclis'te 20.11.1952 tarihinde dénemin Milli Egitim Bakan1 Tevfik Ileri, Imam-
Hatip Okullarinin agilis amaglari hususunda bir soruya cevaben sunlari ifade etmistir
5980 sayili kanuna gére imam-Hatip Okullar1 birinci devresi 4, ikinci devresi
3 yildan ibaret olmak iizere ilkdgretim iizerine en az yedi yil 6grenim veren ve
miinevver imam-hatip yetistiren miiesseselerimiz olarak simdilik yedi ilimizde
acilmig bulunmaktadir. ...Bu Miiessesenin giinden giine kemale erecegine ve

hakikaten misbet, miinevver din adamlar1 yetistirecegine inaniyor ve tizerinde
hassasiyetle ¢alistyoruz (Unsiir, 2005: 156).

Agilan ilk Imam-Hatip Okullarinda egitim iki evreye ayrilirken bunlardan ilki
dort, ikincisi ise ti¢ y1l olmustur. Yiizde kirk oraninda meslek dersleri; yiizde altmis
oraninda kiiltiir dersleri seklinde hazirlanan egitim programinin birinci evresinde
mesleki, ikinci evresinde ise yiiksekogrenime hazirlik mahiyetindeki derslerin
verilmesi planlanmistir. Imam-Hatip Okullarinda agildig: yillardan itibaren yillarca
yaklagik %40 oraninda meslek, %60 oraninda ise kiiltiir dersleri verilmis ve okutulan
fen ve kiiltiir derslerinin miifredati, kitabi ve 6gretmenleri ayni kalmistir (Ayhan, 2004:

195). Dolayisiyla okullarda uzunca bir siire istikrar saglanmustir.

1960 darbesi ile iki kez kapatilmanin esiginden donen Imam-Hatip Okullar,
yeniden demokratik hayata doniis ile 9. inénii Hiikimeti’nin programinda yer almistir:
“Diyanet Isleri Baskanligi’min c¢alismalarmi halkimizin  bugiinkii ve yarinki
ihtiyaclarini karsilayacak yeterlilige ve verimli bir gelismeye kavusturabilmek, aydin
din adamlar yetistirmek ve bunlar1 layik olduklari refah seviyesine ulagtirmak i¢in

gerekli tedbirler aliacaktir” (Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi, 2013a: 1497-1498).

Bozan’a (2007: 15) gore 1940’larin sonlarinda din egitimi hususunda agilimlar
getirerek yumusamaya giden CHP’nin ‘Aydin Din Adam1’ yetistirmek ile kastettigi

sey genel olarak “laiklik ilkesini benimsemis din gorevlileri” dir.

[Ik defa 1. Demirel Hiikiimeti tarafindan aciklanan programda Imam-Hatip
Okullar1 mezunlarindan direkt olarak s6z edilmistir: “Imam-Hatip Okullari, Mesleki
Orta ve Teknik Okul mezunlarina yiiksekogretim imkanlarmi agik tutarak
kabiliyetlerini gelistirmelerini sagliyacagiz” (Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi, 2013b:
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2180; Unsiir, 2005: 54). 1965 yilinda kabul edilen kanun (Diyanet Isleri Baskanlig
Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, 1965: 4121) ile birlikte Kur'an Kurslari
Cumhurbagkanhigina bagh Diyanet Isleri Baskanligi'na baglanarak hukuki dayanag

belirlenmistir.

17 EKim 1971'de Kur'an Kurslar1 yonetmeliginin 10. maddesi Kur'an Kurslarinin

gorevini su sekilde siralamaktadir:

Kur’an Kurslariin gérevi, arzu eden vatandaslara;
a. Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun olarak, yilizinden okumay1 6gretmek,

b. Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde okumay1 saglayici bilgileri [tecvid,
tashih-i huruf ve talim] uygulamali olarak 6gretmek,

c. Ibadetler igin gerekli sure, ayet ve dualar1 dogru olarak ezberletmek ve
bunlarin meallerini 6gretmek,

d. Hafizlik yaptirmak,

e. Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslar1 ile Peygamberimizin hayati ve
Ornek ahlaki [sireti] hakkinda 6zl1i bilgiler vermek (Tiuirk Egitim Sistemi Alternatif
Perspektif, 1996: 155).

Imam-Hatip Okullar1 hakkinda ¢esitli cevrelerin goriisleri 1958 yilinda
hazirlanan raporla birlikte belirgin hale gelirken okullarla ilgili 1960 sonras1 yapilan
elestirileri degerlendiren Osman Turan’in goriisleri Imam-Hatip Okullarmin toplumsal

etkilerini gdstermesi bakimindan onemlidir:

Tiirkiye’de mevcut kiiltiir ve maarif buhranina ragmen imam-hatip
mekteplerinin, muadillerinden daha saglam ve sihhatli bir hiiviyet arz ettikleri de
asikardir. Bu husus imam-hatip talebelerini yoklamak ve emsalleri ile
karsilagtirmakla her an ispat edilebilir. Nitekim diger mekteplerle yapilan
miinazaralarin, daima onlar tarafindan kazanilmasinin sebebi de budur... Bir
yandan miispet ilimlerle, bir yandan Islamiyet ve Tiirk kiiltiirii ile cihazlanan
imam-hatip mezunlarinin, bir endise degil, bir iimit amili olacaklari, yanlig bir
siyasetin kurbani olan maarifte ve kiiltiiriimiizdeki agir siikuttan masun ve ona
kars1 bir emniyet unsuru teskil edecekleri agikardir.

Imam-hatip mektepleri, uzun siiren bir manevi boslugu doldurmak ve
memlekette her glin biraz daha agir belirtileri géze ¢arpan ahlak ve mefkure
sarsintilarint gidermek maksadiyle, Tiirk milletinin irade ve yardimiyle, ilmi
programlara gore, Maarif Vekaleti tarafindan agilmig, Orta Cag hurafelerine, Yeni
Cag dejenarasyonlarina karsi kurulmus modern miiesseseler degil midir? Bugiine
kadar samimi veya bahane olarak sikayetlerimiz hep miispet ilimlerle cihazlanmis
din adamlarinin yoklugu olduguna gore, ilmi endigeye ve normal diisiinceye sahip
higbir kimse bu miiesseselere yan bakamaz (Akt. Ayhan, 2004: 196).

Ayhan (2004: 195-196), ‘laik-dindar’ gerilimi gibi birey-toplum sagligini
koruyamayan ve ilerleme kaydedilemeyen pek ¢ok sorunun temelde halkin kendi
dinine yonelik bilgi eksikliginden kaynaklandigini diisiiniirken ayrica Tanzimat’tan

beri dine mesafeli olmanin ¢agdashk olarak anlasildigini belirtmektedir. Ozellikle

96



Cumhuriyet Donemi’nin baglarinda halkin ihtiyaglart géz 6niinde bulunduruldugunda
din egitimi baglaminda da olsa bir egitim-6gretim yetersizliginden sdz etmek

miimkiindiir.
2.5.3.4. Iimam-Hatip Okullarindan imam-Hatip Liselerine (1972-...)

12 Mart 1971°de askeri miidahale yapilmistir. Demirel Onderligindeki
hiikGimetin diismesiyle askerlerin destegiyle Nihat Erim Hiikiimeti yonetime ge¢mistir.
Nihat Erim Hiikiimeti doneminin son giinii yani 22 Mayis 1972°de MEB tarafindan
yaymlanan yonetmelikle Imam-Hatip Okullar1 mezunlar1 kendi alanlar1 haricinde
yiiksekogrenime devam etmeleri engellenmek istenmistir. Yaklasik bir yil sonra 1739
sayill METK ile durumun seyri degismistir. Okullar, ‘Imam Hatip Lisesi’ adin1 alirken
tiniversite kapilar1 Ogrenciler icin daha da acilmistir. 1739 sayili kanunun 32.
maddesinde “Imam-Hatip Liseleri imamlik, hatiplik ve Kur’an Kursu dgreticiligi gibi
dini hizmetlerin yerine getirilmesi ile gorevli elemanlar1 yetistirmek iizere Milli Egitim
Bakanligi’nca agilan ortadgretim sistemi i¢cinde hem meslege hem yiiksekdgrenime
hazirlayict programlar uygulayan Ogretim kurumlari” olarak tarif edilmektedir
(METK, 1973: 5106-1).

Dolayisiyla Kanun ile Imam-Hatip Liselerine hem mesleki hem de
yiiksekogrenime hazirlayict bir 6gretim kurumu olma anlami yiiklenmistir. Bununla
birlikte din egitimine yonelik ihtiyaglar egitim sistemi igerisinde Imam-Hatip Liseleri
vasitasiyla karsilanmaktadir. 1739 sayili kanun ile birlikte THL mezunlar1 diger
liselerin edebiyat kolundan mezun olanlarin kabul edildikleri boliimlere girebilme
hakkina sahip olmustur. 26 Ocak 1974 tarihinde Cumhuriyet Halk Partisi ile Milli
Selamet Partisi koalisyon hiikimeti kurulurken sonraki yillarda Milliyet¢ci Cephe
hiikiimetleri dSnemleri imam-Hatip Liseleri’nin yiikselisini baglatmistir (Bozan, 2007:
14-17).

Baltac1 (2000: 15-18) 'Tiirk Egitim Sisteminde Kur'an Kurslari'nin Yeri' adli
yazisinda, 27 Kasim 1990 tarihli 20708 sayil1 Resmi Gazete ve getirilen degisiklerden
sonra Kur'an-1 Kerim, Itikad, ibadet, Siyer ve Ahlak derslerine se¢meli derslerin de
eklenmesiyle Kur'an Kurslarinin en bastan beri mekteplesme cabasi icerisinde oldugu
yoniinde degerlendirmede bulunmaktadir. Bu ¢abalar neticesinde baslangictan beri
programda yer alan Kur'an-1 Kerim, Itikad, ibadet, Siyer ve Ahlak derslerine daha
sonraki degisikliklerle se¢meli derslerin ilave edilmesi gercekten bu kurslarin imam-
Hatip Liselerine yakinlasmak suretiyle mekteplesme gayretleri olarak
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degerlendirilebilirler. Gokberk’in bu duruma iliskin yorumu,

Atatlirk yasarken, medreselerin yerine birer meslek okulu olarak kurulan imam
hatip okullar1 ile tamamlayicilarinin giderek vardiklari sayr goz Oniinde
bulundurulursa, bunlarin kurulus amaglarinin pek 6tesine tasarak, dinsel diinya
goriisiinii yayan araglar olmak istedikleri sdylenebilir. Bu da, Atatiirk'iin en 6nemli
basarilarindan biri olan '6gretimde birlik' ilkesini zedelemis; Tiirk ¢ocuklarini yine
birbirine karsit iki ayr1 dogrultuda yetistirmek yolunu, dolayisiyla toplumsal
sizofreniye giden yolu agmustir (Gokberk, 1997: 98) seklindedir.

2002 yilinda AKP’nin iktidara gelmesiyle birlikte iImam Hatipler Ortaokullari
ve Imam Hatip Liseleri hem &grenci hem de okul sayis1 bazinda artis gdstermistir.

SODEV’in (2019) Orgiin Egitim Istatistikleri verilerine gore hazirladig grafikler su
sekildedir:

1.099
1.000,0 .
500.0

2012-2013 2013-2014 2014-2015 2015-2016 2016-2017 2017-2018 2018-2019

3.500,0 3086 3394
3.000,0
2.671
2.500,0
2.000,0 ==
1.597
1.500,0 1361

Sekil 2.1. imam Hatip Ortaokulu sayis1 (SODEV, 2019: 4)

98



700.500,0
600.500,0
500.500,0
400.500,0
300.500,0
200.500,0
100.500,0

500,0

2.000,0
1.800,0
1.600,0
1.400,0
1.200,0
1.000,0
800,0
600,0
400,0
200,0
0,0

761.785
723.108

651.954

524.295

385.830

240.015
94.467
2

Sekil 2.2. imam Hatip Ortaokulu dgrenci sayis1 (SODEV, 2019: 5)
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Sekil 2.3. imam Hatip Lisesi sayis1 (SODEV, 2019: 6)
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Sekil 2.4. imam Hatip Lisesi 6grenci sayis1 (SODEV, 2019: 7)

1951 ile 2015 yillart arasindaki 63 yillik siirecte 43 hiikimet kurulurken 18
Basbakan ve 42 Milli Egitim Bakani gérev yapmistir. Acilan ve kapatilan Imam-Hatip
Okulu/ Lisesi sayilarin1 gosteren Giiney (2016: 424-427) tarafindan hazirlanan Tablo
2.14. su sekildedir:

Tablo 2.14. 1950-2015 Yillar1 arasinda segim dénemlerine gore agilan ve kapatilan imam-Hatip
Liseleri sayilar1 (Gliney, 2016: 424-427)

SECIM DONEMIDEVLET EGITIM BAKANI YIL/AYLAR ACILAN IHL ve
BASKANI CPL
1950-1954 Adnan Menderes Ahmet Tevfik Ileri 1950 (Agustos)- 7

1953 (Nisan)

Rifki Selim Burgak 1953 (Nisan)- 8
1954 (Mayis)

1954-1957 Adnan Menderes Celal Yardimci 1954 (Mayzs)- 1
1955 (Aralik)

Ahmet Ozel 1955 (Aralik)- 1

1957 (Nisan)
Ahmet Tevfik Ileri 1957 (Nisan)- Acilmadi

1957 (Kasim)
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Tablo 2.14. (devam)

SECIM DONEMIDEVLET EGITIM BAKANI YIL/AYLAR ACILAN IHL ve
BASKANI CPL
1957-1961 Adnan Menderes Celal Yardimci 1957 (Kasim)- 2
1959 (Mayis)
A.Tevfik Ileri(Vekil) 1959 (Mayis)- Acilmadi
1959 (Aralik)
Atif Benderlioglu 1959 (Aralik)- Acilmadi
1960 (Mayis)
Org. Cemal GiirselFehmi Yavuz 1960 (Mayis)- Acilmadi
1960 (Eyliil)
BedrettinTuncel 1960 (Eyliil)- Acilmadi

1961 (Ocak)
Turhan Feyzioglu 1961 (Ocak)- Acilmadi

1961 (Subat)

Ahmet Tahtakilig 1961 (Subat)- Agilmadi
1961 (Kasim)
1961-1965 Ismet Inonii Mehmet Hilmi incesulu 1961 (Kasim)- Acilmadi

1962 (Haziran)
Sevket Rasit Hatipoglu 1962 (Haziran)- 7
1963 (Haziran)
Ibrahim Oktem 1963 (Haziran)- Acilmadi

1965 (Subat)

Suat Urgiiplii ~ Cihat Bilgehan 1965 (Subat)- Agilmadi
1965 (Ekim)
1965-1969 Siileyman DemirelOrhan Dengiz 1965 (Ekim)- 14

1967 (Nisan)
fThami Ertem 1967 (Nisan)- 29

1969 (Subat)
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Tablo 2.14. (devam)

SECIM DONEMIDEVLET EGITIM BAKANI YIL/AYLAR ACILAN THL ve
BASKANI CPL
1969-1973 Siileyman DemirelOrhan Oguz 1969 (Subat)- 3

1971 (Mart)

Nihat Erim Sinasi Orel 1971 (Mart)- Kapatildi - 30
1971 (Aralik)
Ismail Hakki Arar 1971 (Aralik)- Acilmadi
1972 (Mayis)
Ferit Melen A.Sabahattin Ozbek 1972 (Mayis)- Acilmadi

1973 (Nisan)

1973-1977 Naim Talu Orhan Dengiz 1973 (Nisan)- Acilmadi
1974 (Ocak)
Biilent Ecevit ~ Mustafa Ustiindag 1974 (Ocak)- 29
1974 (Kasim)
Sadi Irmak Safa Reisoglu 1974 (Kasim)- Acilmadi

1975 (Mart)
Siileyman Demirel Ali Naili Erdem 1975 (Mart)- 150

1977 (Haziran)

1977-1983 Siileyman Demirel Nahit Mentese 1977 (Temmuz)- 83

1978 (Ocak)

Biilent Ecevit Mustafa Necdet Ugur 1978 (Ocak)- 4
1979 (Kasim)

Siileyman Demirel Orhan Cemal Fersoy 1979 (Kasim)- 36
1980 (Eyliil)

Ora. Biilent Uslu = Korg.Hasan Saglam 1980 (Eyliil)- Acilmadi
1983 (Aralik)
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Tablo 2.14. (devam)

SECIM DONEMIDEVLET EGITIM BAKANI YIL/AYLAR ACILAN IHL ve
BASKANI CPL
1983-1987 Turgut Ozal M.Vehbi Dingerler 1983 (Aralik)- 2

1985 (Eyliil)

Metin Emiroglu 1985 (Eylil)- Acilmadi
1987 (Aralik)
1987-1991 Turgut Ozal Hasan Celal Giizel 1987 (Aralik)- 7
1989 (Mart)
Yildirim Akbulut  Avni Akyol 1989 (Mart)- 8

1991 (Haziran)
Mesut Yilmaz Avni Akyol 1991 (Haziran)- 19
1991 (Kasim)
1991-1995 Siileyman Demirel Koksal Toptan 1991 (Kasim)- 16

1993 (Haziran)

Tansu Ciller Nahit Mentese 1993 (Haziran)- 1
1993 (Ekim)
Nevzat Ayaz 1993 (EKim)- 3
1995 (Ekim)
Turhan Tayan 1995 (EKim)- 87
1996 (Mart)
1995-1999 Mesut Yilmaz Turhan Tayan 1996 (Mart)- 4

1996 (Haziran)
Necmettin Erbakan Mehmet Saglam 1996 (Haziran)- 17
1997 (Haziran)
Mesut Yilmaz Hikmet Ulugbay 1997 (Haziran)- Kapatild: - 28

1999 (Ocak)
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Tablo 2.14. (devam)

SECIM DONEMIDEVLET EGITIM BAKANI  YIL/AYLAR ACILAN [HL ve
BASKANI CPL
1999-2002 Biilent Ecevit Metin Bostancioglu 1999 (Ocak)- Kapatildi - 17

2002-2007

2007-2011

2011-2015

Necdet Tekin

Abdullah Giil Erkan Mumcu

R.Tayyip Erdogan Hiiseyin Celik

R.Tayyip Erdogan Hiiseyin Celik

Nimet Cubukcu

R.Tayyip Erdogan Omer Dinger

Nabi Avcl

2002 (Temmuz)
2002 (Temmuz)-
2002 (Kasim)
2002 (Kasim)-
2003 (Mart)
2003 (Mart)-
2007 (Agustos)
2007 (Agustos)-
2009 (May1s)
2009 (Mayis)-
2011 (Temmuz)
2011 (Temmuz)-
2013 (Ocak)
2013 (Ocak)-

2016 (Mayzs)

Kapatildi - 7

18

Kapatild: - 15

7

53

200

473

2.5.3.5. Imam-Hatip Okullarinda Insan ve Ozgiirliik Problemi

Imam-Hatiplerin insan ve 6zgiirliik problemi islam diisiince gelenegindeki insan

ve ozgiirlik problemiyle iliskilidir. ilk Cag ve Yeni Cag diisiincesindeki bazi

filozoflarin insan ve ozgiirlik problemlerine iliskin yaklasimlart da bunu dolayli

olarak desteklemektedir.

Imam-Hatip Okullarina metodlu bilimin yapildig1 yer olmast itibariyle Yeni Cag

diisiincesi etki etmistir. Zira Imam-Hatip Okullar1 inang merkezli oldugu kadar ayni

zamanda da diisiince merkezlidir. Hem Islam'm felsefesini, Kur'an'1 ve lisanini; hem

de Bati'y1 lisaniyla vermeye calismistir (Mert, 2014: 183). imam-Hatipler insani insa

ederken hem bu diinyay1 hem de ahireti esas almistir. Iimam-Hatiplerin amac1 hem

akliyla hem de imaniyla diger bir ifadeyle hem kalbiyle hem de kafasiyla hareket eden
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insanlar yetistirmek olmustur. Dolayisiyla Imam-Hatipler igin egitim, yalnizca
diinyevi olana degil ayn1 zamanda uhrevi olana ydneliktir. Insanin maddi ve manevi
alanina hitap etmesi bakimindan da Imam-Hatiplerin biitiinciil bir insan anlayis1 ve

egitim tasavvuru vardir.

Islam, insan1 biitiinciil bir sekilde ele alan bir dindir. Sorumlulugu iistlenen
(Kur'an-1 Kerim, 33:72) insan akla sahip bir varlik olmasi ve manevi yoniiniin olmasi
itibariyle degerli kilmmustir. Platon’a (Ozcan, 2016: 88) gore de insan akli ile bilgelige
ulasabilen sorumlu bir varliktir. Diger taraftan Islam’in ilme verdigi kiymet Imam-
Hatip Okullarinin insan anlayisi temelinde etkilidir. Kur’an-1 Kerim’in (96:1) insana
ilk emri “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” dur. Hadis-i Serif’e gore “Ilim 6grenmek her
Miisliimana farzdir” (ibn Mace'den Akt. Agaoglu, 2019: 467). Bununla birlikte
Kur'an-1 Kerim, insanin “kendisini okumasini, anlamasini, lizerinde derinlemesine
diistinmesini, fikir ve davranis alaninda daima giindemde tutmasini istemektedir”
(Serinsu’dan Akt. Kara, 2016: 19). Sokrates de insanlarin kendileri iizerine tefekkiir
ederek kendilerini tanimalarini telkin etmistir (Aster, 2005: 169). Zaten Sokrates’in
diistincesinde insanin kendini bilmesi, insanin sorumlulugunun kaynagidir (Cassirer,
1980: 15). Dolayisiyla sorumlulugu iistlenen ve diinyaya halife olarak gonderilen
insanin Allah'in yarattig1 canli ve cansiz kainattaki biitlin mevcudati ni¢in yarattigin
bilmesi, ayn1 zamanda insanin varolus gayesiyle birlikte kendini tanimas1 bakimindan
onemlidir. Imam-Hatiplerin insan yetistirme diizeni de ‘oku’ emrine karsilik olarak
ilim Ogrenme, ilmi amelle taglandirma ve insanin kendisini tanimasi esasina

dayanmaktadir.

Cebriyye, Mu'tezile ve Es'ariyye ekolleri insanin hiirriyeti konusunda ihtilafa
diigmiis olsalar da Allah’in iradesi karsisinda insanin sinirh bir hiirriyete sahip oldugu
konusunda birlesmektedir. Spinoza'nin (Cihan, 2010: 188) diisiincesinde, mutlak
Ozgiirlige sahip olan Tanri'nin aksine mutlak 6zgiirliige sahip olmayan insan, aklini
kullanip Tanrisal yasalara uydugu miiddetce dzgiirdiir. Ote yandan Platon (2010: 54-
55: 369b-c) ve Aristoteles (2014: 229: 1178b) de insanin toplumsal bir varlik olduguna
ve insanlarin birlikte yasamasmin gerekliligine vurgu yapmistir. Bu da kanunlara
dayali devlet diizenini gerekli kilmaktadir. Imam-Hatip Okullarinin devlete baglh
olarak din egitim-6gretimi yaptigi goz oniinde bulundurulursa, Imam-Hatip
Okullari’nin 6zgiirliikk diisiincesi, dinin ve aklin prensipleriyle bir baska ifadeyle de

Islam’1n esaslar1 ve devletin koydugu kanunlara dayalidir. insan, Kur’an-1 Kerim ve
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hadisler cergevesinde Allah’in emirlerine uydugu oOl¢lide ve devletin kanunlarina

riayet ettigi ol¢iide 6zgiirdiir.
2.5.3.5.1. Dini Kiiltiirii Aktarmada Okulun Rolii

Okul, egitim ve 6gretim kurumu olmakla birlikte ayn1 zamanda da bir kiiltiir
kurumudur. Bireyi sosyal hayata hazirlayan okul, ailenin ve sosyal c¢evrenin
gelisiglizel bir sekilde yaptigi kiiltiir aktarimimi, belli bir plan ve program
dogrultusunda sistematik olarak yapmaktadir (Tezcan, 1985: 136). Bu yoniiyle okul,
teorik ve pratik bilgilerin egitim-6gretim yoluyla aktarildigi bir kurum olmanin
otesinde kiiltiirel degerlerin aktarimini saglayarak gelenekle gelecegin baglantisini
kuran bir koprii vazifesi gormektedir. Okul kiiltiirel degerleri aktardigi gibi dini
degerleri de aktarmalidir. Sayet okul, dine bigane kalir ve gercek dini dgretmezse
insanlarin karakter olusumunu, bireysellesmesini ve sosyallesmesini devlet dist
orgiitlere birakmasi ka¢milmazdir. Dolayisiyla insanin amag¢ oldugu bir egitim
sisteminde dinin insani1 inga edici yonii ihmal edilmemelidir. Okul, dini degerlerin de
yasaticisidir. imam-Hatip Okullar1 da insan yetistirmeye c¢alisan, toplumun kiiltiiriinii,
ahlakini, dinini yasatmaya ve tasimaya c¢alisan okullar olmustur.

2.5.3.5.2. Baslangictan Itibaren Zihinsel ve Duygusal Degisimde imam-Hatip
Okullar

Esas olarak egitimde ii¢c alanda degisim yasanmaktadir. Bunlar, “bilgi
felsefesindeki degisim”, “egitim teknolojilerindeki degisim” ve “insana bakis ve
insandan beklentinin {izerindeki degisim” dir (Gtircan, 2017: 121). Egitim sahasinda
teknolojik gelismelerin yasanmamasi diistiniilemez. Teknoloji, beraberinde sosyal bir
egitim-6gretimi de aktarmaktadir (Perrin, 1992: 96). Bilimsel c¢alismalar siirekli
gelistigi icin teknoloji, kaginilmaz olarak her yeni donemde bir oncekinden daha
gelismis olmaktadir. Imam-Hatip Okullar1 dini ilimlerin yaninda pozitif bilimlerin de
Ogretimi yapildig1 icin bilimsel ve teknolojik ¢alismalar bu okullar i¢in oldukca
onemlidir. Ayrica devlet, egitim kurumlarinda bilimsel ¢aligmalar1 desteklemektedir.
Tiirk milli egitim ilkelerinden 'bilimsellik’ ilkesi geregince “bilgi ve teknoloji tiretmek
ve kiltirimiizii gelistirmekle gorevli egitim kurumlari, geregince donatilip
giiclendirilir; bu yondeki caligmalar maddi ve manevi bakimdan tesvik edilir ve
desteklenir” (METK, 1973). Imam-Hatip Okullar1 bu destekle birlikte bilimsel
gelismelere olan yonelimi her gegen giin artmistir. Ozellikle katsayi, basortiisii gibi

engeller kaldirildiktan sonra Imam-Hatipler’e olan ilgi artmis ve bu okullarin
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ogrencileri pek ¢ok bilimsel projede bagar1 gdstermistir (Asan, 2019). Ote yandan
teknoloji, insan hayatin1 kolaylastiran bir unsurdur ve islam, bilimin insanligin hayr
i¢in kullanmasina kars1 bir hiikiim koymamustir. imam-Hatip Okullar1 da teknolojiye
Allah’m diinya nimeti olarak bahsettigi ve insanin aklin1 kullanip ¢alisarak kazanacagi

bir sey olarak baktig1 i¢indir ki bu okullar teknoloji ile barigik olmustur.
2.5.3.5.3. Imam-Hatiplerin Insan ve Ozgiirliik Problemi

Tarihi siirece bakildiginda Cumhuriyet Donemi Tiirkiye'sinde dine yonelik
tutum ve zihniyetlerin 6nemli gelismeler 151¢1nda seyrinin degistigi goriilmektedir. Bu
gelismeler bilhassa, dogrudan dogruya dine yaklasim ve zihniyet baglaminda, imam-
Hatiplerin insan ve 6zgirliik problemini sekillendirmistir. Mert (2014: 19-21), bu

tarihsel gelismeleri birbirlerine zit ii¢ kutuplu kirilma noktasi ile siniflandirmstir:

1) 23 Nisan 1920 Meclis Hiikumeti Donemi: Eski degerlerin muhafaza
edilmeye ¢alisildig siirectir.

2) 3 Mart 1924 donemi: Redd-i Miras donemidir.

a) Hilafet {lga edilmistir.

b) Ser'iye ve Evkaf Vekaleti lagvedilmistir.

¢) TTK yiriirliige konmustur.

d) 1932-1949 yillar arasinda devlet din 6gretimine miisade etmemistir ve ezanin
Arapca okunmasi yasaklanmustir.

3) 14 Mayis 1950 ve sonrast: Dini hayatta normallesmenin basladig: siirectir.
a)Halk-devlet biitiinlesmesi hiz kazanmistir.

b)Dinin 6zgiirliik alan1 geniglemistir.

c¢)Din egitim-6gretiminde kalic1 okullagsma siireci baslamistir.

d)Siyasi/resmi zihniyette dini egitimine oldugu kadar dini degerlere ve dini
yasama bakista yumusama ve normallesme baglamistir.

Imam ve hatip yetistiren diizen esasen medreselerin kapatilmastyla bozulmustur
ve bunlarin yerine gdstermelik bir kurum gibi kurulan imam-Hatip Mekteplerinin 6 y1l
sonra 1930'da kapatilmasi da din egitimi bakimindan biiyiik bir boslugu beraberinde
getirmistir (Mert, 2014: 53). Bu siiregte din Ozgiirligii bakimindan halk ¢esitli
engellerle karsilagmistir. Dini yaym yapilamamis ve halk din egitiminden mahrum
birakilmistir. 1933’ten itibaren Arapga Ezan yasagi getirilmistir. Pek ¢ok yerde imam

bulunamadig1 i¢in cenazeler namazi kilinamadan defnedilmistir (Mert, 2014: 30).

107



Tek parti doneminde bir 6zgiirliik sorunu olarak halkin dini degerleri yagama
noktasinda pek ¢ok sikint1 yasadigi anlasilmaktadir (bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in
bkz. Edib, t.y.). Dine kars1 bu tutum kuskusuz Imam-Hatiplerin gelisimini olumsuz
yonde etkilemistir. Demokrasinin bir geregi olarak halkin din egitimi ihtiyacinin
tatmin edilmesi gerekmektedir. Bu 6zgiirliigiin de bir geregi mahiyetindedir. "Gergek
demokrasi, otoriterligi reddeder" ve bireysel Ozgiirliigli koruyup gelistirir (Tezcan,
1985: 100). Ancak o6zellikle tek parti iktidarmin imam-Hatipler'e yonelik olarak
demokratik yaklasim igerisinde oldugundan séz etmek miimkiin degildir. imam-
Hatiplerin tek parti doneminde acildigi gercegi tartisma gotiirmez bir gercek olsa da
esas itibariyle acilmalarinda insanlarin din 6zgiirliiglinii rahat¢a gergeklestirebilmesi
maksadi yoktur. Zira Imam-Hatip kurslar1 esas olarak din gorevlisi ihtiyacini
karsilamak amaciyla degil, demokrasiye gecis safhasinda siyasi planlar ugruna
sembolik olarak acilmistir ki bunun en bariz gdstergesi 10 aylik Imam-Hatip
kurslarmin faaliyete gegmeden dnce ‘imam Hatip Okulu’ seklinde diisiiniilmemesidir

(Mert, 2014: 135).

1946 ile 1950 arasindaki donem, bir yoniiyle milletin demokratik tarihinden
getirdigi tecriibeleri, Bat1 demokrasisinin nazari ve pratik boyutlariyla birlestirip kendi
0z degerleri ve gereksinimlerine gore bir demokrasi kurma savagiminin ilk adimlaridir
(Karpat, 2010: 52). Cok parti miicadelesinin temel amaglarindan birisi bireyin
mutlulugunu eksene alarak bireye duyulan sayginin koklestirilmesidir (Karpat, 2010:
524). Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi ile birlikte dini 6zgiirliiklerin oniindeki
engeller 6nemli dl¢ilide kaldirilmis ve din egitim-6gretiminde okullagma siirecinin yolu
acilmistir. Bagbakan Adnan Menderes'in laiklik prensibinin geregi olarak din ve
vicdan 6zgiirliigii hususunda zorlama yapmamak gerektigi diisiincesi dogrultusunda
Tirk Ceza Kanunu'nun 526. maddesine dayanilarak ezan ve kametin Arapca

okunmasini engelleyen karar1 kaldirmasi bu siirecin ilk ve en 6nemli adimidir (Mert,

2014: 143).

Laik bir devlet, din devleti olmadigi i¢in dinin emir ve yasaklarinin uygulayicisi
yahut zorlayicist degildir (Kislali, 2001: 152). Ancak Imam-Hatip Okullar1, pek ¢ok
zaman siyasi otoritelerin baskisi altinda kalmis ve Ozgiirliikler baglaminda
kisitlanmistir. Bu gelismeler insan 6zgiirliigli i¢in olumsuz durumlardir. Bu okullarin
Ogrencileri 6zglir bir bicimde din egitimi alabilmek adina pek ¢ok miicadele vermistir.

1970 sonrasindaki engellemeleri kisaca ifade etmek gerekirse, bunlardan ilki imam-
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Hatiplere ve iiniversitelere giriste yasanan engellerdir. ikincisi ise bagortiisii yasagidir.

1972 yilinda 2. Nihat Erim Hiikiimeti dSneminde hazirlanan 'Tmam-Hatip Okulu
Idare Yonetmeligi'nin 'dgrenci kayit kabul sartlart' ile ilgili 117.maddenin d fikrasinda
kay1t yaptirma kosulu "erkek olmak" olarak belirtilmis ve bu sebepten kiz 6grencilere
kayit yapma imkani taninmamistir. Bu fikra 1976 yilinda Danistay Baskanligi'nin
karar1 ile iptal edilmistir ve 1977-1978 6gretim yili ile kiz dgrencilerin Imam-Hatip
Liselerine alinmasi miimkiin olmustur (Giiney, 2016: 105-106). 12 Eylil 1980
darbesinden sonra Bagbakan olarak goérev alan emekli Oramiral Biilent Ulusu'nun
(Akt. Giiney, 2016: 115) "Kadindan imam mu1 olur? Bunlar burada neden okuyorlar?"
seklindeki Imam-Hatipleri ve kiz &grencileri hedef alan agiklamalar1 basima

yansimistir.

1739 sayili kanunun (METK, 1973) 32.maddesi geregince Imam-Hatip Liseleri
adin1 alan bu okullar, yiiksekdogrenime hazirlayici bir statii kazanmistir. Lise edebiyat
kolu programlar1 uygulayan bu okullarin mezunlari, edebiyat kolu programi uygulayan
diger liselerin mezunlari ile ayni fakiilte ve yiiksekokullara girme hakki elde etmistir
(Unsiir, 2005: 286). METK’nin bu degisikligi ile yalnizca Orta Dogu Teknik
Universitesi, Atatiirk Universitesi ve Hacettepe Universitesi, Imam-Hatip
ogrencilerini 'edebiyat kolu' olarak ilgili boliimlerine kabul etmistir (Giiney, 2016: 93).
Ancak METK nin getirdigi haklardan cesitli tartismalar ve intibak sorunlari nedeniyle
uygulamada gecikme yasanmis, 1976-1977 6gretim yili mezunlar1 bu haklardan

faydalanabilmistir (Unsiir, 2005: 287).

16 Haziran 1983 tarih ve 2842 Sayili kanunun 10. maddesi ile METK'nin 31.
maddesi "Lise veya dengi okullar1 bitirenler, yiiksekogretim kurumlarina girmek i¢in
aday olmaya hak kazanir. Hangi yiiksekdgretim kurumlarina, hangi programlar
bitirenlerin nasil girecekleri, giris sartlar1 Milli Egitim Bakanligi ile isbirligi yapilarak
Yiiksekogretim kurulu tarafindan tespit edilir" (Resmi Gazete, 1983) seklinde
degistirilmistir. Bu degisiklikle Imam-Hatip Liseleri ve biitiin meslek liseleri tim
yiiksekogrenim kurumlarina girebilmek i¢in {iniversite sinavlarina girme hakki elde
etmistir ve neticede “yiliksekdgrenime yonelme yolunda meslek liseleri ile diger

ortadgretim kurumlari arasindaki “firsat esitsizligi’ giderilmistir” (Unsiir, 2005: 288).

1999 yilinda YOK tarafindan yiiriirliige konan katsay1 uygulamasiyla 6grenciler
arasindaki esitlik dengesi puan bazinda bozulmustur. Bu uygulama, imam-Hatip
Liselerinden mezun olanlarin iiniversitelerde farkli boliimlere  girmeleri
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zorlastirllmigtir.  Katsayr uygulamasi, 2012'de yapilan {iniversite giris sinavlarinda
gecerli olmak iizere biitiin dgrenciler igin esitlenmistir ve Imam-Hatip mezunlari yillar
sonra istedikleri boliime diger okullarin mezunlariyla esit bir bigcimde girme hakkina

sahip olmustur (Giiney, 2016: 270-271).

28 Subat siirecinde basortiisii yasagi da Imam-Hatip mezunlarma {iniversiteye
giriste  getirilen katsayr sorunu gibi  Ozgiirliikler baglaminda  getirilen
kisitlamalardandir. Bagortiisiinii agmadigi i¢in okula alinmayanlar devamsiz sayilarak
smifta birakilmig ancak egitim camiasindaki bazi kisilerin girigimlerinin netice

vermesiyle telafi kurslar1 diizenlenmistir (Giiney, 2016: 262-263).
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3. SONUC VE ONERILER

3.1. Sonuc¢

Koy Enstitiileri ve imam Hatip Okullar1 Tiirkiye'de en ¢ok tartisilan iki okul
tipidir. Her ikisi de ayni topluma aittir ve aym1 kuruma bagli olarak Anayasanin
teminat1 altinda acgilmistir. Ancak birbirlerinden pek ¢cok bakimdan farklilagmaktadir.
Farkliliklari, zihniyetlere goére amag¢ ve daha Onemlisi Ogretim programlarinin
hazirlanmasma vesile olan zihniyet farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Bu
farklilagsma her iki okulun da insan ve 6zgiirliik problemlerine iliskin yaklagimlarinin
degiskenlik gdstermesiyle de iliskilidir. Dolayisiyla insan ve 6zgiirliik problemleriyle
baglantili olarak ilgili okullarda fikri zemin, yasal dayanaklar, miifredat programlari

ayrismaktadir.

Imam-Hatip Okullarin1 ve K&y Enstitiilerini pek ¢ok bakimdan benzerlik ve
farkliliklarina gore bir mukayeseye tabi tutmak miimkiindiir. Egitim-6gretim
politikalarinin Tiirk siyasi hayati etrafinda sekillenmesi, bu okullarin benzer yonlerinin
ortaya c¢ikmasinda fazlasiyla etkili olmustur. Can(2016), hegemonya ve karsi-
hegemonya insasinda egitimin roliinli inceledigi ¢alismasinda K&y Enstitiileri ve
Imam-Hatip Okullarinin dgretim programlari, miifredat icerikleri, mezuniyet islemleri
gibi teknik siire¢lerde temelde Bati menseili bir egilimin oldugunu, bunun Koy
Enstitiileri icin anlasilabilir olmasina ragmen Imam-Hatip Okullar: icin celiskili bir
durum olusturdugunu ileri siirmektedir. Bu durum ancak yeni kurulan Cumhuriyet’in
modernlesme cabalar1 ile Imam-Hatip Okullarmin egitim-6gretim icerikleri
baglaminda anlasilabilmektedir. Zira diinyevi amaglar1 onceleyen Bati’ya yonelis
hareketleri sonucunda eski gelenek ve goreneklerin terk edilmesi ile Islami gelenege
uygun icerikte bir egitim-6gretim verilmesi arasinda ¢eliski oldugu ortadadir. Bu ise
temelde biiyiik bir ¢ogunlugu Miisliiman olan halkin dini egitim-6gretim ihtiyacinin
engellenememesi yahut saglanamamasi nedeniyledir. Burada halkin egitim-6gretim
ithtiyacinin kaynaginin nereden geldigi sorusu cevaplanmalidir. Bunun kaynagi,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e geciste her ne kadar rejim degismis olsa da halkin ¢ok

bliylik bir kesimini olusturan Miisliiman halkin dini inancinda degisiklik olmamasidir.

Egitim-6gretim durumlar1 acisindan Koy Enstitiilerinin ve Imam-Hatip
Okullarinin ders igeriklerine, dolayisiyla miifredatlarina bakmak gerekmektedir. Koy

Enstitiilerinin ve Imam-Hatip Okullarinin zamanla ders programlarinda degisiklikler
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yapilmustir. KOy Enstitiilerinin kapatilmig olmas1 ve daha az bir siire igerisinde faaliyet
gostermesi neticesinde ders programlarinda yasanan gelismeler daha kisitli olmustur.
Koy Enstitiilerinde uzmanlagma alanina gore sekillenen bir miifredat programi vardir.
Ogrenciler uzmanlasma alanma ge¢meden &nce temel derslerin egitimini almus,
sonrasinda ise bigki-dikis, demircilik gibi farkli kollara ayrilmistir. Dersler, el ve beyin
iliskisi igerisinde hem kuramsal hem de uygulamaya yoneliktir. Ogrencilerin derslerde
ogrendigi teorik bilgilerin hemen hepsi uygulamada kendine yer bulmustur. Bu
bakimdan Koy Enstitiileri, is icin egitim ilkesiyle Ogrencinin aktif katilimini
amaclayan, yaparak ve yasayarak 6grenme esasina dayali bir egitim modelidir. Kdyiin
ve koyliiniin fiziki ihtiyaglar1 dogrultusunda sekillenen uygulamali bir egitim modeli
vardir. Din igerikli bir egitim yoktur. Ogrencinin diinyevi ihtiyaglar dogrultusunda
egitildigi ve pozitivist bir anlayisin hakim oldugu goriilmektedir. Koy Enstitiileri,
insan ve dzgiirliikk anlayisi nedeniyle sag ve sol goriislii kisiler tarafindan elestirilmistir.
Enstitii mezunlarinin tekrar koy icin gorevlendirilmeleri bazilar1 i¢in insanlarin
hayatinin kdyle sinirlandirdigr ve kdye mahkimiyet seklinde degerlendirilmistir. Bu
kisilerin gorevlendirildikleri kdylerde topraga esir edilerek sehirdeki ogretmenlere
gore ¢ok daha fazla sorumluluk sahibi olmasinin ve agir sartlarda ¢calismasinin esitlige
aykirt oldugunu savunanlar olmustur. Ayrica 6grencilerin enstitiilerin ingaatlarinda
birer is¢i gibi ¢alistirlmalar1 da elestirilmistir. Imam-Hatip Okullarinda dersler genel
anlamda teorik olmakla birlikte meslek dersleri olarak da tabir edebilecek olan kendi
alanina 6zgiin dini igerikli derslerde Kur'an-1 Kerim'i okumaya, Arapga'y1r 6grenmeye
ve hitabete yonelik uygulamalarin yer aldigi ifade edilebilir. Psikoloji, tarih, cografya,
fizik, kimya gibi genel kiiltiir diizeyine hitap edecek derslerin yani sira gina yani
miizik, terbiye-i bedeniye, tefsir, hadis gibi ruh egitimine yonelik dersler ile manevi

ilimlerin verildigi goriilmektedir.

Koy Enstitiileri insan1 yalnizca bu diinyanin amaglarina hizmet eden bir varlik
olarak gorerek insani nesnelestiren bir okul olmustur. Is okulunun etkisinde eklektik
bir egitim-6gretim anlayis1 vardir. Koy Enstitiilerinin yapmaya calistig1 sey tek tip
insan yetistirmeye dayali kitlesel egitimdir. Koy Enstitiileri iktisadi gayeyi takip etmis
ve bununla birlikte halkin ihtiyaglarin1 g6z 6ntinde bulundurarak ve is vasitasiyla el ile
kafa maharetlerine hitap ederek fiziken insanlar1 igtimai olarak da ekonomiyi
giiclendirmeye c¢alismistir. Imam-Hatip Okullar1 ise insanin hem maddi hem de

manevi yoniine yonelen biitiinciil bir insan anlayis1 ortaya koymustur. Hem pozitif
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bilimlerin hem de dini bilimlerin bir arada oldugu bir egitim-6gretim modeli vardir.
Koy Enstitiileri modeliyle kdyiin i¢cten canlandirilmasi ve kalkindirilmasi yolunda pek
cok seyin gerceklestirildigi sdylemek miimkiindiir. Okuma-yazma bilmeyen koylii
halkin egitim ihtiyaci kargilanmaya calisilmig ve tamamen olmasa da temelde basaril
olundugu goriilmektedir. Tarimsal agidan kdylin ihtiyaglari dogrultusunda is esasina
dayal1 bir egitim verilmesi neticesinde ilkel metodlardan daha modern metodlara gecis
ve daha bilingli bir tarim yapildig1 goriilmektedir. Tarimsal agidan okul yoneticileri,
Ogretmen ve koylii halk arasinda bir dayanisma oldugu goriilmektedir. Ancak din
egitimine yonelik bir ders olmadig1 i¢in ¢ogunlugu Miisliiman olan koylii halkin din
egitimi ihtiyacina yonelik bir cevap verilememistir. Imam-Hatip Okullar1 ise halkin
din egitimi ihtiyacindan dogmustur. Bu ihtiya¢ hem halkin bilgi eksikliginden hem de

din adamu yetigtirme konusundaki yetersizliklerden kaynaklanmaktadir.

Imam-Hatiplerin gorevi Islam inancinin gerektirdigi kulluk bilincine sahip
insanlar ve O6zelde de halkin din egitimi ihtiyacina cevap verecek din adamim
yetistirmek olmustur. Cogunlugu Miisliiman halkin olusturdugu iilkede Imam-
Hatipler, dini bilgilerin 6grenildigi ve din adamlarimin yetistirildigi okullardir. Bu
okullarmn insan yetistirme diizeninin kaynagi Islam dinidir. Dogal olarak insan ve
ozgiirlik baglaminda dayandigi temel esaslar da Islam diisiince geleneginin
esaslaridir. Insan, sorumlulugu iistlendigi i¢in kendisinden beklenen sey de Allah'a
kulluk etmesidir. Bu kullugu layikiyla yerine getirebilmesi ise aklina ve nefsine hakim
olmasi ile miimkiindiir. Zira diinyada bir imtihan siirecinden gegen insan, nefs-i
emmareden nefs-i mutmainne ulagsmakla vazifelendirilmistir. Bu da insan-1 kamile
ulasmaktir. Islam’da insan fiillerinin hiirriyeti konusundaki gériisler ise mezheplere
gore c¢esitlenmektedir. Mu'tezili, Es'ariyye, Matlridiyye mezhepleri farkli goriisler
ileri stirmiistiir. Mu'tezili, insanin fiilleri kendi iradesiyle kendisinin olusturdugunu
diistinmiistiir. Es'ariyye ise Allah'in mutlak iradesi karsisinda kulun irade-i cliziyyesini
kullanmakta zorunlu oldugunu digiinmiistiir. Mataridiyye insanin  fiili
gerceklestirmede bagimsiz olmadigini, insan tercihte bulundugunda Allah bu fiili
gerceklesmesi igin irade ederse bunun yaratilacagini diisiinmiistiir. Neticede bu

mezhepler, insanin irade ve hiirriyetinin sinirsiz olmadigini gostermektedir.

Hem K&y Enstitiileri hem de imam Hatip Okullar1 Bat1 zihniyet yapismnin tesiri
altinda kurulan okullar olmustur. Bunlardan Koy Enstitiileri, aydinlanma sonrasi

ortaya ¢ikan pozitivizm, materyalizm, pragmatizm gibi goriisleri ihtiva eden bir
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arkaplana sahiptir. KOy enstitiileri gdriinen tizerinden hareket ettigi i¢in maddecidir ve
dolayisiyla bu maddi yon itibariyla elde edilecek yarar agisindan pragmatisttir. Bir
baska ifadeyle koy enstitiileri degerleri ifade etmesi agisindan pozitivist bir ahlak
anlayisina sahiptir ki bu pozitivist ahlak anlayis1 menfaate dayali olmasi agisindan da
pragmatist olmaktadir. Imam-Hatip Okullar1 ise ¢agdas bilim anlayisiyla akli ve dini
birlestiren okullar olmustur. Imam-Hatip Okullar1 esas olarak Islam'n temel
prensiplerini felsefi bir diislinlisle yani akilla yorumlanarak yeni bir senteze
kavusturma esasia dayalidir. Imam-Hatip Okulu programlari i¢in insan ve dzgiirliikk
kavramlar1 kanunlar ve Islami prensipler ¢ergevesindedir. Devletin ortaya koydugu
kanunlar degistirilip gelistirilebilir olsa da bireyler devletin ortaya koydugu kanunlara
bagli oldugu miiddetce 6zgiirdiir. Diger taraftan insan, Allah'in kendisine tanidig1 alan
cergevesinde, emir ve yasaklara uydugu ol¢iide, ciiz-i irade dahilinde 6zgiirdiir. Ancak
belirtmek gerekir ki Bati diislincesinin alabildigine smirsiz 6zgiirliik anlayisi
karsisinda Islam'n 6zgiirliik anlayis1 mutlak bir dzgiirliik anlayisi olmayip smirlidir.
Zaten Allah'mm emrettigi seyler insan 6zgiirligiinii kisitlamayan seylerdir. Dolayisiyla
Imam-Hatip Okullarinda Kur'an ve Hadisler 1s181nda yapilacak olan programlara gore

insan ozgurdiir.

Her iki okul da laik devlet diizeninin bir kurumudur. Bu bakimdan laik devlet
kurumundan da laik bireyler yetistirmesini beklemek dogaldir. Koy Enstitiileri ile
ortaya cikarilmasi istenen insan modeli, caliskan, saygili, isbirligine yatkin, Uretici,
arastirmaci, analitik diistinebilen, sorumluluk bilinciyle hareket eden bir insan
modelidir. K&y Enstitiilerinde Atatiirk Ilke ve Inkilaplarma siki sikiya bagl, milli
duyarlihig: yiiksek insanlar yetistirmek amaclanmistir. Imam-Hatip Okullart ile ortaya
cikarilmasi istenen insan modeli ise kanunlara tabi, dini bilgisi ve kiiltiir seviyesi
yiiksek, halkin din ihtiyacina karsilik verebilecek, digerkam, oOlciili, tutumlu,

hosgoriilii bir insan modelidir.

Koy Enstitiileri kapatilmasina ragmen Iimam-Hatip Okullar1 faaldir. Koy
Enstitiileri, doéneminde okuma-yazma oraninin diisik olusu goz Oniinde
bulunduruldugunda niifusun biiyiikk bir kismini olusturan koyliiniin egitimindeki
boslugu doldurmasi bakimindan; Imam- Hatip Okullar1 ise din adamu yetistirerek
tilkenin manevi aghigmi doyurmak ve kiiltiirel yonden nitelikli insanlar hazirlamasi

bakimindan Tiirk egitim tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
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3.2. Oneriler

Caligma konusu egitim, felsefe, tarih, sosyoloji gibi birden fazla alanda tetkik
edildigi i¢in ¢cok genis bir kapsama sahiptir. Bu kapsamin genisliginden 6tiirii literatiir
cok zengindir ve haliyle konuya iligskin yazili materyal de ¢ok fazladir. Calismada,
miimkiin oldugu kadar arastirma konusuyla smirlandirilmis temel igeriklere yer
verilmigtir. Tongug, Yiicel gibi kurucu isimlerin goriisleri dogrultusunda konu
anlagilmaya ve degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda arastirma konusunu
ilgilendiren materyallerden belli bash olanlar incelenmistir. Ilgili okullar {izerine daha
detayli bir caligma yapilmasi ve daha farkli perspektiflerden degerlendirmeler
yapilmasi miimkiindiir. Kafa ve kol birlikteligi ile olusturulan Koy Enstitiileri modeli
ile kafa ve kalp birlikteliginin meydana getirdigi Imam-Hatip Okullarini birbirlerinin
diismaniymis gibi algilamadan bir toplumun ve bireyin hayati i¢in 6nemini vurgulayan
caligmalarin ayrintili bir sekilde yapilmasi i¢in geng nesillere firsat verilmesinin dogru

olacag1 kanaatindeyim.
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