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OZET

SA‘DI VE ELMALILI’NIN MODERN MESELELERE YAKLASIMININ
MUKAYESESI
Bayram KESKIN
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitusi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal1
Yuksek Lisans, Eyliil/2021
Danigsman: Dog. Dr. Recep DEMIR

“Sa‘di ve Elmalil'mn Modern Meselelere Yaklagiminin Mukayesesi” adi
altinda hazirladigimiz bu ¢aligsma, giris, iki b0lim ve bir sonugtan olugsmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin konusu, amaci, yontemi ve kaynaklar hakkinda bilgiler
verilmistir. Birinci boliimde ise ilk olarak, Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di’nin fikr?
temellerinin daha iyi anlasilabilmesi adma selefiligin genel &zelliklerinden
bahsedilmistir. Daha sonra Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di’nin hayati, ilmi kisiligi,
eserleri ve oOzellikle “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” adli tefsirinin 6ne ¢ikan bazi
Ozelliklerinden bahsedilmistir. Devaminda ise bazi modern meselelere yaklagim
konusunda, Sa‘di ile mukayese ettigimiz Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in hayati,
ilmi kisiligi, eserleri ve bilhassa “Hak Dini Kur’an Dili” adli eserinin bir kisim
Ozelliklerine deginilmistir.

Calismamizin ana omurgasini olusturan ikinci boliimde ise ayn1 donemlerde
yasayan fakat farkli bolgelerde bulunan Sa‘di ve Elmalili’nin kaynaklarda gegtigi
sekliyle “kolelik, kadmin yaratiligi/sahitligi/tesettiri/miras hukuku, ¢ok eslilik,
erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin doviilmesi, el kesme cezasi, recm, Islam’da stira
ve faiz” gibi baz1 tartismali konulara dair yaklagimlarmin mukayesesi yapilmistir. Ote
yandan konuya iligkin 6zellikle modern dénem alimlerinin de goriislerine yer verilerek
genel bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Selefilik, Sa‘di, Elmalili Modernizm, Kélelik, Kadin, El
Kesme, Recm, Stra, Faiz



ABSTRACT

THE COMPARISON OF SA’Di AND ELMALILI’S APPROACHES TO
MODERN ISSUES

Bayram KESKIN
Ondokuz Mayis Universtiy
Institute of Graduate Studies
Deparment of Basic Islamic Sciences
Master, September/2021
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Recep DEMIR

This study, which we prepared under the title of “The Comparison of Sa’di and
Elmalili’s Approaches to Modern Issues”, consists of an introduction two parts and a
conclusion. In the introduction, information about the subject, purpose, method and
sources of the study is given. In the first chapter firstly general characteristics of
Salafism are mentioned in order to better understand the intellectual foundations of
Abdurrahman bin Nasir al-Sa’di. Then, some prominent features of Abdurrahman bin
Nasir es-Sa’di’s life, scientific personality works and especially his commentary
named “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” are mentioned. After that, about the approach to
some modern issues, the life, scientific personality and works of Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, which we compared with Sa’di, and especially some features of his work
called “Hak Dini Kur’an Dili” are mentioned.

In the second part, which constitues the main backbone of our study, Sa’di’s and
Elmalili’s, who lived in the same period but were in different regions, approaches, to
controversial issues as mentioned in the sources, “slavery, woman’s
creation/witness/veiling/heritade law, polygamy, man’s superiority over woman,
woman’s beating, hand cut off, stoning, shura and usuary in Islam are compared. In
addition, a general evaluation is made based on the views of modern period scholars.

Keywords: Salafism, Sa’di, Elmalili, Modernism, Slavery, Woman, Hmad
Cutting, Stoning Shura, Usuary
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ONSOZ VE TESEKKUR

Kur’an-1 Kerim’i bizlere rehber olarak gonderen Allah Teala’ya hamd ve bu

kitabin en biiyiik miifessiri olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) salat ve selam olsun.

Kur’an, kiyamete kadar gegerli hukimler ihtiva eden ve Allah tarafindan
korunan! yegane kitaptir. Ozelde Hz. Muhammed’e genel de ise tim Miislimanlara
hitap eden Kur’an’in asil hedefi, diinya ve ahiret saadeti konusunda Miusliimanlara
rehberlik etmektedir. Zira Miislimanlarin Kur’an’in rehberligine bagvurmadan hayat
strmeleri asla miimkiin degildir. Nitekim Kur’an, Mislimanlara kisisel ve toplumsal

konularda ¢6zlmler yollar1 sunmaktadir.

Hidayet ve rahmet kaynag1 olan Kur’an’in? anlagilmas1 noktasinda biiyiik ¢aba
sarf eden alimler, tarih boyunca kendi bilgi/birikimi ve mezhepsel egilimleri
dogrultusunda bircok eser kaleme almislardir. Kuskusuz bu alimler, i¢inde yasadiklari
sosyal, siyasal ve ekonomik sartlardan etkilenmislerdir. Dolayisiyla alimlerin bu

eserleri, bir nevi kendi doneminin tarihi vesikas1 konumundadir.

Islam diinyasmin muhtelif yerlerinde yer alan bu alimlerin bir kism1 diinya
capinda bliylik bir tine kavusurken, diger bir kism1 ise sadece kendi bdlgesinde
taninmaktadir. Oysaki diinyanin muhtelif bolgelerinde yer alan bu alimleri ve

goriislerini tanimak/tanitmak ilim adamlarinin 6nemli gorevlerinden biridir.

Dolayisiyla biz bu ¢alismamizda, 1889-1956 yillar1 arasinda Suudi
Arabistan’da yasayan ve Selefi-Hanbeli diisiinceyi benimseyen Abdurrahman b. Nasir
es-Sa‘di’ ile 1878-1942 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda ve
Cumhuriyet Donemi Tiirkiye’sinde yasayan ve Hanefi mezhebinin goriislerini
benimseyen Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in modern meselelere yaklagiminin

mukayesesini yapmaya calistik.

Bagka bir deyisle “Tefsiru’s-Sa‘di” ve “Hak Dini Kur’an Dili” baglaminda
“kolelik, kadmin yaratiligi/sahitligi/tesettiiri/miras hukuku/cok eslilik, erkegin
kadindan iistiin olusu, kadinin doviilmesi, el kesme cezasi, recm, Islam’da stira ve faiz”
gibi konular islenmis ve mukayesesi yapilmistir. Dolayisiyla ayn1 déonemde farkli

bolgelerde yasamis olan bu iki miifessirin bahsi gegen toplumsal konulara iliskin

1 Hicr, 15/9.
2 Yunus, 10/57.
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bakislar ortaya konulmustur. Amacimiz modern dénem akademik camiaya miitevazi

bir katkida bulunmaktir.

“Sa‘di ve Elmalili’'nin Modern Meselelere Yaklasimimin Mukayesesi” baslikli
tez calismamizin belirlenip planlanmasinda kiymetli goriis ve Onerileriyle bize
yardime1 olan saygideger hocam Dog. Dr. Recep DEMIR Bey’e tesekkiirlerimi
sunmaktan son derece mutluluk duydugumu ifade ederim. Ayrica, teknik destekleriyle

bu tezin diizenlenmesinde katkilari olan diger hocalarima da ¢ok tesekkiir ederim.
Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Bayram KESKIN
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1. GIRIS

Bu boéliimde, arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi, sirliliklart ve

arastirma i¢in 6nem arz eden kaynaklara deginilmistir.
1.1. Arastirmanin Konusu

Kur’an-1 Kerim, tiim insanliga gonderilmis evrensel bir kitaptir. Vahyin
niizuliiyle birlikte Kur’an ayetleri, muhataplar1 tarafindan anlagilmaya g¢aligilmistir.
Basta teblig ve tebyin gdrevini en giizel sekilde yerine getiren Hz. Peygamber olmak
Uzere, sahabe, tabiin ve sonra gelen alimler, Kur’an’in anlasilmasi hususuna biiyiik
onem vermislerdir. Ciinkii Miisliimanlarin, Kur’an’dan bagimsiz bir hayat siirmeleri

miimkiin degildir.

“Sa‘dl ve Elmalili'nin Modern Meselelere Yaklasiminin Mukayesesi” adli bu
calismada, ayn1 donemde yasayan fakat farkli bolgelerde bulunan iki miifessirin (Sa‘di
ve Elmalili) “koélelik, kadinin yaratiligi/sahitligi/tesettiirii/miras hukuku/cok eslilik,
erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin doviilmesi, el kesme cezasi, recm, Islam’da stira

ve faiz” gibi meselelere yaklasiminin mukayesesi yapilmaktadir.

Bu calisma, giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin konusu, énemi, amaci, niteligi, yontemi ve kaynaklar hakkinda bilgiler

verilmektedir.

Birinci bolimde, oncelikle selefilik hakkinda genel bilgiler verilmistir. Ciinkii
selefi diisiinceyi benimseyen Sa‘di’nin fikirsel temellerinin daha iyi anlasilmasi
hedeflenmistir. Akabinde Sa‘di’nin hayati, ilmi yond, eserleri, “Teysiru’l-Kerimi'r-
Rahmdn” adl tefsirinin genel 6zellikleri ve Kur’an anlayisina dair bazi bilgilere yer
verilmistir. Daha sonra Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in hayati, ilmi yonii, eserleri

ve “Hak Dini Kur’an Dili” adl1 tefsirindeki metotlarina dair bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde ise “kolelik, kadmin yaratilisi/sahitligi/tesettiirii/miras
hukuku/¢ok eslilik, erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin déviilmesi, el kesme cezasi,
recm, Islam’da sfira ve faiz” gibi konularin Sa‘di ve Elmalili baglamimda mukayesesi
yapilmistir. Bu ¢ergcevede yer yer klasik ve modern donem alimlerinin goriislerine yer

verilmek suretiyle okuyucuya farkli bakis agilar1 sunulmustur.

Sonug béliimiinde ise ¢alismada ulasilan neticeler aktarilmastir.



1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismamizin temel amaci, aym donemde fakat iki farkli cografyada (Suudi
Arabistan ve Turkiye) yasayan ve iki farkli mezhebe (Hanbeli/Selefi ve Hanefi)
mensup olan Sa‘di ve Elmalili’nin “kolelik, kadinin yaratilisi/sahitligi/tesettiri/miras
hukuku, cok eslilik, kadinin doviilmesi, erkegin iistiinliigili, el kesme cezasi, recm,
Islam’da siira ve faiz” gibi meselelere bakis agilarini tespit etmek ve her iki alimin s6z
konusu hususlarda bir karsilagtirmasini yapmaktir. Cunkiu daha once boyle bir
¢aligmanin yapilmamis olmasi bizi bu ¢alismaya sevk etmistir. Dolayisiyla akademik

alanda 6nemli bir boslugu doldurmas1 hedeflenmistir.

Tezimizin bir diger amaci ise ilgili konularda Sa‘di ve Elmalili’nin moderniteden
etkilenip etkilenmedigini yani tartigmalarin i¢inde yer alip almadigini gorebildigimiz

kadartyla ortaya koymaktir.
1.3. Arastirmanin Yontemi ve Sitmirhhiklar:

Bu tez ¢alismasi, iki farkli tefsirin mukayesesini igerdigi i¢in deskriptif (tasviri/
betimleyici) arastirma yoOntemine dayanmaktadir Baska bir deyisle Sa‘di ve
Elmalili’'nin “koélelik, kadinin yaratilisi/sahitligi/tesettiirii/miras hukuku, ¢ok eslilik,
erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin doviilmesi, el kesme cezasi, recm, Islam’da siira
ve faiz” gibi giinlimiizde de ¢okga tartisilan modern konulara yaklasimi, kaynaklarda
var olan sekliyle tasvir/betimlenmis ve bunlarin belirgin 6zelliklerinin mukayesesi
yapilmistir. Ote yandan konuya iliskin, baz1 klasik ve modern donem alimlerinin
yorumlarina yer verilmistir. Ardindan kendi diisiince, elestiri ve degerlendirmelerimiz
ifade edilmistir. Ayrica elde edilen bilgilerden hareketle analoji, karsilastirma,
timdengelim, tiimevarim ve degerlendirme metotlarindan da istifade edilmistir.
Ayrica bu galismamiz, yukarida belirtilen konularla simirli tutulmustur. Yani bu

caligmada daha ¢ok toplumsal diizene iliskin konular bulunmaktadir.
1.4. Arastirma ile Tlgili Kaynaklar

Calismamizin ilk bolumiinde selefilik, Sa‘di, Elmalili® ve eserleri hakkinda

yazilan Kkaynak eserlerin yani sira Tlrkce Kkitap, tez, makale ve ansiklopedi

% Elmalili hakkinda tespit edebildigimiz kadariyla, iki sempozyum ondan fazla kitap, kirktan fazla
makale, doksandan fazla tez galismasi ve iki ansiklopedi maddesi yapilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz.
Ishak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Bibliyografyasi”,
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 10/19-20, 2012, ss. 327-362.
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maddelerinden de istifade edilmistir. Ote yandan tespit edebildigimiz kadariyla Sa‘di

hakkinda ikisi Tiirkce biri de Arapga olmak iizere {i¢ tane tez caligmasi yapilmistir:

1-Mehmet Seri Dogru, Abdurrahman b. Ndsuwr es-Sa’di’nin; Hayati, Eserleri ve
“Teysiru’l-Kerimi r-Rahman” Isimli Tefsirindeki Metodu, Selguk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitlisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2007.

2-Emre Col, Tefsir Ilminde Kavaid Literatiirii ve Kdfiyeci Ile Sa ‘di 'nin Kavaide
Dair Eseerlerinin Mukayesesi, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Yayimlanmamus Yiiksek Lisan Tezi, Erzurum 2017.

3-Bakhtiyar Mustafa Mawlood, Abdurrahman b. Nasir es-Sa ‘di ve Menhecuhu
Fi Tefsiri Ayati’s-Sifat, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans
Tezi, Elaz1g 2020.

Calismamizin ikinci boliimiintin temel kaynagi Sa‘di’nin “Teysiru’'l-Kerimi 'r-

Rahman” adli eseri® ile Elmali’nin “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsiridir.

Ote yandan konuya iliskin farkli eserlerden de istifade edilmistir. Ayrica ¢alisma
boyunca ayetlerin mealleri “Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri” adli esere gore

verilmigtir.

4 Bu eser, Mehmet Besir Eryarsoy tarafindan 2006 yilinda 5 cilt halinde “Tefsiru’s-Sa ‘di”(Ozlii Kur’an
Tefsiri) ad1 altinda Tiirk¢eye kazandirilmistir.



2. SELEFILIK, SA‘Di VE ELMALILI

2.1. Selefilige Genel Bir Bakis

Birinci boliimin asil konularindan biri olan Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di’nin
hayati, ilmi yonii ve eserleri ve tefsiri hakkindaki bilgilere gegmeden 6nce Sa‘di’nin

fikirsel temellerini daha iyi anlayabilmek icin selefilige deginmek istiyoruz.

Selef, sozliikte “6ne ge¢cmek, Onde olmak, faizsiz bor¢ vermek, pesin satis
yapmak, yas¢a biiyiik olan kimseler, goriisleri kendinden sonra gelenler tarafindan
taklit edilen” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami1 ise Hz. Peygamberin
“Insanlarin en hayiwrlisi benim asrimda yasayanlardir. Sonra onlar: takip edenlerdir,
sonra onlari takip edenlerdir.”” hadis-i serifinden hareketle “ilim ve fazilet agisindan
Miisliimanlarin onderi kabul edilen ilk U¢ nesil” seklinde tarif edilmektedir. Bu (¢
nesilden maksat ise insanlarin en hayirlist kabul edilen “sahabe, tabiin ve tabe‘i-tabiin
tabakasidir.”® Ayrica “Muhacirlerin ve ensarmn ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan
Allah hosnut olmugstur. Onlarda ondan razidirlar. Onlara sonsuza dek hep icinde
kalmak iizere altindan wrmaklar akan cennetler hazirlanmistir. Biiyiik bahtiyarlik iste
budur.”" ayetinde de bu 6rnek nesle 6zel bir génderme yapildig: ifade edilmektedir.
Dolayistyla Islam’in bu ilk nesilleri, en zor sartlarda dahi Hz. Peygamberin davetine
olumlu anlamda icabet ederek, onunla beraber tevhit miicadelesi vermis ve Kur’an-1
Kerim ve slinneti seniyye basta olmak tizere diger Islamf diisiincelerin sonraki nesillere
aktarilmasina bilyiik katk saglamistir.® Selefin zitt1 ise “halef” olup “sonraki nesil veya

kisi” anlamina gelmektedir.’

5 Buhari, Fezailii Ashabi’n-Nebi,1; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 52.

6 Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arap, C. IX, Daru Sadir, Beyrut 1993, s. 158; Muhammed b. Ali et-Tahanevi,
Kessdfu Istilahdt’I-Fiinun ve ’I-Ulum, Ali Dehrug (thk.) C. I, Mektebe Liibnan, Beyrut 1996, s. 968; Ebu
Hiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemun Mekdyisii’-Liga, Abdusselam Muhammed Harun
(thk.), C. 11, Daru’1-Fikr, 1979 ss. 95-96; Muhammed Salih Muhammed Siileyman, Zhtilafii's-Selef fi 't-
Tefsir Beyne’t-Tenzir ve't-Tatbik, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad 2009, ss. 27-28; M. Sait Ozervarl,
“Selefiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 36, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar,
Istanbul 2009, s. 399; Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, Isam Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 276.

" Tevbe, 9/100.

8Muferrih b. Stleyman el-Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, Daru’l-Fadile, 2002 Riyad, s. 36; Ferhat Koca,
Islam Diisiincesinde Selefilik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, ss. 11-12; Hayrettin Karaman, vd,
Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, C. 111, DIiB Yayinlari, Ankara 2017, s. 5

% Rahmi Yaran, “Halef”, DI4, C. 15, TDV Yaymlar, Istanbul 1997, s. 233.
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Selef'® mezhebine mensup olanlar kendilerini “Ehlii’s-Siinne ve’l-Cema‘all,
Ehliil-Hadis ve’s-Siinne, Ashabu’l-Hadis'?, Ehlu’l-Hak, Firak-u Naciye, et-Taife
ve’l-Menslre, Gurabd” seklinde nitelendirirken, muhaliflerince “Ehlu’l-Eser,
Sifatiyye, Haseviyye,*® Miicessime,** Miisebbihe,’® Nassiyydn, Nakliyyln” gibi
isimlerle anilmistir. Ancak muhalifleri tarafindan verilen bu isimler selefiyye
tarafindan kabul gormemis, aksine bunu kendilerine yonelik bir suclama ve hakaret
sayarak inkér etmislerdir.’® Selef mensuplarinca kabul géren ve bilinen en meshur

isimleri ise “Ehl{i’s-Stinne ve’l-Cema‘a”dir.t’

Ote yandan sahabe, tabiin ve tebe‘i-tabiinin yani selef-i salihin’in ozellikle
itikadi konulardaki fikirlerine ve yontemlerine bagl kalanlara “selefi” denilmektedir.
Yani bir kisi hangi donemde yasarsa yasasin kitap ve sahih stinnete bagl kalip itikadi
ve ameli yonden selef-i salihin’in yolundan giderse “selefi”” kabul edilmektedir. Selef-

10 Selefin kim olduguna dair ¢ok cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu goriislerden bazisi sunlardr:

+ Cumhura gére, seleften maksat Islam’m ilk ii¢ nesli sahabe, tabiin ve tebe‘i-tabiini kapsayan
nesildir.

* Maliki alimlerin biiyiik gogunluguna gore, seleften maksat yalnizca sahabedir.

» Gazali’ye (6.505.) gore, seleften maksat sahabe ve tabiindir. Buna sahabe ve tabiin mezhebi de
denir.

* Beyciiri’ye gore ise seleften maksat Islam’in ilk bes asrinda yasayan nesildir. Cabir Idris Ali Emir,
Menhecii’s-Selef ve 'I-Miitekellimin fi Muvdfakati’l-Akl ve’n-Nakl, C. I, Mektebe Advaii’s-Selef, Riyad
1998, ss. 35-40; Muhammed b. Ahmed el-Gazali, flcdmii’l-Avam an {lmi’l-Kelam, Daru’l-Minhac,
Beyrut 2017, s. 49; Selma Yesilova, /bn Teymiyye’ye Gére Selef ve Selefiyye, Van Yiiziincii Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisan Tezi, Van 2020, ss. 22-23;

11 fbn Teymiyye, “Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa*” mezhebini Ebu Hanife, imam Malik, imam Safii ve
Ahmed b. Hanbel’den daha 6nce bilinen eski bir mezhep olarak tarif etmektedir. Yani bu mezhep sahabe
mezhebi olarak kabul edilmektedir. Takiyiiddin Ahmed b. Halim ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Stinne en-
Nebeviyye, Muhammed Rasad Salim (thk.), C. II, CAmiatii’l-imam Muhammed b. Sutid el-islamiyye,
1986, s.601.

12 Ehl-i hadis, ashabii’l-hadis terimi, “hadise gore amel etmeye calisan kimse” demektir. En belirgin
oOzellikleri ise hadisleri yoruma tabi tutmadan, kiyasa bagvurmadan uygulamak ve akli ilimlerden ziyade
nakli ilimlere agirhik vermeleridir. Abdullah Aydinh, “Ehl-i Hadis”, Di4, C. 10, TDV Yaynlari,
Istanbul 1994, s. 507.

13 Haseviyye, kelime anlami olarak “liizumsuz ve gereksiz s6z” gibi anlamlara gelmekle birlikte daha
c¢ok dini konularda akil yiirtitme yontemini reddedip sadece nakle itibar eden kimseleri ifade etmektedir.
Detayli bilgi i¢in bkz. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, DI4, C. 16, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, s. 426.
14 Miicessime, kelime anlami olarak “bir seyi cisim olarak diisiinmek onu ii¢ boyutlu olarak kabul
etmek” gibi anlamlara gelmekle birlikte “Allah’t cisim olarak diisiinenleri ve O’na cismani, bedeni
ozellikler nisbet edenleri ifade etmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ilyas Uziim, “Miicessime”, DI4, C.
31, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, s. 449.

15 Tesbih kokiinden gelen miisebbihe, “benzetenler” anlamina gelmektedir. Terim anlami ise Allah’1
yaratiklara veyahut yaratiklar1 Allah’a benzetenlerin benimsedigi inan¢ grubuna verilen isimdir. Detayli
bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, DIA, C. 32, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, s. 156.

16 Abdullah b. Abdurrahim el-Buhari, Ma Hiyes-Selefiyye, el-Istikime, Kahire 2012, s. 19; Siileyman
Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe, Dergah Yaylari, Istanbul 2013,
s. 29-30; Resiil Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2018, ss. 31-32; Salih
Aydm, Islam Diisiincesi (Islam Diisiincesinin Yapist ve Selefilik), C. 1, Kiilliyat Yayinlari, Istanbul 2016,
s. 189.; lyas Celebi, “Sifatiyye”, DI4, C. EK-2, TDV Yayinlari, Ankara 2019, ss. 509-511; Ozervarh,
“Selefiyye”, s.399.

17 Ali Emir, Menhecii’s-Selef ve I-Miitekellimin fi Muvafakati’I-Akl ve 'n-Nakl, C. I, ss. 41-44.
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i salihinin, Islam’1 algilama, anlama ve uygulama noktasinda izledikleri yontem

bicimine ise “selefilik” denilmektedir.'8

Kur’an-1 Kerim’de ise “selef” lafz1 ti¢ ayr1 sigada (selefe, eslefet, selefen)
toplamda sekiz ayette gecmektedir. Bu lafizlar genel olarak birbirine yakin anlamlarda
kullanilmaktadir. Ayetlerde gegen selef lafzinin ihtiva ettigi anlamlar1 su sekilde
siralayabiliriz: “Ge¢mis zaman, gecmiste olan seyler, gegmis glinahlar, ibretlik,

gecmiste yapilan iyilik-kotiltik.”®

Hadis-i seriflerde ise “selef” lafz1 “gecmis zaman, karz (0dling-borg verme) ve

selem (pesin bedelle vadeli alisveris)” gibi anlamlara gelmektedir.?

Kisaca, “selef” lafz1 gerek sozlik gerekse ayet ve hadislerde “ge¢mis zaman,

oncekiler, ibret, karz, selem” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Bu girizgahtan sonra simdi de selefiligin tarihi serliveni hakkinda bazi bilgilere
yer vermek istiyoruz. Bilindigi gibi mezheplesme siireci hicri ikinci asrin ikinci
yarisindan itibaren baslamis ve bu dénemden itibaren Ehl-i Hadis (Ehl-i Eser, Ashab-
1 Hadis Ehl-i Sunneti Hassa) ve Ehl-i re’y seklinde metodolojik ayrismalar ortaya
cikmistir. Ehl-i Hadis de kendi igerisinde bazi noktalardaki ihtilaflar sebebiyle Hanefi,
Maliki, Safii, Zahiriye ve Hanbeli gibi mezheplere ayrilmistir. Ehl-i Hadis’in ilk
temsilcileri arasinda ise Said b. Ciibeyr (6. 94/713), Malik b. Enes (6. 179/795), imam
Safil (6. 204/820), Ahmet b. Hanbel (6.241/855), imam Buhari (6. 257/870), Imam
Muslim (6. 261/875), Ibn Mace (6. 273/887), Ebti Davud (6. 275/889), Tirmizi (6.
279/892), Darimi (6. 280/893), Nesai (303/915) gibi alimler bulunmaktadir.? Selefi

18 Kavsi, el-Menhecii’s-Selefl, s. 41; Amr Abdulmunim Selim, Menhecii’s-Selefi Inde’s-Seyh
Naswruddin el-Albani, yy., ty., ss. 11-12; Andullah b. Abdulhamid el-Eseri, Selefi Salihin Akidesi, cev.
Ahmet Iyibildiren, Guraba Yayinlar1, Istanbul 2008, ss. 39-40; Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde
Selefilik Tarihsel Sertiveni ve Genel Karakteristigi”, flahiyat Akademi Dergisi. 1/1-2, 2015, s. 16;
Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri SozIiigii, S. 276.

19 lgili ayetler ve manalar1 igin bkz. Bakara 2/275, Nisa 4/22-23, Maide, 5/95, Enfal, 8/38, Zuhruf,
43/56, Yunus, 10/30, Hakka, 69/24, Yunus 12/30, Hakka 69/24, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di,
Teysiru’l-Kerimi 'r-Rahmdn fi Tefsiri Keldmi’l-Mennan, Abdurrahman b. Mualld el-Luveyhik (thk.),
Daru’s-Selam, Riyad 2002, s. 120, 185, 416, 905; Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Safvan Adnan Davudi (thk.) Daru’l-Kalem, Daru’s-Samiyye,
Dimesk Beyrut 1991, s. 420; Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayist, S. 42-45.

2f1gili hadisler ve manalar1 igin bkz. Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 15, Buhari, Kefalet, 1, Buhari, Selem,
1; Muferrih b. Slleyman el-Kavsi, el-Menhecii’s-Selefl, Daru’l-Fadile, 2002 Riyad, s. 33; Kavsi, el-
Menhecii’s-Selefi, s. 35.

2L Ayrica Leys b. Sa’d (8. 175/791), Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), ishak b. ibrahim Raheveyh
(6. 238/853), Ibn Kuteybe (6. 276/889), Et-Tahavi (6. 321/933), Ebu Muhammed el-Berbehari
(6.329/941), Siileyman b. Ahmed et-Taberani (360/972), ibn Batta el-Ukberi (6. 387/997), Ebt Ya’la
el-Ferra (6. 458/1066), Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki (6. 458/1066), Abdullah b. Abdulber el-Kurtub?
(6. 463/1071) gibi alimleri saymak mumkiindur. Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, ss. 68-72.
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diistinceyi ilk temsil eden bu alimler, “Miitekaddim@in-i Selefiyye” adiyla anilmustir.
Ancak bu isimlerden Ahmed b. Hanbel, mihne dénemindeki verdigi miicadelelerle 6ne
¢ikmis ve bu miicadelesinde basari saglaymca Selefiyye ekolliniin sembol ismi haline
gelmigtir. Dolayisiyla Selefilik, Ahmed b.Hanbel’in yani sira Buhari, Darimi, gibi

alimlerin de bilyiik gayretleriyle etkinlik alanini genisletmistir.??

Kaynaklarin bildirdigine gore, selefilik, baslangictan giliniimiize kadar ¢esitli
merhalelerden gecmistir. Bu merhaleleri, mitekaddimin selefiyesi,?® miiteahhirdin
selefiyyesi®* ve neo-selefiyye (yeni/cagdas/modern selefiyye)® seklinde siralamak

mumkindiir.2

Selefi?’ diisiince tarihine bakildiginda, hicri ikinci asirdan sekizinci asra kadarki
ilk donem selef alimlerinin kitap ve siinneti bir diger ifadeyle saf Islam inang sistemini
korumak amaciyla yeni olay ve problemler karsinda “bid‘at teorisi”?® gelistirdikleri
gorulmektedir. Dolayistyla ilk donem selefilerinin naslari korumak maksadiyla kelam,

tefsir ve benzeri alanlarinda gelenek¢i ve muhafazakar bir yaklasim igerisinde

22 Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, ss. 68-72; Koca, Islam Diisiince Tarihinde Selefilik, ss. 17-18; Ersoz,
Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, ss. 61-63; Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve
Ayrisan Yonleri”, [UUSBD, 6/2, 2017, s. 131.

23 Mutekaddiman selefiyyesi, sahabe, tabiin ve tebe-i tbiin nesillerini kapsayan hadisci ve fakihlere
denir. Bid’atg1 olarak goriilen, Mutezile, Sia, Miircie ve Havari¢ mezhepler bu kapsamin diginda
sayillmaktadir. Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik
Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 313, 2014, s. 541.

24 Muiiteahhir(in selefiyesi, ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye ile sistematik hale gelen
ve gerektiginde konularin anlasilmasinda i¢in igtihat metodunu kullanan ekole denir. Son donem selef
alimlerinde Muhammed b. Abdulvehhab igtihat fikrini kabul etmese dahi bu ekole dahil edilmistir.
Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”, s. 542.
25 Detayli bilgi igin bkz. Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayusi, ss. 58-351.

26 Daha fazla bilgi icin bkz. Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik; Canip Kocaoglu, Selefiligin Ortaya
Cikisi ve Bolgesel Etkileri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Bursa 2020.

2" Burada su hususa deginmekte fayda vardir ki bu da selefiyyenin bir mezhep mi yoksa muayyen bir
zamanla simirli olmayan yontem mi? oldugu meselesidir. Bu mesele alimler arasinda ¢okga tartisma
konusu olmus ancak kesin bir kaniya varilamamistir. ibn Teymiyye, ibn Kayyim, Neset Cagatay,
Sonmez Kutlu ve Mehmet Kubat’a gore selefilik bir mezheptir. Muhammmed Said Ramazan el-B0ti,
Miiferrih b. Siileyman el-Kavsi, Abdulaziz b. Baz, M. Siat Ozervarli ve Hasan Onat’a gore ise bir
metottur. Yesilova, Ibn Teymiyye 've Gore Selef ve Selefiyye, ss. 24-25.

28 “Bd’a” kokiinden tiireyen bid’at kelimesi, “icat etmek, insa etmek, daha 6nce benzeri bulunmayip
sonradan ortaya ¢ikan (muhdes) sey” anlamina gelmektedir. Bir baska tarife gore bid’at, Hz.
Peygamberden sonra ortaya ¢ikan her seydir. Bu tarife gére, “yeni fikirler, uygulama ve adetler” bid’at
kapsamma girmektedir. Imam Safii, Nevevi, Ziirkani, ibn Cevzi, Ibn Hazm bid’at1 bu sekilde
degerlendirmistir. Diger bir tarife gore bid’at, “Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve dinle ilgisi
olup ilave ya da eksiltme 6zelligi tasiyan her seydir.” Imam Malik, Satibi, Beyhaki, Ibn Hacer el-
Askalani, Ibn Teymiyye ve Ibn Recep gibi alimler bu tarifi benimsemislerdir. Onlara gére dinle ilgisi
olmayan seyler bid’at sayilmaz. Dolayistyla orf ve adet tiirii davraniglar bid’at kapsamina
girmemektedir. Rahmi Yaran, “Bid’at”, DI4, C. 6, TDV Yaynlari, Istanbul 1992, ss. 129-130.
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olduklar1 ifade edilebilir.?® Bu ilk dénem (miitekaddimin) selefilerinin Gzellikleri

kisaca su sekildedir:

1- Ser’i naslara (kitap, stinnet) ittiba etmek, sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere
bagli kalmak.

2- Mezheplerin ve goriislerin hakkinda ihtilafa diistiigli inan¢ problemlerinin

¢Ozlimiinde Kur’an’1in yontemine sarilmak.
3- Inang konularinda akli tartismalardan ve tevilden uzak durmak.
4- Kelam ilmine saldirmak ve onunla ugrasanlar1 zemmetmek.*

Selefilik, hicri sekizinci yiizyildan itibaren ise Ibn Teymiyye (6. 728/1327) ile
onun meshur iki 8grencisi Ibn Kayyim (6. 751/1350) ve Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi
alimlerin ¢alismalar1 neticesi Sistematik bir yapiya biiriinmiistiir. Ibn Teymiyye,
Miisliimanlarin inang ve itikadini kuvvetlendirmek amaci ile “dini akilcilik” metodunu

kullanarak, bu mezhebe yeni seyler ilave etmistir.

Bilindigi gibi Ibn Teymiyye ve onun cizgisinden gidenlere
“Miiteahhirin/sonraki selefiler” denilmektedir. Bu donemin 6énemli alimleri arasinda
Ibn Kayymm, ibn Recep (8. 795/1392), ve Buhlti (1051/1641) gibi alimler
bulunmaktadir. ibn Teymiyye ve &grencileri ile sistematik hale gelen bu diisiince
sistemi Muhammed b. Abdiilvehhab’in (6.1206/1792) gelistirdigi Vehhabilik

hareketine kadar bu sekilde devam edegelmistir.

Vehhabilik hareketi ise, Suldi Krallarin destegiyle Arabistan basta olmak (izere
Kuzey Afrika’dan Uzakdogu’ya kadar hizla yayilarak etkinlik alanlarini
genisletmistir. Sutdi selefiliginin meshur temsilcileri arasinda Abdilaziz b. Abdullah
b. Ibaz (6. 1999), M. Nasiruddin el-Elbanf (6. 1999), M. Salih ibn Useymin et-Temimf
(0. 2001) gibi alimler bulunmaktadir.3!

Selefiligin son asamasini ise 19. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan Neo-Selefilik

hareketi olusturmaktadir. Bazilarina gore, 1slahat ve tecdit soylemleriyle 6ne ¢ikan bu

29 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi SGylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2011, s. 199.

30 Kavsi, el-Menhecii’s-Selefi, s. 72.

81 Koca, Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi, ss. 19-22;
Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2017, s. 19;
Muhammed Ahmed Ebd Zehra, Islam da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah
ve Osman Eskicioglu, Yagmur Yayinevi, istanbul 1979, s. 253; Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize
Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2016, ss. 407-410.
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hareket, Islam diinyasimin bati karsisinda maglup olmasinin sebeplerini ve bu
durumdan kurtulmanin yollarin1 aramaya g¢alismaktadir. Bu dogrultuda bazi selef
alimleri, kot olan bu mevcut durumu, dinin asli kimligini zaman igerisinde
kaybetmesine ve naslarin yanlis yorumlanmasina baglamislardir. Bu selef alimlerine
gore ilk donemlerden itibaren dine hurafeler ve bid-atler dahil edilmis, alimler arasinda
taklit zihniyeti yayginlasmis, naslarin yerine alimlerin sahsi goriisleri deger
kazanmustir. Yine bu son donem selef alimlerine gére tasavvuf ve tarikatlar Misliman
halki miskinlestirmekte ve tembellige sevk etmektedir. Dolayisiyla bu gibi sorunlar
Islam aleminin gerilemesine ve inkarcilar karsisinda maglup olmasina sebebiyet
vermektedir. Bu sorun sadece “manevi ¢ag” olarak nitelendirilen selef donemindeki
Islam’a dénmekle ¢oziilebilir.3? Ozetle selefiler, dini bidatlerden arindirabilmek ve
sorunlar1 ¢ozebilmek i¢in Kur’an ve siinnet ile birlikte selef-i sdlihinin yoluna doniisii

hedef edindikleri soylenebilir.®

Bu son donem Neo-Selef alimleri arasinda, 1slahatg1 kimlikleriyle 6ne ¢ikan
Muhammed Abduh (6. 1905), M. Resid Riza (6. 1935), Cemaleddin el-Kasimi (0.
1914), Mahmud Siikri el-AldsT (6. 1924), Mevdddi (6. 1979), Hasan el-Benna (6.
1949) gibi isimleri saymak muimkunddr. Bu alimler her ne kadar aklin islevi
noktasinda birbirlerinden ayrigmis olsalar da genel olarak Neo-Selefilerden kabul
edilmektedir. Yine bu gibi 1slahat¢1 alimler “Modern Mu’tezile” ve “Modernist Ekol”

kapsaminda da degerlendirilmektedir.

Ote yandan, Neo-Selefi alimlerinden kabul edilen Hasan el-Benna liderliginde
“lhvan-1 Miislimin”, Mevd(di 6nderliginde de “Cemaat-i Islami” gibi hareketlerin
ortaya ¢ikmasi, ilk donemlerde hos karsilansa da daha sonra “cihatgi, dislayici,
suglayici, tekfir edici ve siddet yanlis1” gruplarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdigi

icin cokca elestiri konusu olmustur.3

82 Selefilikteki “islah ve ihya anlayist”, bir tecdit, yenilik veyahut dini ve akli tiirlii kayitlarin
baskisindan kurtarma gayesi degil, dini yabanci unsurlardan temizleme ve ilk Islam toplumunun
safligina dénme arzudur. Mehmet Zeki Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Soylem”, flahiyat Akademi
Dergisi, 1, 2015, s. 2.

33 Ozturk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, s. 19-20; Iscan, “Tarih Boyunca Selefi Séylem”, s.
2; Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi ve Bolgesel, s. 7.

34 Ozervarh, “Selefiyye”, ss. 401-402; Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan
Yonleri”, s. 134; Ayrica selefiligin ilk zamanlarda naslar1 korumaya yonelik ¢aligmalari sebebiyle hos
kargilanmis, sempati duyulmus olmakla birlikte son yiizyillardaki ¢alismalart ve siyasi kimlige
biiriinmelerinden otiirii elestiri oklarini iizerine gektigini bilmekte fayda vardir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Ramazan Yildirim, Cemaatten Partiye Déniisen Selefilik, Analiz Seta, Istanbul 2013, ss. 8-22;

Yemen, Suriye, Irak, Urdiin, Misr, Libya, Cezayir, Sudan’daki selefi hareketler hakkinda genis bilgi
icin bkz. Ers0z, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayisi, ss. 291-314;
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Bazilarina gore, Neo-Selefiler her ne kadar selefin yolundan gittiklerini iddia
etseler de onlarin bu iddialar gergegi yansitmamaktadir. Clnki bazi noktalarda
kesisirken, bazi noktalarda da ayristiklar1 goriilmektedir. “Geleneksel Selefiye” ile

“Neo-Selefiler”in kesisen ve ayrisan yonleri 6zetle su sekildedir:

Kesisen yonleri:

1-Itikadi konularda ilk dénem Islam anlayisin1 aynen kabul edip diger fikir ve
uygulamalar1 reddetmek.

2- Akli dislayip, metinlerin zahirine odaklanmak.

3- Ana kaynaklara doniis yapmak.®®

Ayrisan yonleri:

1-Geleneksel selefilerde kitap ve siinnetin yani sira sahabe, tabiin, tebe-i tabiin
doneminde yasamig muhaddis ve alimlerin fikirleri kabul gorirken, Neo-selefiler’de

sadece kitap ve sunnet kabul gérmektedir.

2-Geleneksel selefilere gére amel imanin bir pargasi olmakla birlikte biytk
giinah isleyen kafir degil fasiktir. Neo-Selefiler’e gore, buyuk glnah bir tarafa kiclik
giinah isleyen dahi kafirdir. Ornegin, giinimiizde tekfir anlayisina sahip olan ISID,
neredeyse tum Musluman kesimi tekfir etmekle kalmayip gayri Mislimlerle savagmak

yerine Muslimanlarla savasmaktadir.

3-ibn Teymiyye, ayet ve hadislerde belirtilen tasavvufi diisiinceye sicak bakip
gerekli gortirken, Neo-Selefiler ise tasavvufu, “Islami olmayan bir bid’at” olarak kabul
etmektedir.®

el-Kaide, Isid, Boko Haram, es-Sebab gibi gliniimiizdeki ¢ihate1 selefi egilimler hakkinda bilgi icin bkz.
Muammer Iskenderoglu (ed.), Giiniimiiz Selefiligi (Tasfiveci, Sivasi ve Cihat¢i Egilimler), Otto
Yayinlari, Istanbul 2017;

Selefiligin arka plan, selefiligin teolojik tutumu, selefiligin bolgesel etkileri, el-Kaide, el-Nusra, ISID,
Boko Haram, es-Sebdb gibi modern selefi orgiitler i¢in bkz. Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi ve
Bélgesel Etkileri; Nazirhan Sener, Tiirkiye 'de Dinin Selefi Insas:, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2020;

Modern selefi orgiitler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kocaoglu, Selefiligin Ortaya Cikisi ve Bélgesel
Etkileri, ss. 46-88;

Yine cihatcr orgiitler hakkinda detayli bilgi igin bkz. Nurullah Cakmaktas, Cihddi Selefiligin Ideolojik
Olusumu, Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Enstitiisii Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul 2019, ss. 32-310.

% Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, ss. 136-137.

% Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, ss. 137-140.
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Selefiligin tarihi seyri, kisimlart hakkinda verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra,

simdi de bazi selefi alimlerin naslara yaklasim metoduna deginmek istiyoruz.

Selefilerin onci isimlerinden Ahmet b. Hanbel, naslari izah ederken akli
yontemi kullanan Haricilik, Mutezile, Sia, Miirci ve Cebriyye gibi firkalari hatta stinni
kelam okullarindan Es‘ari ve Maturidileri dahi ¢ok sert bir sekilde tenkit etmektedir.
Clnki ona gore, naslar1 izahinda noktasinda kullanilan akilct yontem, kisiyi Kur’an’in

disina itmektedir.®’

Ahmed b. Hanbel’in “Usiilu’s-Stinne” adli eserinden hareketle itikada ve naslara
iligkin goriislerini su sekilde siralayabiliriz ki bu maddeler de ayn1 zamanda selefilerin

zihin yapisini en giizel sekilde yansitmaktadir:

1. Hz. Peygamber ve ashabinin {izerinde bulunduklari seye simsiki sarilmak.
2. Bid‘atleri terk edip, bitiin bid‘atleri sapiklik saymak.

3. Dini konularda tartigma ve husumeti terk etmek.

4. Sunneti Kur’an’in tefsiri ve delili saymak.
5

Allah kelam1 olan Kur’an’1, mahluk saymamak.®

Hicri ikinci asirdan itibaren olusmaya baslayan selef ekoli, genel olarak Kur’an
ve hadiste bildirilen hususlara akli ve tevili katmaksizin oldugu gibi kabul etmektedir.
Daha agikgas: ilahi sifatlar ve inan¢ konularinda fikir beyanindan uzak durup aklin bu

konulardaki hakemligine ve fikir yiiriitme yetkisine kars1 ¢ikmaktadir.>

Benzer bir anlayisi imam Gazali (6. 505/1111)’de de gormek miimkiindiir.
Gazali, selef mezhebini “ashabin ve tabiinin yolu” seklinde tarif etmektedir. Ve ona

gore selef mezhebi, yedi temel esastan olusmaktadir.

37 Mehmet Kubat, Selefi Perspektifin Tarihselligi, Islami Arastirmalar Dergisi, 17/3, 2004, ss. 235-237.
3 Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin, Serhu usil-i Stinne, Mektebe Daru’l-Mesir, Riyad 1994, ss. 35-
59.

% Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 1zmir Tlahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2004
s. 63. Ayrica Mehmet Baktir, “Miitekaddimin Selefiyye ve Metot Anlayig1” isimli makalesinde
selefiyyenin her ne kadar akla ve diisiinceye 6nem vermemis gibi goriinse de onlarin altin kurali olan
“ayetlerin yorumlarinin yapilmamasinin geregi” hiikkmiiniin aklin iiriinii olan bir kural olduguna dikkat
cekerek elestirilerde bulunmaktadir. Zira ayetin tevilinin yapilabilecegini ve yapilamayacagini
savunanlarm delili Al-i Imran 3/7. olmas: hasebiyle bu hiikiimler ictihadi 6zellik tasimaktadir.
Dolayistyla akli istidlali de ilk olarak selefiler kullanmistir. Selefilerin bu tutumunu elestiren Imam
Es’ari cevap niteliginde sunlar1 ifade etmektedir: “Siz kelam ehlini dini asillar mevzuunda konugmaktan
men ederken, kendiniz istediginiz meseleler hakkinda konusuyorsunuz. Kendiniz aciz kaldiginizda
konusmaktan men olunduk diyorsunuz. Isinize geldiginde éncekileri delilsiz taklit ediyorsunuz. Bu
nefis arzusundan dolay1r bagkasina tahakkiim etmekten baska bir sey degildir. Mehmet Baktir,
Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayisi, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2, s.
29.
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Bu yedi temel esas sunlardir:

1-Takdis: Cenab-1 Hakk’t sanma uygun olmayan antropomorfik (insan
bicimcilik) ozelliklerden tenzih etmek. Yani Allah’in elinden ve parmagindan
bahseden ayetlerden yola ¢ikarak O’nun et, kemik ve sinirden olusan uzuvlara sahip
oldugu sOyleminden uzak durmak ve yine O’nun hicbir yonden yaratilmislara
benzemedigine inanmak. Zira Allah cisim olmaktan munezzeh olup O’nun cismani
uzuvlara sahip oldugunu sdylemek putperestliktir. Dolayisiyla cisim mahluktur.

Mahluka ibadet ise kufiir kapsamindadir.

2-Tasdik: Kur’an’da ve siinnette varit olan Allah’in sifatlarini ve isimlerini
O’nun sanina uygun sekilde kabul etmektir. Hz. Peygamberin sozlerinin dogru ve

kendisinin bu sozlere sadik kaldigina kesin olarak inanmaktir.

3-Acz-i Itirdf: Allah ve Resulii’niin miitesdbih naslarinda hangi manayi
kastettigini anlamaya giicliniin yetmedigini itiraf etmekle yukumli olup, anlamini

Allah’a havale etmektir.

4-Siikiit: Miitesabih haberlerin manasini sormamak, bu konulara dalmamak ve

bunlara cevap vermemektir.

5-Imsak: Miitesabih ayetlerde herhangi bir degisiklik yapmamak, manasi acik

olmayan ayetleri kullanmay1p te’vilden uzak durmaktir.

6-Keff: Miitesabih ayetlerle kalben bile olsa mesgul olmamak, tizerinde

disiinmemektir.

7-Marifet Ehline Teslim: Miitesabih lafizlarin manalar1 her ne kadar kapali olsa
da Hz. Peygamber, ashabi ve Allah’in bildirdigi kimselere agiktir. Yine de bu
konularm iizerinde fazla durmamak, tevilini Allah’a havale etmek gerekmektedir.*°
Yani marifet ehline teslim “halli miiskil olan konularla mesgul olmayip Hz. Nebi’in

yolunu tutarak, seriattan ayrilmayanlar” seklinde de tarif edilmektedir.

Ibn Teymiye ise selef hakkinda soyle bahsetmektedir:

Ehl-i hadis aklen Miisliimanlarin en kamili, kiyas yoniinden en diizgiinii, re’y
yoniinden en isabetlisi, goriis yoniinden en saglami, diisiince yoniinden en sahihi,
istidlal yoniinden en sagliklisi, cedel yoniinden en saglami, feraset yoniinden en

40 Gazali, flcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam, ss. 49-101; Figlal, Caginmizda Itikadi Islam Mezhepleri, s.
63-64; Izmirli Ismail Hakki, Yeni [imi Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara 1981, s.
61-63; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, ss. 412-413; Mustafa Oztirk, Selefilik ve
Te’vil Uzerine, Marife Bilimsel Birikim Dergisi, 9/3, 2009, s. 89.
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tamami, ilham olarak en dogrusu, basiret ve miikasefe yoniinden en keskini,
dinleme ve konusma ydniinden en isabetlisi, hal agisindan en giizelidir.**

Zira ibn Teymiyye, bu goriisiine referans olarak “Insanlarin en hayirlisi benim
donemimde yasayanlardir. Sonra onlart takip edenler (tabiin), sonra onlari takip

edenler (tebe-i tabiin)dir.”*? seklinde varit olan hadisi gostermistir.*®

Ote yandan selefi diisiincenin daha iyi anlasilmas1 noktasinda onlarin ilim
anlayisina da deginmekte fayda vardir. ilk dénem selef anlayisina gore, genel olarak
“ilim, sadece ayetler, hadisler ile ilk ¢ nesil olarak nitelendirilen sahabe, tabiin ve
tebei-tabiinin sozleri ve yorumlar1” seklinde tarif edilmektedir. Yine selefi anlayisa
gore nas ve nakil haricindeki seyleri bilmemek de bir ilimdir. Ayrica selefiler, sahabe,
tabiin ve tebe-i tabiin doneminden sonra ortaya ¢ikan seyler ise ilim olarak gérmeyip
bid“at kabul edilmektedir. Ornegin imam Evzai’ye gore ilim, “ilim Hz. Peygamberin

arkadaslarindan gelen seylerdir.” 4

Ibn Teymiyye ise ilmi su sekilde tarif etmektedir:

“Selef alimlerinin ilim ve din hakkindaki goriislerini bilmek, sonraki nesillerin
goriislerini ve amellerini bilmekten daha hayirl1 ve faydalidir. Selef alimlerinin tefsir,
usul, fikih gibi konulara dair gériislerini bilmek gerekir. Zira onlar sonraki nesillerden

daha faziletli olup icmaalar1 da masumdur.”*

Selefilerin, ilahi sifatlar konusunda nasil baktigina da deginmek gerekir ki
Ahmed b. Hanbel’e gore, Allah Teéla, sadece ayet ve hadislerde bildirildigi sekliyle
nitelenebilir. Yani akil Allah’a sifat izafe etme ve onu agiklama yetkisine sahip
degildir. Ayrica Allah’in hayat, ilim, semi, basar, kudret, kelam, tekvin ve irade gibi
sifatlari bulunmakla birlikte bunlarin hepsi ezeli ve kadimdir. Ayrica Allah’in
yaratilanlara benzetilmesi ne kadar hatali ise benzetmemek yani ayetlerin nefyedilmesi

de ayn1 sekilde hatalidir.

41 Ibn Teymiyye, Nakzu I-Mantik, Abdurrahman b. Hasan Kaid (thk.), Daru’l-Alemi’l-Fevaid, t.y, ss.
13-15.

42 Miislim, “Fezailii’s-Sahabe, 214.

43 Mustafa Oztiirk, “Selefilik ve Tefsir”, Tarihte ve Guiniimiizde Selefilik, Istanbul, 08-10 Kasim 2013,
ss. 191-192.

4 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, ss. 41-43.

45 Qztiirk, Selefilik ve Tefsir, s. 192.
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Malik b. Enes’in “istiva malum, keyfiyeti ise mechuldiir. istivaya inanmak
vacip, mahiyetini sorgulamak ise bid‘attir.””*® sozleri, selefilerin ilahi sifatlara

yaklasimini 6zetler niteliktedir.*’

Son olarak selefilerin akil anlayisina deginmek istiyoruz. Bilindigi iizere
selefiler, salt akla ve onun yorumlama yetkisine siddetle karsi ¢ikmaktadir.*® Bu
sebeple “selefi diisiincede aklin rolii nedir? sorusuna cevap aramakta fayda vardir.
Ahmet Akbulut’a gére, bu sorunun cevabi sOyledir: “Selefi algiya gore, akli olanin
dini olmaz. Akil, Islam’a girene kadar gerekir. Dine girdikten sonra akla ihtiyag

yoktur.”4

Selef alimlerinin akla iliskin tutumu, her ne kadar Miisliimanlarin itikadinm
korumaya, dini tartismalardan uzak tutmaya yonelik olsa da akil yiiritmeyi, tesvik
eden ayet ve hadisler goz 6niinde bulunduruldugunda selefilerin bu tutumu elestiri
konusu olabilmektedir.>® Daha dogrusu akla iliskin bu anlayis, diger alimler tarafindan

pek de kabul gérmemistir.

Netice-i kelam, tefsir ve hadis rivayetleriyle 6ne ¢ikan Said b. Ciibeyr’in “Bedir
halkinin bilmedikleri bir sey dinden degildir.”®, Imam Malik’in “Bugin size dininizi

tamamladim...”?

ayetinin nazil oldugu giin dinden olmayan seyler bugiin de dinden
degildir.”®® sozleri ile Buhari’nin “Hz. Peygamber’in ashabi bir araya geldiklerinde
Allah’1in kitabin1 ve Peygamberin slinnetini miizakere eder, re’y (goriis) ve kiyasa

girismezlerdi.”** sozleri, genel olarak selefiligi 6zetler niteliktedir.

Selefilik hakkinda verdigimiz tiim bu bilgilerden sonra, selefilerin tefsir anlayisi

hakkinda bazi bilgilere yer vermek istiyoruz. Bu hususu 6zellikle “tefsir ve te’vil,”

%6 Tbn Teymiyye, Nakzu'l-Mantik, ss. 6-8; Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, DIA, C.27, TDV Yaymnlari,
Ankara 2003, s. 509.

47 Koca, Islam Diisiince Tarihinde Selefilik (Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi), ss. 24-28.

8 Yasar Unal, Selefi Zihnin Dogusu ve Gelisimi Uzerine, Dini Arastirmalar Dergisi, 18/47, s. 70.

49 Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Gintmizde Selefilik,
Istanbul, 08-10 Kasim 2013, s. 125.

50 Mustafa Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yayinlari, istanbul 2016, s. 413.
51 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el-Makdisi, Zemmii 't-Te 'vil, Muhammed b. Hamid
b. Abdulvehhab (thk.), Daru’l-Basire, 2002 iskenderiye, s. 28.

52 Maide, 5/3

5 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, ss. 27-29.

5 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 33.
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kavramlar1 Gzerinden ele almak istiyoruz. Bilindigi tefsir, Kur’an ayetlerini, beseri

imkanlar ve siirlar dahilinde agiklama ve kesfetme gayretine denir. %°
Ibn Teymiyye’ye gore dort cesit tefsir bulunmaktadir.

1- Araplarin kendi lisanlari sebebiyle bildikleri tefsir.

2- Bilgisizligi sebebiyle hi¢bir kimsenin mazur sayilamayacag tefsir.

3- Alimlerin bildigi tefsir.

4- Sadece Allah Teala’nin bildigi bir tefsir ki, her kim tefsiri bildigini iddia

ederse yalancidir.>®

[k defa ibn Teymiyye’nin sistematik hale getirdigi selefi tefsir metodu, ileriki
donemlerde Kur’ancit akimlarin da benimseyip kullandigi “Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri” metodudur. Bu baglamda Ibn Teymiyye’nin “Mukadimetii fi Usuli’t-Tefsir”
adl eserinde “En giizel tefsir yontemi nedir?”” sorusuna verdigi “En sahih, en saglam
yontem olan Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir.” cevabi selefi diisiincenin ilk tefsir
metodunu bize agik¢a gostermektedir. Daha sonra “Kur’an’in, isnadi saglam olan
hadislerle, sahabe, tabiin ve tebe‘i-tabiin sozleriyle tefsiri” metodudur. Ayrica Ibn
Teymiyye, naslarin ve hadislerin zahiri anlamina bagli kalmayi, ilahi sifatlarla ilgili
ayetlerin te’vil edilmemesi gerektigi fikrini benimsemekle birlikte sirf re’ye ve dile
dayali yorum yonteminin haram oldugunu ifade etmektedir. Daha agik soéylemek
gerekirse Cehmiyye, Mu’tezile ve Miircie gibi mezhep imamlarinin yaptigi re’y, nazar,
istidlal, te’vil ve mecaza batil-illetli oldugu igin kars1 gikmistir. Ancak selef alimlerinin

yaptig1 tefsir, re’y, nazar, istidlal ve mecaza karsi ¢cikmamistir.>’

Te’vil ise, “naslarda gecen bir lafz1 mesru bir sebep veya delile dayanarak
mecazi manada ele alip, Kitap ve stinnet uygun olan muhtemel manalardan birine

nakletmek” seklinde tarif edilmektedir. ®® Bu nakil esnasinda anlamin kitap ve siinnete

5 Daha fazla bilgi icin bkz. ibn Manzur, Lisdnii'I-Arap, C. V, s. 55; M. Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’I-
Miifessirdn, C. I, Mektebe Vehbe, t.y, s. 12; Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, DI, C. 40, TDV Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 281; Muhsin Demirci, Tefsir Ustli, M.U.LF.V.Y, Istanbul 2011, ss. 21-22; Mustafa
Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 13.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, C. XVII, Vizaru’s-Sutinu’l-islimiyye ve’d-Da‘ve ve’l-irsad es-
Suidiyye, s. 400; Ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, Heyet (¢ev.), Tevhid Yaymlari, Istanbul 1996,
s. 59.

5 Ibn Teymiyye, Mukaddime Fi Usul’i-Tefsir, ss. 93-116; Muhsin Demirci, Tefsire Giris, . 33;
Mustafa Oztirk, Kur’an, Tefsir ve Usul Uzerine (Problemler, Tespitler, Teklifler), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2014, ss. 11-29.

%8 Detayli bilgi icin bkz. Ali b. Muhammed b. es-Seyyid es-Serif el-Cuircani, Mu ‘cemii’t-Ta ‘rifat,
Muhammed Siddik el-Minsavi (thk.), Daru’l-Fadile, Kahire 2004, s. 46; Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”,
DIA, C.41, TDV Yayinlart, Istanbul 2012, s. 27.
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uygun olmasiyla birlikte keyfi yorumlardan uzak durulmasi gerekmektedir. Tefsir ile
te’vil kelimesi bazen birbirinin esanlamlis1 olarak da kullanilmistir. Ornegin
Taberi’nin te’vil ile tefsiri aym anlamda kullandig:i ifade edilirken, Ragip el-
Isfahani’ye gore tefsirin te’vilden daha kapsamli oldugu ifade edilmektedir.®® Ayrica
sunu da belirtmekte fayda var ki, cumhura ulemaya gore, ayetlerden hiikiim ¢ikarmada
aslolan kuvvetli bir delil olmadikg¢a te’vile yanagsmamaktir. Ancak ¢elisir gibi goriinen
miigkil ayetleri anlam yo6niinden uzlastirmak ve birden fazla anlama gelen miitesabih
ayetlerin yorumlanabilmesi i¢in te’vil kaginilmazdir. Dolayistyla isabetli bir tevilin var

olabilmesi igin asagidaki U¢ sartin bulunmasi gerekmektedir.

1- Te’vil edilecek lafzin, hamledilecek bir manaya ihtimali bulunmas:.
2- Lafzin akla ilk gelen anlamindan baska manaya dondiiriilebilmesi icin bu
manay1 destekleyen sahih bir delilin bulunmasi.

3- Te’vilin manasi, agik bir nassa ters diismemesi.®°

Selefiler, “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim,
sizin igin din olarak /slamiyet’i begendim...% ayetini kendilerine referans alarak Hz.
Peygamber vefat etmeden 6nce Islam dininin kemale erdigini de ifade etmektedirler.
Bu ayete gore tamam olan bir dine yeni fikirler, disiinceler, gorisler, izahlar,
degerlendirmeler ve tefsir gibi seyler getirmek, dini eksik ve noksan bularak onu tahrif
etmek anlamina gelmektedir. Bu sebeple bazi selef alimleri, tefsir ve te’vile karsi
cikmistir. Zira onlara gore ayetler, hadisler ve altin ¢ag olarak nitelendirilen ilk Ug¢
neslin sozleri ve uygulamalari insanlarin biitiin ihtiyaglarini karsilayacak yeterlilige
sahiptir. Daha dogrusu selefi anlayisa gore Islam dini, kisisel ve toplumsal olarak
bitun faaliyetlere konu olabilecek tim hususlara dair esaslarin tamamini1 ortaya

koymustur. Yine selef alimlerine gére Kur’an ayetleri i¢erisinde anlagilmayan ayetler

% fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, TDV.Yayinlari, Ankara 2015, ss. 214-215; Siileyman Uludag,
Islam’da Inan¢ Konulari ve Itikadi Mezhepler, Dergah Yayinlari, Istanbul 2017, ss. 24-25.

0 Recep Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, Hikmetevi Yaymlari, Istanbul 2013, s. 15;
Demirci, Tefsire Girig, SS. 34-35; Mehmet Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bigimlerinin Ortak
Ifadesi Te’vil ve Cesitleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/2, 2018, s. 132; Ayrica
beyani, irfani ve burhani olmak iizere ii¢ ¢esit te’vil bulunmaktadir.

Beyani te’vil: Kelamci, fakih, miifessir ve dilcilerin bagvurdugu bir yorum yéntemidir. Ictihadi ve
stibjektif 6zelligi sebebiyle redde ve kabule agiktir.

[rfani te’vil: SGfflerin sezgi, kesf ve ilham yoluyla elde ettigi bir yorum yéntemdir. Tamamen 6znel bir
ozellige sahip oldugu icin 1spatlanmast miimkiin degildir.

Burhani te’vil: Filozoflarin naslar1 akil ve dil kurallar1 dahilinde yorumladigi yontemdir. igtihadi bir
Ozellik tagimaktadir. Demirci, Tefsire Girig, $S. 35-37; Daha fazla bilgi icin bkz. Kaya, Kur’an’in
Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak Ifadesi Te vil ve ¢esitleri, ss. 123-165.

61 Maide, 5/3.

16



mevcut olsa dahi bunun te’vilini sadece Allah bilir. Dolayistyla bazi selef alimleri
“Sana kitab: indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki; bunlar
kitabin esasidir digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar fitne
ctkarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek icin ondaki miitesabihlerin
pesine diiserler...52 ayetinde de belirtildigi gibi miitesabih ayetleri sadece kalbinde
bozukluk bulunan kimseler tevil edebilir. Yoksa bu ayetlerin akilla te’vili mimkin
degildir.%®

Diger yandan selefi diisiinceye verdigi katkilariyla yeni bir dinamizm kazandiran
Ibn Teymiyye’ye gore te’vilin anlami konusunda ihtilaf bulunsa da Taberi
(6.310/923)%, Imam Miicahid (6. 103/721)% gibi mifessirlerin de belirttigi gibi “tefsir
(yorum)” anlamina gelmektedir. Te’vilin bir diger anlami ise s6ziin kendine dondiigii
gercekliktir. Yine Ibn Teymiyye’ye gore te’vil, insanlarin diinyevi imkanlara 6ziine ve
hakikatine ulasamadigi lafizlardir. Clink(i miitesabihlerin te’vili ancak vuku buldugu
zaman bilinebilir. Yani miitesabih ayetlerin te’vilini sadece Allah bilirken, tefsirini ise
insanlar da bilebilir ki “Bu bir miibarek kitaptir ki onu sana, insanlar ayetleri iizerinde
iyice diistinstinler, akil iz ‘an sahipleri ondan dersler, ogiitler alsinlar diye indirdik.”
66 Ayette de isaret ettigi gibi Allah Teala ister muhkem isterse miitesabih olsun biitlin

ayetlerini bilinsin, tefekkr, tedebbiir ve tefsir edilsin diye indirmistir. Ornegin:

(Fakat) onlar, hesap giiniiniin ger¢eklesmesinden baska bir sey beklemiyorlar.
Gergeklestigi giin, onceden onu yok sayanlar derler ki: Dogrusu rabbimizin elgileri
gercegi getirmistir...%" gibi ahiret ahvalini konu edinen ayetlerin te’vili asla bilinemez
Ozelliktedir. Cunku cennet ve cehennem gibi ayetlerin te’vilini yapabilmek igin onlari
gormek ve algilamak gerekmektedir. Dolayisiyla sadece Allah’in bu cennet, cehennem
gibi seyleri gergeklestirecegi ve var edecegi-olduracag: seklinde tefsir edilebilir. Yine
bir baska ayette “Babacigim! iste daha once gordiigiim riiyamin manasi buymus,

Rabbim onu ger¢eklestirdi. "% te’vili (tefsiri) ise ayni anlam olan “olayin gergekten

62 Al-i imrén, 3/7.

83 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, ss. 32-35; Kubat, Selefi Perspektifin Tarihselligi, ss. 240-241.
84 Camiu’l- beyan, Tarihu’l- imem ve’l-miilk adl eserleriyle bilinen ve tefsiri Kur’an’in tamamim
igeren ve glimiize kadar ulasan ilk tefsir olma 6zelligine sahiptir.

65 Tabiinden olup tefsirde ibn Abbasin &grencisidir.

66 Sad, 38/29.

67 A’raf, 7/53,

%8 Yusuf, 12/100.
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meydana gelmesi” seklindedir. Ayrica te’vil “sozii agiklamak, sozii pratige aktarmak”

gibi anlamlara da gelmektedir.%®

Ibn Hanbel’e gore en ¢ok hata, te’vil ve kiyas konusunda yapilmaktadir. Ancak
Ibn Hanbel’in tamamen te’vile kars1 ¢iktigimi sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
bazilarina gore Ibn Hanbel ve ibn Teymiyye gibi alimler yalmzca Cehmiyye ve
Mutezile’ye ait olan te’villere karsi ¢ikmustir. Yani Selefilerin kars1 ¢iktigi te’vil
Cehmiyye’ye ait olan tevillerle sinirli oldugu ifade edilmistir. Bu te’vil karsitliginin
sebebi ise Cehmiyye’nin “akil ile nakil gelistiginde nakil akla uygun sekilde te’vil
edilir.” seklindeki tutumlarina karst sifatlar hususunda Allah’1 tenzih etme

anlayisindan ileri gelmektedir.”® Bize gore de bu gériis, daha muteberdir.

Selefilerin naslara siki sikiya bagliligi ve bundan dolay1 kelam metoduna karsi
¢iktigina dair genel bir kan1 hakim olsa da Ferhat Koca’ya gore, Ahmed b. Hanbel,
Mutezili alimlerle yaptigi tartigmalarda keldmi deliller kullanmistir. Cunku Hz.
Peygamber ve ashabinin tartismadigi ve iizerinde goriis beyan etmedigi “Halku’l-
Kur’an” meselesinde “Kur’an mahluk degildir” s6ylemi Kur’an ve hadislerde yer
almamaktadir. Bu ise onun mutezili alimlere karsi kelami metotlar kullandigin
gostermektedir.” Dolayisiyla bu durum, selef alimlerinin gerek duyduklar1 zaman,

akli yontemlere basvurabilecegine isaret etmektedir.

Son olarak selefilerin oncii isimlerinden Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye, ibn
Kayyim, Muhammed b. Abdulvehhab’a dair bilgilere yer vermek istiyoruz. Cunki
kanaatimizce selefiligin fikirsel temellerinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu alimlerin

bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Islam diisiince tarihinde kelamci, fikih¢ci ve ozellikle sahabe ve tabiin
rivayetlerinin toplayicisi, tedvin ve tenkit edicisi olarak 6ne ¢ikan ve siinni ekoliin

tantnmus isimlerinden biri olan Ahmed b. Hanbel,”? Abbasi devletine” siyasi, iktisadi,

69 Seyhu’l-islam Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-iklil fi’l-Miitesibih ve’t-Te vil, Daru’l-Tman,
Iskenderiye, ts. s. 21; Ibn Teymiyye, Isim ve Sifat Tevhidi, ss. 59-60; Muhammed Mustafa Pinarbas,
Ibn Teymiyye'de Muhkem ve Miitesabih Anlayisi, Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Sivas 2019 ss. 64-66.

0 Oztiirk, Selefilik ve Tevil Uzerine, ss. 99-103.

' Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2011, s. 46.

2 Christopher Melchert, “Ahmed b. Hanbel ve Kur’an”, ¢ev. Hikmet Kogyigit, Marife Dergisi, Kis
2013, s. 191.

73 Hz. Peygamber’in amcasi olan Abbas’in soyundan gelen ve 750-1258 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis
bir Islam devlettir.
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askeri, sosyal, kiiltirel ve ilmi yonden en istikrarli dénemlerini yasatan Har(n Resid™
(6.193/809), Emin (6. 198/813), Memun (6. 218/833), Mu’tasim-Billah (6.227/842),
Vasik-Billah (6. 232/847) ve Mitevekkil-Alellah (6. 247/861) gibi Abbasi halifeleri

doneminde yasamistir.

Miladi 780 yilinda Bagdat’ta diinyaya gelen Ahmed b. Hanbel > Bagdat, Mekke
ve Medine gibi muhtelif ilim merkezlerinde Ebu Yusuf (6.182/789)"® ve Imam Safii
basta olmak iizere pek ¢ok alimden dersler almistir.”” ibn Hanbel, kirk yasina kadar
siiren egitim hayatindan sonra hadis okutmaya baslamis ve imam Miislim, Ebu Dav(d,
Yahya b. Main (6. 233/848) ogullar1 Salih ve Abdullah’in yani sira binlerce 6grenci

yetistirmistir.’

Hadis¢i kimligiyle 6ne ¢ikan Ahmed b. Hanbel’in hayatindaki en 6nemli
hadiselerden birisi kuskusuz “mihne hadisesi”dir. Mihne™ hadisesi 6zetle su
sekildedir: Abbasi halifelerinden Me’mun, 813/833 Mutezili alimlerden el-Merisi
(6.218/833) ve Ahmed b. Ebu Duad’in (6.240/854) etkisiyle dénemin alimlerini
“Kur’an mahluktur” demeye zorlamis, alimlerin ¢ogu korkular1 sebebiyle bunu kabul
ederken basta Ahmed b. Hanbel, el-Kevariri (6. 850), Muhammed b. Nuh ve Suicade
gibi alimler bunu kabul etmemis (Yani onlara gére Kur’an mahluk degildir. Allah’in
Kelamidir.) ve daha sonra zincire vurup zindana atilarak pek ¢ok iskenceye maruz
birakilmislardir. Mutasim doneminde de zindanda bulunan ibn Hanbel, Vasik

doneminde 842/847 halkla goriismesi ve evinden ¢ikmasi yasaklanan Ibn Hanbel bes

™ Harun Resid déneminde islam medeniyeti dini, tibbi, sosyal vs. yonden altin ¢aglarindan birini
yasamigtir. “Beytii’l-Hikme” bunun en biiyiik 6rneklerinden birisidir. Dini, tibbi, sosyal vs. alanda
ilimler dallar1 da yine donemde sekillenmeye baglamistir. Ali b. Ebi Talha (6. 143), Mukatil b. Suleyman
(8. 150), Ebu Hanife (6. 150), Evzai (6. 157), imam Malik (6. 179), imam Safii (6. 204), ibn Hanbel (6.
241), Haris el Muhasibt (6. 243) ve Ciineyt el-Bagdadi (6. 278) gibi alimler bu déneme damgasini
vurmustur. Ayrica bu modern Avrupa medeniyetinin dogusuna tesir eden bir donem olarak da kabul
edilmistir. Hakk1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DId4, C. 1, TDV Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 31-48; Ali
Alkan, Ahmed b. Hanbel’in Hadis Anlayisi ve Miisned, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1997, ss. 14-15.

> Ebuw’l- Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Mendkibu’l-Imam Ahmed b. Hanbel,
Abdullah b. Abdulmuhsin et-TUrki (thk.), Hicr, Riyad 1988, ss. 12-15; M Yasar Kandemir, “Ahmed b.
Hanbel”, DI4, C. 2, TDV Yayinlari, Istanbul 1989, s. 75.

76 Ibn’1-Cevzi, Mendkib, s. 26; imam Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Nibeld, C. XI, Miiessesetii er-Risale, Beyrut 1982, ss. 180-181; Kandemir, “Ahmed b.
Hanbel”, s. 75.

" imam Safi, Ahmed b. Hanbel’den hadis rivayetinde dahi bulunmustur. Koca, Islam Hukuk Tarihinde
Selefi S6ylem Hanbeli Mezhebi, ss. 37-38; Zehebf, Siyeru 4 lami’n-Nibeld, s. 181-185.

8 Ahmed b. Hanbel’den hadis &grenenlerin detayli listesi i¢in bkz. Zehebi, Siyeru A ’lami n-Nibel3, ss.
182-184.

SMihne sozlilkte “sorguya cekmek, cetin imtihana tabi tutmak, sorguya ¢ekip eziyete maruz birakma”
gibi anlamlara gelmektedir. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Di4, C. 30, TDV Yaynlari, istanbul 2005, s.
26.
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yil boyunca cuma namazlarina dahi gidememis® daha sonra 241/855 yilinda Bagdat’ta

vefat etmistir.®

Kaynaklarin ifade ettigine gore Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned” disindaki higbir
kitap yazmamistir. Kendisine nispet edilen diger kitaplar onun vefatindan sonra oglu
Abdullah ve diger 6grencileri tarafindan kaleme almmustir. Ibn Hanbel, kitap
yazmamasinin sebebini su sekilde agiklamaktadir: “Kitap yazmay1 hos gérmiiyorum.
Ebu Hanife Kkitap yazdi. Ebu Yusuf geldi bir kitap yazdi. Muhammed b. Hasan geldi
bir kitap yazdi. Imam Malik ve Safii kitap yazdi. Biitiin bu yazilan kitaplar birer

bidattir. Herkes bir kitap yazarsa Hz. Peygamber ve sahabenin hadisi terk edilir.”®?

el-Misned’i yazma sebebini ise su sekilde izah etmektedir:

“Bu kitabi, insanlar Hz. Peygamberin hadislerinde ihtilafa diistiikleri zaman miiracaat

etmeleri i¢in imam olarak yazdim.”%

Ibn Hanbel, yukarida da ifade edildigi gibi kitap yazmay1 uygun gérmemis hatta
kendi sozlerinden, fetvalarindan vs. kitap yazilmasii dahi yasaklamistir. Clink{i ona
gore ilim dindir. Allah’in dininde de herhangi birinin goriisii yoktur. Dolayisiyla Allah
ve Reslline dayanmayan bir eser yazmayi dogru bulmamustir. “el-Musned” haricinde
ona nispet edilen eserler sunlardir: er-Red ale z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, Kitabii's-
Sunne. el-Meséil, el-Mukaddem ve’l-Muahhar fi’l-Kur’an, Kitdbii’'n-Ndsih ve'l-

Mensh.”8

Imam Gazzali’ye gére Ibn Hanbel, naslar1 asla tevil etmemis, sadece zahirine
gore gore hilkkmetmistir. Ancak Beyhaki ve ibn Teymiyye’ye gore Ibn Hanbel sadece
Cehmiyye ve Mu’tezile’ye ait asilsiz tevilleri reddetmistir. Yine ona gore akide ile
ilgili ayetler miites@bih olup, te’vil ise yalnizca Hz. Peygamberin agiklamasi var ise o

dikkate alinarak yapilabilir.®® Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Ibn Hanbel’e gore

80 Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, ss. 75-76; Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli
Mezhebi, ss. 38-39; Salih Aydin, Islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik, C. 1, Kiilliyat Yaynlari,
Istanbul 2016, ss. 215-216.

81 {bn’1-Cevzl, Mendkib, ss. 540-563; Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, s. 76; Koca, Islam Hukuk
Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, s. 39.

82 Alkan, Ahmed b. Hanbel’in Hadis Anlayisi ve Miisned, s. 22-23; Ahmed b. Hanbel”, s. 77.

8 Alkan, Ahmed b. Hanbel’in Hadis Anlayisi ve Miisned, s. 22-23; Ahmed b. Hanbel”, s. 77.

8 Abdulgani ed-Dakar, Ahmed b. Hanbel (Imam Ehli Siinne), Daru Kalem, Dimesk 1999, ss. 279-281;
Alkan, Ahmed b. Hanbel’in Hadis Anlayisi ve Miisned, $s. 24-28; Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, ss.
77-79.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, DI4, C. 2, TDV Yayinlar1, Istanbul 1989, ss. 82-83.
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dinin temel kaynagi kitap ve siinnet olmakla birlikte gerekli hallerde sahabe icma‘,

miirsel ve zayif hadislere basvurulabilir.%®

Ahmed b. Hanbel’in igkence esnasinda dahi soyledigi su sozleri durumu 6zetler

niteliktedir:
“Oncekilerin sdylemedigi bir seyi ben nasil sdyleyeyim?”®’

Selefiyye’nin &ncii isimlerinden bir digeri ibn Teymiyye’dir. ibn Teymiyye
miladi 1263 yilinda Urfa’nin Harran ilgesinde dogmus ve 1327 de Sam’da vefat
etmistir. Makdis? (6. 682/1283), Ibnii’l-Miinecca (6. 695/1296), Tendhi® gibi
hocalardan ders alan Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Vasiti(6. 711/1311), Abdurrahman
el-Mizzi (6. 743/1342), Zehebi (6. 748/1347), ibn Kesir (6. 774/1372) ve ibn Receb
gibi pek ¢ok dgrenci yetistirmistir.®

Zehebi (6. 748/1347), ibn Teymiyye hakkinda sunlari der:

Ibn Teymiyye, tefsirde ulasilmasi miimkiin olan son mertebeye varmis, hadiste
herkesi gegmisti. Dort mezhepteki hiikiimlere ilaveten biitiin sahabe ve tabiinin de
mezheplerini bildigi igin bir 6rnegi daha yoktu. Din, mezhepler, usul ve kelam
hakkinda da kimse ondan daha fazla bilgiye sahip degildi. Arapgasi kuvvetli, lisan
bilgisi iyiydi. Tarih ve siyer hakkinda sasilacak kadar bilgisi vardi. Cesareti ise
dillere destand1.*

Siileyman Uludag’a gore ise selefi diisiincenin “en biiyiik, en ciddi, en esasli, en
bilgili, en ihtiyatli, en mantikly, en tutarli ve en basarili” savunucusu Ibn Teymiyye’dir.
O, genel olarak selefi alimlerin goriisleri dogrultusunda Kur’an’1 tefsir edip onlarin

disina ¢ikmamistir. %

Burada Ibn Teymiyye’nin naslara yaklasim bicimine deginmekte fayda vardir.
Ibn Teymiyye’ye gore, sahih nakil, sarih akilla ¢atismaz, eger bir problem varsa ya

naklin sihhatinden ya da sarih akilin onu bilememesinden kaynaklanir. Yine ona gore,

8 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 1zmir Ilahiyat Vakfi Yaynlari, izmir 2008, s. 132.
87 Ebu Zehra, Islam da Siyasi ve Ttikadi Mezhepler Tarihi, s. 241.

8 Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye”, DI4, C. 20, TDV Yaynlari, Istanbul 1999, s. 391; Aydm, Islam
Diisiincesinin Yapist ve Selefilik, ss. 220-227; Biinyamin Okumus, Ibn Teymiyye’ye Gére Vahiy ve
Peygamberlik (Selefi ogretinin Olgusal Bir Yorumu), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012, ss. 40-44;
Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, ss. 90-91.

8 Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, s. 92; ibn Teymiyye’nin hayati nesebi,
dogumu, gengligi, tahsili, siyasi faaliyetleri, Misir yolculugu, hapse girmesi, Iskenderiye’ye siirgiinii,
Suriyeye geri doniisii, yasadigi donem, hayat miicadelesi, ilmi kisiligi eserleri ve 6limii hakkinda
detayli bilgi i¢in bkz. Enver Arpa, I/bn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, Fecr Yaymevi, Ankara 2002, ss.
21-69; Koca, “Ibn Teymiyye”, ss. 392-93.

% Siileyman Uludag, “Ibn Teymiyye”, Ibn Teymiyye Kiilliyyati, cev. Komisyon, C. I, Tevhid Yaynlari,
Istanbul 1986, s. 37.

91 Aydn, Islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik, s. 220; Koca, “Ibn Teymiyye”, s. 391.
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sarih akil sabit nassa ters diigmez. Ancak bu akil, felsefi salt akil degil, Kur’an’in
burhan, beyyine ve ayetler vasitasiyla tefekkiire ¢agrilan akildir. Yani aklin nakille
catismas1 miimkiin degildir.%? Eger bir ¢atismadan bahsedilecekse buradaki naklin
sthhati arastiritlmalidir. Hala akil ile nakil arasindaki ¢atisma devam ederse kusur

akilda aranmalidir.%®
fbn Teymiyye’nin Kur’an anlayisina dair ® sunlar ifade etmek gerekir:

« “Insanlara kendilerine indirileni aciklaman igin ve diigiiniip anlasinlar diye
sana da bu Kur’an't indirdik.”®® ayetine gére Hz. Peygamber Kur’an’in tamamim
insanlara aciklamistir. Ayrica Hz. Peygamberin bazi ayetlerin anlamini bilmedigini

sOylemek guling bir durumdur.

» Mutesabih ayetlerin manasi Kitap, stinnet ve selefin sozleriyle agiklanabilir.
Yani her ayet tefsir edilebilir. Tefsir edilmeyenler ayetler ise ayetin bilinmediginden
degil, kisinin bilgi birikiminin onu anlamaya yetmediginden kaynaklanmaktadir. Zira
Allah Teala, mutlak surette Kur’an iizerinde diisiinmeyi emretmis ve herhangi bir
istisna birakmamustir. Dolayisiyla kelamin amaci bir seyler anlatmak ve agiklamaktir.

Bir seyler anlatmayan sozler bos sozlerdir. Allah ise bundan munezzehtir.

» Te’vil, hem muhkem hem de miitesabih ayetler i¢cin s6z konudur. Muhkem
ayetlerin te’vili bilindigi gibi miitesbih olan ayetlerin de aymi sekilde te’vili
bilinebilir.%®

» “Her kim ki Cebrail, Hz. Peygamber, Sabahe, tabiinler ve imamlar icin

miitesabihleri okuyorlardi fakat anlamimi bilmiyorlardi derse onlara iftira etmis

olur.”¥’

92 Okumus, Ibn Teymiyye'ye Gire Vahiy ve Peygamberlik (Selefi gretinin Olgusal Bir Yorumu), Ss.
102-103.

93 Ersoz, Selefilik ve Selefi Tefsir Anlayist, s. 134.

9 Kiraat ve tefsire dair eserlerinden bazilar1 sunlardir: Mukaddime fi Usili’'t-Tefsir, Dekdiku 't-Tefsir,
el-Iklil fi’l-Miitesabih ve’t-Te vil, MecmiatiiTefsiri Seyhilislam Ibn Teymiyye, et-Tefsirii’I-Kebir, et-
Tibydn fi Niiziili’I-Kur 'an, Cevabii Ehli’l-Ilm fi Lafzi li Ayati’l-Kur’an, Risdle fi’l-Kur ani’I-Kerim, et-
Tefsirii’l-Mevzii'i, Risale li’bni Teymiyye Ecdbe fihd an Es'’ile fi IImi’l-Kirdat. ®*ibn Teymiyye’nin
halefi denilebilecek meshur 6grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye’nin kaleme aldig1 “Esmau Miiellefat ibn
Teymiyye” adli eserinde Teymiyye’ye ait 341 tane eser zikreder. Daha detayli bilgi igin bkz.
Muhammed b. Ebd Bekir b. Eyytb Sa’d Semseddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Salahaddin el-Miineccid
(thk.), Esmdu Miiellefat: Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye, Darii’l-Kitab el-Cedid (nsr.) Beyrut 1983; Koca,
“Ibn Teymiyye”, ss. 396-400.

% Nahl,16/44.

%Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, s. 76-79.

Arpa, Ibn Teymiyye nin Kur’an Anlayisi, $.148.
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Ibn Teymiyye’ye gore en giizel tefsir yontemi Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir.
Ciinkii kapali olan bir ayet, baska bir ayette agiklanmis olabilir. ikinci olarak,
Kur’an’1n siinnetle tefsiridir. Zira siinnet Kur’an’in bir agiklamasidir. Ugiincii olarak
Kur’an’1n sahabenin sozleriyle tefsiridir. Zira onlar ayetlerin niizuliine sahit olmus ve
olaylarin i¢inde olup i¢ yiiziine vakif olduklar1 i¢in ayetlerin tefsirini de en iyi sekilde

onlar bilebilir. Abdullah b. Mes’ud’un su rivayeti bu durumu destekler niteliktedir:

“Allah’a yemin ederim ki, Allah’in Kitabinda inen her ayetin, kim hakkinda ve
nerede indigini bilirim. Sayet Allah’in Kitabin1 benden daha iyi bilen birinin oldugunu

bilsem, vallahi kalkar binitlerle giderim.”

Dordinct olarak Kur’an’in tabiin sozleriyle tefsiridir. Ve de gerektiginde Arap
dili gramerine de mdiracaat edilebilir. Ayrica “Kim Kur’an hakkinda re’y ile
konusursa, isabet etse bile hata etmistir.” hadisine gore sirf re’ye dayali tefsirler

haramdir.*®

Ibn Teymiyye’nin 6grecisi Ibn Kayyim da Selefiyye’nin 6ncii isimlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Miladi 1292 yilinda Sam’da dogan Ibn Kayymm 1350
yilinda yine Sam’da vefat etmistir. Fakih, mufessir, mitekellim, muhaddis gibi farkli
meziyetleri ile 6ne ¢ikan®® Ibn Kayyim, Makdist, Zehebi, Ibn Sirazi, Yusuf el-Mizzi,
ibn Teymiyye, el-Mecdii’l1-Harrani'® gibi pek cok hocadan ders almasina ragmen onu
en fazla etkileyen kisi siiphesiz hocasi Ibn Teymiyye olmustur.!®® Onunla beraber

Dimask kalesine hapsedilmesing!%2

ve kirbaglanarak igkence edilmesine ragmen
hocasindan hi¢ ayrilmanustir. Selefi-Hanbeli anlayisa gore yetisen Ibn Kayym,

miictehit seviyesine kadar da yiikselmistir.1®® Ayrica Ibn Kesir, Ibn Receb el-Hanbeli,

%ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, ss.93-105.

%9 Seyh Abdullah b. Mustafa el-Meragi, Muhammed Ali Osman (nsr.), el-Fethu 'I-Miibin fi Tabakatii’l-
Usdliyyin, C. I, Matbaatii Ensar es-Stinne el-Muhammediyye, 1947, ss. 161-162; Hac1 Yunus Apaydin,
“Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, C.20, TDV Yayinlar1, istanbul 1999, s. 109; Cemal b. Muhammed es-
Seyyid, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Cuhiiduii fi Hidmeti’s-Siinneti 'n-Nebeviyye ve Ulimaha, C. I, el-
Camiatii’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-Miinevvere. Medine 2003, s. 81; Mehmet Kalkan, /bn Kayyim el-
Cevziyye'nin Hdadi’l-Ervah ila Bilddi’l-Efrah Eseri Baglaminda Cennet ile Ilgili Hadislerin
Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Adana 2007, ss. 9-16.

100 Muhammed es-Seyyid, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Cuhiiduii fi Hidmeti’s-Sinneti 'n-Nebeviyye ve
Ulimaha, C. 1, s. 145-171; ayrica hocalar1 hakkinda bilgi i¢in bkz. Kadriye Hokelekli, /bn Kayyim el-
Cevziyye ve Kur’an Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayrmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara 2014, ss. 20-23.

01Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, s. 109.

192 Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin Terdcimii Miisannifi’l-Kiitiibi 'I-Arabiyye, Mektebetii’l-
Mesna — Daru Thyaii’t-Tiirs el-Arabi (nsr.), Beyrut-Liionan, ss. 106-107.

108 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yaymlari, istanbul 1989, ss. 283-284.
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Subki, Mukri, Firuzdbadi, Zehebi, Nablusi gibi alimlerin yetismesinde biiyiik katki
saglamakla birlikte!® fikirleriyle sonraki yiizyillarda bazi alimleri de derinden
etkilemistir. Muhammed b. Abdulvehhab, Sevkani, M. Resid Riza, Muhammed
Abduh, Mevd(di ve Vahiduddin Han bunlardan bazilaridir. Yine Ibn Kayyim Ibn
Teymiyye ile birlikte Vehhabilik, Selefilik ve Sendsilik gibi islah hareketlerinin de

onciileri kabul edilmistir.1%®

Ibn Kayyim’in genel olarak, Ahmed b. Hanbel’in gériisleri ve Hanbeli mezhebi
istikametinde gittigi sdylense de “zamanin degismesi ile hiikiimlerin degismesi”
metodunu benimsemeyerek selefilige farklt bir anlayis kazandirmistir. Yine
mezhepgilik anlayisina karsi ¢iksa da zaman zaman diger mezhep imamlarinin
goriislerinden iktibasta bulunarak eserler kaleme almistir. Eserlerinden bazisi
sunlardir: Esmdu Miiellefat: ibn Teymiyye, UsUlu Tefsir, Emsalu’l-Kur’an, et-Tibydn
fi Aksami’l-Kur’an, et-Tuhfetu ’/-Mekkiyye, Hddi’'l-Ervah ila Biladi Efrah, ed-Dai
ve’'d-Devai, Za‘du’l-Mead fi Hedyi Hayri’l-Ibdd, Bedaiii’t-Tefsir, Meddricu’s-
Salikin,10

Ibn Kayyim’a gére Kur’an, énce Kur’an’la,'%” sonra hadisle,'®® ve daha sonra
sahabe/tabiin ve tebe’i-tabiin sozleriyle tefsir edilmelidir.’*® Yine ona gére sarih akil
ile nakil birbiriyle uyumlu oldugu i¢in yorum da bir tefsir vasitasi kabul edilir. Kur’an
yorumunda akla énem vermesinin yami sira aklin nakle tercih edilemeyecegini dile
getirerek sunlari der: Akil izafi olup herkes farkli farkli ¢ikarimlarda bulunabilir.

Peygamberler akla muhal olan seyi sdylemez, hendese vesaire gibi seylerde akla aykirt

104 Muhammed es-Seyyid, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Cuhiiduii fi Hidmeti’s-Siinneti n-Nebeviyye ve
Uldmaha, C. I, ss. 191-202; Apaydin, “ibn Kayymm el-Cevziyye”, s. 109; Hokelekli, Ibn Kayyim el-
Cevziyye ve Kur’an Anlayisi, SS. 23-24.

195 Harun Ogmiis, “es-Sevaikii’l-Miirsele Adl1 Eseri Cergevesinde Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Yorum
Anlayis1”, Sakarya Universitesi IFD, 18, 2008, ss. 67-97; Harun Ogmiis, “es-Sevaikii’l-Miirsele Adl
Eseri Gergevesinde ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Mecaz Elestirisi”, Islami [limler Dergisi, 8/1, 2013,
ss. 207-225; Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, s. 111.

106 Muhammed es-Seyyid, /bn Kayyim el-Cevziyye ve Cuhiiduii fi Hidmeti’s-Siinneti n-Nebeviyye ve
Ulimaha, C. 1, ss. 227-265; Detayl1 bilgi i¢in bkz. Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, ss. 112-223;
Mehmet Kalkan, Ibn Kayyimel-Cevziyye 'nin Hadi’l-Ervah ila Biladi’l-Ervih Eseri Baglaminda Cennet
ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2007, ss. 14-16; Hokelekli, /bn Kayyim el-Cevziyye ve
Kur’an Anlayisi, ss. 12-31.

107 Ornek vermek gerekirse Ibn Kayyim, Fatiha suresinin tefsirinde sirati miistakimi aciklarken En’am
Shresi 153. Ayeti ile agiklamistir. “Miistakim olan, iste bu benim yolumdur.”; Hokelekli, /bn Kayyim
el-Cevziyye ve Kur’an Anlayisi, S. 55.

108 Thn Kayyim’in Hadis/Siinnet anlayisi igin bkz. Yilmaz, Ibn Kayyim el-Cevziyye nin Hadis/Siinnet
Anlayisi ve Metin Tenkidindeki Yeri, ss. 54-131.

109 fbn Kayyim’1n tefsirde izledigi yontemlerle ilgili agtklama ve 6rnekler icin bkz. Kiligaslan, Beddiu 't-
Tefsir Adli Eser Cercevesinde Ibn Kayyim el-Cevziyye nin Tefsire Dair Gériisleri, ss. 55-79.
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seyler olsa bile Kur’an ve siinnette akla aykiri bir tek harf dahi bulunmaz, aklin her
seyi bilmesi miimkiin degildir. Zira Akil ile naklin ¢elismesini kabul etmek, dinin
tamamlandigin1 bildiren ayetle gelisecegini sdylemek anlamina gelir ki bu da asla

kabul edilemez.110

Yine ibn Kayyim’a gére nesih, “bir hiikmiin degismesi” demektir. Kur’an,
toplumsal degisimleri dikkate almasi sebebiyle toplumlar1 kendisine yaklastirmay1
bagarmis bir kitaptir. Nesih yontemiyle Kur’an’in 6nindeki tiim engeller kalkmis ve
ayetler saglamlastirilmistir. Bu nesih ile ayetlerin hiikmiiniin kalkmasi Allah’in
hikmetinin bir geregidir. Yani o neshi, sabit bir hiikmiin ortadan kalkmasi, fitnesinin
onlne gecilmesi, kapaliligin agikliga kavusturulmasi, ayetlerin muhkem kilinmasi,
umumun tahsisi, mutlagin takyidi seklinde anlamaktadir. Ayrica neshin bir hikmete

binaen olmasi gerekir, kald1 ki Kur’an’in higbir yerinde celiski ve zitlik da yoktur.*!

Dini, siyasi ve igtimai bir yapiya sahip olan Vehhabilik hereketinin kurucu ismi
Muhammed b. Abdulvehhab, selefi alimler i¢erisinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Bu sebeple onun hayatina ve fikirlerine dair bilgi vermek istiyoruz. Miladi 1703
yilinda Necd bolgesinin Uneyne kasabasinda dogan Abdulvehhab, miladi 1791 yilinda
92 yasinda Der’iyye’de vefat etmistir.*? Ibrahim b. Seyh Siileyman b. Ali, Abdullah
b. Ibrahim b. Seyf en-Necdi, Muhammed Hayat es-Sindi (6. 1163/1750), Ali Efendi
ed-Dagistani, Seyh Ismail el-Acl(ini, Muhammed el-Mecm(ii gibi bircok hocadan ders
alan ve selefi bir anlayisa gore yetisen Abdulvehhab daha ¢ok Ibn Teymiyye ile ibn
Kayymm’in eserleriyle mesgul olmustur.!® Otuzlu yaslarindan itibaren Hureymila’da
Vehhabilik hareketini yaymaya baglamis ve daha sonra Emir Muhammed b. Suud’a
kendi fikirlerini benimsetmeyi basarmistir. Ibn Sutid 1744 yilinda Abdulvehhab
fikirlerini kabul ettikten sonra onun fikirlerini bolgede uygulamaya baslamistir.!'*

110 Harun Ogmiis, “es-Sevaikii’l-Miirsele Adli Eseri Cergevesinde Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Yorum
Anlayist, ss. 92-95.

11 Mustafa Kiligaslan, ”Ibn Kayymm el-Cevziyye’nin Nesih Anlayis1”, Hitit Universitesi IFD, 17/35,
2018, ss. 696-697; Ayrica Ibn Kayyrm’in neshe bakisi ile ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Kiligaslan,”ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin Nesih Anlayis1”, ss. 693-712.

112 Michael Cook, “Muhammed b. Abdulvehhab”, Di4, C. 30, TDV Yayinlari, Istanbul 2005, s. 491;
Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, DIB Yaynlari, Ankara 2016, s. 508; Mustafa Oz,
Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar yaymlari, Istanbul 2011, s. 617; Mustafa Oz,
Muhammed b. Abdulvehhdb’in Hayati ve Itikadi Gériisleri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1999, ss. 24-26; Koca, Islam Hukuk Tarihinde
Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, s. 106.

Y3 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 509. Cook, “Muhammed b. Abdulvehhab”, s. 491; Koca, Islam
Hukuk Tarihinde Selefi S6ylem Hanbeli Mezhebi, s. 106-107.

Y4 Uludag, Islam da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 323.
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Abdulvehhab’in fikirlerinin yer aldig1 eserlerinden bazilart sunlardir: Kitabu 't-Tevhid,
Kesfii’s-Siibiihat, KitAbu I-Usili’s-Selase, KitAbu Fadli’l-Iman, Mebadiii -Islam, el-
Kebair, Mesailii’I-Cahiliyye, Akidetii’I-Firkati 'n-Naciye'®®

Burada vehhabilige de deginmekte fayda vardir. Suudi Arabistan Kralligi’nin
kurucu ismi Abdulaziz b. Suud’un Vehhabilik hakkinda sunlar der:

Bize Vehhabi diyorlar; Mezhebimize de ayr1 bir mezhepmis gibi Vehhabi adini
takiyorlar. Bu isimlendirmeler maksatli olarak yayilmis yalan iddialardan
kaynaklanan agik yanliglardir. Biz, yeni bir mezhebin veya yeni bir akidenin
takipgileri degiliz. Muhammed b. Abdulvehhab yeni bir sey ortaya koymadi.

Akidemiz Allah’mn kitabinda ve O’nun peygamberinin siinnetinde yer alan ve
selef-i salihinimizin tabi oldugu selefi salihin akidesidir.11

Vehhabilik haraketi baslangigtan giiniimiize kadar ¢ok genis bir etkiye sahip
olmus dini ve siyasi bir harekettir. Kendilerini dinin aslina donmesini hedefleyen bir

hareket olarak géren Vehhabiligin temel esaslar1 6zetle su sekildedir:
1.Tevhid

Tevhid, rubdbiyyet'!’ ve ul(hiyyet'® olmak iizere iki kisma ayrilir. ibadet
yalnizca Allah’a yapilir ve sadece ondan yardim istenir. Allah’tan bagkasina ibadet
nasil sirk ise baskasindan yardim dilemek dua ve yemin etmekte sirktir. Velilerden ve

nebilerden yardim dilemek haramdir.1*°
2. Tevessul

Vehhabilere gore Allah ile kulun arasina kimse giremez. Vesile sadece amel ve
ibadetlerdir. Sahislar asla vesile araci olamaz. Bundan dolay1 “Allah’im falan kisinin

yiizii suyu hiirmetine” su sikintimi1 gider diye dua etmesi sirktir.
3.Kurban

Kurban, sadece Allah i¢in kesilir. Evliyalara, tiirbelere ve yatirlara kurban

kesmek sirktir.

4.Tirbe Karsithgi

115 Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdulvehhab”, DI4, C. 30, TDV Yayinlar, istanbul 2005, s. 494.

116 fsmail Akdogan ve Ridvan Kalayci, “Suudi Arabistan’da Ihyaci Hareketler Olarak Sahve ve
Vehhabilik”, Tirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi, 1/1, 2014, s. 157.

117 Tevhid-i Rubiibyet: Alemin Yaratilist ve idare edilisi gibi vasiflar sadece Allah’a aittir. Mehmet Ali
Biiyiikkara, “Vehhabilik”, DI4, C. 42, TDV Yaynlari, Istanbul 2012, s. 612.

118 Tevhid-i Uluhiyyet: ibadet ve dua edilecek, kendisinden korkulacak ve rahmetine iimit baglanacak
yegane merci Allah’tir. Biiyiikkara, “Vehhabilik”, s. 612.

18 Uludag, Islam’da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 324.
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Mezarlan birkag karis yiikseltmek caiz olsa da daha fazla ylkseltmek mermer
taslarla siislemek mezarlar {izerine kiimbetler, tiirbeler ve kubbeler yapmak asla caiz
degildir.

5.Bidat Karsitligi

Asr-1 saadette olmayan her seyi bid‘attir. Bunun i¢in asr1 saadette yer almadigi
i¢in re’y, kiyas, i¢tihad ve iimmetin icmaa ile ortaya ¢ikan hiikiimlerin dini bir degeri
yoktur. Minare, tesbih, kasik, kahve, ¢ay ve tiitiin gibi seyler bid’at olup haramdir.

Bunlar1 yok edilmesi gerekmektedir. Yani islam bir an énce 6zline donmelidir.
6.Tasavvuf ve Kelam Karsitlig
Tasavvufi ve kelamt ilimlerin tahsilini haramdir.
7.Miitesabih Ayetlerin Te’viline Yanasmamalari

Yedullah, vechullah gibi ayetler mitesabih olmayip muhkemdir. Bu sebeple bu

ayetler asla te’vil edilemez.'?°

Muhammed b. Abdulvehhab’a gére Mislimlarin asil vazifesi tevhit konusunda
sitke diisen Miislimanlarla savasmaktir. Abdulvehhab’in prensipleri genel olarak
Islami olmakla birlikte uzlasidan uzak tutumu sebebiyle kendi donemindeki bazi
alimlerin tepkisini tizerine ¢ekmistir. Sunu da bilmekte fayda vardir ki goriisleri biiyiik
oranda ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’a gore sekillenmis olsa da bu alimler asla kendi

benimsemedigi goriislere karsi savas ilan etmemislerdir.'?!

2.2. Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di
2.2.1. Hayati

Asil ad1 EbG Abdillah Abdurrahméan b. Nasir b. Abdillah b. Nasir es-Sa’di en-
Nasiri et-Temimi olan Sa‘di, 12 Muharrem 1307 yilinda (m.1889) Kasim bdlgesinin
Uneyze sehrinde dogmus ve 22 Cemaziyelahir 1376 (m. 1956) yilinda yine Uneyze’de
vefat etmistir. Nesep itibariyle Temim kabilesinin en biiyiik kollarindan biri olan Beni
Amr’a dayanmaktadir. Baba tarafindan Alii Sa’di, anne tarafindan Useymin ailesine

mensup olan Sa‘di’nin kiinyesi ise Ebu Abdullah’tir.}?? Dért yasinda annesini yedi

120 Uludag, Islam da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, ss. 324-326.

121 Cook, “Muhammed b. Abdulvehhab”, s. 492.

122 Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, Mecmii‘ Miiellefiti es-Seyh el-Allime Abdurrahman b. Nasir es-
Sa‘di, C.1, Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Siitinii’l-Islamiyye, 1. bs., Katar 2011, ss. 43-54; Abdullah b. Sabih
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yasinda ise imam olan babasini kaybeden Sa‘di, yetim biiyiimesine ragmen ¢oK iyi bir
egitim hayat1 ge¢irmistir. Zekasi ve ¢aliskanligi ile 6ne ¢ikan Sa‘di on yasinda Kur’an-
1 Kerimi ezberlemistir. Daha sonra hem kendi bolgesindeki alimlerin hem de diger
bolge alimlerinin ders halkasina katilarak ilmi olarak iistiin payeler elde etmistir.
Sa‘di’nin bazi1 hocalar sunlardir: Seyh Ibrahim b. Hanbel b. Casir (6. 1341/1921),'%
Seyh Muhammed b. Abdulkerim es-Sibl (5. 1343/1925),'2* Salih b. Osman el-KAadi'%
(6. 1351/1932).1%¢

Sa‘di, yirmi U¢ yasindan itibaren ders vermeye baslamig ve mesaisinin ¢ogunu
egitim-6gretime harcamistir.*?” Nitekim Muhammed b. Sélih el-Useymin, Abdullah b.
Abdulaziz b. Akil, Muhammed b. Siileyman el-Bessam, Ali b. Hamed es-Salihi ve

128

Hamed b. Muhammed el-Merz0ki*“® gibi daha pek ¢ok 6grencinin yetistirmesine katki

saglamistir.

Sa’di’nin yasadigi donem, siyasi olarak calkantili-istikrarsiz bir dénemdir.
Bagska bir deyisle Osmanli Imparatorlugunun yikilmaya yiiz tuttugu ve savaslarin
ortaya c¢ikardigi sikintilar, bu bélgede de etkisini iyiden iyiye hissettirmistir.
Dolaysiyla oldukea galkantili bir donemde gocukluk ve genglik yillarini gegiren Sa‘di,
toplumun yasadigi sikintilari gidermek adina daha ¢ok ilmi faaliyetlerde

bulunmustur.*?

2.2.2. IImi Kisiligi

b. Salih et-Tayyar, Abdurrdhman b. Nasir es-Sa ‘di Miifessiran, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1999,ss. 15-
17; Ahmet Ozel, “Sa‘di, Abdurrahman b. Nasir”, DI, C. EK-2, TDV Yaynlari, istanbul 2016, s. 442.
123 Sa’di*nin ilk hocasi olup kendisinden “hadis bilgini, fakir fukara babasi, sevgi ve takva sahibi diye
bahsederek, soguk bir giinde yoksul birini goriince iizerindeki elbiseyi ¢ikarip veren birisidir diye s6z
etmektedir.” Bkz. Sa’di, Bahgeden Guller, s. 3.

124 Sa>di bu hocasindan Fikih ve Arab dili gibi dersleri grmiistiir. Sa’di, Bahgeden Gilller, s. 3.

125 5a°d1, vefat edene kadar hocasi Salih b. Osman’dan hig ayrilmamis ve en fazla dersi de bu hocasindan
gormiistiir. Bu hocasindan aldig1 baslica dersler sunlardir: Tefsir, Tevhit, Usulii fikih, Fkih ve Arap dili,
es-Sa’di, Bahgeden Giiller, s. 3.

126 Sa°di, Menhecii’s-Salikin, s. 12; Sa’di, Tefsiri Sa’di Ozlii Kur’an Tefsiri, ss. 15-16; Mehmet Seri
Dogru, Abdurrahman b. Nésiwr es-Sa’di’nin;, Hayati, Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmadn” Isimli
Tefsirindeki Metodu, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Konya 2007, ss. 3-4.

127 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Tefsiri Sa’di Ozlii Kur’an Tefsiri, gev. M. Besir Eryarsoy, C. I,
Guraba Yayinlari, Istanbul 2018, s. 15, es-Sa’di, Menhecii’s-Salikin ve Tevzihi’l-Fikhi fi’d-Din, Daru’l-
Vatan, Riyad 2002, s. 11-12; es-Sa’di, Bah¢eden Giiller: Islam’n Itikad Ibadet ve Ahlak Prensipleri,
Elif Matbacilik, Ankara 1976, s. 3.

128 Detayl bilgi igin bkz. Sa‘di, Mecmii * Miiellefit es-Seyh el-Allame Abdurrahman b. Nésir es-Sa ‘di,
C.1, ss. 145-175; Sa‘di, Menhecii’s-Salikin, s. 13; Dogru, Abdurrahman b. Nésir es-Sa’di’nin;Hayati,
Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli Tefsirindeki Metodu, ss. 9-10.

129 Muhammet Col, Tefsir [iminde Kavaid Literatiirii ve Kéfiyeci Ile Sa’di’nin Kavaiide Dair Eserlerinin
Mukayesesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erzurum 2017, s. 60.
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Sa‘di, ilme olan digkiinliigii ile hocalarmin dikkatini ¢ekmis ve begenisini
toplamis birisidir. Firsat buldukga alimlerle irtibat kurmaya ve onlardan istifade
etmeye Ozen gostermistir. Insanlara dini hiikiimleri anlatmaya cahsan Sa‘df,
ogrencilerine de son derece ilgi gostererek onlara kitap ve siinnete dayali fikih
anlayigini kazandirmaya ¢alismustir. Yine onlara Selef-i Salih’in ¢izgisinde gitmelerini

tavsiye etmis ve bu dogrultuda yetistirmistir.**°

Ameli yonden Hanbeli olan Sa‘di, akide acisindan selefidir. Ona gore gergek
Miisliimanlik, Kur’an ve silinnet merkezli hareket etmek, kelami ve felsefi
tartismalardan uzak durmak ve de selefin yolundan gitmektir. Hayat1 boyunca en ¢ok
dikkat ettigi hususlarin basinda selefin ortaya koydugu inang sistemi gelmektedir.
Nitekim Sa‘di, selef ¢izgisinden hareketle el-Kavlii 's-Sedid fi Makdsidi Tevhit” adli

eserini yazmustir.3!

Sa‘di’nin en biiyiik mesgalesi ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in eserlerini okuyup
mitalaa etmek olmustur. Genel olarak bu iki alimin etkisinde kalan Sa‘di,
Hanbeli/Selefi mezhebi imamlarinin goriislerini benimsemekle birlikte zaman zaman

diger mezhep imamlarinin goriislerine de miracaat etmistir.

Sa‘di, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi alimlerin etkisiyle “igtihat” fikrini
benimsemistir. Bdylece taklit yapmak yerine delilleri analiz ederek ictihatlarda
bulunmustur. Ornegin hocast Osman el-Kadi (6.1932)’nin vefatindan sonra onun
yerine gegerek fetva mercii haline gelmis ve ilk defa Uneyze bdlgesinde hoparlor
kullanimina izin vermistir. Ayrica organ nakli ile kan vermenin de caiz olduguna dair
fetvalarda bulunmustur. Ciinkii ona goére Kur’an’in, insanlarin yararina olan higbir
ilim, bulus ve icadi yasaklamasi, sahih bir aklin kabul ettigi seyleri reddetmesi

imkansizdir.1®?

2.2.3. Eserleri

130 Dogru, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin; Hayati, Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli
Tefsirindeki Metodu, s. 4; es-Sa’di, Menhecii’s-Salikin, s. 12.

8L Col, Tefsir Ilminde Kaviid Literatiirii ve Kdfiveci Ile Sa’di'nin Kaviide Dair Eserlerinin
Mukayesesi, s. 61.

1325a°dl, MecmO‘Miiellefiti’es-Seyh el-Allime Abdurréhman b. Nésiwr es-Sa‘di C. 1, ss. 55-59;
Abdurrahman b. Nasir es-Sa‘di, el-Kavd ‘idu’l-Hisan, Mektebe er-Resid, Riyad 1999, s. 35; Ozel,
“Sa’di, Abdurrahman b. Nasir”, s. 442.
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Miifessir Sa‘di’nin kirktan fazla eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden bazilari

sunlardir:**3

el-Kavadidii’l-Hisan i Tefsiri’l-Kur’dn.%*

Teysiru’l-Letdifi'I-Menndn fi Hiildsati Tefsivi’l-Kur’an.**®

el-Fevaidii Miistenbata min Kissati Yiisuf.3

el-Mevdhibii 'r-Rabbdniyye mine’l Ayati’lI-Kur aaniyye X3

ed-Delailii’I-Kur aniyye 1

Behcetii Kulubi’l-Ebrér ve Kurratii Uyuni’l-Ehyar fi Serhi Cevam ‘i’l-

Ehbar.1%

7. el-Edilletu’l Kavat: ‘ ve I-Berdhin fi Ibtali Usiili’I-Milhidin. 140

8. el-Vesdilii’I-Mufide li'I-Haydti’s-Saide. 14

9. el-Kavlu’s-Sedid Serhu Kitabi 't-Tevhid.142

10. Tariku’l-Vusil ile’I-Ilmi’l-Ma 'miil bi Ma ‘rifeti’I-Kavaid ve 'd-Davabit ve'l-
Us(1.143

11. Menhecu ’s-Salikin ve Tevzihu I-Fikhi fi’d-Din.14*

12. el-Irsad ila Marifeti’l-Ahkam.4

13. et-Ta ‘likdt ald Umdeti’l-Ahkam4

IR I

2.2.4. “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Adh Tefsirin Ozellikleri

Tefsir alaninda 6nemli bir konuma sahip olan Sa‘di, pek cok tefsir kitabim
okuyup tetkik ettikten sonra “Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Kelami’l-
Menndn” adli tefsirini kaleme almistir. Mufessir bu tefsirinde ayetleri genellikle

133 Sa‘di, el-Vesdilii’I-Mufide /i 'I-Hayati’s-Saide, yy., 1989, s. 10.

134 Sa*di, el-Kavdidii’I-Hisdn li Tefsiri’I-Kur’an, Mektebe er-Resid, Riyad 1999.

135 Qa‘di, Teysiru’l-Letdifi’l-Menndn fi Hiildsdti Tefsiri’l-Kur’an, Vizaretii’s-Sulinu’l-Islamiyye ve’l-
Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-Irsad, Riyad 2001.

136 Sa‘di, el-Fevdidii Miistenbata min Kissati Yisuf, Evdau’s-Selef, Riyad 2000.

137 Sa‘di, el-Mevahibii 'r-Rabbdniyye mine’l Ayati’l-Kur aaniyye, Daru’l-Hadara, Riyad 2011,

138 Sa‘di, ed-Deldilii’I-Kur dniyye, Dart ibn Cevzi, ty.

139 Sa‘di, Behcetii Kulibi'l-Ebrar ve Kurratii Uyini’l-Ehyar fi Serhi Cevam ‘i’I-Ehbar, Vizaratu’s-
Sutinu’l-Islamiyye ve’d-Da‘ve ve’l-Irsad es-Suddiyye, Riyad 2002

140 Sa‘di, el-Edilletu’l Kavat ‘ ve'l-Berdhin fi Ibtali Usili’I-Miilhidin, Mektebe el-Mearif, Riyad 1982.
141 Sa¢di, el-Vesdilii’I-Mifide li ’I-Haydti’s-Saide, yy., 1989

142 8a°di, el-Kavlii 's-Sedid Serhu Kitabi’t-Tevhid, Daru’s-Sebat, Riyad 2004.

143 Sa‘di, Tariku’I-Vusil ile’l-Ilmi’l-Ma’mil, Daru’l-Basira, Iskenderiye 2000.

144 Sa*di, Menhecii’s-Salikin ve Tevzihu’I-Fikh: fi’d-Din, Daru’l-Vatan, Riyad 2002

145 Bu eserler hakkinda detayli bilgi igin bkz. es-Sa’di, Menhecii’s-Salikin, ss. 19-21; Dogru,
Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin; Hayati, Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli
Tefsirindeki Metodu, ss. 6-21; Ozel, “Sa’di, Abdurrahman b. Nasir”, ss. 442-445; Sa’di, Tefsiri Sa’di
Ozlii Kur’an Tefsiri, ss. 17-18.

146 Sacdi, et-Ta ‘likat ald Umdeti’l-Ahkam, Abdurrahman b. Salim el-Ahdel (thk.), Daru Alemi’l-Fevaid,
2010.
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ayetle, hadisle veya sahabe sozleriyle tefsir ederken zaman zaman da kendi goriisiine

yer vermistir. Ayrica fikhi meselelere dair pek ¢ok detay bilgiye de yer vermistir.}4’

Sa‘di’nin meshur 6grenci Muhammed b. Salih el-Useymin’e gore bu tefsirin 6ne

¢ikan o6zellikleri sunlardir:
o Sifatlarla ilgili ayetlerde tevilden uzak durulmustur.

Ornegin, “istiva” konusunu sadece gramatik olarak ele almis ve su sekilde izah

etmistir: Ona gore, “istiva” lafz1 Kur’an’da ii¢ anlamda kullanilmaktadir.

1-Eger “istivd” lafz1 herhangi bir edatla gegisli yapilmamissa “miikemmel,
tamam olmak, kemale ermek” gibi anlamlara gelmektedir. “Musd yetisip olgunlasinca

2148

ona hikmet ve ilim verdik... ”**°ayetinde oldugu gibi.

2-Eger “istiva” lafz1 “ala” edatiyla gecisli yapilmissa, “ilizerine c¢ikmak,
yukselmek, yukar1 ¢ikmak” gibi anlamlara gelir. “Rahman olan Allah arsa istiva

21149

etmigtir. ayetinde oldugu gibi.

3-Eger “istiva” lafzi, “ila” edatiyla gegisli yapilirsa “yonelmek ve kastetmek”
gibi anlamlara gelir. “Yeryuziinde ne varsa tamamini sizin i¢in yaratan, sonra gége
yonelerek, onlari yedi gok olarak tamamlayip diizene koyan O’dur...”*ayetinde

oldugu gibi. !>

e Israiliyata dair rivayetlere yer verilmemistir.

Sa‘di, tefsirini inceledigimizde ‘Israiliyat Ile Ilgili Bir Degerlendirme’ adl1 6zel
bir baslik gormekteyiz. Bu baslik altinda konuya iliskin goriislerini 6zetle su sekilde
ifade etmektedir: “Miifessirin ¢ogu, tefsirlerini Israiliyat ile doldurmus ve Kur’an
ayetlerini onlara gore agiklamislardir. Bunu yaparken de Hz. Peygamber’in
“Israilogullarindan nakilde bulunabilirsiniz, bunda bir mahzur yoktur.”*5?hadisini
delil gostermislerdir. Bu hadise gore onlarin sdzlerini nakletmek caiz olsa da bu sézler

tek basina verilmeli yani Allah’in kitabini agiklama sadedinde verilmemelidir. Cunk

bunlarin Hz. Peygamber’den geldikleri sabit olmadik¢a, Allah’in kitabinin tefsiri

147 Dogru, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin; Hayat1, Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli
Tefsirindeki Metodu, ss.7-48.

148 Kasas, 28/14.

149 Taha, 20/5.

150 Bakara, 2/29.

151 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi 'r-Rahman, s. 38.

152 Buhari, Enbiya, 50; Tirmizi, {lim, 13; Miisned, 3/46.

31



olarak goriilmeleri caiz degildir. Israiliyatin durumu ki Hz. Peygamber’in de
buyurdugu gibi “Kitap ehlinin naklettikleri bilgileri ne dogrulayin ne de
yalanlayin. 15 siipheli olduguna ve ‘Kur’an’a, onun lafiz ve manalaryla birlikte kesin
olarak iman etmek farzdir.” hiikmii, Islam dininin kati hiikiimlerinden olduguna gore,
tumindn ya da ¢ogunun yalan olma ihtimali yiiksek olan asli mechul rivayetlerle
nakledilen Israiliyatin, Allah’in kitabinin manalari olarak kabul edilmeleri caiz

degildir.}%

Ornegin Salih peygamberin Semud kavmi ile miicadelesinden bahseden A‘raf
suresinin 79. ayetini zikrettikten sonra, Salih’in (a.s) devesiyle ilgili su rivayeti aktarir
ve daha sonra elestirilerde bulunur: “Bu disi deve, Salih’in kavminin bir mucize istegi
lizerine yal¢in bir kayadan ¢ikmistir. Hatta bu kaya (deve ¢ikmadan 6nce) hamile bir
hayvanin dogumu yaklastiginda inledigi gibi inlemis ve gozlerinin dniinde disi deve o
kayadan ¢cikmistir. Disi deveyi kestiklerinde ise onun bir de yavrusu vardir ve bu
yavru, o esnada {li¢ defa boglirmiistiir. Bunun iizerine dagdaki kaya parcasi agilmis ve
o da oraya girmistir. Salih peygamber de kavmine, “Azabin tepenize ineceginin
alameti sudur: Size tanmnan ti¢ gUnlUk surenin birincisinde yuzleriniz sararacak,
ikincisinde kizaracak ve tigiinciisiinde de kararacaktir.” demis ve dedigi gibi de
olmustur.” Sa‘di’ye gore bu tiir rivayetler, Allah’1n kitabinin tefsirinde aktarilmamasi
gereken Israiliyata dayal1 bilgilerdir. Zira Kur’an’da bunlardan herhangi birine delil
olacak hicbir ifade yoktur. Aksine bunlar dogru olsalardi Allah bunlar1 zikrederdi.
Ciinkii bu anlatilanlarda hayret verici hususlar, oldukga ibretli ve agik belgeler vardir.
Ne var ki Allah’in bunlarin soziinii etmeyip ihmal etmesi ve boylece onlarin glivenilir
olmayan yollardan nakledilmesi olacak bir sey degildir.”** Yine Yusuf stiresi 4, 5 ve
6. ayetleriyle ilgili boliimde Israiliyata dair sert elestirilerde bulunan Sa‘di’ye gore
Allah, Yusuf kissasin1 tam anlamiyla peygamberine anlatmistir. Bagka biri de ¢ikip
kissalar1 detaylandirmak amaciyla asli olmayan Israili rivayetlerle doldurmaya
calisirsa, dolaylt olarak Allah’in naklettigi bir kissanin eksik oldugunu iddia etmis
olur. Iste bu da Kur’an’a yapilabilecek en bilyiik kéttluklerdendir. Clinki nakledilen

bu rivayetlerin ¢ogu, ayetlerle celisen, yalan, yanlis bilgilerden olusmaktadir.

153 Buhari, Sehadet 29, I‘tisam 25, ilim 13.
154 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman ss. 46-47
155 Sa’di, Teysiru’'l-Kerimi 'r-Rahman, ss. 332-333.
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Dolayistyla miiminin goérevi, nakledilen kissalarla yetinmek ve Hz. Peygamber’den

nakledilmeyen asilsiz ve yalan haberlere itibar etmemesidir.t>®

e Ayetlerden hiikiimler ¢ikarilmistir.

Ornegin Sa‘di, abdestle ilgili olan Maide suresinin 6. ayetinin pek ¢ok hikmii
kapsadigini ifade etmekte ve bu ayetten 51 tane hikim ¢ikarmaktadir. Bunlardan

bazilar1 sunlardir:

1-Allah Tedla, “Namaza kilmaya kalkacaginiz zaman” buyruguyla namazi eda

etmeyi emretmektedir.

2-Yine “Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman” buyruguyla niyet emri de

verilmektedir. Cilinkii bu “namaz kast1 ve niyetiyle kalkacaginiz zaman” demektir.

3-Bu ayete gore, emrolunan seklin ger¢eklesmesi igin her namaz igin yeni bir

abdest almak gerekir.
4-Taharet, vaktin girmesiyle degil, namaza niyetlenmekle farz olur.

5-Bu ayete gore abdestte tertip emredilmistir. Clinkii Allah, yikanacak abdest

azalarini belli bir sirayla zikretmistir. >’

Ayrica Sa‘di’ye gore, Kur’an ayetlerinin neredeyse tamami insanlari tevhide,
ihlasl bir kul olmaya ve sirkten uzak durmaya davet etmektedir. Clinkii Allah Teal3,
bircok ayetinde insanlar1 ve cinleri kendisine kulluk etmeye!®® ve sirkten uzak
durmaya gagirmaktadir.®® Nitekim diger peygamberler de insanlar1 Allah’a kul olma
ve sirkten uzak durma cagrisinda bulunmuslardir. Sonug¢ olarak Kur’an ayetleri,

tevhidi pekistirme ve zitt1 olan seyleri yok etme yontemini kullanmaktadir.'®°
Yine Sa‘di’ye gore, Kur’an’1n ti¢ 6zelligi bulunmaktadir.

1- “Elif-lam-ra. Bu Hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan

ayetleri saglam kilinmis (muhkem), sonra da su sekilde agiklanms bir kitaptir. "

16 Sa’di, Teysiru’'I-Kerimi 'r-Rahman, ss. 453-454.

157 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 8, 243-245; Sa’di, Tefsiri Sa’di Ozlii Kur'an Tefsiri, s. 7,
Dogru, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin; Hayat1, Eserleri ve “Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli
Tefsirindeki Metodu, ss. 11-12.

15873ariyat, 51/56

19R0m, 30731.

1605a°d1, el-Kavd ‘idu’l-Hisan, s. 20; Dogru, Abdurrahman b. Nésir es-Sa’di’nin; Hayati, Eserleri ve
“Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli Tefsirindeki Metodu, s. 27.

161 H{d, 11/1.
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ayetine gore Kur’an’in tamami muhkem olup bu ayetlerin herhangi birinde ¢eliski ve
zithik yoktur.

2- “Allah Kendi i¢inde uyumlu, gergekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap
olarak sozlerin en giizelini indirdi.”'% ayetine gore ise Kur’an’mn tamam
mutesdbihtir. Yani hak, dogru ve uygun olma yoninde ayetler birbirine

benzemektedir. Lafiz ve mana yoniinden ise en giizel olandir.

3- “Sana Kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir ki
bunlar kitabin esasidiwr; digerleri ise miitegsabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar,
fitne ¢ctkarmak ve onu (kisisel arzularina gore) tevil etmek i¢in ondaki miiteg@bihlerin
pesine diiserler.”'% ayetine gore Kur’an’in bazist muhkem iken bazis1 da
miitesabihtir.’®* {lim sahibi olan kisiler miitesabih ayetleri muhkem ayetler gibi
degerlendirirler. Bu ayetlerde herhangi bir noksanlik ve ¢eligki yoktur. Yani bir ayet
bize gére micmel (kapali) ve hikmetsiz geliyorsa baska ayetlere miracaat edilmelidir.
Clnkd micmel bir lafiz baska bir ayetle agiklanabilir. Kaldi ki en giizel tefsir yontemi
de bir ayetin baska bir ayetle tefsiridir. Ayrica namaz, zekat, zina gibi fiiller de miicmel

lafizlar degildir. Ciinkii siinnet, Kur’an’daki miicmel lafizlar1 beyan etmistir.1®®

Sa‘di, surelerin basinda yer alan mukattaa harfleri hakkinda en dogru segenegin
sukut etmek oldugunu ifade etmektedir. Clinki bu harflerin anlamlarina iliskin serl
bir dayanak yoktur. Kaldi ki Allah Teala, bu harfleri bos yere indirmemistir. Bilakis
bir hikmete binaen inmistir ki biz bunu bilemeyiz.%® Benzer goriisii Ibn Teymiyye’de
de goérmek miimkiindiir ki ona gore mukattaa harflerinin anlamin1 sadece Hz.

Peygamber bilmektedir.*®’

Sa’di’ye gore, ayetlerde asil olan lafizlarin hususi degil umumi olmasidir. Yani
baz1 miifessirlerin dedigi gibi ayet sebebi nlizulde zikredilen anlam ile sinirli degildir.
Sebebi ntizulde zikredilen bu anlam, sadece muhtemel anlamlardan biri olabilir. Daha

dogrusu ifade edilen sebep disinda baska pek cok anlama gelebilir.!®® Ayrica

162 Z{imer 39/23.

163 Al-j Imrén, 3/7.

164 Sadi, el-Kava ‘idu’I-Hisan, ss. 60-61.

165 Sa°di, el-Kavd ‘idu’I-Hisan, ss. 60-61.

166 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 29;

187 Demirci, Tefsir UsQli, s. 185.

168Sa°di, el-Kava ‘idu’I-Hisan, ss. 11-12; Dogru, Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di’nin; Hayat1, Eserleri ve
“Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman” Isimli Tefsirindeki Metodu, s. 50.
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miifessirler, lafizlarin temel anlamina 6zen gosterirken cagristirdigi diger anlamlar1 da

arastirmal1 ve onlar1 goz ardi etmemelidir.25°
2.3. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir
2.3.1. Hayati

“Hak Dini Kur’an Dili” tefsiriyle taninan ve son dénem din alimlerinden biri
olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Miladi 1878 yilinda Antalya’min Elmali
ilgesinde diinyaya gelmistir. Babast Numan Efendi, aslen Burdur’un Gélhisar ilgesinin
Yazir koyiinden olup daha sonra Elmaliya go¢ etmistir. Ayrica Numan Efendi, Elmal
Ser‘iyye Mahkemesi’nde baskatiplik yapmistir. Annesi, Elmali’nin segkinlerinden ve
alimlerinden bir olan Mehmet Efendi’nin kizt Fatma Hanim’dir.>’® M. Hamdi, soyad:
kanunu ¢iktiktan sonra, babasinin kdyiiniin ismini (Yazir) aldiysa da daha ¢ok dogum

yerine nispetle Elmalili diye meshur olmustur.*’

Ik ve orta (riistiye) 6grenimini Elmali’da tamamlayan M. Hamdi, burada daha
sonra kendi kedine hafizligin1 tamamlamistir. 1894 yilinda dayis1 Mustafa Efendi ile
birlikte Istanbul’a giderek Sofu Ibrahim Efendi ve Kayserili Mahmut Hamdi
Efendi’nin yan1 sira devrin diger 6nemli alimlerinin ders halkasina katilmis ve icazet
almigtir. Arapga ve Farscay1 ¢ok iyi bilen Elmalili, okudugunu anlayip kitap tercime
edecek kadar Fransizcay1 da 6grenmistir. Bunun yani sira matematik, felsefe edebiyat,

hat sanat1 ve siirle de ilgilenmistir.}"

Muhammed Hamdi, basarili bir 6grencilik hayatindan sonra 1905 yilinda
lisansiistlii egitim sayilacak Mekteb-i Niivvab’1 birincilikle bitirip, altin madalya ve
berat almigtir. Daha sonra Beyazit Medresesine dersidm yani profesor olmustur. 1906

yilinda ise bir miiddet Seyhiilislamlik yaz1 isleri miidiirliigii yapmustir.1’3

II. Mesrutiyet’in ilan edildigi 1908 yilinda ittihat ve Terakki Partisinin
politikalarindan uzak durmakla birlikte, mesrutiyet idaresinin yararlarmi, Islam’a
uygunlugunu anlatmak {izere kurulan ilmi heyette bir miiddet yer almistir. Ayrica bu

donemin iki dnemli partisi olan Ittihat ve Terakki ile Hiirriyet ve Itilaf arasinda tarafsiz

169 Sa°di, el-Kavd ‘idu’I-Hisan, s. 32.

170 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, C. 1, sad. Liitfullah Cebeci vd., Ak¢ag Yaymnlari,
Ankara 2018, s.11; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DI4, C. XI, TDV Yayinlari,
Istanbul, ss. 57-62.

71 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 57.

172 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 11-12.

173 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 13.
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kalarak her iki tarafin da sempatisini kazanmigtir. Bu sebeple iktidarlarin degismesi

onun hocalik gérevini yapmasini engellememistir.1’

Muhammed Hamdi, otuzlu yaslarinda Meclis-i Mebusan’ a Antalya milletvekili
olarak segilmistir. Ancak M. Hamdi, mazbatasi gelene kadar bu durumdan hig¢ haberi
olmamistir. Dolayistyla Antalyali hemserilerinin kendisini giyaben se¢mesi ve
mazbatast gondermesi iizerine hi¢ diisiinmedigi siyaseti, halkin kendisine olan
giivenini/beklentisini bosa ¢ikarmamak adina kabul etmistir.1876 Anayasasi tizerinde
yapilan degisikliklerde katki saglamis, sundugu teklifler, derin bilgisi ve kapsaml
siyaset anlayisiyla farkimi ortaya koymustur. Nitekim meclisin acilis tOreninde
“alimlerin yiliz aki, 6viing kaynag1” diye takdim edilmesi durumunu O&zetler

niteliktedir.1®

Ote yandan Elmalils, II. Abdulhamid’in tahttan indirilmesindeki roliinden dolay1
cokca elestirilmistir. Soyle ki Meclis-i Mebusan’in Trakya’dan gelen hareket
ordusunun komutanit Mahmut Sevket Pasa’nin zorlamasi ile padisahin tahttan
indirilmesi karar1 alinmis daha sonra sira fetva almaya gelmistir. Bunun icin bir heyet
kurulmus ve zamanin Seyhulislam1 Ziyaeddin Efendi’nin fetvasi istenmistir. Bir an
once sonuca varmak icin fetva emini Nuri Efendi meclise gotlrilmistiir. Heyet
bagkan1 Ahmet Riza Bey, Nuri Efendi’yi fetvay1 yazmasi i¢in ikna etmeye c¢aligmis
ancak o gucu nispetinde fetvayr yazmamak i¢in miicadele vermistir. Bu esnada orada
bulunan Elmalili, “Bir Miisliiman sahis, size bir fetva emini olarak degil, memleketin
meshur alimlerinden biri olarak basvurup da bunun caiz olup olmadigini sorarsa dinen
cevap vermeye mecbursunuz.” diyerek Nuri Efendi’nin direncini yok etmistir. Nihayet
malum fetvanin miisveddesi Elmalili tarafindan hazirlanip Seyhulislam’a
gonderilmistir. Bu sefer Seyhulislam Ziyaeddin Efendi, imzaya yanasmasa da zorla
imza attirilmistir.1’® Dolayistyla bu olaydan hareketle bazilari onun hakkinda sunlari
demisleridir:

Bazi zatlar, Hamdi Efendi’nin fetva isine, sartlarin zorlamasi veya Sultan
Hamid’in 6ldiiriilme endisesi ile katildigini ileri siirerek, onun hayatindaki bu

siyesi golgeyi silmek istemektedir. ilmi haysiyetin geregi olarak ifade etmek
isteriz ki, kanaatimizce Hamdi Efendi bu ise bilerek kendi arzusu ve istegi ile

174 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 13.

175 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 13; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 57.

176 {smet Ers6z, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, Ankara, 4-6 Eylil 1991, 169-177.
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karismistir. Eldeki veriler bunu teyit etmektedir. BOylece bu hususu tarihin

verecegi adil hiikkme havale etmek is’[iyoruz.177

Elmalili, 6grenmeyi ve 6gretmeyi ¢ok seven bir insan olarak, medrese hocaligi
esnasinda Vaizler Medresesinde fikih usulii, Mekteb-i Nivvab ve Mekteb-i Guzat’da
Islam hukuku, Medrestii’l-Miitehassisin ve Mekteb-i Miilkiye’de mantik dersleri
okutmus, 1915-1916 yillarinda Sultan Mehmet Resat doneminde iki yil, segkin ilim
adamlar tarafindan yapilan ve padisahin da dinleyici olarak katildigi “huzur
dersleri’nde muhatap olarak bulunmustur. Diger yandan “Beyanii’l-Hak” ve
“Sebilii’r-Resad” dergilerinde yazilar yazan M. Hamdi, dini sorunlari ¢ézmek ve
Islam’a yapilan saldirilar ¢dzmek igin kurulan “Daru’l-Hikmeti’l-Islamiyye”ye dnce

liye sonra baskan olmustur.’®

Osmanli devleti Birinci Diinya Savasi’ndan yenilgiyle ¢iktifinda Damat Ferit
Pasa hiikiimeti kurulurken Elmalili’ya Evkaf yani Vakiflar Bakanlig: teklif edilmistir.
Elmalili bu teklifi kabul etmese de Padigsahin fermani ile kabule mecbur kalmistir. Bu
bakanlik gorevini en giizel sekilde yapmaya ¢alisan Elmalili’ya birtakim odiillere de
lay1k goriilmiistiir. Vakif konusuyla ilgili olarak “Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf”

ISmini tagtyan bir kitap yazmistir.

Ote yandan bu yillarda Osmanli topraklari isgal edilmekte ve Kurtulus Savasi da
baslamak iizeredir. Ingilizlerin baskilar iizerine Ferit Pasa hiikiimeti istifa edince
Elmalili’nin bakanlk gorevi de sona ermistir. Elmalili bu sefer Ayan Meclisi yani
senato iiyeligine secilir. Bu gorevi ise Osmanli tarih sahnesinden ¢ekilene kadar ti¢ yi1l

siirer. Bu arada Siileymaniye Medresesi miiderrisligine de terfi etmistir.1"®

Cumhuriyet’in ilam iizerine gorev yaptig1 kurumlar kapatilinca igsiz kalmistir.
Milli miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetinde goérev aldigi igin Istiklal
Mahkemesi’'nce giyabinda idama mahk(m edilmesi iizerine Fatih’teki evinden
alinarak Ankara’ya gotiriilmiis ve kirk giin nezarete atilmigtir. Mahkeme sonunda
galip ihtimal Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olmas1 nedeniyle sugsuz bulunmus ve
de serbest birakilinca Istanbul’a dénmiistiir. Bundan sonra camiye gitme disinda
evinden hi¢ ¢ikmayan Elmalili, maddi sikint1 yasadigi bu donemde “Metélib ve

Mezahib” adli terciime eserini tamamlamistir. Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde

177 Brs6z, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, s. 171.
178 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 15.
17 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 15-16.
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Tiirkge bir tefsir hazirlatilmas1 karar1 alminca Diyanet Isleri Baskanhigi, bu gorevi
kendisine teklif etmistir. Elmalili da bu gorevi kabul ederek tefsiri yazmaya baslamis

ve bitirmeye muvaffak olmustur.1&

Dért gocuk babasit Elmalili, kalp yetmezligi yiiziinden 1942 yilinda istanbul

Erenkdy’de vefa etmis ve Sahray’1 Cedid mezarligina defnedilmistir. 8
2.3.2. IImi Yonu

Elmalili, Miisliimanlarin Avrupalilastirilmasini hatali goriip asil yapilmasi
gerekenin Avrupa’yr i¢imizde eritip, kendi degerlerimize sahip ¢ikmak oldugunu
savunmustur. Ona gore, Bati’nin degerlerinden degil ilminden faydalanmak gerekir.
Zira insanlar ancak Islami esaslara bagh kalmakla mutlu olabilirler. Ote yandan
insanlar, kendi tiiriinii devam ettirebilmek igin, bir giin Islamiyet’e mecbur kalacak ve

gelecekte Islam dini iyi anlasilip okunacaktir.

Elmalili, dini ilimlerde oldugu kadar pozitif bilimlerde de saglam bir anlayisa
sahiptir. Okumay1 ¢ok seven Elmalili, en basta felsefe olmak iizere biyoloji, fizik,
kimya ve matematik farkli alanlarda eserler okuyan birisi olmustur. Nitekim o, dini
kaygi ve endiselerle pozitif ilimlerin Oniine engel konulmamasi gerektigini
savunmaktadir. Elmalili’ya asil tinlinii kazandiran ise Hak Dini Kur’an Dili adl

meshur eseridir. 182

2.3.3. Eserleri

Elmalili, vefat ettiginde geride bir¢ok eser birakmistir. Bu eserleri arasinda

siiphesiz en 6nemlisi ve en meshuru tefsiridir. Eserleri sunlardir.
1-Hak Dini Kur’an Dili

Bilindigi gibi Cumhuriyet kurulup, medreseler kaldirildiktan sonra okullarda
Arapga egitimine son verilmistir. Kur’an’1 okuyup anlayabilecek ve anladiklarini diger
dindaslarina anlatabilecek bir medrese nesli de yetistirilmeyecektir. Bu sebeple yeni
nesillerin Kur’an’1 anlama ve yararlanma arzu ve ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Bu ihtiyaci
hissedenler, Kur’an’in Tiirkge tefsir ve terclimesi iizerinde durmustur. Cumhuriyetin

daha ilk yillarinda T.B.M.M. tarafindan Kur’an’in Tiirk¢eye terciime edilmesine ve

180 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 58.

181 Brs6z, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, s. 172.

182 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 58; Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili
Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara, 4-6 Eylil 1991, ss. 2-24.
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muhtasar da olsa Tiirkge bir tefsirin yaptirilmasina karar verilmistir. Donemi Diyanet
Isleri Baskan1 Rifat Borekgi ve Yardimcis1t Ahmet Hamdi Aksekili’nin uygun gérmesi
ve 1srarl ile terciime gorevi sair Mehmet Akif’e (daha sonra Akif yaptigi tercumeleri
begenmedigi i¢in bu gdrevi birakmistir), tefsir gorevi ise Elmalili Hamdi Efendi’ye

verilmistir.

Elmalili, bu tefsiri on iki yilda tamamlamistir. Zaman zaman rahatsizlanan
Elmalil1, bu tefsiri bitiremeyecegi endisesine kapilmis olmali ki baz1 ayetlerin, sadece

mealini vererek yetinmistir.

Bu eser, ilk olarak 1935-1939 yillar1 arasinda basilmistir. Daha sonraki yillarda
cesitli yayinevleri tarafindan birgok baskisi yapilmistir. Bu tefsirin kaybolan ilk cildi
harig diger ciltlerinin el yazmasi orijinal niishasini Kiiltiir Bakanlig1 1990 yilinda satin

almis ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne koymustur. 18

2-Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’I-EVKaf

Bu eser, vakiflarla ilgili olup Elmalili vakiflarla ilgili bakan oldugu dénemde
kalem almistir. Yani bu eseri Miilkiye Mektebi’nde okutmak iizere kaleme almistir ve

ilk defa 1911 yilinda Istanbul, Ahmet Kamil Matbasi’nda basilmistir. 18

3-Metalib ve Mezéhib (Tahlili Tarih-i Felsefe, Md Ba'‘de’t-Tabia ve Felsefe-i
Ilahiyye)

Elmalili, bu eseri Fransizcadan terclime etmistir. Eserin asli Fransiz
filozoflarindan Paul Janet ve Gabriel Sealles’in “Les Doctrines et-Les Ecoles” (Felefi

doktrinler ve ekoller) isimli felsefe tarihidir. Ilk defa 1925 yilinda Istanbul Matbai

Amire’de yayinlanmgtir. 18
4-Mantik-1 Istintdci ve Istikrai

Bu eser, Elmalilr’nin ash Ingilizce olan bir mantik kitabimin terciimesidir. Bu
kitap, Alexandre Bain’in “Logic: Deductive and Industive” adli kitabidir. Elmalili, bu
eseri biiyiik ihtimal Franszica cevirisinden terciime etmistir. Ve bu kitab1 Siileymaniye

Medresesi’nde mantik dersinde okutmustur.'8®

5-Sefer Bahsi

183 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 32-34.

184 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 34-35; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, s. 62.
185 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 35.

186 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 35.
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Bu eser, oglu Muhtar Yazir tarafindan tefsirinin 1960 yilinda basilan 8. ve 9.
ciltlerin basina konulmus bir yazidir. Bu yazi, konuya iliskin Elmalili’nin goriislerini

icermektedir.

Ote yandan Elmalili, dénemin siireli yayimnlarindan “Beydnu’l-Hak”, “Sirat-1
Miistakim (Sebilii r-Resad)” ve “Ceride-i Ilmiyye” dergilerinde de yazilar yazmustir.

“Beydanu’l-Hak ” dergisinde yazdig1 yazilari sunlardir:
a-Hutbe-i Peygamberi
b- Vaaz
c-Ulumu Islamiyye, Aleme Bir Nazar
d-Saadet-i Hakikiyye, (Asir suresinin tefsiri mahiyetindedir.)
e-Makale-i Mithimme
f-Islamiyet le Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?
g-Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-i Islamiyye
h- 31 Mart
i-Kiiciik Bir Diistince
J-Mecelle-i Ahkam-1 Adliyemize Reva Goriilen Mudheze-1 Mudafaa
k- Donanma Idnesi Zekat yerine Gecer mi?, 18
“Strat-1 Miistakim (Sebilii 'r-Resdad) ” dergisinde yazdigi yazilar ise sunlardir:
a-Ulum-u Islamiyenin Ruhu ve Miza¢ Tasnifi
b-Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil, Daimi Terakkidir
C-Hz. Muhammed Aleyhisselamin Dini Islam
d-Ru 'yet-i Hilal Meselesi
e-Ilhad Ne Biiyiik Bir Cehalettir
f-Hayat ve Ubudiyet

g-Izdirabati Beserin Sebebi Sirktir

187 Yazir, Hak Dini, C. I, ss. 35-36; Nesimi Yazic1, “Muhammed Hamdi Yazir’in Basin Hayat1 ve
Yazarhg1”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara 4-6 Eylul 1991, ss. 25-32.
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“Ceride-i Ilmiyye” dergisinde ise sadece “Tevbe” baslikli bir yazi kaleme

almigtir. 88
2.3.4. “Hak Dini Kur’an Dili” Adlh Tefsirinin Bazi1 Ozellikleri

Cumbhuriyet tarihinin ilk Tirkce tefsir ¢alismast olan Hak Dini Kur’an Dili,
Imparatorluktan Cumhuriyet’e gegisin ictimai yapisin1 yansitan bir eser olmasi
nedeniyle, tefsir kitabi olma yaninda tarihi bir vesika Ozelligi tasimaktadir.
Osmanli’nin son donemlerinde medreselerde yetismis, miiderrislik yapmis ve bakanlik
gibi ¢esitli devlet kademelerinde gorevlerde bulunmus Elmalili’nin bu eseri, Kur’an
merkezli bir¢ok arastirmaya kaynaklik etmektedir. Dolayisiyla bu eser hakkinda

bircok tez, makale ve kitap yazilmis ve sempozyumlar yapilmustir.'8°

Osmanli medreselerinde yetismis ve dersler vermis Elmalili, tefsir, kelam, usdl,
fikih, felsefe ve mantik dallarinda dirayetli bir alimdir. Bunu yazdig: eserlerle ortaya
koymustur. Anlasilmasi zor olan meseleleri hiilasa ederek, kendi diislincesiyle

mezcetmek suretiyle asrin idrakine sunmustur.**°

Elmalili, eserin basinda kapsamli bir mukaddimeye yer vermistir. Bu

mukaddimede eserin ele alinig bigimini su sekilde izah etmektedir:
1-Ayet-i kerimeler arasindaki miinasebet/ilgiye yer verilmektedir.
2-Esbab-1 niizul yani ayetlerin inisine sebep olan olaylara yer verilmektedir.
3-Kiraat-1 Asera’nin disina ¢ikilmamaktadir.

4-Gerekli hallerde ciimle ve kelimenin dil bakimindan agiklamalarina yer

verilmektedir.

5-Inang y&niinden Ehl-i Siinnet mezhebi, ibadet ve hiikiimler bakimindan da
Hanefi mezhebi gozetilerek, ayetlerin igermekte oldugu, dini, ser’i ve hukuki,
toplumsal ve ahlaki hiikiimlere, isaret ettigi veya alakali oldugu felsefi ve ilmi konulara
dair aciklamalar, 6zellikle tevhit, 6giit ve nasihatlerle alakali ayetlerin olabildigi
dlciide genisletip izah, ilgili ya da baglantili bulunan islam Tarihine dair olaylara

deginilmektedir.

188 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 36-37.

189Detayli bilgi igin bkz. Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’i Tefsiri ve Hakkinda Yapilmus
Bibliyografyas1”, ss. 327-362.

190 Gzgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’m Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Bibliyografyasi”, ss.
338-339.
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6-Oryantalistlerin saptirmali yazilarina uyarici agiklamalar yapilmaktadir.
7-Girig bolumunde Kur’an ile ilgili baz1 6nemli agiklamalar yapilmaktadir.
8-Nasih ve mensiha yer verilmektedir.

Elmalil1, yazdig1 mukaddimede Kur’an’in terclime edilip edilmeyecegi ile ilgili
detayh aciklamalar yapmustir. Ote yandan Kur’an’1n isimleri, sure, ayet, mushaf, tefsir,

te’vil, meal, Kur’an’in fazileti ile ilgili genel bilgilere yer vermistir.%

Hak Dini Kur’an Dili’'nde genel olarak genel olarak dirayet agirlikli bir metot

takip edilmistir. Elmalili, nasil bir tefsir anlayis1 benimsedigini soyle ifade etmektedir:

Sunu da hatirlatalim ki, Kur’an’in tefsirinde birinci kaynak yine kendisidir.
Ikinci kaynak, Resdlullah Efendimiz Hazretlerinin hadislerinde yer alan
aciklamalardir. Ugiincii kaynak, sahabe Ve tabiinden, tefsir baglaminda nakledilen
aciklamalardir ki bunlarda bir yandan peygamberden aktarilan hadis olma
olasiligi, bir yandan da bizzat o sahabenin yahut tabiinin te’vili olma olasilig
bulunmaktadir. Dordiincii kaynak ise bu Ug¢ kaynak arastirildiktan sonra Arapga ve

dini ilimler ile bilimsel diistinceler gergevesinde ortaya konulabilen te’vil/yorum

kismudir. . . 192

Hak Dini Kur’an Dili adl1 tefsir birgok acidan klasik tefsirlerle ortak 6zelliklere
sahiptir. Onu diger tefsirlerden ayiran en temel 6zellik ise eserin Tlrkce kaleme
alinmis olmasidir. Elmalili, bu noktadan hareketle sunlar1 der:

Arapga bilmeyenler i¢in ise Kur’an’in her kelimesini izah etmek gerektigi i¢in
Tiirkge bir tefsirde biitiin bunlar {istlenmek miimkiin olmadigindan, sadece bazi
orneklerini gosterebilmekten ileri gidemeyecegimizi de ifade etmek de gergegin
bir ifadesidir. Kald1 ki, Arpca bir tefsirin, “haberun ev sifatun” demekle bir ¢irpida

ifade ettigi ike mefhumu anlatmak i¢in ben satirlar dolusu yazi1 yazmak zorunda
kaldim.

Elmalili, kaleme aldig1 bu tefsirinin Arapga belli bir tefsir kitabi olmadigini,
dolayisiyla gerekli durumlarda birgok tefsir kitabina miiracaat ettigini ifade
etmektedir. Taberi’nin Cdmiiil-Beyan 1, Cessas’in Ahkamu’l-Kur’an 1,
Zemahseri’nin Kessdf"1, Kadi Beyzavi’nin Envdru't-Tenzil'i, Ebl Hayyan’in Bahru'l-
Mubhit’i ile Nehru’l-Mad "1, Nisablri’nin Gardibu’[-Kur’ann ve Regdibu’l-Furk’an’1,
Ebussud Efendi’nin  [rsddii’l-Akli’s-Selim’i, ~ Alsi’nin  Ruhu’l-Meani’sini
saymaktadir. Ayrica Kitiib-i Sitte ve ibn Esir’in en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis adl

eserleri de siirekli yaninda bulundurdugunu ifade etmektedir. Bunlardan baska

191 Detayl bilgi igin bkz. Yazir, Hak Dini, C. I, ss. 39-65.
192 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 63.
198 Yazir, Hak Dini, C. 1, s. 63.
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Istanbul Kiitiiphanesinde mevcut olan tefsirlere, diger ilim ve fen kitaplarina

basvurdugunu vurgulamaktadir.1%

194 Yazir, Hak Dini, C. 1, ss. 51-52.
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3. SA‘DI VE ELMALILI’NIN BAZI MODERN MESELELERE
YAKLASIMI

Asil konumuza ge¢meden oOnce gelenek, modernizm ve postmodernizm
kavramlarina kisaca deginmek istiyoruz. Cinkd bu donemlerin karakteristik
ozelliklerini ortaya koymak, Islam diinyasindaki etkisini gérme ve karsilastirma

agisindan 6nem arz etmektedir.

Modern kelimesinin karsiti olan gelenek, bir toplumda gegmisten gelmesi
nedeniyle deger verilip benimsenen, nesilden nesile aktarilan maddi/manevi,
koklesmis norm ve ritlieller olarak tanimlanmaktadir. Geleneklerin en biiyiik 6zelligi
ise insanlarin gegmisi ile olan baglarim giiclii ve diri tutmasidir.’® Tiirkcede gelenege
ilaveten “an’ane, gorenek, teamiill ve tore” gibi kavramlar da yaygin olarak
kullanilmaktadir. Islami literatiirde ise gelenek, “toplumda genel kabul goren sosyal
davranis bigimleri” anlamina gelen “orf ve adet” kelimeleri ile ifade edilmektedir.
Ozetle gelenek, toplumlarin kendinden onceki kusaklardan devralip kismen
degistirerek sonraki kusaklara devrettigi her tirli uygulama ve pratiklere
denilmektedir.t®® Ziya Gokalp’a gore gelenek, “yaratma ve gelisme” demektir. Clinkii
gelenek, birbiriyle kaynasmis olan bir ge¢misi, hareket ettirmekte ve ileriye dogru
itmektedir. Daha dogrusu gelenek, siradan bir taklit gibi ¢iiriiyiip gitmeyip aksine yeni

gelismeler ve egilimler meydana getirmektedir.'®

Gelenekgilik ise gegmis donemlerde uygulanan diisiince tarzini ve geleneksel

olan her seyi, modern olana tercih etme tavrin ifade etmektedir.'%

Modernizm ise modernite/modernlik kavramlariyla ¢ok yakin iligkili olmakla
beraber genel olarak 19. yiizyilin sonu ile Il. Dinya Savasi’nin baglangicina kadar olan
donemdeki biiyiik ¢apli degisimleri ifade etmek igin kullanilan bir terimdir.!®
Modernizm kelimesinin koki “modo, modernus” kelimelerinden gelen “modern”

kelimesidir. “Modern” kelimesi ise bir kavram olarak 16. yiizyilin sonlarina dogru

19 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay ve Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 1999, ss. 258-259; Suat Cebeci, “Din Egitimi Acisindan Dini Yasantilarin
Geleneklestirilmesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 212, 1996, ss. 75-76; Huseyin
Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muh8fazakar Diisiince Dergisi, 1/3, 2005, ss. 39-
40.

196 fbrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DI4, TDV Yayinlar, Istanbul 2007, s. 87.

197 Ziya GokKalp, Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak, Anonim Yayincilik, Istanbul 2017, s. 23
198 Cebeci, “Din Egitimi Acisindan Dini Yasantilarin Geleneklestirilmesi”, s. 78.

199 Marshall, Sosyoloji Sézliigii, s. 508.
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ortaya ¢ikmigtir. Bu kelime sozliklerde “halihazirda olan, eskiden yeniye gegis,
glinlimiize ait olan, ¢agdas, ¢agril, asri, yeni, aktiiel olan ve mevcut zamanin tarz ve
uslubu” gibi kelimelerle ifade edilmektedir. Diger bir ifadeyle modernlik, geleneksel,
yoresel ve toplumsal sinif kimliginden kagis anlamina da gelmektedir. Akli merkeze
alan modern anlayis ise geleneklere ve gegmise iligkin her seyi kenara itip maddeci bir
dinya goriisiinii benimsemektedir. Cagdaslasma ve batililik seklinde de anlasilan bu
anlayis en fazla geleneksel diisiinceyi sarsmistir.’” Yani modern diisiincenin
temelinde akil yatmaktadir. Dolayisiyla modern diislince diinyay:r sadece akilla
temellendirmeye ve sorunlarn salt akilla ¢oziimlemeye calismakta, insam1 da akil
disinda nesi varsa tiimden birakmaya sevk etmektedir. Rene Guenon’e gére modernler,
maddi seyler (6lciilen, hesaplanan, tartilan vb.) disindaki bilimi kavrayamazlar. Ciinkii
niceliksel goriis acgilar1 ancak bunlara uygundur. Deyim yerindeyse en belirgin
ozellikleri niteligi, nicelige indirgemektir.?®* Hegel’in su s6zl ise modern diisiince
bigimini Ozetler niteliktedir: “Yalnmizca akli olan gergektir ve yalnizca gercek olan

aklidir.”2%?

Modern disiince, 0z0 itibariyle dine karsidir. Diger bir deyisle modern
diinyadaki sartlar, dinf ve geleneksel olan seylerin yasamasi i¢in tamamen elverissiz
bir mahal olusturmaktadir. Daha da agik¢as1 modern anlayisa gore hakikatin tek 6lgusi
insan olup akli, tanridan ve kutsal prensiplerden bagimsiz tutmak gerekir. Yani
kurtulus, dinde degil, sadece bilimde aranmalidir. Dolayisiyla modern diisiincenin
hakim oldugu toplumlara bakildiginda maddilesmenin kaginilmaz bir sonucu olarak
toplumsal ve bireysel manada ¢okga kargasa ve bunalimlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu
bunalim ve kargasalardan kurtulmak ise manevi degerlere sarilmakla miimkiindiir.
Ciinkii insan, sadece maddi seylerle muhta¢ olan bir varlik degildir. Ote yandan
modernizmin en bulylik gayesi ise insanlar1 “modernlesme ve medenilesme” ad1 altinda

kendi manevi degerlerinden, diislince ve kisilik yapilarindan kopararak ge¢misine

200 peter Childs, Modernizm, ¢ev. Vural Yildirim, Sitare Yayinlari, Ankara 2010, ss. 22-23; Abdullah
Topguoglu ve Yasin Aktay, Postmodernizm ve Islam, Vadi Yaymlari, Ankara 1999, s. 69; Raymond
Williams Modernizmin Siyaseti, cev. Baris Sannan, Sel Yaymcilik, Istanbul 2018, ss. 43-44; Mikail
Batu ve Onur Tos, “Tiiketim Kiiltiirii Odaginda Modernizm ve Postmodernizmin Kasilastirilmast”,
G.ULF.ED, 2, 2017, ss. 993-995: Resil Ersdz, Klasik Islam Modernizminin Kur’an Algisi, Ensar
Yaynlari, Istanbul 2019, s. 27; Gamze Aslan Yasar, “Orta ¢agdan Giiniimiize Modernite Dogusu ve
Dogas1”, A.U.S.B.E.D, 4/7, 2011, s.11.

201 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik, insan Yayinlar1, Istanbul 2020, ss.
152-155.

202 Tuncay Imamoglu, “Din ve Modern Diisiince Uzerine”, Muhdfazakar Diisiince Dergisi, 7127, 2011,
ss. 153-163.
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yabanci nesiller yetistirmektir. Insanlar1 gegmisinden koparmanin en kestirme yolu ise
kisileri kendi dinleri ile kavga ettirmektir. CUnki din, bireyde ve toplumda kendine
has bir kisilik kazandirmaktadir.?%® Bu konuda Fransiz diisiiniir Frantz Fanon (6. 1961)
sunlar1 der:

Avrupa, Avrupali olmayanlari makineyle bityiilemek istiyordu. Bir insan veya
toplumu, kisiligi kendinden ¢ekip ¢ikarilmadan ve kisiliginin kokii kazinmadan
makine veya diger bir Avrupa iriinii yoluyla biiyiilemek miimkiin degildir, 6nce
kisilik silinip siipiiriilmelidir. Biitiin bir zihniyet olarak din, tarih, kiiltiir, diisiince,
sanat ve edebiyat bir toplumun kisiligini belirlediginden bunlarin hepsi
yikilmalidir. Bununla beraber yerel toplumun kendiyle 6zdeslesmis olan dilinden
uzaklastirilmalidir. Dil bir toplumun inanci, kiiltiirii her seyidir. Siz o dili
toplumdan sokiip aldiniz m1 toplumu degistirmek kolay olur. Tipki Osmanli’dan

Cumbhuriyet’e gecis donemindeki harf inkilabi gibi Fransizlarin Cezayir’de
Arapganin yayginlagmasina engel olduklari gibi.2%

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi tiizere modernizm, insanlar1 kendi
degerlerinden koparmaya caligmaktadir. Kisaca modernizm, gegmisi goz ardi etme
(dini  ve geleneksel kabulleri terk etme), bireysellesme, ozgiirlesme,

diinyevilesme/sekiilerlesme gibi anlamlara gelmektedir.?%

Ote yandan Guenon, modern bilimle ilgili olarak sunlar1 der: “Kutsal alan”la
gercekte catisan “din disi alan” yoktur; sadece bilgisiz goriis acisindan baska bir sey
olmayan bir “din dis1 goriis agis1” vardir. Bu nedenle modernlerin bilimi olan “din dis1

bilim” sadece “cahiliye bilgisi” olarak degerlendirilebilir.2%

Postmodernizme geldigimizde bunun belirli bir tanimini yapmak pek mimkin
gozikmemektedir. Zira postmodernizm kimilerine gore modernizmden kopusu (yani
gelenege ve dine doniisii), kimilerine gore modernizmin rafine edilmis halini,
kimilerine gore ise stipheciligi ifade etmektedir. Bu siiphecilik anlayisina gore akil,
dogru bilgiyi elde edemez ve elde edilse dahi akil onu sorgulamalidir. Yani
postmodernizm, kesinlikten uzak, esnek bir akim olarak da gériilmektedir.?%” Mustafa

Armagan ise postmodernizmi, modernlige karsi ¢ikis yani gelenek ve dine geri doniis

203 Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, ss. 77-88; Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda,
Timas Yaymlari, Istanbul 2012, ss. 65-69; Keskin, Kur’'an’da Modern Yaklasimlarin Elegtirisi, ss. 28-
31: Ersdz, Klasik Islam Modernizminin Kur’an, s. 31.

204 Keskin, Kur'an'da Modern Yaklasimlarin Elestirisi, $.31; Ersoz, Klasik Islam Modernizminin
Kur’an, s. 33.

205 Keskin, Kur’an’da Modern Yaklagimlarin Elestirisi, s.31; Ers0z, Klasik Islam Modernizminin
Kur’an, s. 33.

206 Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, ss. 106-107.

207 Hasan Yildiz, “Postmodernizm Nedir?”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 13, 2005,
ss (sayfa numarast yok); Yildirnm Ozsevgec, “Postmodernizm Uzerine”, Uluslararast Sosyal
Arastirmlar Dergisi, 10/54 2017, ss. 135-136.
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degil aksine ikinci defa modernlesme/sekiilerlesme olarak tanimlamaktadir. Sonug
olarak diyebiliriz ki gerek modern gerekse postmodern dénemde diinyevi ve maddi
seyler, ciddi manada yiiceltilmis ve asil hedef haline getirilmistir. Modernizm-
postmodernizm, hem vaatleri hem de tehlikeleri olan bir ‘meydan okuyus’ olarak
anlagilabilir. Diger bir deyisle bu anlay1s, Islami akil ve diisiinceye, ahlak ve inanca
daha da &nemlisi Islami anlayisin dayanagi olan “insanlar1 gozeten ve gozetleyen”

Allah fikrine bir meydan okuyus denilebilir.2%®

Modernizmin Islam cografyasina girisi ise 18. yiizyilin sonu ile 19. yiizyilin
baslarina dayanmaktadir. Bu donemde Avrupa, ekonomik, teknolojik ve diger
yonlerden gelisme kaydederek Islam iilkeleri ile arasindaki gelisimsel mesafeyi
olduk¢a aginca Islam cografyasindaki ilim adamlar1 ve yoneticiler, ekonomik,
teknolojik vb. alanlarda batidan ilham almaya baglamis ve bati eksenli yeni anlayiglar
gelistirmeye girismislerdir. Modern diislincenin giderek yayginlastigi bu donemde,
Cemaleddin Efgani (6. 1897), Misirh Muhammed Abduh (6. 1905), Hindistanl1 Seyyid
Ahmed Han (6. 1898), Pakistanli Fazlurrahman (6. 1988), Iranl1 Ali Seriati (6. 1977),
Cezayirli Muhammed Arkoun (&. 2010), Misirlh Hasan Hanefi gibi bazi Islamci
modernistler?® Kur’an merkezli hermenétigi®!® bir diger ifadeyle Islam hiimanizmi?'!
arayisini gelistirmeye calisnuslardir. Bu gibi alimler, Islam’m sistematik degisiminden
ziyade 1slah ve tecdidden yanadirlar. Yine bu gibi alimler, genel olarak islam’da
kadinin konumu gibi tartismali meseleleri yeniden yorumlayarak agiklamakla birlikte

Ernest Renan (6. 1892) gibi Hristiyan filozoflarin iddia ettigi gibi Islam’in akil

diismani olmadigi, temel ilkelerinde akilla bagdagmayan higbir seyin bulunmadigini

208 Fazlur Rahman, Makaleler I, ¢ev. Adil Ciftci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, ss. 17-18.
209Gibli Numani (6. 1914), Resid Riza (6. 1935), Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1902), Huseyin el-Cisr
(6. 1909), Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), Emir Sekib Aslan (6. 1946), Muhammed ikbal (6. 1938),
Kazan’li Musa Carullah Bigiyef (6. 1949), Kirimli Ismail Gaspirali (6. 1914), Said Halim Pasa (.
1921), M. Semseddin Giinaltay (6.1961), Mehmet Akif Ersoy (6. 1936), Ziya Gokalp (6. 1924), Ismail
Hakki Izmirli (6. 1946), Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951), Said Nursi (6. 1960), Elmalilh Hamdi Yazir
(6. 1942) gibi alimler de bu surecin 6nemli alimleridir. Tim bu modernist entelektiiellerin bakisindaki
temel Ozellik, degisime olan inanglaridir. Siileyman Kaya, ‘“Modern Doénem Kur’an Algisi”,
Dergiaband, 2/3, 2014, ss. 18-36.

210 Hermenétik, “yazili metinleri anlama ve yorumlama” ¢abasi olarak tarif edilmektedir. Daha agikgast
bir seyi “soylemek, agiklamak, terciime etmek ve yorumlamak (to interpret)tir. Keskin, Kur’an’da
Modern Yaklasimlarin Elestirisi, $5.38-39

211 Felsefi ve edebi diisiince kavrami olan hiimanizm, 14. yiizyilda Italya’da ortaya ¢ikip modern
kiiltiiriin 6nemli bir unsuru olarak Avrupa’nin diger sehirlerine yayilmistir. Hiimanizm, insanin degerini
kabul eden, onu her seyin 6lgiitii olarak tanimlayan, insanin dogasini, yetilerini 6l¢iisiinii ya da ilgilerini
konu edinen bir felsefedir. Daha agik¢asi hiimanizm, insani k&inatin merkezi ve terclimani addeden ve
kéinat1 insan vasitasiyla tefsir eden bir diisiince sistemidir. Muhsin Kadioglu, “Hiimanizm ”, Istanbul
Journal of Sociological Studies, 23, Eyliil 2011, s. 157; Nesrin Kale, “Hiimanizm”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 25/2, 1992, 763-770.
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aksine Islam’in akilet ve modernlestirici bir fonksiyonunun bulundugunu
temellendirmeye ¢alismiglardir. Modernistlerin, Kur’an’t yorumlama yontemi ise
genellikle bat1 menseli felsefi fikir ve yontemlerle dayanmaktadir.?’? Yani Gzetle
modernistler, Islam’1 yeniden yorumlayarak bati medeniyetiyle birebir uyum
icerisinde olmasa da en azindan onunla ¢elismeyen bir din anlayisini gelistirmeye

calistiklar1 soylenebilir.?

Siileyman Kaya’'nin tespitlerine gore Islam modernistlerinin genel ozellikleri

sOyledir:

1-Modern Kur’an okumalarinin en temel 6zelliklerinde birisi Kur’an merkezli

olusudur.

2-Modern Kur’an yorumcular1 hadislere ve kiiltiirlerden gelen bilgi birikimine

oldukga ihtiyath yaklasirlar. Bu sebeple onlar, Kur’ancilarla karistirilmaktadir.

3-Kur’an’a akil temelli yaklagim sergilemektedirler. Bu akiler tavirlarindan

dolay1 mutezileyi ¢agristirirlar.
4-Biad’at, taklit ve tasavvufa karsidirlar.

5-Sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara hitap ettigi diisiiniilen ayetlere ¢ok fazla
onem verirler. Ozellikle Bat1’da revag bulan esitlik, hiirriyet, demokrasi, ¢cok eslilik,
miras, kadinin sahitligi, faiz ve Kur’an’daki bazi cezalara yonelik degerlendirmeler

bunlarm basinda gelmektedir.?!*

Sonug olarak modern dénem hem Bat1 toplumunda hem de diger toplumlarda
toplumsal, siyasal ve ekonomik etkiler birakmustir. Bu dsnemde Islam diinyasi da her
yoniiyle etkilenmistir. Dolayisiyla bu etki, Miislimanlarin Kur’an algisina da
yansimistir. Bu da 1slahatci, ihyaci, tecdidci, modernist kavramlariyla ifade edilen
yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bu girizgahtan sonra modern

donemde cokca tartisilan meselelere gegebiliriz.

3.1. Kolelik

212 Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, s. 65; Fazlurrahman, Islam, Selguk Yaymlari, cev.
Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, Istanbul 1993, ss. 299-308; Fazlurrahman, Islam ’da IThya ve Reform,
¢ev. Fehrullah Terkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, ss. 41-48; Keskin, Kur’an’da Modern
Yaklasimlarin Elestirisi, s. 35-37; Ersdz, Klasik Islam Modernizminin Kur’an, s. 33.

23 Eystz, Klasik Islam Modernizminin Kur’an, s. 35.

214 Siileyman Kaya, “Modern Dénem Kur’an Algis1”,Dergiaband, 2/3, 2014, ss. 18-36.
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Kole kelimesi Tirkge sozluklerde “savasta tutsak alinan, yabanci iilkelerden
zorla kagirilip 6zgiirliikten yoksun birakilan ya da baskasindan satin alinan kimse, kul,
esir, birinin buyrugu altinda olup 6zgiir olmayan kimse”?%® gibi anlamlara gelmektedir.
Arapcada koleler i¢in “abd (kole lafzinin es anlamlis1 olarak kullanilan bu kelime
hukuki anlamda koleligi, dini anlamda ise kullugu ifade etmektedir. Kur’an’da (¢
yerde?!® kole manasinda kullanilmaktadir.), %’ gulam, hadim, rikk, rakik, esir, memldk,

kinn, rakabe®'®

, vasif, milkii’l-temin ve kadin koleler i¢in cariye, eme, vasife,
memlike, gurre ve Fars¢a’da ise bende, gulam kadin kole igin keniz” 2 kelimeleri

kullanilmaktadir.

Bilindigi gibi insan haklarina aykir1 bir uygulama olan koélelik, tarihi itibariyle
cok eski donemlere dayanmaktadir. Bilindigi kadartyla kolelik genel olarak Antik
Yunan ve Roma uygarliklariyla dzdeslesmis bir uygulama®? olsa da kaynaklar eski
Misir ve Yakin Dogu’da ¢ok fazla kdlenin varligindan bahsetmektedir. Dolayisiyla
Islam 6ncesi donemde pek ¢ok kaynaktan beslenen kélelik sistemi her gegen gegen
gun yayginlasmis ve modern donemin medeni kabul edilen toplumlar: da dahil olmak
Uzere hemen her toplumda bir sekilde yirminci yiizyilin ortalarinda kadar fiili olarak
varligim siirdiirmiistiir.??* islam’in zuhur ettigi donemde, kolelik uygulamas: pek ¢ok

kaynaktan beslenmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

215 Sevgi Ozel, vd., Tiirkge S6zIik, Dil Dernegi Yayinlari, 3. Basim, Ankara 2012, s. 1087.

216 Nisa, 4/172, isra, 17/1, Zariyat, 51/56.

217 Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 237.

218 «“Rakabe” kelimesi Nisa, 4/92, Maide, 5/89, Miicadele, 58/3, Beled 90/12. ayetlerde kole anlaminda
kullanilmaktadir.

219 Mehmet Akif Aydin ve Muhammed Hamidullah, “Kéle”, DI, C. 26, TDV Yayinlari, Ankara 2002,
s. 237.

220 Erkan Duymaz, “Modern Kolelik: Avrupa Konseyi Hukukunda Kélelik, Kulluk ve Zorla Calistirma
Yasaklar1 Uzerine Bir Inceleme”, Legal Hukuk Dergisi, 11/123, 2013, s. 68.

221 Kolelik uygulamasi Fransa’da 1789 ihtilali sonrasinda, Ingiltere’de 1807 yilinda yasaklanmis olsa
da koleligin yasaklanmasina iligkin uluslararas1 6zellige sahip ilk belge 1815°te Viyana Kongresi
neticesinde ortaya ¢ikmigtir. Amerika Birlesik Devletleri’nde ise kolelige karsi ¢ikan Kuzey
devletlerinin kazandigi i¢ savas (1861-1864) neticesinde yasaklanmigtir. 1950 yilina gelindiginde
Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi’ne “Hi¢ kimse kole veya kul olarak tutulmayacaktir.” Maddesi
eklenerek resmi olarak koleligin kaldirilmasi amaglanmigtir. 1957 yilinda da kéleligin kaldirilmasina
iligkin uluslararas: belgelerin sayisi ise 300’e kadar ulagmistir. Osmanli Devleti’nde ise koleligin ilk
kaldirilma girisimi 1847 yilinda Istanbul kéle pazarinin kapatilmasi ile baslamistir. Ve bunu 1857°de
hicaz bolgesinde zenci ticaretinin yasaklanmasi, 1890’da zenci esir ticaretini yasaklayan Briiksel
Sozlesmesi’ne imza atmasi ve 1909 yilinda beyaz kéle ticaretinin yasaklanmasi takip etmistir. fran’da
1906°daki anayasa maddesi ile kaldirilmistir. Diger Miisliiman iilkelerde ise kélelik uygulamasi genel
olarak yirminci yiizyilin ortalarina dogru sona ermistir. Ayrica kdlelik sorunu bir 6nceki yiizyilda
¢oziime kavusturulmus gibi goriinse de 21. yiizyilda hala tartisilip giindem olmasi ayrica sorgulanmasi
gereken bir husus olarak goze garpmaktadir. Ozde Dereboylular, “Kélelik ve Kulluk Yasaginin Avrupa
Insan Haklar1 Mahkemesi Kararlar1 Isiginda Degerlendirilmesi”, D.E.U Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C. 21,
2019, s. 2588; 22! Aydin ve Hamidullah, “Kole”, ss. 237-246; M. Zeki Duman, “Islam’in Kéle ve Cariye
Sorununa Yaklasim”,E. U.LF.D, 12, 2011, s. 2-3; Duymaz, “Modern Kélelik”, s. 68.
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1-Savas esirleri.
2-Korsanlik ve kacirma sonucunda elde edilen kisiler.
3-Adam oldiirme, zina, hirsizlik sugu isleyenler.

4-Borg¢lu olan kisilerin borcunu 6demeye giicii yetmemesi halinde, alacaklisinin

kolesi kabul edilmesi.
5-Babalarin ¢ocuklarini kole olarak satmasi.
6-Kisinin kendisini kéle olarak satmasi.
7-Baba hiir dahi olsa kdle bir anneden dogan ¢ocugun kdle kabul edilmesi.

Goriildiigii gibi kolelik kaynaginin bdylesine ¢ok oldugu bir donemde islam,
savas esirlerinin haricindeki kolelik uygulamalarim yasaklamistir. Yani Islam
hukukuna gore koleligin tek kaynagi savastir. Savas esirlerinin durumu ise Islam
devletine birakilmistir. Yani devlet, duruma gore fidye karsiliginda veya fidyesiz

olarak serbest birakilabilir.?%?

Burada ayrica su hususun da altin1 g¢izmek istiyoruz. Miistesriklerin ¢ogu,
Islam’1n kolelige karsi tutumunu yani yasak koymamasii diger bir ifadeyle mubah
(serbest) birakmasini  sebep gostererek Islam’a karsi siddetli elestirilerde
bulunmuslardir. Ancak Islam’in ilk yillarinda, Yahddilik’te ve Hristiyanlik’ta borglu
borcunu zamaninda 6deyemedigi takdirde alacaklisinin kolesi sayilmasi, dinlerin
yaninda beseri hukuk sisteminin de koleligi kabul etmesi ayrica filozoflarin dahi
koleligi benimsemesi gibi hususlar g6z 6niinde bulunduruldugunda miistesriklerin sirf
bu noktadan hareketle islam’a yonelik elestirilerde bulunmasi bize gére hakkaniyetsiz,
art niyetli ve gergeklikten uzaktir. Hatta Aristo’ya gore “bazi insanlar sadece kolelik
icin yaratilmistir.”??® Dolayisiyla ayetleri daha iyi anlayabilmek icin, ayetin nazil
oldugu tarihi, toplumsal, siyasal, ekonomik ortami ¢ok iyi bilmek ve anlamak gerekir.
Oyle ki Kur’an, ekonomik hayatin tamamen kélelige dayandigi bir donemde nazil

oldugu igin, koleligin bir anda ortadan kaldirmasi sosyal dizene hicbir yarar

222 Muahmmed, 47/4; Ali Abdu’l-Wahid Wafi, “Islamiyet’e Gére Kolelik”, ¢ev. Kemal Isik, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, 1961, s. 208; Aydin ve Hamidullah, “Kole”, s. 239;
223 M. Sait Simsek, Kur’'an 'in Ana Konulari, Beyan Yaymlari, Istanbul 2014, s. 198.
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saglamayip toplumsal fesada ve sarsintiya yol agabilirdi. Clnki kélelik, bu dénemde

neredeyse biitiin toplumlarda yasal bir kurum olarak goriilmekteydi.??*

3.1.1. Kaolelikle Tlgili Ayetler

Yukarida da ifade edildigi gibi Islam’in zuhur ettigi donemde hem Mekke ve
Medine’de hem de diinyanin diger bolgelerinde kolelik gokga uygulanan bir sistemdi.
Diger kutsal kitaplarda kole azadindan hi¢ bahsedilmezken Kur’an’da ilgili ayetlerin
cogu genel olarak adam 6ldiirme, yemin, zihar gibi suclara kefaret olarak kole azat??®
edilmesinden bahsetmektedir. Bu da Islam’n kéleligi kaldirmak istedigine bir isarettir.

Ayrica kolelere iyi davramlmas1,??® onlara iyilikte bulunulmas1,??’ kolelere zekat

228 229

verilmesi,*° cariyelerin fuhsa zorlanmamasi,”~” efendilerin cariyelerle iliskilerin helal

olmas1, kéle ve cariyelerin evlilige tesvik edilmesi,?!

miisrik kadinlarla evlenmek
yerine Muisliman cariyelerle evlenilmesi ve miimin koélelin miisrik hiir kimseden
hayirli oldugu da belirtilmektedir.?*? Ayrica hiir kimselerin kélelestirilmesine cevaz
veren hi¢bir ayet de bulunmamaktadir. Hz. Peygamber de pek ¢ok hadisinde kélelerin
azat edilmesini tesvik etmektedir.?®® Yukarida da ifade edildigi gibi, koleleri birgok
yolla ozgiirliigiine kavusturmay1 hedefleyen Islam’a gore kolelik kalict bir nitelik

degildir. Yani kéle 6zgiirliigiine kavustuktan sonra diger hiir kimseler gibidir. Ornegin

224 Simsek, Kur’an’in Ana Konular, s. 198; Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 240-241;
Cagimizda kolelik uygulamasi her ne kadar kalkmis olsa da “Islam koleligi mesru kildi, hiirriyeti
istemiyor.” diisiincelerin var oldugu bilinmektedir. Bu gibi diisiincelere karsilik olarak ibn Astr ise su
guzel yorumunu vermekte fayda vardir:

“Tarihin taniklarindan goriildiigii gibi, kélelik Islam’1n ortaya koydugu bir sey degildir. Ancak bu biitiin
elestiriyi gidermez. Ciinkii Islam’1n kéleligi onayladig1 elestirisi devam eder. Fransizlar’in, Ingilizler’in
ve Amerikalilar’in insan haklar1 bildirgeleriyle koleleri 6zgiirlestirdigi 6viinmeleri de diigiindiirictidiir.
Fakat bu 6zgiirlestirme ¢ok agir yiiriimiis, ancak Fransiz Devrimi’nde insan haklarinin ilanindan sonra
uygulanabilmistir. Amerika Birlesil Devletleri’nin birgok bolgesinde, Bagskan Abraham Lincoln’{in 1
Ocak 1863’teki karariyla uygulamaya girmis, biitiin kdlelerin dzgiirlestirilmesi genelgesi 1865°te ortaya
cikmigtir. Birlesik Devletler’de o giin icin kolelerin sayisi, erkek, kadin ve ¢ocuk olarak dort milyon
civarinda tahmin edilir. Ozgiirlestirme diisiincesinin dnciisii sayilirlar. Oysa Islam, onlari en az dokuz
yiizy1l gegmistir.” Cahit Giingor, Cagdas Tefsirde Kolelik Yorumu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, s. 108.

225 Nisa, 4/92, Maide, 5/89, Mucadele, 58/3, Beled, 90/13.

226 Nisa, 4/36.

221 Bakara, 2/177

228 Tevbe, 9/60.

229 N(r, 24/33.

230 Nisa, 4/24,36.

231 N, 24/32.

232 Bakara, 2/221.

233 Ebu Hureyre (r.a.) rivayetine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Her kim ki miimin bir kéleyi
azat ederse Allah Teala, onun her uzvuna karsilik azat edenin bir uzvunu cehennem atesinden azat eder.

Muslim, Itk, 22.
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Hz. Peygamber tarafindan azath koéle Bilal’in (r.a.) miezzinlik ve Usame’nin (r.a.)

baskomutanlik gorevine getirilmesi?®** bunun en bilyiik kanit: kabul edilebilir.
3.1.1.1. Kole Azadh

Kur’an’da hata ile adam 6lduren, yeminini bozan veya zihar yapan kimselerden
kefaret olarak Oncelikle kdle azat etmeleri istenilmektedir. Hata ile adam dldirme

kefareti ile ilgili ayet mealen soyledir:

“Yanhshikla olmast disinda bir miiminin bir miimini oldiirmeye hakki olamaz.
Yanlishikla bir miimini 6ldiiren kimsenin miimin bir kole azat etmesi ve 6lenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gerekir, ancak oliiniin ailesi diyeti bagislarsa o baska.
Oldiiriilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir
kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan
ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve mumin bir kéleyi azat etmek gerekir.
Bunlart bulamayan kimsenin Allah tarafindan tovbesinin kabulii igin iki ay pes pese

oru¢ tutmast lazimdr... %%

Sa‘di tefsirini inceledigimizde Sa‘di’nin genel anlamda Katilin ve kolenin
vasiflar iizerinde yogunlastigini gérmekteyiz. Ozetleyecek olursak Sa‘di’ye gore, kisi
herhangi (Erkek-kadin, hiir-kole, kuguk-biiyik, akilli-deli, Musliman veya Kafir
olmasi fark etmez. Ciinkii ayette gecen “men” lafz1 umuma delalet eder.) birini
oldarirse katilin, kefaret olarak fayda saglayan ‘miimin bir k6leyi’ azat etmesi ve diyet
O0demesi gerekmektedir. Ancak kole, azat edildigi takdirde sikinti1 yasayacaksa azat
edilmemelidir. Diger bir deyisle kole kalmasi kendisi i¢in daha faydali olan birinin,
azat edilmesi kefaret yerine de gegmemektedir. Ayrica eger kisi, fakirlikten dolay1 kole

yahut bedelini bulamazsa yani pes pese iki ay orug¢ tutmalidir.

Yine Sa‘di’ye gore, mimin bir kimsenin diger bir miimin kimseyi hangi
sartlarda, hangi hallerde olursa olursun 6ldiirmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu ayet,
6ldiirme fiilinin ¢ok biiyiik bir haram ve imana da son derece aykirt olduguna igaret
etmektedir. Dolayisiyla ger¢ek bir iman, kisinin diger miimin kardesini sevmesini, onu
dost bellemesini ve ona eziyet veren seyleri ortadan kaldirmasini gerektirir. Kald1 ki

Hz. Peygamber’in “Benden sonra biriniz digerinin boynunu vuran kafirlere

234 Caner Taslaman ve Feryal Taslaman, Islam ve Kadin, Istanbul Yayinevi, Istanbul 2019, s. 150-151;
Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, s. 200-201.
235 Nis4, 4/92.

52



donmesin. ”?3® hadisi bu hakikati desteklemektedir. Oldiirme fiilinin tek istisnasi ise
hata ile 6ldiirmedir ki bu da 6ldiirme amac1 tasimadigindan kisiyi giinahkar yapmaz,

ancak kefaret ve diyet gerektirir.3’

Elmalili bu ayeti (Nisa 4/92) detayli bir sekilde agiklamaktadir. Bir miminin
diger mumini hata hari¢ 6ldiirmesinin din ve iman agisindan miimkiin olmadigin ifade
eden Elmalili, hata ile 6ldiirmeyi ise, “diismana veya ava atarken miimin kimseye
gelmesi ki bu bir hatadir veyahut karsisindakinin elbisesine bakarak onu diigman
sanmast bu da kasit ve niyette bir hatadir” seklinde orneklendirmekte ve bu tir
hatalarin her Misliimanin basina gelebilecegini ifade etmektedir. Ayetin sebebi
niizuliine de deginen Elmalili, bu ayetin Hiizeyfe b. Yemani’nin babasi Yeman’da

Islam askerleri tarafindan bilinmeyerek 6ldiiriilmesi iizerine indigini ifade etmektedir.

Elmalili’ya gore, kole azadi, Allah’in hakki olarak giinahi silen/6rten bir
kefarettir ve farzdir. Diyet ise kul hakki olarak alinan bir tazminattir. Yani bir miminin
oldiirtilmesinde Allah hakki ve kul hakki olmak tizere iki hak vardir. SOyle ki hayat,
her seyden 6nce kul hakkidir. Ozgiirliik de bir tiir hayat olup o da Allah’in hakkidir.
Dolayistyla Allah’in hakki olan bir miimin hayatinin yok edilmesine karsilik, diger bir
miimin kula 6zgiirliik vererek ona yeni bir hayat kazandirmak, hata ile katil olan bir
miiminin giinahinin affina vesile olacak en uygun kefarettir ki bunda hem ceza hem de
ibadet anlami1 vardir. Diger bir ifadeyle katil bir taraftan terbiye diger taraftan da teselli
edilmektedir. Sonug olarak Islam iilkelerinde hata ile Sldiiriilen kisinin hiikmii ikidir;
kefaret ve diyet (diyet konusuna deginmeyen Elmalili, bu konuyu fikih alimlerine

birakmaktadir). Hata ile dldiiriilen kisi miimin degilse sadece diyet gerekir.%

Yemin kefareti ile ilgili ayet mealen soyledir:

“Allah sizi kayitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz, fakat
bilerek ettiginiz eminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti ailenize
vedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da
bir kole azat etmek. Buna imkdani olmayan ise ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin ettiginiz
de (bozarsaniz) yeminlerinizin kefareti iste budur. Yeminlerinize bagh kalin. Allah

ayetlerini sizin icin bu sekilde agiklyyor ki siikredesiniz. >

236 Byhari, ilim, 43, Miislim, Iman, 118, 120.

237 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 208-209.
238 Yazir, Hak Dini, C. IIL, s. 132-137.

239 Maide, 5/89

53



Sa‘di’ye gore, Kasten yapilan yeminlerin bozulmasi halinde kisinin kefaret
sorumlulugu bulunmaktadir. Bu kefaret yollarindan birisi de mimin bir kdleyi azat
etmektir. Yani kisi bu kefaretlerden (on yoksulu yedirmek veya en azindan namaz
kilacak kadar yeterli olan elbise ile giydirmek ve miimin kole azat etmek) birisini
yaptiginda artik yemini ¢oziilmiis, giinahi silinmis olur. Eger bu ii¢ segenek yerine

getirilemez ise ii¢ giin oru¢ tutmasi gerekir.

Lagv yeminine de deginen Sa‘di, bunu su sekilde tarif eder: “Lagv yemini,
yemin eden kimsenin, yemin niyeti kasti olmaksizin yaptigi yeminler veya bir
kimsenin bizatihi dogru oldugunu sanmakla birlikte daha sonra durumun bdyle
olmadig1 ortaya ¢ikan yeminlerdir.” Bu yeminde herhangi bir sorumluluk
bulunmamaktadir. Ayrica ayetten, kisini yemin etmekten uzak durmasi da

anlasiimaktadir.?4

Lagv yeminine deginmeyen Elmalili, sorumluluk gerektiren yeminin ne
oldugunu anlatmaktadir. Bu yeminin adi “yemini miin‘akide”dir. Yani bu yemin,
“vallahi evlenmeyecegim, vallahi hanimima yaklasmayacagim, vallahi yarin orug
tutacagim yahut vallahi sigara igmeyecegim” seklinde yapilmaktadir. Bu yeminlerin
tastaman yerine getirilmesi gerekmektedir ki yerine getirilmemesi durumunda bunda
sorumluluk bulunmaktadir. Ayrica sorumluluk gerektiren bu yemin (miin‘akide) iki
trluddr. Birincisi, Allah’a isyan ve bagkaldir1 igermeyen yeminlerdir ki bu tiir
yeminleri bozmak biiyiik giinahtir. ikincisi ise, Allah’a isyan ve baskaldir1 igeren
yeminlerdir ki bu yemini bozmamak bozmaktan daha bliylk giinahtir. Bu sebeple tiir
yeminler bozulur yani “iki serden en hafif olan tercih edilir.” Zira Hz. Peygamber’in
“Kim bir seye yemin eder de sonra ondan bagkasint yapmanin daha hayirli oldugunu
gorirse, yeminin kefaretini versin, sonra da o hayirl olan yapsmn.”’** hadisi bunu
desteklemektedir. Yemin kefareti ise ya on yoksulu doyurmak yahut on yoksulu
giydirmek veyahut mimin/kafir fark etmeksizin herhangi bir kole ve cariyeyi
Ozgiirligiine kavusturmaktir. Elmalili’ya gore bu U¢ secenekten birini yapmak
miikellefin tercihine birakilmistir. Ayrica eger kisi bu U¢ secenekten birine giic

yetiremez ise pes pese ii¢ giin oruc tutmalidir.?*?

Zihar kefareti ile ilgili ayet mealen soyledir:

2405a°d1, Teysiru’'I-Kerimi’r-Rahman, s. 268.
241 Miislim, Eyman, 11-16.
242 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 460-465.

54



“Karilarina zihdr yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas
etmeden once bir kéle azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen iste budur. Allah yapip
ettiklerinizden tamamen haberdardir. ”?*® Ayetten de acikca anlasildig: {izere zihardan
donen kimsenin kefaret olarak oncelikle kole azat etmesi buna imkan bulamazsa bir
sonraki ayette de ifade edildigi lizere iki ay pes pese orug tutmasi veya altmis fakiri

doyurmasi gerekmektedir.244

Burada Oncelikle ziharin ne olduguna deginmek istiyoruz. Zihar, sdzliikte “sirt,
arka, yiizey” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami ise kocanin, hanimin
kendisine haram kilmak maksadiyla haniminin bas, yiiz ve sirt gibi yerlerinin bir
kismin1 evlenmesi dinen kendisine yasak olan bir kadina benzetmesidir. Cahiliye
doneminde Araplar arasinda ¢ok¢a yaygin bir bosanma yOntemi olarak bilinen bu
uygulama genellikle “Sen bana anamin zahri yani sirtt gibisin.” diyerek veya
“hanimimin bir organini, kendisine haram olan kadinlardan birinin organina

benzedigini sdylemesidir” ki bu helali haram kilan ¢irkin bir sézdiir.?*°

Sa‘di’ye gore zihardan dénen kimsenin bu haramlig: kaldirabilmesi i¢in kefaret
olarak erkek ya da kadin fark etmeksizin ¢alisma engeli olmayan, saglam bir mimin
bir kéle azat etmesi gerekmektedir ki bu kole azadi, kisinin hanimiyla iliski kurmadan
once yapilmalidir. Yani kocanin, kole azat etmeden karisiyla cinsel iliskiye girmesi

yasaktir.240

Elmalili’ya gore bu ayet, zthdrin haram olduguna bir delildir. Ayrica kisinin
kendisine helal olan bir seyi haram kilmasi1 Allah’1in haklarina yaptigi bir baskaldiridir.
Dolaysiyla bu ¢irkinligi gidermenin yolu, biiytik-kiglk, erkek-kadin, mislim veyahut
gayri muslim fark etmeksizin azalar1 saglam bir koleyi 6zgiirliigiine kavusturmaktir.
Kisi eger kole azat edemez ise diger segenekleri yapar (iki ay pes pese orug, altmis
fakiri doyurmak). Yine ona gore, bu cirkin s6zu soylemek, Allah katinda kadinin

serefini, onurunu ve varligini yok etme anlami tagimaktadir.

Yine Elmalili’ya gore eger kisi, hanimiyla kole azat etmeden cinsel iligskiye

girerse haram islemis ve glinaha girmis olur. Ancak aralarindaki nikah gegerli oldugu

243 Miicadele, 58/3.

244 Micadile, 58/4.

245 Ahmet Yaman, “Z1har”, DIA, C. 44, s. 387; Yazir, Hak Dini, C. VIIL, s. 199.
248 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 996.
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icin bu bir zina sayillmasa da hayiz halindeki esiyle cinsel iliskiye girmek gibi

olmaktadir.?*’

Goriildiigt gibi bu ayetlerde kefaret yontemlerinden birisi, kdleyi hurriyetine
kavusturmaktir. Dolayisiyla kefaret olarak kole azadinin secilmis olmasi, mevcut

kolelerin tasfiyesi adina atilmis adim olarak degerlendirilebilir.

Ayrica kole azadina yanasmamay1 onursuzluk sayan Kur’an,?*® kéleligin ilgas
adina ahlaki siirecleri de harekete gecirmistir. Ornegin Beled suresi 90/11-16.
ayetlerde soyle buyurulmaktadir:

“Fakat o sarp yolu goze alamadi. O sarp yol nedir, bilir misin? Kole azat
etmektir. Veya bir kithk giiniinde yakini olan bir yetimi yahut a¢ bir yoksulu

doyurmaktir. %%

Oncelikle burada “fekkii rakabeh”?° ifadesi (izerinde durmak istiyoruz. Bu ifade
genel olarak, kolenin boynunu kdlelik zincirinden kurtarmak ve onu dzgiirliigline
kavusturmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu ayet indiginde heniiz islami devlet
kurulmadigi i¢in Miisliimanlar Mekke’de miisriklerin  kusatmasinda altinda
bulunmakta ve onlara iskencelere maruz kalmakta idi. iskenceye en fazla maruz
kalanlar arasinda kuskusuz Miisliimanlig1 se¢meleri sebebiyle Ammar b. Yasir, Bilal
Habesi ve Suheyb gibi kéleler yer almaktadir. Boylesi bir durumda koélelerin tek
kurtulusu, onlar1 zalim efendilerinden bedelini 6demek suretiyle kurtarmaktir. Bu
cagriya kulak verenlerin basinda kuskusuz ¢ok sayida kéle azat eden Hz. Ebubekir
gelmektedir.?!

Sa‘di tefsirini inceledigimizde bu konuda birkag satir1 gegmeyen seyler sdyledigi
sOylenebilir. Ona gore kurtulusa ulagsmanin yollarindan biri kdle azat etmektir. Bu da
koleyi, kolelikten kurtarma (burada 6ncelik ise kafirlerin elinde olan kolelerdir) yahut
sahibiyle yaptig1 sézlesmenin geregi olan bedeli 6deme konusunda ona yardimci

olmakla mimkindiir.252

247 Yazir, Hak Dini, C. VIII, ss. 199-203.

248 Simgsek, Kur’an'in Ana Konular, s. 109-110; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 94;
Fazlurrahman, Makaleler 1V, gec. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 79.

249 Beled, 90/11-16.

250 Mehmet Okuyan’a gore, “el-‘akabeh” (sarp yokus) kelimesi, insanlarin diinyadaki sinavlarm
basarili bir sekilde gegebilmeleri adina onlerine konulan gorevler anlamina gelmektedir. Mehmet
Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2015, s. 596.

251 Seyyid Kutub, “Fi Zilal-il Kur’an”, ¢ev. Salih Ugan, vd., C. X, Diinya Yayincilik, s. 484-485.

252 Sa‘di, Teysiru’'l-Kerimi 'r-Rahman, s. 1092.
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Elmalil1 ise dncelikli olarak “akabe” kelimesin anlamina deginerek konuya giris
yapmaktadir. Ona gore “akabe”, “yiikksek zor isler, hayir yolu” gibi anlamlara
gelmektedir. “Fekkii rakabeh” ifadesine de deginen Elmalili, bu ifadeyi “esirlik/kolelik
bagiyla baglanmis bir boynu, bir insam1 esirlikten kurtarip 06zgirliigiine
kavusturmaktir” seklinde aciklamakta ve bu eylemin kisiyi cehennem azabindan
korudugunu ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle kisi bu gibi yaptigi iyi isler sayesinde

kurtulusa ermektedir.

Kole azadimin faziletli bir is olduguna deginen Elmalili, Buhari, Miislim ve
Tirmizi ve diger hadis kitaplarindan bir¢ok hadis nakletmektedir. Bu hadislerden birisi
sOyledir:

“Her kim bir kole azat ederse, Cenabi Allah onun her organina karsilik bir

orgamini cehennem atesinden azat eder ... ">

Dolayisiyla sadece bir insan1 6zgiirliigline kavusturmak bdylesine biiyiik bir
erdem ve kahramanlik iken, bir milletin veya bir toplumun 6zgiirliigiinii saglamanin
nasil bir erdem oldugunu ayrica diisiinmek gerekir.?>*

Yani bu ayetler bize, temeli esaret olan koleyi, 0zgiirliigline kavusturmayi

yapilmasi gereken ideal bir hedef ve kurtulus vesilesi olarak gostermektedir.?®

Burada konuya agiklik getirmek adina diger modern alimlerinin goriislerine de
yer vermek istiyoruz. Ornegin Ali Abdulvahid Vafi’ye?® gore Islamiyet, kdle azadinm
sevdirmis ve bunu Allah’a yaklasmanin en yakin yolu oldugunu bildirmektedir. Ayrica
Islamiyet, vukular1 ¢ok olan (hata ile adam 6ldiirme, zihar, yemin bozma, Kasten
ramazan orucunu bozma) biiyiik su¢ ve hatalar1 ele alarak kdlelerin azat edilmesini
bunlarin kefareti kabul etmektedir. Dolayisiyla islamiyet, kdleligi ancak kendi kendini
yok etme yeterliligine sahip bir formiille tanimlamaktadir. Yani Islamiyet, kélelik
kaynaklarin1 daraltmakta ve kole azat kapilarmi da genisletmektedir. Sonu¢ olarak
kolelik sistemi, Islamiyet’le birlikte kaynag: kesilmis kiigiik bir nehir gibi olup er ya

da ge¢ kurumaya mahkdm duruma getirilmistir.2%’

258 Byhari, Kefaret, 6, Miislim, Itk, 22.

24 Yazir, Hak Dini, C. IX, ss. 555-557

255 Siileyman Ates, Islam da Giincel Tartismalar, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 2002, ss. 108-109.
2%61901-1992 yillarinda yasayan Ali Abdulvahid Vafi, Misir ve Arap diinyasinda sosyoloji bilimin
kurucusu kabul edilmetedir. Detayl bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Yazici, “Vafi, Ali Abdulvahid”, Di4, C.
EK-2, TDV Yaynlari, Ankara 2019, s. 635-636.

257 Wafi, “Islamiyet’e Gore Kolelik”, s. 207-212.
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Fazlur Rahman, Hz. Muhammed’in adaleti saglama, gii¢lii bir toplum olusturma
cabasina ilaveten Arap toplumunun genel bir reformuna giristigini ifade eder ve
reformlan ozetle soyle siralar: Ozellikle o toplumun yoksullar, yetimler, kadinlar ve
koleler gibi zayif katmanlarimi korumaya yonelik reform gayretiydi bu. Koélelik yasal
olarak lagvedilmedi. Zira Kur’an, kéleligi, bir hamlede kaldirilmasi imkénsiz oldugu
icin hukuki agidan bir muessese olarak kabul etmistir. Fakat Islam, kélelerin i¢inde
bulunduklart durumu biiyiik 06l¢lide diizeltecek sartlar koymakla birlikte
Miisliimanlarin ahlaki agidan kdleleri serbest birakmasini siddetle tavsiye edip tesvik
etmistir (Beled, 90/12-16, Mucadele, 58/3). Hatta Miisliimanlara hiirriyetini satin
alabilmeleri icin kdlelerine miisaade etmeleri buyurulmus hatta bunun i¢in kolaylik

gostererek borglarini taksitle 6demelerini saglamalar1 emredilmistir (Nar, 24/33).2%8

Seyyid Kutub da kolelik hakkinda 6zetle sunlari der: “Islam’in geldigi donemde
sosyo-ekonomik kdokleri olan, diinyanin her tarafinda gegerli olan bir devletlerarasi
gelenek durumundaydi. Esirleri kolelestirme ve koleleri ¢alistirma diizeni boylesine
yaygin ve kokli idi. Dolayisiyla karmasik sosyal kurumlarin disa yansiyan
goriintiilerini ve sonuglarini degistirmek i¢in once bu kurumlarin dayanaklarini ve
iliskilerini genis ¢apta degistirmek gerekir. Bu da devletlerarasi gelenekleri
degistirmek i¢in ayrica devletlerarasi uyusmalara ve ¢ok tarafli ortak anlasmalara
ihtiyag vardir. Kaldi ki Islam’m kélelige iliskin bir emri de yoktur. Yani Kur’an’m
higbir yerinde savas esirlerinin kolelestirilmesini hilkme baglayan bir ayet bulunmaz.
Sonug olarak islam, zamanla kélelik diizenine tiimii ile son verecegi, onu kokiinden
ortadan kaldiracagi giin gelinceye kadar, denetim altina alinmasi imkénsiz olacak,
sosyal sarsintilara meydan vermeyecek bir dnlem olarak koleligin kaynaklarini, artis
yollarim1 kurutma yolunu secti. Ayrica kolelere elverisli yasama sartlar1 saglamaya,

onlara genis ¢apta insan onuru ile bagdasir bir konum kazandirmaya énem verdi.”?*®

Ote yandan kole azadimi Ongéren hikimlerin, bugiin nasil uygulamp
uygulanmayacagi meselesi ayri bir tartisma konusu olmustur. Cunki giinimuzde bu
ayetleri hakiki anlaminda ele aldigimizda uygulama sahasi bulunmamaktadir. Bu
meseleye iliskin Sa‘di ve EImalili’nin tefsirinde cevap niteliginde herhangi bir bulguya

rastlayamadigimizi ifade edebiliriz. Ancak Recep Demir’in bu konudaki agiklamalari

28 Fazlur Rahman, Islam, s. 322; ; Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur’an, s. 94; Fazlur Rahman,
Makaleler III, ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 27
259 Seyyid Kutub, f7 Zilal’il Kur’an, C. 1, ss. 366-376.
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bize gore muteberdir. Demir, 6zetle sunlar1 der: S6z konusu ayetler, kdle azadinin
yegane kefareti olmayip alternatiflerden biridir. Ciinkii kéle azadi zikredildikten sonra

€9

“fe men lem yecid” (bulamazsa) ve “fe men lem yesteti” (gii¢ yetiremezse) ifadeleri
dikkat cekicidir. Bu ifadeleri hem maddi olarak kole azat etmeye imké&n bulunamamasi
hem de zamanla ilga olmasi sebebiyle azat edilecek kdlenin bulunmamas: seklinde
anlamak mimkdndar. Zira Allah’in bu ifadeleri segmesi, ilahi kelamin tislip agisindan

icazini gostermektedir.2%°

Sonug olarak Kur’an, nazil oldugu donem ve toplumla da irtibatli olmasi
hasebiyle kolelik sistemini kabul etmekte ve bununla birlikte 6zellikle insanlara,
kolelerin azat edilmesi siddetle tavsiye etmektedir. Ote yandan Kur’an’da birgok suca
kefaret olarak kole azadinin emredilmis olmasi koleligin ilgas1 adina atilmis bir adimin
en biiyilik kanit1 sayilabilir. Sa‘di ve Elmalili ise bu ayetleri benzer yonde tartismalarin

uzaginda yorumlamistir.
3.1.1.2. Kolelere Zekattan Fon Ayrilmasi ve Yardim Edilmesi

Kur’an’da mevcut kolelerin 6zgiirliigline kavugmasi i¢in zekattan fon ayrilmasi

gerektigi agikca ifade edilmektedir. ilgili ayet mealen soyledir:

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasina gérevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat edilecek
kéleler, bor¢lular Allah yolunda (calisanlar) ve yolda kalmislar, Iste Allah’in kesin

buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir. 2%

Bilindigi gibi Hz. Peygamber doneminde zekat, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
gorevlendirilen memurlar tarafindan toplanir ve ayri bir fonda birikirdi. Bu zekét
fonunun kullanim alanlarindan biri de kélelerdir. Bu yolla pek ¢ok kole azat edilmistir.

Ornegin, Selman-1 Farisi zekat vergisi ile 6zgiirliigiine kavusturulan kolelerden bir

260 Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 242-243; Burada sdyle bir soru da akla gelebilir.
Peki Kur’an neden kolelerden bahseder? Bu soruya “Kur’an, neden fakirlikten bahsediyorsa o ylizden
kolelikten bahsetmektedir. Yani ne kolelik ne de fakirlik “haydi kaldiralim” gibi bir deklarasyon ile
ortadan kalkacak seyler degildir. Eger Kur’an kolelerden bahsetmemis olsaydi kélelerin lehine olan kole
azadin1 mecbur kilan veya tesvik eden uygulamalar olmayacakti. Bu ise mevcut kolelerin yararina degil
zararina olurdu.” cevabini vermek miimkiindiir. Taslaman, Islam ve Kadin, s. 152-153.

261 Tevbe S(resi 9/60
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tanesidir. Dolayisiyla bu ayete gore kolelikten kurtulmak isteyenlere, kafirlerin eline

esir diisen Miisliiman kolelere zekat verilerek dzgiirliigiine kavusturulmustur. 262

Sa‘di’ye ayetteki “sadakét” lafzindan maksat, zekattir. Zekat ise sadece ayette
zikredilen sekiz ayr1 kesime (fakirler, miskinler, zekat isinde calisanlar, kalpleri
Islam’a 1sindirilmak istenenler, kéleler, borglular, Allah yolunda olan gaziler, yolda

kalmaislar) verilebilmektedir.

Sa‘di’ye gore buradaki kolelerden maksat, miikéatebe akdi yapmis kolelerdir.
Yani efendilerinden hiirriyetlerini satin almak iizere s6zlesme yapan kolelerdir. Ciinkii
bu tir koleler, kendilerini kolelikten kurtaracak kadar mali elde etmek i¢in
calismaktadir ki bunlara yardimci olunmalidir. Ayrica kafirlerin esareti altinda olan
kolelere oncelik verilmelidir. Yine Sa‘di’ye gore zekat malindan, kdle azat etmek de

caizdir.?%3

Elmalili’ya gore de farz olan sadakalar yani zekatlar, sadece ayette zikredilen
sekiz gruba verilebilmektedir. Bunlardan birisi de kolelerdir. Bu ayette zekat konusuna

etraflica deginen Elmalili, koleler hakkinda daha fazla bilgi vermemistir.?%*

Diger yandan Kur’an’m bagka bir ayetinde kolelere iyi davranilmasi?%®
emredilirken diger bir ayetinde de yardim isteyenlere ve Ozgiirliigiinii kaybetmis
olanlara infakta bulunulmasi istenilmektedir.?%® Nitekim elindeki mali sirf Allah rizas
i¢in yetim, yoksul, yolda kalmis, dilenci ve kolelere infak etmek imanin bir geregi

sayilmistir.

Dolayisiyla bu ayetlerden anliyoruz ki Kur’an, dyle ya da boyle bir sekilde kole
durumuna diismiis kimselere maddi destekte bulunmak suretiyle Ozgiirliigiine

kavusturmay1, onlara yardimcei olmayi ve iyi davranmayi 6giitlemektedir.
3.1.1.3. Kole ve Cariyelerin Evlendirilmesi ve Fuhsa Zorlanmamasi

[lgili ayet mealen soyledir:

262 Sa°di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman, ss. 389-390; Cihat Giingdr, Cagdas Tefsirde Kolelik Yorumu,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2005, s.
35-36.

263 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 80-81, 192.

264 Yazir, Hak Dini, C. IV, ss. 524-534.

265 Nisa, 4/36.

266 Bakara, 2/177

60



“Icinizden evli olmayanlar, kéle ve cariyeleriniz arasindan da elverisli olanlart
evlendirin. Yoksulluk i¢inde iseler Allah litfu ile onlari ihtiyagtan kurtarir. Allah’in

hazinesi genistir, her seyi bilmektedir. 25"

Sa’di’ye gore, bu ayette, veli ve efendilerin velayetinde bulunan bekar, dul,
erkek ya da kadin fark etmeksizin evli olmayanlar1 evlendirmesi emredilmektedir.
Kole ve cariyelerden elverisli olanlarin evlendirilmesinden maksat “dinen sahih
olanlar” kimselerdir. Yani kotii ahlak sahibi olmayan zinadan uzak duran cariye ve
koleler evlendirilmelidir. Bu evlilik kolenin iyi birisi olmasinin 6diilii ve iyi olmaya
bir tesviktir. Zira zina eden kisilerin, toévbe edinceye kadar evlendirilmesi de
yasaklanmistir. Burada sadece kole ve cariyenin zikredilip hiir kimselerin olmamasi,
o donemde kolelerin “s@lih” olmamasi yaygin bir durumdur. Ayrica bu ayette “salih”
olma durumundan maksat evlilige elverisli ve bu evlilige ihtiya¢ duyan kole ve

cariyeler de kastedilmis olabilir.?%®

Elmalili da bu ayeti benzer sekilde izah etmektedir. Yani ona gore velilerin,
“iyi-sélih” olma vasfina haiz olan kole ve cariyelerini evlendirmesi gerekmektedir.
Burada “sélih olma” sadece koleler igin sart kosulmaktadir. Yani hiir kimseler igin
boyle bir sart bulunmamaktadir. Zira hiir miiminlere yakisan ve zaten onlarda da
olmas1 gereken “iyi ve salih” kimseler olmalaridir. Clnki evlilik, insan turinin
devamlilii i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Dolayisiyla evliligi kolaylastirmak ve
yayginlagtirmak veliler/yetkililer i¢in onemli bir gorevdir. Sonu¢ olarak bu ayet
efendilere, kéle ve cariyelerinin nikahlanip evlenmeleri konusunda onlara yardimci

olma gorevi yiiklemektedir.2%®

Kur’an’m “Evlenme imkdanm bulamayanlar, Allah litfundan ihtiyag¢larin
giderinceye kadar iffetlerini korusunlar. Bedelini ddeyerek hiir olmak isteyen kole ve
cariyelerinizin kendilerinde hayiwr goriirseniz tekliflerini kabul edin. Allah’in size
verdigi malindan da onlara verin. Namuslu yasamak isterlerse, diinya hayatinin gegici
menfaatini elde etmek icin cariyelerinizi fuhus yapmaya zorlamaywn. Kim onlart
zorlarsa bilinsin ki Allah, onlarin zorlanmalar:t sebebiyle onlart bagislayicidir,
esirgeyicidir.”?’% ayetinde Allah, evlenmeye giic yetiremeyen kimselerin iffetli

kalmasini, haramdan uzak durmasini, harama diistirecek tiirden diisiinceleri zihninden

267 N(ir, 24/32.

268 Sa°di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 663.
269 Yazir, C. VI, ss. 200-201.

270 N(ir, 24/33.
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atmasini emretmekte ve devaminda bedelini 6demek suretiyle hiirriyetine kavugmak
isteyen kole ve cariyelerin bu istekleri dogrultusunda anlasma yapilmasini

istemektedir.

Sa‘di, bu ayetin tefsirinde mukéatebe (bedelini 6demek kosuluyla 6zgiirliigiini
satin alma) konusu detayli bir ele almaktadir Ozetleyecek olursak ona gore miikatebe
yapmanin iki kosulu vardir. Birincisi velinin mikéatebe talebinde bulunan kole ve
cariyesinin bedeli kazanabilecegine dair bilgi sahibi olmast, ikincisi ise velinin kdle ve

cariyelerin dinen salih olduklarina dair bilgi sahibi olmasidir.

Sa‘di, mukatebe anlagsmasinda iki maslahatin bulundugunu ifade etmektedir.
Bunlar birincisi, kélenin azat olup hiirriyetine kavusmast, ikincisi ise 0zgiirliigiinii elde

etmek amaciyla efendisine verecegi paray1 kazanmasidir.

Sa‘di, ayetin zahirinden yola ¢ikarak miikatebe yapmanin duruma gore farz
olabilecegini ifade etmektedir. Zira Allah Teala, miikateb kolelere yardima ihtiyact
oldugu igin zekattan pay verilmesini istemektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki
mikatebe talebinde bulunmayan kolelere anlasma yapilmasi gerekmez. Eger velisi
kolesinin kazang saglamasindan emin olmazsa, insanlara yiikk olacagindan endise
ederse ya da 6zgiir oldugunda fesada bulasacagini bilirse miikatebe yapmasi yasaktir.
Yine bu ayette cahiliye donemi geleneklerinden olan para karsiliginda cariyeyi fuhsa

zorlamak yasaklamistir.?’

Elmalili, mukatebe’yi “kdle ve cariyelerin 6demeyi tstlendigi bir bedel
karsiliginda, 6zgiirliigiinii kazanmak {iizere kendi kendisini efendisinden satin almak
icin yaptig1 sozlesme” seklinde tarif etmektedir. Eger kole yahut cariye, efendisiyle
yaptigt bu sozlesme bedelini 6derse oOzgirliigiinii kazanmis olmaktadir. Ayrica
Allah’in bu ayette miiminleri, kolelerin 6zgiirliiklerini satin almalarina yardimeci
olmalar1 igin, “Onlara Allah’in size verdigi maldan veriniz.” hitabiyla da

uyarmaktadir.?2

“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin. Sundan
emin olun ki imanl bir cariye, sizin hosunuza gitse de miisrik bir hiir kadindan iyidir.
Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarinizi

evlendirmeyin. Sundan da emin olun ki imanli bir kéle, sizin hosunuza gitse bile miigrik

211 Sa’di, Teysiru’'I-Kerimi 'r-Rahman, ss. 663-664.
272 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 200-201.
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bir hiir kisiden daha iyidir. Onlar insanlar atese ¢cagirirlar, Allah ise izni ile cennete

ve bagislanmaya ¢cagirr, gerektikce hatirlasinlar diye insanlara ayetlerini aciklar. "™

Mifessir Sa’di, bu ayetin tefsirinde, sirk iizere devam eden kadinlarla
nikahlanmanin yasak olmasi hiikmii biitiin miisrik kadinlar hakkinda umumi olsa da
Maide slresinde “Sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar-
mehirlerini verdiginiz takdirde size helaldir.”?’* seklinde yer alan ayet ehli kitap
kadinlarla evlenmenin mubah oldugunu belirterek bu hiikmiin tahsis edildigini ifade
etmektedir. “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan erkeklerle de kadinlarinizi
evlendirmeyin.” seklindeki buyruk umumidir ve hakkinda herhangi bir tahsis
bulunmamaktadir. Nikahlanmanin haram kilinmasinin sebebine gelindiginde miisrik
erkek ve kadinlar sozleri ve davranislariyla Miisliimanlar1 cehenneme gotiirmektedir.
Ayrica miisriklerle samimi olup dostluk kurmak, diinyevi bir tehlike olmaktan ziyade
ebedi bedbahtliga da sebebiyet verecek bir tehlikedir. Dolayisiyla maslahati olmasina
ragmen misriklerle evlilik yasaklaniyorsa onlarla samimi olmak, onlara hizmetgilik

etmek de yasak kapsamindadir.?”

Elmalili ise, miisrik bir kadinla veya miimin bir kadimin misrik bir erkekle
evlendirilmesinin dogru olmayacagini belirtmektedir. Ctinki miminler, bu kimselerle
ayette de belirtildigi tlizere sadece Miisliman olduklarinda evlenebilir. Yine
Elmalili’ya gore bu ayet, istiinliigiin insanlar1 kendisine hayran birakan giizellik,
servet ve soyda olmayip, asil istiinliigiin imanda oldugunu gostermektedir. Bu
sebepledir ki kisi kole ve cariye bile olsa imani sebebiyle nikah, evlilik ve aile kurmak
icin gerekli olan iffet, diiriistliik bakimimdan, hiir ve giizel goriinen, ama miimin

olmayan bir erkek ve kadindan daha Ustindr.

Elmalil1, “miisrik” kelimesinden hareketle konuya daha da agiklik getirmektedir.
Soyle ki ona gore “miisrik” kelimesi Kur’an’da iki anlamda kullanilmaktadir. Biri
zahiri digeri hakikidir. Zahiri miisrik, agik¢a Allah’a ortak kosan, tanrilarin ¢ok
oldugunu sdyleyenlerdir. Buna gore, Yahudi ve Hristiyanlar denilmez. Hakiki miisrik
ise, gercek anlamda tevhidi ve Islam’1 inkar edenlerdir. Buradan hareketle Yahudi ve
Hristiyanlar misriktir. Diger bir ifadeyle Yahudi ve Hristiyanlar goriintirde misrik

degilseler de 0zii bakimindan miisriktirler. Kald1 ki ‘miisrik kadinin’ ifadesinin,

213 Bakara, 2/221.
214 Maide, 5/5.
215 Sa’di, Teysiru’'l-Kerimi 'r-Rahman, s. 99.
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‘miimin kadin’ karsihginda zikredilmis olmasi, miisrik kadindan maksadin, iman
etmeyen tiim kadinlar1 kapsadiginin bir delilidir. Bu da iman etmeyen cariyelerle
evliligin yasak oldugu sonucunu ¢ikarir. Dolaysiyla ona gore mimin olmayan herkes
kesinlikle miisrik kapsaminda olup bunlarla evlenmek kisiyi zinaya ve sirke

gotiirmektedir.?’

Elmalili, ayetin sebebi nuzuliini: “Islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlar,
Yahudi, Hristiyan ve genel anlamda gayri-miislimlerden kiz alir verirlerdi. Bu esnada,
Abdullah b. Revaha, Miisliiman bir cariyesini azat etmis ve onunla evlenmisti.
Soylarma diigkiinliiklerinden dolay: kafir kadinlarla nikahlanmay1 arzu eden insanlar,
bir cariye ile evlendi diye onu kinamislardi. Ayni1 sekilde Huzeyfe b. Yeman, Velidei
Sevda Hasna adindaki kdlesini azat edip onunla evlenmisti. Dolayisiyla bu ayetler
sebebiyle bu ayet indi.” seklinde agiklamaktadir. Sonug olarak Elmalili, bu ayetle
birlikle Miisliimanlarin, gayri muslimlerden, gerek kiz almak gerekse kiz vermek
seklinde olsun her ikisinin de kesin bir bi¢cimde yasak kilindigina dikkat ¢gekmektedir.
Zira Miisliiman olmayan erkek veya kadinla evlenmek ya da evliligine onay vermek

kisinin kendisini atese atmas1 anlamin1 tasimaktadir. 277
3.1.1.4. Savas Esirlerinin Serbest Birakilmasi

Bilindigi gibi savas hukukunun kendine has birtakim kurallar1 bulunmaktadir.
Bunlardan birisi de kuskusuz savas esirlerinin ne olacagi ve onlara nasil bir muamelede
bulunulacagi meselesidir. Kur’an-1 Kerim’de bu mesele genel olarak Muhammed

suresinin 4. ayetinde dile getirilmistir. ilgili ayet mealen sdyledir:

“Kafirlerle savasa girdiginizde hemen éldiiriicii darbeyi vurun, nihayet onlari
¢okertince esirleri saglam baglayin (kagmamalar: igin tedbir alin). Sonra ya

karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak; ta ki savas agir yuklerini indirsin... 7278

Sa‘di, Allah Teald’nin bu ayette Miislimanlarin diigmanlarina kars1 zafer
saglayacak hususlari bildirdigini ifade etmektedir. Bu hususlar ise diismanla ciddiyetle
savagmak, onlarin boyunlarin1 vurmak ve giiclerinin kirildig1 anlagildiginda kalanlar
esir alip tedbir amagli sikica baglamaktir. Daha sonra Mislumanlar, esirleri duruma

gore fidyesiz veya fidye karsiliginda serbest birakabilir. Bu durum sadece savas

276 Yazir, Hak Dini, C. 11, ss.154-155.
27" Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 153-157.
278 Muhammed 47/4.
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halinde gegerlidir. Yani savastan sonra onlari dldiirmek veya esir almak s6z konusu

degildir.?"®

Elmalili’ya gore bu ayet zahiren, diisman esirlerinin ya fidyesiz (karsiliksiz), ya
da fidye karsiliginda serbest birakilacagini gostermektedir. Ayrica “O halde tutulan
esiri 6ldiirmek veya kolelestirmek nasil caiz olur?” sorusunu yonelten Elmalili, bu
konuda ¢esitli goriisler sunarak degerlendirmek yapmaktadir. Ele aldig1 goriisler 6zetle
su sekildedir: Devlet baskam dilerse esirleri Miisliiman olmadiklar1 takdirde oldarQr
(Elmalili’nin buna delili ise Hz. Peygamberin, Ukbe b. Ebi Muayt, Tuayme b. Adiy’i
ve Nadir b. Haris’i savastan sonra esir iken dldirmesidir.), dilerse kolelestirir, dilerse
diger esirlerle degistirir, dilerse fidye karsiliginda veya fidyesiz olarak serbest birakir.
Yani devlet bagkani1 bu konuda serbesttir. Dolayisiyla Elmalili, bu goriisleri delilleriyle
birlikte detaylica ele almistir. 2° Buradan anliyoruz ki Elmalili’ya gére, esirler

hakkinda karar verme yetkisi devlet bagkanina aittir.

Elmalil1, “menn” yani esirlerin karsiliksiz verilmesiyle ilgili mezhep imamlari,
Suyuti ve Taberi alimlerin goriislerine de yer vererek konuyu uzun uzadiya
anlatmaktadir. Elmalili’in aktardigina gore bu ayet (Muhammed 4), bazilarina gére

2281

“...miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin, esir alin... ve “Savas esnasinda eline

diiserlerse onlara geridekilere ibret olacak sekilde davran ki belki akillarini baslarina

”)?82 ayetleriyle neshedilmistir. Yani bu nesihten sonra miisriklerden

devsirirler.
hicbirinin ne anlasma ne de zimmilik giivencesi kalmamistir. Ancak bazilarina gore
bu ayet muhkemdir yani yarlrliktedir. Daha agikgasi esirleri 6ldiirmek caiz olmayip
ya karsiliksiz ya da fidye karsilig1 serbest birakilir. Elmalili da bu goriistedir yani ona
gore bu ayetin hitkmii kesin ve degismezdir. S6z konusu ayetler arasinda olsa olsa

tefsir ve detay farki bulunmaktadir. 28

Ayrica “Onlar, kendiler (vemek) istedikleri halde yiyecegi yoksula, yetime ve
esire ikram ederler.”’?®* ayetiyle esirlere sevilen ve glzel yemeklerden yedirilmesi
belirtilmektedir.?® Sa‘di, tefsirine bakildiginda esirlerle ilgili herhangi bir yorum

bulunmamaktadir. Elmalili ise bu ayette, esirlere iy1 davranma konusunda uyari

219 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 925-926
280 Yazir, Hak Dini, C.VII, ss. 392-394.

281 Tevbe 9/5.

282 Enfal, 8/57.

283 Yazir, Hak Dini, C.VII, ss. 392-399.

284 Tnsan, 76/8.

285 Ates, Islam da Giincel Tartismalar, s. 108-109.
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bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore esirler, esirlik bagiyla baglandiktan sonra
insanca muameleyi hak etmektedirler. Cilinkii Hz. Peygamber’e esir getirildiginde onu

baz1 Miisliimanlara teslim etmis ve “Buna iyilik et, giizel bak.” diye emretmistir.?%

3.1.1.5. Cariyelerin Musliimanlara Helal Olmas1 ve Onlarla Evlilige izin

Verilmesi
Cariyelerin Muslimanlara helal olusuyla ilgili ayet mealen soyledir:

“Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram

kilindi ... %7

Sa‘di’ye gore savasta esir olan cariyeler ile kocasi kafir olan kadinlar esir
alindiginda ise hamile olmadigi anlagildigt zaman Mauslimanlar icin helal

olmaktadir.?®®

Elmalili’ya gore cariyeler, evlenmis olsalar bile hiir kadinlar gibi genel olarak
haram degildir. Bu kadinlar 6zel hiikiimlere tabiidir. Yani baz1 cariyeler helal olurken
bazilar1 da haram olmaktadir. Ornegin evli bir kadin “daru’l-harp”te esir alindiginda
evlilik hikmU ortadan kalkmakta ve sahiplerine helal olmaktadir. Sonug¢ olarak bu
ayetten “evli cariyeler, bir bagkasinin nikah1 altinda iken de sahiplerine kayitsiz sartsiz

helal olurlar.” seklinde bir manamn da ¢ikarilmamas: gerektigini ifade etmektedir.?%

Her ne kadar bazilari, savas esirleri ve cariyelerle nikahsiz cinsellik yagsamanin
Kur’an’a aykirt oldugunu iddia etse de benzer yonde goriis beyan eden Sa‘di ve
Elmalili’nin goriislerinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Clnku ayet tevile mahal
vermeyecek kadar agiktir?®® Kaldi ki bu konu Mii’min{in suresin 6. ayetiyle de
desteklenmektedir. ilgili ayet mealen sdyledir: “Sadece esleriyle veya ellerinin altinda

olanlarla (cariyelerle) yetinirler. Bundan dolayt da kinanacak degillerdir. "%

Sa‘di’ye gore miiminler, esleriyle veya cariyeleriyle iliski kurabilirler ve bundan

dolay1 yani onlarla iliski kurmalarindan 6tiirii kinanmazlar. Ciinkii Allah, esleri ve

286 Yazir, Hak Dini, C. IX s. 236.

287 Nisa, 4/24.

288 Sa°di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 186.

289 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 59-60.

2% Ornegin Taslaman, savas esirleri veya cariyelere cinsellik yasamanin dine aykir1 oldugunu iddia
etmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Taslaman, Islam ve Kadin, s. 155-156.

291 Mii’mindn, 23/6.

66



cariyeleri helal kilmistir.?®? Elmalili ise bu ayetle ilgili herhangi bir aciklama

yapmamigtir.

Modern dénem Islam alimlerinden Izzet Derveze (6. 1984) de benzer yonde
goriis beyan etmektedir. Ona gore, bu ayet, malik olunan cariye ile beraber olmanin
herhangi bir giinaha neden olmadigina isaret etmektedir. Yani cariye sahiplerinin,
evlerinde bulunan cariyelerinden kayitsiz ve akitsiz olarak istifa etmelerinin miibah
olmasina isaret etmektedir. Bu uygulamanin Islam’dan 6nce Araplar ve Arap olmayan
milletler arasinda varolan, alisilagelmis bir uygulama oldugunu belirten Derveze,

cariyelerle birlikte olmann Islam ile birlikte ortaya ¢ikmadigini ifade etmektedir.?%

Cariyelerle evlilige izin verilmesi konusuna gelecek olursak ilgili ayet mealen
sOyledir:

“I¢inizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin

altinda bulunan miimin cariye kizlarimizdan alsm ... ">%

Namuslu hiir, miimin kadinlar1 nikahlamaya giic yetiremeyen yani gerekli
mehiri bulamayan, zinaya diismekten ve zorluk ¢ekmekten korkan kimsenin
milkiyetinde olan cariyelerle evlenmesinin caiz oldugunu vurgulayan Sa‘di
devaminda ¢ok fazla fikhi ayrintiya girmekte ve Gzetle sunlart dile getirmektedir:
Evlenilecek cariyenin birden fazla efendisi bulunmasi halinde hepsinden ayr1 ayri izin
alinmas1 ve gerekli mehiri verdikten sonra nikah kiyi1lmasi gerekmektedir. Yani burada
hiir kadinlara nasil mehir verilirse cariyelere de ayni sekilde mehir verilmesi
gerekmektedir. Ayrica “cariyenin miimin olmasi, zahiren ve batinen namuslu olmasi,
hiir kadin1 nikahlayacak imkani bulamamasi ve evlenememekten otiirii zorluk ve
sikint1 gekmesi” gibi sartlari da tasimasi gerekmektedir. Bu sartlar bulundugu takdirde
onlarla nikahlanmak caiz olmakla birlikte nikahlanmayip sabirli olmak daha

faziletlidir. Cunku cariyelerden dogan ¢ocuklar1 kéle kabul edilmektedir.?*®

Sa‘di’nin bu ayete iliskin agiklamalari gayet kabul edilebilir goziikmekle birlikte
cariye birinden dogan ¢ocuklar1 kole kabul etmesi bize gore isabetli bir karar degildir.
Clnkd M. Sait Simsek’in de dedigi gibi kolelik bir cezadir, bu ceza ancak sug

isleyenlere tatbik edilmelidir. Higbir sucu ve giinah1 olmayan masum ¢ocuklarin anne

292 Sa’di, Teysiru’'l-Kerimi’r-Rahman, s. 640.

293 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’I-Hadis, C. V, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2000, s. 306.
294 Nijsa, 4/25.

295 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 187.
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veya babasi yiiziinden sorumlu tutularak kole kabul edilmesi dogru bir yaklasim
degildir.?%

Elmalili’ya gore, bir kimsenin hiir bir esi yoksa veya hiir kadinla evlenmeye
maddi a¢idan elverisli degilse gen¢ ve miimin bir cariye nikahlanmalidir. Ciinkii cariye
ile evliligin genel olarak masrafi daha azdir. Ayrica gerekli durumlarda iyi niyetle
cariyelerle evlilik yapmak bir erkek i¢in asagilik bir sey degildir. Oysa zina tehlikesi
daha biiylik bir distkliiktiir. Ayrica Elmalili, bu konuda mezhep imamlarinin da
goriislerine yer vermekte ve imkan oldugu halde hiir kaninlar yerine cariyelerin tercih

edilmesini ise hiir kadinlarin hukukunu ¢ignemek seklinde yorumlamustir.2%’

Elmalili, cariye ile evlenmenin dinen sahih olmasinin sarti, hilkmii ve amacinm
“Cariyeleri sahiplerinin izni ile nikah ediniz ve mehirlerini veya nafakalarim
kendilerine uygun tarzda veriniz.”?®® Ve bunlar1 “Namuslu, fuhsa bulasmamis ve gizli
dost da edinmemis olma niteliklerine sahip olarak, bu halleri yasamalarit maksadiyla

nikah ediniz. 2% ayetiyle izah etmektedir.3%®

A

Ayette gecen “ahdan” (gizli dost tutmak) kavramina da deginen Elmalili,
cahiliye doneminde gizli ve acik olmak iizere iki sekilde zina yapildigindan
bahsetmektedir. Gizlice yapilan zinanin ise genellikle cariyelerle yapildigini ifade
etmektedir. Dolaysiyla Islam’da, zinanin her ¢esidini yasaklamis oldugunu dile getiren
Elmalili’ya gore mehir ve nafaka vermeye giic yetiremeyen kimseler zinaya diisme
tehlikesi yasarsa cariyelerle evlenmesi vacip/farz olur. Eger boyle bir zina tehlikesi
olmazsa cariyelerle evlilik vacip olmak bir yana mendup dahi olmaz. Cunki
cariyelerle evlilik, hiir kadinlarin degerden diismeleri, soy temizliginin ihlali gibi

sakincalar1 beraberinde getirmektedir.%!

Burada” kolelerin miras hiikkmii nedir” sorusuna da cevap aramakta fayda vardir.
Bu sorunun cevabi Sa‘di’ye gore Ozetle soyledir: “Ko6le ne miras alir ne de mirasgi
olur. Koleye miras¢i olunamayacagi agiktir. Clinkii klenin mirasa konu olacak bir mal
varlig1 yoktur. Aksine kole beraberindekilerle birlikte efendisine aittir. Miras

almamasina gelince, bagimsiz olarak mulk sahibi olamaz. Bu yiizden “Erkege

29 Simgsek, Kur’an’'in Ana Konulari, s. 201.
297 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 62-63.

298 Nisa, 4/25.

299 Nisa, 4/25.

300 Yazir, Hak Dini, C. I1L ss. 63.

301 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 63-65.
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(mirasta) iki kadwmin payr kadar (vardir).” buyruguyla, “hamimlarimizin geriye
biraktiklarimin yarisi sizindir.”, “bunlarim her birine altida bir diiser” buruklar1 ve
benzerleri, milk edinmeleri s6z konusu Kkimseler hakkindadir. Kolelerin miilk

edinmeleri miimkiin olmayan kélelerin miras alamayacag1 da gayet aciktir.”3%

Sonug olarak kolelerle ilgili ayetler incelediginde bu ayetlerin bircogunda kole
azadindan bahsedilmektedir. Yani Kur’an, kdle azat etmeyi bir hedef haline getirdigi
anlagilmaktadir. Bazi ayetlerde ise efendilerin cariyesiyle cima etmesinin yasak
olmamasi, kolelere iyi muamelede bulunulmasi, cariyelerle evliligin serbest olmast,
cariyelerin fuhsa zorlanmamasi, kole ve cariyelerden bedelini 6deyerek 6zgiirliigiine
kavusmak isteyenlere bu firsatin verilmesi ve onlara yardimci olunmasi, imanl bir
cariye-kole ile evlenmenin miisrik bir hiir kadin-erkek ile evlenmekten daha hayirh
olmasi gibi konulardan bahsedilmistir. Ayrica Kur’an, hiir insanlarin kdlelestirmesine
dair hichir mesaj da icermemektedir. Ote yandan mevcut kélelerin tasfiyesi noktasinda
Hz. Peygamber tarafindan bir ekleme yapildig1 da goriilmektedir. Ebu Hureyre’ nin
rivayetine gore Hz. Peygamber, mazeretsiz olarak ramazan orucunu bozan kiginin bir

kole azat etmesi gerektigini ifade etmisgtir.3%

Yine Hz. Peygamber’in tim kolelerini azat etmesi ve ashabinin kole ve
cariyelerine “kolem ve cariyem” diye hitap etmesini yasaklayip “oglum ve kizim” diye

hitap etmesini emretmesi®® Islamiyet’in kolelere bakisini 6zetler niteliktedir.

Ayni donemde yasayan fakat farkli bolgelerde bulunan, yani biri Suudi
Arabistanli digeri ise Turkiyeli olan Sa‘di ve Elmalili, kolelikle ilgili ayetleri mevcut
tartigmalardan uzak durarak yorumlamigladir. Yani ilgili ayetleri elestirilere yonelik
savunma amagli yorumladiklarini s6ylemek miimkiin degildir. Diger yandan her iki
alim de ilgili ayetleri bazen ¢ok kisa agiklarken bazen de etraflica agiklamiglardir ve
genellikle benzer yonde goriis beyan etmislerdir. Tartismalarin uzaginda yapilan bu
aciklamalardan anliyoruz ki Islamiyet, mevcut kolelerin durumunu iyilestirmek ve

nihayetinde koleligi tedrici olarak bitirmek i¢in devrim niteliginde adimlar atmistir.

302 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 181.

303 Byhari, Savm, 29, 31; Miislim, Styam, 81.

304 Miislim, Elfaz, 13, Ilgili hadis sdyledir: “Sizden hicbir kimse “kélem, cariyem” diye hitap etmesin.
Hepiniz Allah’in kullarisiniz. Kadinlarimizin da her biri Allah’in kullaridir. Onlara hitap edecek olan
kimse, “oglum, kizim” diye hitap etsin.”
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3.2. Kadin

Modern dénemin en hararetli tartismali konularindan birisi kuskusuz Islam’in
kadma yaklasimi meselesi olmustur. Islam’m kadina yaklasimma gegmeden 6nce
tarihi siirecte kadinin durumuna deginmekte fayda vardir. Bdylece meselenin islami

perspektiften degerlendirilmesi kolaylasacaktir.

Bilindigi gibi kadinlar, gegmisten giintimiize neredeyse her dénemde erkeklere
nazaran dezavantajli bir konumda bulunmuslardir. Ornegin Antik Yunan toplumunda
kadinlarin bilyliik ¢ogunlugu insan dahi kabul edilmemistir. Rahibeler ve aristokrat
kesime mensup olanlar istisna. Zira Antik donem Yunan yazarlarindan Hesiodos’a
(m.6.750-650) kadinlar1 erkeklerin bas belasi olarak tasvir etmekte ve sunlari ifade

etmektedir:

Kadin dediklerimizin belalt soyu, o 6liimlii insanlarin bas belasi. Fukaraliga
bir tiirli alisamaz kadinlar, hep bolluktur onlarin 6zledikleri, nasil ki ari
ogullariin s1gindig1 yerde, hep beslerse verimli bal arilari isi giicii kotiiliik olan
yaban arilarini, bal arilar1 her giin giines batincaya dek bembeyaz petekleri
oredururken Gtekiler sigimip kovanlarin i¢ine bagkalarinin emegiyle beslenirler.
Iste bunun gibi... Zeus, kadin1 insanoglunun basina bela olsun diye yarattig1 igin
de o kadnlar ki kétiiliiktiir isleri giigleri, iyilige kars: kotiiliik sagladi onlarla.3%°

Cahiliye Araplan ise kiz ¢ocuklarindan nefret edilmis ve diri diri topraga
gomiilmiistiir. Bu konuda Haysem b. Adi (6. 207/822) sunlar1 aktarir:

Kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gommek adeti biitiin Arap kabileleri arasinda
yaygin olmakla beraber, ancak on kiside bir yapardi. Kiz ¢ocugunu topraga
gobmmek hususunda degisik anlayislar mevcuttu. Bir kismi sirf namuslarii
korumak icin kizlarim topraga gémiiyordu. Yahut da {izerlerine utang verici bir
seyin gelmesinden ¢ekindikleri i¢in, bir kismi1 da mavi gozlii, siyah tenli, cok tlyld,

clzzamli kambur ve topal cocuklardan nefret ettiklerinden dolay1 topraga
gomiiyorlardi. Bazilar1 da gecim sikintis1 ve fakirlikten dolay1 bunu yapiyordu.38

Bu gibi 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu 6rnekler konuyu
anlamamiza yeterli olacaktir. Ancak burada su hususa da dikkat ¢ekmekte fayda
vardir. Arap toplumunda kadinin hep asagi konumda oldugu aktarilsa da bu dogru
olmasa gerektir. Clnkli bazi kaynaklarin bildirdigine gore Cahiliye doneminde
kadinlar ticaret yapmakta ve servet sahibi de olabilmekteydi. Ornegin Hz.
Peygamber’in esi Hz. Hatice ticaret yapmis ve oK biiyiik servet kazanmistir. Bu

sadece Hz. Hatice ile stmirl degildir.3%’

395 Celaleddin Vatandas, Modern Cokiis, Agilim Kitap, Istanbul 2021, ss123-124
306 Seyyid Kutub, Kur’an’in Golgesinde Kadin, Ravza Yayinlari, istanbul 2007, s. 63
307 Fazlur Rahman, Makaleler IV, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 46.
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Dolayistyla tarihe bakildiginda istisnasi bulunmakla birlikte kadinin genellikle
asag1 bir konumda oldugu soylenebilir. Ginimizde de bu durum pek de degismis
sayilmaz. Ozellikle modern dénemin baslamasiyla birlikte Islam’in kadina yaklasimi
ayr1 bir merak konusu haline gelmis ve miistesriklerin de kadin konusu iizerinden
Islam’a saldirmasi pek ¢ok kimseyi bu konular1 arastirmaya sevk etmistir. Biz de bu
baslik altinda, islam’da kadmn yaratilis1, sahitligi, 6rtinmesi, miras hukuku, cok
eslilik, erkegin kadindan fistiin olusu ve kadinlarin doviilmesi gibi hususlara
deginecegiz.

3.2.1. Kadimin Yaratihsi

Kur’an’da tiim insanligin tek bir nefisten yaratildigi ifade edilmekle birlikte
kadinin nasil yaratildigina dair agik bir ayetin varligindan s6z etmek pek miimkiin
degildir. Ancak Nisa suresinin 1. ayetinde insanlarin tek bir nefisten yaratildig:,3® o
tek nefisten de esini meydana getirildigi ifade edilmektedir.**® Mifessirlerin blyuk
cogunluguna gore tek nefisten maksat Hz. Adem’dir.®® S6z konusu miifessirler
arasinda Taberi (6. 310/922), Maturidi (6. 333/944), Zemahseri (6. 538/1143), Kurtubi
(6. 671/1272), Ibn Kesir (6. 774/1372), Ebu’s-Sutd (6. 982/1574), Sevkani (6.
1250/1834), Bursevi (6. 1137/1725), Mevdddi (6. 1399/1979), Tabatabai (0.
1401/1981) gibi isimler saymak miimkiindiir.3 Yani ifade edildigine gore ilk insan

312

olan Adem topraktan,®!? esi Havva (r.a.)’m ise Adem’den yaratilmistir.>*® Sa‘di ve

Elmal1 da bu goriisii benimsemektedir.31

Kadinin yaratilisgint konu edinen ayetlerden ilk akla gelen kuskusuz Nisa

suresinin 1. ayetidir:

308«Tek nefis” ile pek ¢ok mana kastedilmektedir. Bunlardan bir kismu sunlardir: “Can, ruh, akil, canl
varlik, canli, insan, sahis, sahsi kimlik, insanlik, hayat 6zii, temel ve ilke. Esed, Kur’an Mesaji, S. 132.
309 Kur’an’da benzer malumat veren diger ayetler de bulunmaktadir. Bkz. A‘raf 7/189, Ziimer 39/6,
En‘am 6/98, Nahl 16/72, Rtim 30/21, Stira 42/11.

310 Esed, Kur’an Mesaji, s. 132; Yine “Tek nefistan (candan)” maksat Katade, Suddi ve Miicahid’in
bildirdigine gére Hz. Adem’dir. O candan yaratilan es ise Hz. Havva’dir. Taberi, Taberi Tefsiri, C. II,
ss. 435-436.

311 Hatice K. Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadina Bakis”, Tarihten Guntimiize
Kur’an’a Yaklasimlar, Istanbul 2010, ss. 587-606.

312 “Andolsun biz insam sekillenebilir ozlii baliktan (sekil verilip) kurutulmus camurdan yarattik.”
Hicr, 15/26, 1lgili diger ayetler Hicr,15/28, 33; En‘am, 6/2; A‘raf, 7/12.

813 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 80.

314 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 174-175.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden

bircok erkek ve kadn iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakimn ... '

Sa‘di’ye gore “tek nefis”ten maksat Hz. Adem’dir. Yani yeryiiziindeki tim
insanligin atast Adem’dir. Havva da Adem’den yaratilmistir. Havva’nin Adem’den
yaratilmasinin sebebi ise aralarinda bir uyum ve miinasebet meydana getirmek i¢indir.
Diger bir ifadeyle biri digeriyle sukun-huzur bulsun ve nihayetinde her ikisi de mutlu

bir hayat stirsiin diye birbirleri igin yaratilmigtir.31°

Elmalili’ya gore “tek nefis”ten maksat Hz. Adem, esinden maksat da Hz. Havva
oldugu konusunda siiphe bulunmamaktadir. Yine Elmalili, Al-i imréan suresinin 59.
ayetinden hareketle Hz. Adem’in topraktan yaratildigini ifade etmektedir. Hz.
Havva’nin ise sahih olarak niteledigi “Kadin kaburga kemigi gibidir, kadin bir
kaburga kemiginden/egri bir kaburga kemiginden yaratildi; onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin.” hadisinden hareketle erkegin kaburga kemiginden yaratildigini
ifade etmektedir. Ona gore buradaki egri kaburga kemigi, bu tiireyise isaretle beraber,
erkekle kadin arasindaki dogal farklihigina da isaret etmektedir. Dolayisiyla Havva,
cennetteki ilk yaratihs aminda Adem’in canindan boliinerek yaratilmistir. Ayrica
insanligin ilk evresi Adem ve Havva arasinda asli birligi ifade eden can birligi/nefis
birligi acisindan bir iliski bulunmaktadir. Bu iliski de erkek ilk, kadin ikincil

durumdadir.®"’

Yine Elmalili’ya gore ayette gegen “minhd/ondan” ifadesi erkegin onceligini
anlatirken, “zevceha/esini” ifadesi de kadinin yaratilisinin erkegi yalnizliktan ve
tilkenmekten kurtaran biiyiik bir nimet oldugunu, bu nimetin kotiiye kullanilmamasi
ve siikriinlin eda edilmesi gerektigini anlatmaktadir. Elmalili, bu goriisiini
desteklemek igin Hz. Peygamber’in “Diinya bir meta/bir yararlanmadir ve diinya

metainin en hayiwrlist ise, saliha bir kadindr.” hadisine yer vermektedir.

Ozellikle burada ele almamiz gereken husus, kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratilmas1 meselesidir. Bilindigi gibi rivayet agirlikli tefsirlerin ¢ogunda
bu konuya iliskin pek ¢ok hadis zikredilmektedir. Ornegin Taberi (6. 310/923) bu

konuda Ibn Ishak’tan nakledilen hadise gére Havva’nin, Adem’in kaburga kemiginden

315 Nis3, 4/1.
816 Sa’di, Teysiru’'I-Kerimi r-Rahman, ss. 174-175, 353-354.
817 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 16-18.
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yaratildig1 bilgisini paylasmaktadir.®®® Zikredilen rivayete gore Adem cennette
yalnizliktan sikilinca derin bir uykuya dalmis ve Allah bu esnada onun sol kaburga
kemigini ¢ikarip Havva’y1 yaratmustir. Ibn Kesir (6. 774/1373) de bu konuda ilging
ifadeler kullanmaktadir. Ona gore tek nefisten maksat Adem (a.s)’dir. Adem’in sol
kaburga kemiginden de Havva yaratilmigtir. Ibn Abbas’tan naklettigi bir hadise gére
“Kadin erkekten erkek de topraktan yaratilmistir. Dolayisiyla kadin erkege erkek de
topraga hevesli/diiskiindiir. Bu sebeple kadinlarinizi hapsedin, onlar1 gozetim altinda
tutun.” Ve sahih olarak niteledigi bir hadiste ise “Kadin erkegin kaburga kemiginden
yaratilmistir. Bu kemigin en egri kismi en yiiksek/tepe kismidir. Onu diizeltmeye

99319

kalkisirsan kirarsin. Ondan egri haliyle yararlanmalisin. ifadelere yer vermistir.

Benzer ifadeleri Taberi tefsirinde de gérmek miimkiindiir.32°

Sa‘di, kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigina dair herhangi bir
rivayete de yer vermezken Elmalili bu konuda bir¢cok hadis nakletmektedir. Yani
Elmalili’ya gore kadin, erkegin kaburga kemiginden yaratilmistir. Ancak bize gore
burada isabetli olan Sa‘di’nin yaklasimidir. Clnkid Elmalili’nin aktardigi rivayetler
galip ihtimal Tekvin’in yaratilis boliimiinde yer alan pasajlara dayanmaktadir. S6yle
ki Ibn Ishak’mn “Tevrat ehli kitabelerinden bize nakledilen bilgiye gore” ifadesi bu
gercegi gozler oniine sermektedir.®! Bu konu Tekvin’in ikinci babinda soyle
anlatilmaktadir: “Ve Rab Tanrt “Adem’in yalniz kalmast iyi degil” kendisine uygun
bir yardime1 yaratacagim dedi... Rab Tanri Adem’e derin bir uyku verdi. Adem
uyurken, Rab Tanri onun kaburga kemiklerinden bir kadin yaratarak onu Adem’e
getirdi. Adem “Iste bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmus ettir.”
dedi” 3% Dolayisiyla bu ifadeler Kur’an’da yer almamaktadir. Yani bu anlayisin
(kadinin, erkegin kaburga kemiginden yaratilist ve egri olusu) israiliyat kltrinan,

Islam’a bir yansimas1 oldugu soylenebilir.

Ote yandan erkegin ege kemiginden yaratilan kadin egri oluyor da egri kemiklere

sahip olan erkek, nasil dogru oluyor? Sorusu sorgulanmaya deger. Ayrica kadinlarin

318 Taberi, Taberi Tefsiri, C. 11, s. 436.
319 bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’I-Kur’an’il-Azim, C. 11, Dart’1-Tibe, 1999, s. 206.

320 EbuAbdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cdmi ‘li Ahkdmi’'l-Kur’an, Ahmed el-Birduni ve
Ibrahim Atfis (thk.), C. V, Daru’l-Kutub’l-Misriyye, Kahire 1964, s. 1.

321 Ozturk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, ss. 80-81; Rivayetlerle ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Huseyin
Akgiin, “Kadmin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 19/2, 2019, ss. 323-338.

322 Tekvin, 2:18, 21-23.
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illa yaratilis1 dikkate alinacak olursa, Ebli Miislim’in de dedigi gibi kadinlar yaratilisi
geregi hassas, nazik ve duygusal bir yapiya sahiptir. Bu sebepledir ki erkeklerin, onlara
kaba ve sert davranmamalar gerekir.3? Bize gore de bu yorum daha isabetlidir. Yani
kadin, fitrat1 geregi erkege oranla daha hassas, nazik ve duygusaldir. Bu da onun

asagilanmasini, degersizlestirilmesini ve horlanmasini gerektirmez.

Kadinin yaratilisi ile ilgili olarak ele alacagimiz bir diger ayet A ‘raf suresi 189.

ayettir. Bu ayet mealen soyledir:

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan
O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafifi bir yiik yiiklenir, onu bir siire tasir;
hamileligi agirlasinca rableri olan Allah’a su sézlerle yakarwrlar: Andolsun, bize

kusursuz bir ¢ocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz. 3%

Sa‘di bu ayeti de benzer sekilde izah etmektedir. Yani ona gore ayetteki “tek bir
candan” maksat, yerylziine yayilmis tiim insanligin atasi olan Adem’dir. Esinin de
kendisinden yaratilmasinin sebebi ise aralarinda bir uyum ve miinasebet olusmasi
icindir. Bu ise her ikisinin birbirleriyle sukiin bulmasini yani rahat ve huzura

kavusmasini saglamaktadir.>?®

Elmalili da 6zetle tiim insanligin 6zii itibartyla bir candan, bir maya ve ruhtan
yaratildigini ifade etmektedir. Yani insanin esi de yine kendi cinsinden yaratilmistir ki
bunun sebebi her ikisinin de birbiriyle tnsiyet kurmasi ve saglam yollarla evlilik

yapmast i¢indir. Kald1 biri digerinin tamamlayicisi ve esidir.3%

Burada su hususa da deginmek gerekir ki baz1 alimlerin de ifade ettigi gibi kadin
ile erkek arasinda yaratilis itibartyla bir eksiklik bir fark bulunmay1p sadece yetenekler
ve gorevler noktasinda fark bulunmaktadir. Yani erkekle kadin birbirinin birebir dengi
olmasa da her ikisi birbirini tamamlayan iki unsurdur. Daha agikgasi her iki birey bir

biitiiniin tamamlayici unsurlaridir.3?’

ROm suresinin 30/21. ayetinde de eslerin yaratilis sebebine dair agiklanmalar

bulunmaktadir. {lgili ayet mealen sdyledir:

%23 Bayraktar Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, Bayrakli Yayinlari, istanbul 2007, ss. 51-53.

324 A‘raf, 7/189.

825 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 353; Daha fazla bilgi icin bkz. Taberi, Taberi Tefsiri, C. IV,
ss. 164-165

326 Yazir, Hak Dini, C. IIL, ss. 347-349.

327 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, C. 11, s. 342.
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“Onlara 1simip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden egler yaratip araniza
sevgi ve sefkat duygulart yerlestirmesi de O 'nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi

diisiinen kimseler icin dersler vardir. %%

Sa‘di’ye gore, eslerin yaratilis sebebi, eslerin birbirleriyle siikiin bulmalari
icindir. Dolayisiyla yaratilan bu esler sebebiyle erkekler, cocuk sahibi olma, huzur ve
sukun bulma gibi faydalar elde etmektedir. Clinki esler arasinda hasil olan bu sevgiyi

ve merhameti baska kimselerde gérmek asla miimkiin degildir.>*°

Elmalili’ya gore bu ayet, Uzerinde ¢okga diigiiniilmesi gereken bir ayettir. Yani
bu ayet, Allah’in kullarina karsi ne kadar litufkar oldugunun bir delilidir. Ciinkii
Allah, esleri maymun veya diger hayvan tiirlinden yaratmay1p insanin kendi 6zlerinden
yani insan tiirlinden yaratmustir. Zira esler diger tiirlerden olmus olsaydi bu insan igin
urkicu olurdu. Sonug olarak Allah’in kendi tiirtinden esler yaratip aralarinda sevgi ve
merhamet birakmas: Ozellikle insanlara yoOnelik ilahi  yardimini  agikca

gostermektedir.>*°

Ozetleyecek olursak Sa‘di’ye gore Allah Teala, Adem’i topraktan, Havva’y1 da
Adem’den yaratmistir. Bu yaratilisin sebebi ise eslerin birbirleriyle huzurlu bir hayat
yasamasi i¢indir. Dolayisiyla kadin ve erkegin gorevleri farkli olmus olsa bile aslinda

onlar bir nefistir.

Elmalili da genel olarak ayetleri benzer yonde izah etmektedir. Ancak Elmalili,
Sa‘di’den farkl: olarak israiliyat tiirii rivayetlere yer vermekte ve Havva’nmin Adem’in
kaburga kemiginden yaratildigini ifade etmektedir. Ve bu haliyle tartigmalarin i¢inde

yer almustir.

Bu cercevede su soru da akla gelebilir: Erkegin kadindan Once yaratilmasi
kadinin ikinci planda oldugu anlamini verir mi? Bize gore, erkegin kadindan dnce
yaratilmasi onun {istiin oldugu yani kadinin ikinci planda oldugu anlamini ¢ikarmaz.

Ciinkii Sait Simsek’in de dedigi gibi 6nce yaratilmak iistiinlUk gerekcesi degildir. Eger

328 RGim, 30/21.

829 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, s. 750; Cevziyye, Beddi ut-tefsir, C. 111, ss. 316-317; Ayrica
Sa‘di, Ziimer suresi 39/6. ayetini de benzer sekilde tefsir etmektedir. Yani diinyanin dort bir yanina
yayilan insanligin atasinin Adem oldugunu belirtmis ve eslerin birbirleriyle huzur bulmas igin kadinin
yaratildigini ifade etmistir. Sa’di, Teysiru’l-Kerimi 'r-Rahman, s. 846.

330 Yazir, Hak Dini, C. III, s. 461; Elmalili, Ziimer suresinin 6. ayeti hakkinda herhangi bir aciklama
yapmamugtir.
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bu miimkiin olsayd: Adem ve Havva’dan énce yaratilan Seytan’in da onlardan Ustiin

olmasi gerekirdi.®%

3.2.2. Kadinin Sahitligi

“S-h-d” kokiinden tiireyen sahid kelimesi sozliikte, “taniklik yapmak, haber
vermek, bilmek, bildirmek, hazir bulunmak, gérmek, gozlemek, sozle veya fiilen delil
olmak, yemin etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Sahitlik ise bir kavram olarak “bir
kimsenin hazir bulunup gérmek veya duymak suretiyle bildigi bir seyi haber vermesi”
seklinde tarif edilmektedir.3*? Sahit kelimesi Kur’an’in pek ¢ok ayetinde “sahit olarak
Allah’in kafi gelecegi®® geklinde gegmektedir. Yani Allah’in insanlarin biitiin

yaptiklarmi bilmesi, gormesi ve zapt etmesi gibi anlamlarda kullanilmistir.33

Islam’da sahitlik meselesi ayr1 bir Sneme sahiptir. Clinki Allah Tela, Kur’an’da

3% ve iddet siiresinin bitiminde kadim tekrar almak veya

Olim anindaki vasiyette
bosamak i¢in iki sahidin bulundurulmasini®*® fuhus 37 ve zina®®? isnadinin ispat1 icin
dort sahidin getirilmesini sart kosulmakta ve sahitlerin de kisi ayrimi gézetmeksizin

340

39 yalanci  sahitlikten kaginmasini ve sahitliklerini

adil davranmasini,
gizlememesini®* acikca beyan etmektedir. Hz. Peygamber de hadislerinde sirk, adam
oldirme, ana-babaya itaatsizlikten sonra yalan yere sahitlikte bulunmay: blyik
ginahlardan biri saymasi®*? sahitligin ciddiye almmasi gereken 6nemli bir konu

oldugunu gostermektedir.

Bizim burada ele alacagimiz ayet Bakara suresi 282. ayetidir. Clnku Bakara
2/282. ayetinden hareketle iki kadin sahidin, bir erkek sahide denk tutulma meselesi
cokca tartisma konusu olmaktadir. Bazilar1 bu ayetten yola ¢ikarak Islam’da, kadina

erkegin yaris1 kadar deger verildigi sonucunu dahi ¢ikarmistir. Buna Buhari®®® ve

331 Simsek, Kur’an’'in Ana Konulari, s. 204-205.

332 {smail Karagdz, vd, Ismail Karagoz (haz.), Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlari, Ankara 2015,
5.608; H. Yunus Apaydin, “Sahit”, DI4, C. 38, TDV Yayinlari, Istanbul 2010, s. 278.
333 Nisa, 4/79, Yanus, 10/29, Isra, 17/96, Ahzab, 33/35.

334 Karag0z, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 608.

335 Maide, 5/106.

336 Talak, 65/2.

337 Nis4, 4/15.

338 NUir, 4/24.

339 Talak, 65/2-3, Nisa, 4/135.

%40 Hacc, 22/30.

%41 Bakara, 2/283, Maide, 5/106.

%42 Buhart, Edeb, 6.

343 Buhéri, Hay1z, 6.

76



Miislim’deki®** kadin aklinin ve dininin noksanligini ifade eden hadisler eklenince
elestirilerin dozu daha da artmus, sanki Islam kadin diismani gibi lanse edilmeye
calistimistir.>*® Dolayisiyla biz de Sa‘di ve Elmalil1 basta olmak iizere modern donem

alimlerinin bu ayeti nasil yorumladigini ifade etmeye calisacagiz.
Ilgili ayet mealen soyledir:

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iligkisi kurdugunuzda
bunu yazin. Katip Allah’in kendisine ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin. Artik 0
vazsin, bor¢lu da yazdirsin, rabbi olan Allah’tan korksun ve bor¢tan hichbir seyi eksik
birakmasin. Eger bor¢lu akilca zayif veya eksik yahut kendisi yazdiramaz durumda
olursa velisi adaletle yazdrsin. Erkeklerinizden iki sahidi de tanik tutun. Sahitler iKi
erkek olmazlarsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkekle, biri yanilirsa digerinin

ona hatirlatmasi icin iki de kadin olsunlar... 3%

Ayetin zahirinden anlasildig: Gzere aligverislerde asil olan iki adil erkek sahidin

olmasidir. Eger iki erkek bulunamaz ise bir erkek ve iki kadin sahidin getirilmesidir.

Sa‘di’ye gore, iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk tutulmasinin
sebebi genellikle kadin hafizasinin zayif, erkegin hafizasinin ise gii¢lii olusundan
kaynaklanmaktadir. Daha agikgasi iki kadimin sahitligi diinyevi (pesin ve borca dayali
alis-verig gibi mali konular) haklarda bir erkegin sahitligine denk tutulur. Rivayet ve
fetva gibi dini konularda ise kadin sahitligi erkegin sahitligi gibidir yani aralarinda

herhangi bir fark bulunmamaktadir.®*’

Sa‘di, Hz. Peygamber’in yemin ve tek bir sahitle hiikiim verdiginin sabit

oldugunu ifade etmekle birlikte, ayette zikredilen iki erkegin sahitligi veya bir erkek

344 Abdullah b. Omer (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, “Ey kadmlar toplulugu! Sadaka
veriniz, ¢okga tovbe ve istigfar ediniz. Ciinkii sizler bana cehennem ehlinin ¢ogunlugu olarak
gosterildiniz.” buyurdu. Bunun iizerine kadinlardan biri Y4 Resulullah, neden cehennem ahalisinin ya-
cogu biziz diye sordu, Resulullah: “Ciinkii siz ¢okga lanet eder ve kocalarimiza karsi nimete nankorlik
yaparsiiz. Olgun ve ihtiyatli birinin aklini sizin kadar akli ve dini eksik hi¢ kimsenin g¢elebilecegini
gormedim.” buyurdu. Yine kadinlardan biri dedi ki; “Dinimiz ve aklimizin eksikligi nedir Ya
Rasulullah? Hz. Peygamber: “Kadmin sehadeti erkegin sehadetinin yaris1 degil midir? iste bu aklinin
eksikligidir.” Geceler geger namaz kilamaz, ramazan olur oru¢ tutamaz, iste bu dininin eksikligidir.
Miislim, Iman, 34; Daha fazla bilgi i¢in bkz. Ziya Durmus, Kadinlarla Ilgili Muttefakun Aleyh
Hadislerin Kur’an’a Aykirihigi Iddiasinin Degerlendirilmesi, Fatih Sultan Vakif Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2016, ss. 39-54

345 M. Sait Simsek, Guniimiiz Tefsir Problemleri, Hikmet Yayinevi, Istanbul 2017, s. 290.

346 Bakara, 2/282.

37 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, ss. 121-122; ibn Kesir (6.774/1373), Beyzavi (6. 685/1286),
Alisi (6. 1270/1854), Sirbini (6. 977/1570) gibi pek cok miifessire gore de iki kadim sahidin bir erkek
sahide denk olmasinin sebebi kadinlarin akil veya din agisindan eksik olmasindan kaynaklanmaktadir.
Daha fazla bilgi igin bkz. Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 110-111.
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iki kadinin sahitliginin, insanlarin haklarinin korunmasi noktasinda atilmis en saglam
adim oldugunu ifade etmektedir. Zira Allah, bu ayette kullarin1 en miikemmel sekilde
dikkat ve tedbir almaya yoneltmektedir. Dolayisiyla Sa‘di’ye gore, anlagmazliklarin

¢oziimii noktasinda duruma gére tercih edici sebep ve delillere de basvurulabilir.348

Ayrica Sa‘di bu ayetten “aligveris, borg, yazili belge, katip ve sahitlik” ile ilgili

otuz yediden fazla hikim ¢ikarmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
1-Sahitler zan ve siipheyle degil kesin bilgiye dayanarak sahitlikte bulunmalidir.

2-Sahidin sahitlige cagrilmasi halinde kabul etmeme hakki bulunmamaktadir.

Ciinkii sahitlik, Allah’m bir emri olup salih amellerin en faziletlileri arasindadir.3*°

Elmalili’ya goére sahitlikte en 6nemli husus akilda tutmak ve unutmamaktir.
Kadinlar ise genel olarak akilda tutma kuvveti erkeklere oranla eksik olup unutma

olasiligi daha yiiksektir. Elmalili bu goriisiinii dort maddede agiklamaktadir.

1-Kadnlarin yaratiliginda duygusallik daha baskindir ve duygusalligin baskin
olusu, daha fazla tzintuye sebep olur. Fazla tzulme ise unutma sebeplerindendir ve
bu anlama akilda tutma sadece bir zeka konusu degildir. Bir¢ok zeki insan vardir ki
fazla duygusal olduklart i¢in fazla {ziiliip etkilenmelerinden dolay1 hafizalarina

guvenilmez.

2-Kadinlarin 6znellik yonii agir basar. Yani kadinlar dis diinyadaki olaylarla
ikinci derecede ilgilenirler. Ayrica aligveris, borg gibi olaylarla mesgul olmak kadinlik
icin olgunluk sayilacak ve istenilecek bir sey degildir. Bunlar aslinda erkeklerin isi

olmalidir.

3-Kadinlarin utanma ve haya duygusu erkeklere oranla daha kuvvetlidir.
Olaylarin hatiralar1 kadinda erkekten daha azdir. Sonug olarak kadina sahitlik gorevi

yuklemek, onu zarara ugratir ve rahatsiz eder.

348 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 121-122;

349 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, ss. 121-122; Seyyid Kutub’a gore, Musliiman toplumlardaki
ticari islemleri ve borglanmalar1 genel olarak erkekler yaptigi igin iki erkek sahit ya da bir erkek, iki
kadin sahit istenilmektedir. Tki kadin sahit olmasinin sebebi ise biri yamldiginda digerinin onu uyarmasi
icindir. Bu yanilma da kadinin anlagmalar konusunda, eksik bilgi sahibi olmasi, ayrmtiya vakif
olamamasi, kadinin heyecanli, duygusal ve aceleci bir fitrata sahip olmasindan otlridir. Ayrica
kadinlarin gegimlerini temin etmek i¢in ¢aligmak gibi bir gorevi bulunmamaktadir. Yani bu goérev
erkeklere verilmistir. Seyyid Kutub, fi Zildli’I-Kur’an, C. 1, ss. 526-527; Taberiye’ye gore, ayette gecen
“Erkeklerinizden iki erkegi tanik tutun.” ifadesinden maksat, Misliiman ve hir olan erkeklerdir. Kdle
ile kafir olanlar ise bu kapsama dahil degildir. Daha dogrusu kafirler ile kolelerin sahitligi kabul
edilmez. Taberf, Taber Tefsiri, C. I, ss.172-173.
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4-Kadinlarin fitrat ve yaratilisi kendi cinsinin olgunlugu erkegin zitt1
oldugundan erkeklesmek kadin igin bir disiikliiktiir. Dolaysiyla mali konulardaki

sahitlik daha ¢ok erkekleri ilgilendirdigi i¢in bu gorev kadinlara yiiklenmemelidir.

Yine Elmalili’ya gore, insan haklarinin korunmasi ve kuvvetlendirilmesi
acisindan erkeklerin haberdar olacag: islerde kadinlar sahit tutulmamali ve onlara
sahitlik gorevi yliklenmemelidir. Eger bu islerde erkek bulunamayip kadina bagvurma
zorunlulugu olursa bu gorev bir erkek karsiliginda bir kadina degil iki kadma
yuklenmelidir. Clnkl biri unutursa digeri ona hatirlatir, eger unutma olmazsa
kadmlarm sahitlik durumlar1 daha da kuvvetli olur. Ote yandan erkeklerin haberdar
olmalari caiz olmayan konularda yalniz kadinlarin haber vermesiyle hiikiim vermek
de caizdir. Ornegin kadinlar hamaminda meydana gelen bir olayin sahidi ancak kadin

olabilir.3*°

Her iki mufessirin de yorumlarina bakildiginda bir erkekle birlikte iki kadinin
sahitliginin gegerli oldugunu anlasilmaktadir. Yani soz konusu ayetle ilgili her iki
miifessir de kadin aklin1 ve zekasin1 merkeze alarak birbirine yakin degerlendirmelerde
bulunmuglardir. Miifessir Sa‘di, iki kadin sahidin bir erkek sahide denk tutulmasinin
sebebini sadece kadin hafizasinin erkek hafizasindan zayif olmasina baglayarak
aciklamaktadir. Elmalili ise kadinlarin akilda tutma kuvvetinin eksik olusunu detayli
bir sekilde izah etmektedir. Yani Elmalili, daha ¢ok kadinlarin duygusal yéninden
bahsetmekte ve bu goriisiinii temellendirmek igin detayli izahlarda bulunmaktadir.
Elmalili'nin ifade ettigi gibi elbette kadinlarin daha duygusal oldugu herkesin
malumudur. Ancak giiniimiiz kadinlarinin mali konularda erkekler kadar bilgi sahibi
olmadigim1 sdylemek o kadar kolay olmasa gerektir. Yani akil ve zekayr merkeze
alarak konuya yaklagmak bize gore isabetli bir karar degildir. Dolayisiyla kadinlar, her
gecen giin is hayatina katilmakta ve ticari veya diger alanlarda bilgi sahibi

olabilmektedirler.

Konuyla ilgili Sa‘di ve Elmalili'min goriislerine yer verdikten sonra diger

alimlerin yorumlarina da yer vermek istiyoruz.

Ornegin Siileyman Ates’e gore, bir erkek yerine iki kadinmn sahitlik etmesi
kadmin erkekten asag1 oldugu anlamina gelmez. Islam, kadm erkekle esit yapmustir.

Ancak yaratilis itibariyla kadin erkekten hassas oldugu igin olaylardan daha cok

350 Yazir, Hak Dini, C. 11, ss. 339-341.
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etkilenebilir. Cocuklarla ugrasmak, yemek pisirmek, ev islerini yapmak gibi bir y1gin
mesguliyet onun zihnini yorabilir. Bu hassasiyet ve mesguliyet, ona dogrudan
kendisini ilgilendirmeyen yani alakadar olmadig isleri unutturabilir. iste kadmin bu
unutma ihtimalinden dolayr ylice Allah, bir erkek sahit yerine iki kadin sahit
emretmekte ve bu emrinin hikmetini de ‘taki biri sasirp unuttugu zaman digeri

hatirlatsin’ soziiyle agiklamaktadir.!

Hiseyin Atay da bu konuda sunlar der:

Kur’an’da kadinligin erkeklikten daha az degerli ve serefli oldugunu bildiren
higbir ayet yoktur. Sahitlikte iki kadinin bir erkege esit tutulmasi, yalniz tek bir
yerde ve mali, ticari bir iglemdedir. Burada kadinin kadinlig1 s6z konusu degildir,
unutabilecegi ihtimali zikredilmektedir. Demek ki hiikiim unutkanlik iizerine
kurulduguna, unutkanlikta insan olarak yalniz kadmin bir niteligi olmadigina
erkekte insan olarak unutma niteligine sahip olduguna gore, iki erkekte bir erkege
denk olarak ancak sahit olabilir. Kur’an’da erkek sigasiyla gelen namaz, orug, hac
ve diger dini emir ve yasaklar, bu ilkeye (tekabuliyet ilkesi)*®? gére kadinlara da
aittir.33

Hayrettin Karaman’a gore, bu ayetten “kadmin deger ve insanlik yoniinden
erkekten asag1 tutulmus olmasi” gibi bir sonu¢ ¢ikarmanin miimkiin degildir. Iki kadin

sahit getirme sebebi ise “unutma, yanilma ve sasirma” dir.®**

Konuyu degerlendiren Recep Demir de dzetle sunlari der: iki kadimin sahitliginin
bir erkege denk tutulmasini ele alan ayet ticaretle ilgilidir. Bu ticaret konusu ise
kadinin ilgi alanm1 digindadir. Zira Hz. Peygamber’in “Bedevinin sehirli hakkinda
sahitlik etmesi caiz degildir.”** hadisinden de anlasildig iizere bedevilerin sehirlilerin
hayatina yabanci olmasi ve olaylart muhtemelen yanlis anlamasiyla alakali olmasi bu
konuya 1s1ik tutmaktadir. Dolayisiyla kadinlarin bilgi sahibi oldugu konularda
sahitliginin yeterli goriilmesi, ticaret konusunda iki kadin sahit istenilmesi kadinlarin
ticari tecriibe azligindan kaynaklandigin1 dogrular niteliktedir. Bu hikmn illetinin
kalict olup olmadigina gore degerlendirilmesi gerekmektedir. Yani bu hukiim, bolge,

bilgi ve tecriibe bazinda fert fert ele alinmalidir.

31 Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri, C. I, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1982, s. 337

352 Tekabuliyet ilkesi: Karsilikli iki cinsten veya varhiktan birine verilen hiikkmiin &tekine de ait oldugu
esasidir. Hiiseyin Atay, Melih Atay (haz.), Kur’an’a gére Arastirmalar, C. 1, Atayy Yayinlari, Ankara
2012, s. 31.

353Atay, Kur’an’a gore Arastirmalar, C. 1, ss. 31-32.

35 Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar Dergisi,
10/4, 1997, s. 273.

355Tbn Mace, Ahkam, 30.

356 Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 291.
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Mehmet Hayri Kirbagoglu’na gore ise bu ayette dikkat edilmesi gereken husus
iki kadmin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk tutulmasi degil iki kadin sahidin
bulundurulmasi gerektigi ifadesidir. Ciinkii ayetten agikca anlagilmaktadir ki iki kadin
sahit Onerilmesinin sebebi biri yanilirsa digeri ona hatirlatmasi i¢indir. Yani ayette
biri mutlaka yanilir veya unutur denilmemektedir. Eger kadimin biri unutmaz veya

yanilmaz ise bir erkek sahit ile bir kadin sahidin sahitligi yeterli ve denk olmaktadir.3’

Garaudy ise sOyle der: “Kadinlarin sosyal hayata katilmadiklar1 bir toplumda
toplumsal islerin idaresini tekellerinde bulunduran erkeklere nisbetle kadinlarin

tecriibeleri agisindan eksik ve ziirlii bulunmalar1 dogru olabilir.”3%

Toparlamak gerekirse Sa‘di, bor¢glanmaya konu olan Bakara 2/282. ayetinden
pek ¢ok hiikiim ¢ikarmis ve iki kadin sahit getirmenin sebebini ise sadece kadin
hafizasinin erkek hafizasindan daha zayif olmasiyla agiklamig ve daha fazla yorum
yapmaktan kacinmistir. Elmalili da benzer yonde goriis beyan etmis ve kadinlarin
akilda tutma yetisinin erkeklere oranla zayif oldugunu iddia etmis ve bunu
duygusallikla iliskilendirerek maddeler halinde agiklamistir. Sa’di ve Elmalili’nin bu
meselede, kadin hafizasinin zayifligindan bahsetmesi elestiriye ¢ok agik bir konudur.
Dolayisiyla biz burada basta Sa‘di ve Elmalili basta olmak lzere diger alimlerin kadin
aklinin noksanhigi sebebiyle iki sahit getirilmesi diisiincesine katilmiyoruz. Clnki bu
ayette akil noksanlig: ile ilgili net bir ifade bulunmamaktadir. Nitekim ayette gecen
“biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi i¢in” ifadesi noksanlik degil de unutmaktan
bahsetmektedir. Dolayistyla yukarida da ifade edildigi gibi kadinlar ticaret konusunda
bilgi sahibi oldugunda diger bir ifade ile unutma ve yanilma olmadiginda kadinlarin
sahitligi de erkeklere denk sayilabilir fikrine katiliyoruz.®*® Diger yandan “I¢inizden
adaletli iki kisiyi sahit tutun ve sahitligi Allah icin ézenle yerine getirin. 3% ayetinden
de anlagildig1 gibi hukuki islemlerde iki kadin sahit sart1 da aranmamaktadir. Ote
yandan kadinin insan yerine dahi konulmadigi bir donemde Kur’an’n ticari islemlere

kadin1 dahil ederek sahitligini kabul etmesi kadina verdigi degeri gostermektedir.

3.2.3. Kadimin Tesetturu

357 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yéneltilen Baslica Elestiriler”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 10/4, 1997, s. 264.

3% flhami Giiler, “Kur’an’da Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, 10/4,
1997, s. 301.

39 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 94-95.

360 Talak, 65/2.
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Tesettiir kelimesi ise sozlikte “Ortiinmek, kusanmak, baskalar1 ile kendisi
arasina perde koymak, bir seyin i¢inde veya arkasinda gizlenmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Fikhi bir terim olarak ilgilileri ve 6lgiileri dinen belirlenmis Ortiinme

yiikiimliiliigiinii ifade etmektedir.3!

Bilindigi gibi ortinmenin insanlik tarihi kadar eski bir ge¢misi oldugu
soylenebilir. Daha dogrusu oOrtinme meselesi ilk insan Adem ve esi Havva ile
baslamustir. Nitekim Kur’an’da bildirildigine gore, Hz. Adem ve Hz. Havva seytanin
kiskirtmasina kapilarak yasagi ¢cigneyip birbirlerinin mahrem yerlerini gériince hemen
yapraklarla kapatma ihtiyaci hissetmislerdir.3®? Dolayisiyla bu durum, ortiinmenin
hem tarihini hem de erkek ve kadin i¢in vazgecilmez bir mesele oldugunu

gostermektedir.

Diger taraftan ¢ogu kiiltiirlerde kiyafet ve basortiisii, kisinin dinini, cinsiyetini,
meslegini ve yasadigi bolgeyi gosteren bir unsur kabul edilmekte ve 6zellikle de
basortiisii yiiksek statii gostergesi olarak algilanmaktadir. Bunun tezahirlerini gok eski
medeniyetlerde de gérmek miimkiindiir. Ornegin: Siimer, Babil ve Asur halkinin etek,
kusak, sal ve bag ortiisiinden meydana gelen elbiseler giydigi, Hititler, Frigyalilar ve
Iyonlali kadinlarin da saglarimi orttiikleri aktarilir. Yine kaynaklar Hindu erkek ve
kadinlarin eski donemlerde bag ortiisti kullandigindan bahsetmektedir. Bas ortiistiniin
bu gibi geleneksel toplumlardaki ilk ortaya ¢ikisinda fitri ve ahlaki bir temel gérmek
zor olsa da bas oOrtiisii genel olarak korunma, kendini gizleme ihtiyacindan
kaynaklanmis bir durum denilebilir. Bir korunma ihtiyaci seklinde ortaya ¢ikan bas
oOrtiisii zamanla kiiltlirel bir motif ve bazi kiiltiirlerde de sosyal bir statii gostergesi
haline gelmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik giyim-kusama ayr1 bir 6nem vermistir.
Yahudilikte din adamlar1 hari¢ (kohenler) dini amagli bas ortiinme hiikkmii bulunmasa
da bas ortiisii adetine isaret eden pasajlar mevcuttur. Ornegin: Tekvin, 24/65, Sayilar,
5/18, isaya 3/17, Hezekiel, 16/7-8, 11I. Makabbiler, 4/6. Hristiyanlik’ta ise kadinlarin
giyim-kusamina ayri bir énem verilmistir. Ornegin: Yeni Ahid’deki iki pasajda
kadinlarin hayali ve abartisiz giyinmeleri istenmistir. (Timeteos Birinci Mektup, 2/9-

10, Petrus Birinci Mektup, 3/3-4).3%

31 Hac1 Yunus Apaydin, “Tesettiir”, DI, C. 40, TDV Yayinlar1, Istanbul 2011, s. 538.

32 A“raf, 7/22.

363 Salime Leyla Giirkan, “Tesettiir”, DIA, C. 40, TDV Yayinlar1, Istanbul 2011, ss. 443-445; Apaydin,
“Tesettiir”, ss. 538-543.
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Dolayisiyla ortlinme meselesi zaman igerisinde siyasi, hukuki, dini boyutlar
kazanmis ve ¢ok yonlii bir mesele haline gelmistir. Ayrica 6rtinme meselesi, son
yillarda Ulkemizde de giindemden hi¢ diismemistir. Zira baz1 gruplar garsaf, salvar
clibbe gibi kiyafetlerin giyilmesini isterken, bazi gruplar ise ortlinmenin ¢agdisilik

oldugunu iddia etmislerdir.3%

Bilindigi gibi 6rtiinme hem erkek hem de kadinlar i¢in gegerli bir durumdur. Bu
konuda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak biz burada sadece kadinlarin

tesettiirii lizerinde duracagiz.

Kur’an’da kadinlarin 6rtiinmesinin niteligine iliskin agiklamalar “himar, cilbab
ve hicab” kelimeleri iizerinden yapilmaktadir. Bu ayetler 6zetle “zinet yerlerinin
ortiilmesi, sokaga ¢ikarken dis elbise giyilmesi, yash kadinlarin boyun ve bogazini
acabilecegi” gibi hiikiimlerden bahsetmektedir. Yine Kur’an’da Ortiinmenin zitt1 olan
“teberriic” kelimesine atif yapilmakta “dikkat cekme ve kendini gosterme” olan ve bir

yoniiyle teshir sayilan teberriic yasaklanmaktadir.>®®
S6z konusu ayetlerden ilki NOr sdresi 24/31. ayetidir. Bu ayet mealen soyledir:

“Miimin kadinlara da séyle gézlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Acikta kalanlardan baska siislerini gostermesinler. Basortiilerini
vakalarinin iizerinden baglasinlar. Kocalari, babalari, kocalarimin babalari, kendi
ogullar, erkek kardesleri, erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullart
kadinlari, hizmetinde bulunan kéleleri ve cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek
hizmetgiler, kadinlarin cinselliklerinin farkinda olmayan ¢ocuklar disinda kimseye
stslerini gostermesinler. Yururken gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarini yere
vurmasinlar. Ey Miiminler! Hepiniz Allah’a tovbe edin, umulur ki kurtulusa

erersiniz.3%

Ayette tartismaya konu husus “goriinen” kisimlarin neler oldugu meselesidir. Bu
konuda farkli goriigler bulunmaktadir. Sa‘di’ye gore “giizel elbiseler, zinet esyalar1 ve

bedenin tamami” zinete dahildir. Yani ona bu ayet, yiiz de dahil olmak (izere bedenin

364 Apaydin, “Tesettiir”, ss. 538-543.
365 N, 24/31, Ahzab, 33/33, 59.
366 NiGir, 24/31.

83



tamaminin zinet kapsaminda oldugunun delilidir. Goriinen kistmdan maksat ise

“giyilmesi adet haline gelmis fitneyi ¢agristirmayan dis elbisler”dir.3¢’

Elmalili ayette istisna edilen “goriinen” kisimla ilgili olarak sunlari aktarir:
“Goriinen kisitmdan maksat “Ortiiniin dis tarafi, el ve yiz siisleri”dir. Clnkd 6rtiinln
kendisi de kadinin bir stisudir. Normal olarak bunun dis1 agik olacaktir. El ve yliziinde
namazda agik kalmasi adettir. Zira Ebt Davud’un Miisned’inde rivayet edildigi tizere,
Hz. Peygamber, Hz. Esma’ya “Ey Esmd! Kadin ergenlik ¢agina gelince ondan
goriilebilecek olan ancak sudur” ve kendi yiiziine ve ellerine isaret etmistir. Yine is
yaparken gerekli esyayi tutarken ve hatta 6rtecegini orterken bile elin agilmas1 gerekli
oldugu gibi, zaruri olan bakma ve nefes alma sebebiyle yliziin digerleri gibi
ortiilmesinde zorluk vardir. Bir de sahitlikte, mahkemede bir de nikahta yiiziin
acilmasina ihtiyag¢ vardir. Bundan dolay1 “zaruretler kendi miktarinca belirlenir” ilkesi
tizere bunlarin agilmasinda sakinca yoktur. Fakat bunlarin diginda kalan yerlerin

acilmasi, goriilmesi bakilmas1 haramdir ve namahremden &rtiilmesi gerekir.”3%®

“Humur” kelimesinin “bas ortlisii”, “cuylb” kelimesi ise “elbisenin yakas1”
anlamina geldigini sOyleyen Elmalili, cahiliye donemi kadinlarinin basortiisii taktigini
ancak yakalarimi agik birakarak gerdanliklarini gosterdiklerini ifade etmektedir.
Tesettiiriin farz oldugunu belirten Elmalili, tesettliriin amacini ise kisaca iffeti korumak

seklinde aciklamaktadir.>®°

Zinet konusunda Elmalili’nin goriisiiniin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.
Ciinkii Ates’in de belirttigi gibi Hz. Peygamber’e hitaben indirilen “Artik bundan
sonra sana kadinlar helal olmaz, sahip oldugun cariyeler disinda kadinlarin,
giizellikleri hosuna gitse bile baska eslerle degistirmen de helal olmaz ... "0 ayetten
yuzin haram olmadigr anlagilmaktadir. Yani kadinlarin yiizlerine bakmaya miisaade

vardir. Zira ylzl gostermek haram olsaydi, Hz. Peygamber kadinlarin giizel olup

367 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, ss. 662-663; Hanbeli-Selefi alimlerinden ibn Cevzi ise zinetleri
gizli ve acgik olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Gizli zinetler: Bilezikler, kiipeler, gerdanliklar vb.
seylerdir. Agik zinetler: Giysiler (iistliikler), el, yiiz, yiiziik, siirme, boncuktan dizilen bilezikler. Ancak
Ahmet bin Hanbel, bunlar1 kabul etmeyerek agik zinetin sadece “elbise” oldugunu ifade etmistir. Yani
ona gore kadmin tirnagi dahi avret kapsamina girmektedir. Dolayisiyla yabanci kadinlara mazeret
bulunmaksizin bakmanin haram oldugunu dile getirmistir. Bu mazerette ancak onunla evlenmek kasti
veya aleyhine sahitlik etmek istenmesi olabilir. Ancak bu iki durumda yiiziine bakmasi caiz olmaktadir.
Bu durumlarm disinda ister sehvetli isterse de sehvetsiz olsun bakmasi caiz degildir. Ibnii’l-Cevzi,
Zadii’I-Mesir, el-Mektebe el-islami-Daru ibn Hazm (nsr.), Beyrut 2002. s. 993.

368 Yazir, Hak Dini, C. VI, s. 196.

369 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 196-199.

370 Ahzéb, 97/52.
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olmadigin1 bilemez ve bu giizelliginin Hz. Peygamberin hosuna gitmesinden

bahsedilmezdi. 3"

Ozetleyecek olursak bu konuda alimler arasinda bir fikir birligi
bulunmamaktadir. Genel olarak Hanefi ve Malikilerde eller ve yiz, Safii ve
Hanbelilerde ise el ve yiiz dahil namaz disinda, kadinin tim bedeni zinete dahildir.372
Sa‘di de diger Hanbeli alimler gibi kadinin tim bedenini zinet kabul ederken Elmalili

ise yiiz ve eller harig tim bedenini avret kabul etmektedir.®”

Ortiinme konusundaki ikinci ayet Ahzab suresi 59. ayetidir. S6z konusu ayet

mealen sOyledir:

“Ey Peygamber! Egslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis
giysilerini iizerlerine biiriinstinler. Bu tammip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun

olanidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir. 3™

“Hicab” ayeti olarak da bilinen bu ayetin niizul sebebi 6zetle sdyledir: Medine
doneminde bazi cariyeler geceleyin disart ¢ikar ve bazi adamlar da onlara laf atip
rahatsiz ederdi. Hiir kadinlar da geceleyin disar1 ¢iktiklarinda cariye zannedilip tacize
ugrardi. Bu yiizden hiir kadinlarin cariye olmadiklari anlasilsin diye Ahzab suresi 59.

ayeti nazil olmus ve cilbab giymeleri emredilmistir.3"

Sa‘di “cilbab”1, “elbise lizerine giyilen Ortii, bilyilik bas ortiisii, tepeden tirnaga
kadar kapatan elbise” seklinde tarif etmektedir. Ona goére bu cilbab ile yizlerin ve
gogiislerin kapatilmasi gerekmektedir. Ortiinmenin hikmeti ise hiir ve iffetli kadinlarin
rahatsiz edilmemesini saglamaktir. Clinkii Sa‘di’ye gore, kalbinde bozukluk bulunan
kimseler, ortlinmeyen kadinlan iffetsiz zannederek zarar verebilir. Dolayistyla onlar1
hakir gorip cariye de zannedebilir. Ancak kadinlar, ortiiye burtunddklerinde onlara
tamah besleyenlerin umutlarini kirilip ortadan kalkar. Yani bu ayet, kadinlar tarafindan

acilacak olan fitne kapisin1 kapatmay1 hedeflemektedir.3’

Elmalili da “cilbab” kavramini “bastan asag1 orten carsaf, ferace, ¢ar gibi dig

199 ¢

giysi”, “tepeden tirnaga Orten giysi” ve “kadinlarin elbiselerinin iistiine giydikleri her

371 Siileyman Ates “Ortiinme”, Kur’an Mesajt Iimi Arastirmalar Dergisi, 10, 1998, s.19.

872 Apaydin, “Tesettiir”, ss. 538-543.

33 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, ss. 662-663

874 Ahzab, 33/59.

875 Eb( Bekir AbdUrrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzak, Mahmud Muhammed Abde (thk.), Daru’l-
Kutubu’l-IImiyye, Beyrut 1999, s.51; Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 101.

878 Sa’di, Teysiru’'l-Kerimi’r-Rahman, s. 788.
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cesit giysi” seklinde tammlamaktadir. Ayrica Elmalilh, Ummii Seleme (r.a.) ve Hz.
Aise’nin Ahzab 59. ayet nazil oldugunda Ensir kadmlarinin durumunu anlatan
rivayetleri de aktarmaktadir. Rivayete gore, “Cilbablarini iizerine sarkitsinlar” ayeti
indigi zaman, Ensar kadinlari, lizerlerine siyah giysiler giyerek dyle bir agirbaslhilikla

disar1 ¢itkmiglardir...”

Ayrica Elmalili’ya gore bu ayet, Peygamber esleri ve kizlariyla birlikte hiir
miimin kadinlar1 da kapsamaktadir. Dolayisiyla bu ayet, imanl hiir kadinlarin rahatsiz
edilmemelerini saglayacak hukimler icermektedir. Bu da kadinlarin cilbablarimi
uzerlerine giyinmeleridir. Yani imanli temiz kadinlarin kirli bakiglardan korunmasinin
en uygun yolu értinmeleridir. Kalbinde ve zihninde bozukluk olan kadinlar1 6rtiinlin
korumasi ise miimkiin degildir. Sonug olarak Allah, bu ayette kadinlarin 6rtiinmelerini

emretmis ve onlarin lehine olacak hiikiimler ortaya koymustur.®”’

Goriildigu gibi bu ayetle ilgili her iki miifessir de detay farkli olmakla birlikte
benzer yonde goriis beyan etmislerdir. Yani her iki mufessire gore 6rtinme farziyet
ifade etmektedir. Buna gore Miisliiman kadinlarin ad1 ferace, ¢ar, ¢arsaf ya da parddsi

olan cilbablarin1 giymeleri gerekmektedir.

Son olarak yasli kadinlarin 6rtiinmesini konu edinen Nar suresi 60. ayet meali
soyledir: “Evienmekten umudu kesilmig yasl kadinlarin, agilip sagilmadan giysilerini
¢ctkarmalarinda onlar i¢in bir sakinca yoktur, bununla beraber iffetlerini korumaya

ozen gostermeleri kendileri icin daha haywhdir. Allah her seyi isitip bilmektedir. %"

Sa‘di’ye gore evlenme arzusu tasimayan, arzu duyulmayacak kadar yash veya
yaratilig itibariyle ¢irkin gérinimli olan kadinlarin zinetlerini gostermemek kaydiyla
cilbab, pece vb. dis elbiselerini ¢ikarmalarinda bir vebal yoktur. Bu tiir kadinlarin
gerek kendilerinin fitneye diismelerinden gerekse de baskalarimi fitneye

diisiirmelerinden emin olundugu i¢in yiizlerini agmalar da caizdir.3"®

Elmalili’ya gore ise hayiz ve nifastan kesilmis kadinlar, “Basortiilerini

yakalarinin iizerine kadar indirsinler ve siislerini agmasmnlar.” 3

emri geregince
gizlemeleri gereken zinet yerlerini agmamak kaydiyla {lizerlerindeki c¢arsaf, ferace,

manto-pardosii gibi dis giysilerini birakip yalniz basortiisiiyle disar1 ¢ikmalarinda bir

377 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 562-563.

378 NQr, 24/60.

879 Sa’df, Teysiru’'I-Kerimi’r-Rahman, s. 672.
380 N(ir, 24/31.
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sakinca, giinah yoktur. Fakat agilip sagilmak gengler i¢in giinah oldugu gibi yash
kadinlar i¢in de giinahtir. Ote yandan yash kadmlarin, gencler gibi ortulerini

birakmamalar1 onlar igin daha hayirlidir. 38t
3.2.4. Kadinin Miras Hukuku

Miras kelimesi sozliikte “birine, 6len bir yakinindan kalan mal miilk, para veya
servet, kalit, birakit, tereke,>®? kok, temel, bakiye, birinin digerinden devraldig durum,
baskasindan kalan sey” gibi anlamlara gelmektedir. Fikhi bir terim olarak kullanilan
miras kelimesi, 0len bir kisinin mal varliginin sonucunu tanzim eden kurallarin

tamamini ifade etmektedir.%8°

Allah Teald, iki ayette goklerin ve yerin ger¢ek miras¢isinin kendisi oldugunu
bildirmekte®* ve baska ayetlerde de insanlarin diinya malina olan asin
diiskiinliigiinden bahsetmektedir.®®* Bununla birlikte Allah Teald, Miislimanlarin

mesruiyet ¢izgisi cercevesinde servet edinmelerine de izin vermektedir.3%

Kur’an’1-Kerim’de miras hukukuna dair genel hukimler Nisd suresinde yer

almaktadir. Ornegin Nisa suresinin 7. ayetinde sdyle buyurulmaktadir.

“Ana-babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardwr; yine ana
babanin ve yakinlarimin biraktiklarindan kadinlara da pay vardwr; azindan, ¢cogundan

belli pay. "8

Goriildigii gibi bu ayette pay oranlar1 belirtilmemekle birlikte mirastan sadece
erkek cocuklarina degil kiz ¢ocuklarina da pay verilecegi sarih bir sekilde ifade
etmektedir. Diger yandan ayette gegen “Ana-babanin ve yakinlarinin biraktiklarindan
kadinlara da pay vardir.” ifadesinin kadinlara mirastan pay vermeyi emreden ilk ayet
oldugu ifade edilmistir. Yani ayette sadece miras hakkindan bahsedilip oranlarin
kapali birakilmasi cahiliye orfiinden yeni ¢ikan Miisliman kalpleri, Nisa 4/11 de

belirtilecek olan ilahi buyruga tedrici olarak hazirlamak igindir.%®

381 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 223-224.

%82 https://sozluk.gov.tr/ 09/11/2020.

383 Hamza, Aktan, “Miras”, D4, C. 30, TDV Yaynlari, Istanbul 2005, s. 143.

384 Ali-Imran, 3/180; Hadid, 57/10

385 Adiyat, 100/8.

386 Casiye, 45/13.

387 Nisa, 4/7.

3% [brahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Kiz Cocugunun Miras Hakki ve Cahiliye Doneminde Kiz
Cocugunu Mirastan Mahrum Etmenin Giiniimiiz islam Ulkesindeki iz Diisiimii”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 29, 2017, ss. 261-297.
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Bu ayetin (Nisa, 4/7) tefsirinde Sa‘di 6zetle soyle demektedir. “Islam oncesi
Arap toplumunda cahiliye Araplari, kadinlara hicbir surette miras hakk:
tanimamaktaydi. Yani bu donemde cahiliye Araplari, kadinlar basta olmak {izere
giicsiiz olan kimseleri de miras¢1 kabul etmeyerek onlara mirastan pay vermemekteydi.
Onlara gore miras, sadece giiclii erkeklerin hakkiydi. Gunku giiglii erkekler savas, talan
ve baskin gibi seylere katilmakta ve ganimet elde etmekteydi.”®®® Bununla da
yetinmeyen cahiliye Araplari, kadinin bizzat kendisini miras saymakta ve kadin bir
esya gibi el degistirmekteydi. Yani bir kadinin kocasi 6ldiigiinde, onun en yakini olan
erkek gelerek hem kadina hem de 6len kiginin malina mirasg1 olabilmekteydi. Hal
bdyleyken, Islam’in gelmesiyle birlikte, kadin hak ettigi 5Snemi ve degeri kazanmustir.
“Ey iman edenler, kadinlara zorla varis olmaniz size helal degildir.”**®° ayetinde de
belirtildigi gibi kadinlarin, artik bir esya ve mal gibi mirasa konu olma hadisesi son

bulmustur.3%

Elmalili ise bu ayetin (Nis4, 4/7) sebebi niizuliine iligkin su olay1 nakletmektedir:
“Ensar’dan, Evs b. Sabit (r.a.) vefat etmis, geriye hanimi Ummii Kahle ile ii¢c kiz1
kalmisti. Vasileri olan amcaogullarindan Siiveyd ve Urfuta veya Katade ve Arfece
adinda iki adam gelmis, cahiliye gelenegi lizere, 6lenin mirasint kendilerine almis
esine ve kizlarina hi¢bir ser vermemislerdir. Bunun iizerine kadin, durumu Hz.
Peygamber’e sikdyet etmis o da “Haydi evine git bakayim, Allah ne hiikiim
gonderecek?” buyurmustur. Bu olay lizerine mirasin sadece erkeklere ait olmayip
kadinlarin ve kizlarin da miras hakki oldugunu bildirmistir. Daha sonra ise Nis&, 11.
ayet inmig ve mirasa dair hiikiimler uygulanmaya baglanmistir. Ayrica Elmalili, bu
olayin, miras hilkiimlerine dair ilk inis sebebi oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
bu ayet, cahiliye Orfiinden kalan tiim uygulamalari yiiriirliikten kaldirip bu konuda

onemli degisiklikler ve diizenlemeler yapmustir.39

Ozetle cahiliye Araplar kadimlara, diismanla ¢arpismadigi ve iiretici olmayip

sadece tiiketici oldugu i¢in bu ayet inene kadar mirastan herhangi bir pay vermemis

389 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 176.

390 Nijsa, 4/19.

3Ahmet Efe, “Islam Miras Hukukunda Kadin-Erkek Hisselerinin Farkli Olusu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 18, 2011, s. 160.

392 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 33.
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ancak bu ayetin nazil olmasiyla birlikte kadinlara mirastan az veya ¢ok pay verme

hiikmii karara baglanmistir.>%3

Bu kisa girizgahtan sonra sunu ifade edelim ki biz burada mirasla ilgili hususlart
detayll bir sekilde ele alacak degiliz. Ozellikle modern dénemde kadm haklart
savunucularmin itiraz ettikleri kadina erkegin yaris1 kadar miras verilmesi konusunu

ele alacagiz.

Bu konu, Nisa suresinin 11. ayetinde ele almmaktadir. ilgili ayet mealen
soyledir:

“Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin payr kadar vermenizi

emreder... 3%

Mifessir Sa‘di, anne-babalarin ayette zikredilen miras konusundaki ilahi
vasiyete uymalari ve bunu yerine getirmeleri gerektigi ifade etmektedir. Aksi halde
ilahi emirlere uymayan anne-babalar cezaya mustahak olacaklarindir. Clinkii Allah
Teald, kullarina kars1 anne ve babalardan daha fazla merhametli davranmakta ve onlara
evlatlarinin miras1 hakkinda tavsiyede bulunmaktadir. Buradaki erkege iki hisse
verilmesine gelecek olursak dlen kisinin kendi 6z erkek ve kiz ¢ocuklarinin beraberce
bulunmasiyla farz olan hisseye ortak kimse bulunmadig: takdirde erkege iki kadina bir
pay verilir.3% Gérebildigimiz kadariyla miifessir Sa‘di, kadina bir, erkege iki pay

verilmesinin sebebine deginmemistir.

Elmalili, bu miras ayetinin inis sebebi hakkinda Ata’nin su rivayetini aktarir:
“Sa‘d b. Rebi‘ (r.a.) sehit olmus iki kizi bir hanimi, bir de kardesi kalmist1. Kardesi
malin hepsini aliverdi, kadin da Hz. Peygambere gelip ‘Ey Allah’in Resdlii! Iste
Sa‘d’mn kizlar, Sa‘d oldiiriildii. Bunlarin amcasi da mallarini ald1” diye durumu
bildirdi. Hz. Peygamber de “haydi simdilik git, {imit ederim ki Allah bu konuda ki
hiikmiinii yakinda verecektir.” buyurmustu. Bir miiddet sonra kadin yine geldi ve
agladi. Bunun iizerine bu ayet indi. Resuliillah da kizin amcasin1 ¢agirdi ve “Sa‘d’in
iki kizina iicte iki ve bunlarin anasina sekizde bir pay ver ve kalani da senindir”

buyurdu. Iste bu ayet geregince, Islam’da ilk béliinen miras bu oldu.”%

393 Taberf, Taberi Tefsiri, C. I, ss. 448-449.

394 Nisg, 4/11.

39 Sa’di, Teysiru 'I-Kerimi r-Rahman, s. 178-238.
3% Yazir, Hak Dini, C. III, s. 38.
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Elmalili, niizul sebebiyle ilgili bilgileri serdettikten sonra konuyla ilgi su
degerlendirmeleri yapmaktadir: Ayetin inis hikmetinin en 6nemli yonii, kadin ve
cocuklarin mirasa hak sahibi olarak katilmasi ve nikahin gerek erkek gerekse esi i¢in
miras¢1 olma nedenlerine katilmasiyla gerceklestirilen bilylik degisimle mirasin nitelik
ve niceligi belirlenmis ve daha Onceki gelenek ve hiikiimler yiiriirlilkten

kaldirilmistir.3’

Elmalili, Nisd 11. Ayetin tefsirinde, mirasta erkek paymin iki kat olmasinin
hikmetini ise 6zetle sdyle aciklamaktadir: “Islam’da aile hayatindaki harcama ve
gecim yiikiimliliigi erkege aittir. Dolayisiyla erkek, kendisi ve esi olmak iizere en az
iki kisinin ge¢iminden sorumludur. Bu durumda ise erkegin masrafinin kadinin
masrafindan ¢ok olmasini gerektirir. Kaldi ki harcama da gelirle uyumlu olmalidir.
Diger taraftan harcama ve gecim yiikiimliiligii erkege yiiklenirken, miras ve gelir
paylasiminda kadina daha fazla veya esit hak verilmesi hem ekonomi ilkesine hem de
adalete aykir1 bir durumdur. Ayrica erkeklerin daha fazla miras almasi 6zellikle Nisé
4/34 ayette de belirtildigi gibi erkeklerin kadinlar tizerinde “kavvam” yani erkeklerin,
kadinlarin koruyucular1 ve yoneticileri olmasi ve erkeklerin mallarindan bir kismini
mehir ve nafakaya harcamalariyla ilgilidir. Dolaysiyla kadinlarin bundaki yarari,

mirasta esit olmalarindan ¢ok daha fazladir.”3%

Goriildugii gibi Sa‘di, erkege iki kadina bir pay verilmesinin sebebine dair
yorum yapmaktan sakimirken Elmalili ise bunu Kkilfet ve sorumlulukla

iliskilendirmektedir.

Bu ayet ¢ergevesinde diger miifessirlerin yorumlarina da yer vermek istiyoruz.
Ciinkii bu ayetten, erkeklerin kadinlardan daha {istiin oldugu sonucunu ¢ikaranlar
olmustur. Ornegin Zemahseri, el-Kessdf adl tefsirinde Nisa 4/11 ile ilgili su enteresan
ifadelere yer vermektedir: “Allah neden ‘iki kadina bir erkek hissesi’ veya ‘kadina
erkek hissesinin yaris1 vardir’ dememis, ‘erkegin miras payi iki kadinin miras pay1
kadardir’ demistir? Sorusuna su cevabi verir: “Bu erkegin iistiinliigiinden dolayi ilkin
onun payini beyan etmekle soze baslamis ve erkegin miras payini kadinin payinin iki
kat1 kilmistir. Dahas1 Allah, ‘erkegin pay1 iki kadinin pay1 kadardir’ ifadesinde erkegin
kadindan iistiin oldugunu kastetmistir. Oysa ‘iki kadinin pay1 bir erkegin pay1 kadardir’

seklindeki ibarede kadimin eksik oldugunu ifade maksadi vardir. Ancak erkegin

397 Yazir, Hak Dini, C. IIL, s. 38.
398 Yazir, Hak Dini, C. 111, ss. 39-41, 77-78.
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istlinliiglinii dogrudan beyan etme kast1 karsit cinsin noksanligini beyan yoluyla ifade

tarzindan daha agiktir.”®%

Seyyid Kutub, M. Sait, Simsek, Siileyman Ates ve Recep Demir’e gore bu
ayetten herhangi bir cinsiyet ayrimi ve dstiinliigi sonucunu g¢ikarmak mumkun
degildir. Cuink( bu miras hukuku Islam’daki aile yapisi ve toplumsal hususla ilgili olup
kadin ve erkegin sorumlulugunu dengelemeye yoneliktir. Yani erkek hem kendisine
hem de esi olmak ilizere en az iki kisiye bakmakla miikelleftir. Bunun yaninda
cocuklarina ve anne-babasina da bakmak zorunlulugu bulunmaktadir. Kadin ise higbir
zaman ne kocasinin ne de ¢ocuklariin ge¢imini saglamakla miikellef degildir. Yani
kadin herhangi bir kazang elde etse dahi bu kazancini evine harcamasi gerekmez.
Diger bir ifadeyle evlilik durumunda kadin, zorunlu bir harcamaya tabi tutulmamustir.
Hatta kadinin bosanip iddet siiresince ge¢imi ve masraflart da kocaya aittir.
Dolayisiyla erkek, ailede ve toplumsal yapida kadmin yiikiinii ve sorumlulugunu
tizerine aldig1 goz Oniinde bulundurulacak olursa miras konusunda nimet ve kiilfet
arasinda bir adalet oldugunu gérmek mimkindir. Sonug olarak Islam, kadina hicbir
mali sorumluluk yiklemeyip tim sorumlulugu erkeklere yiiklemistir. Yoksa kadini

ihmal etmeyle ilgisi bulunmamaktadir.*®

Sonug olarak ayetin nazil oldugu dénemde kadinin, hicbir sekilde miras hakki
bulunmazken Islam’in kadina miras hakki tanimasi, anne, nine, es, kiz ¢ocugu, kiz
kardes olma durumuna goére alacaklar1 paylar1 ayr1 ayr belirlemesi®®* ona verilen
degeri gozler 6niine sermektedir. Ote yandan Kur’an’da sadece erkege iki, kadina bir
hisse verilecegi hiikmiiniin oldugunu sdylemek de dogru degildir. Ciinkii bu oran
cesitli durumlarda farklilik arz etmektedir. Nis& 4/11. ayet geregince erkege iki kadina
bir hisse verilmesi hukm( ise genel olarak Kkilfet ve sorumluluk ile

temellendirilmektedir.

3% Ebu’l Kastm Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf, Daru’l-Kitab el-Arabi, C. I,
Iskenderiye 1987, s. 480; Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 117.

400 Kutub, Fi Zilal-il Kur’an, C. 11, 5.366; Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, sS. 267-277,
Siileyman Ates, “Islam’mn Kadma Getirdigi Haklar” Islami Arastirmalar Dergisi, 10/4, 1997, s. 308;
Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, SS. 299-399; Esra Kose Uyanik, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
Metodu ve Konulari, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, Konya 2016, s. 82; Sabini ise erkege iki pay verilmesinin hikmetini 6zetle su
sekilde agiklar: “Erkek ailesinin nafakasini temin etme, kazang saglama ve ticaret yapma hususunda
ihtiyag sahibidir. Yani erkegin temin etmesi gereken nafakalar daha ¢ok ve yerine getirmesi gereken
vazifeler daha blyiktir. SabanT, Safvetii 't-Tefasir, s. 494,

401 Nisa, 4/11-12.

91



3.2.5. Cok Egslilik

Cok eslilik, “bir erkegin ayni birden fazla kadinla evli olmasini ifade eder ki
buna “taaddiid’i-zevcéat, poligami” denir. Yine bir kadinin aynm1 anda birden fazla
erkekle evli olmasini ifade eder ki buna da “taaddiid’i-ezvac” denir. Diger taraftan ok
eslilik, esasinda Islam’1n ihdas ettigi bir husus olmay1p tarihi cok eski toplumlara kadar
dayanan bir olgudur. Ornegin Eski Babilliler, Misirlilar, Atinalilar, Hintliler, Iranlilar
ve daha birgok toplumda yaygin bir sekilde uygulandigi ifade edilir. Ote yandan
Yahudilik, Hiristiyanlik, Brahmanizm ve Zerdiistilik gibi dinlerde de ¢ok eslilige dair
herhangi bir yasaklama bulunmamaktadir. Cahiliye donemi Araplarinda ise evlilik
konusunda herhangi bir sinirlama bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle ¢ok eslilik gii¢

ve zenginligin, tek evlilik ise zayiflik ve fakirligin bir gostergesi kabul edilmistir.*%

Cok eslilikle ilgili ayet, gegmiste ve giiniimiizde farkli sekillerde izah edilmistir.
llgili ayet mealen soyledir:

“Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiger, iicer, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin
veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu adaletten ayrilmamaniz igin en

uygun olanidir. %3

Sa’di, kisinin iki, li¢ veya dort kadinla evlenebilecegini ve bundan fazla kadinla
evliligin caiz olmadigin ifade ettikten sonra ¢ok esliligin sebebini ise sadece cinsel
yonden ele almaktadir. Yani ona bazi erkekler, cinsel yonden daha giiclii olup tek
kadin (adet, hamilelik, lohusalik gibi donemlerde) onun i¢in yeterli olmayabilir. Bu
durumda ¢ok eslilik yapabilir. Bunlara ilaveten kisi fazla kadinla evlenmesi halinde
gorevlerini yerine getirmekten korkup kendine giivenmeyecek olursa tek bir kadinla

veya cariyeleriyle yetinmelidir.”#%*

Elmalili’ya gore cok eslilik hiikkmii sadece bir izin verme ve mubah kilma
anlamindadir. Daha dogrusu erkek ve kadin i¢in fuhus ve zina tehlikesi yiiz gosterirse
erkekler birden fazla evlilik yapabilir. Eger kisi esler arasinda adaleti saglayamaz ise

birden fazla evlilik dogru degildir. Yani Elmalil1, erkeklerin hem kendilerini zinadan

402 Kevser Kamil Ali ve Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, DI4, C. 8, TDV Yayinlar1, Istanbul 1993, ss. 365-
369.

403 Nijsa, 4/3.

404 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi r-Rahman, s. 175.
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korumak hem de kadinlar1 kimsesizlikten ve terk edilmislikten kurtarmak amaciyla

adaleti de gozetmek sartiyla dorde kadar evlilik yapilabilecegini ifade etmektedir.*%®

Daha sonra Elmalili, bu ayetin (Nisa 4/3) sebebi niizuliine iliskin birgok rivayet
aktarmaktadir. Bunlardan birisi sudur: Rivayet edildigine gére Urve b. Ziibeyr, Hz.

Aise’ye bu ayetin manasi sordugunda su cevaba alir:

“Ey kiz kardesimin oglu! Bu ayette sozii edilen yetim kiz, velisinin velayeti
altinda tuttugu ve malinda ortak oldugu kizdr. Kizin mali ve giizelligi velisi olan
erkegin hosuna gittigi icin onunla evlenmek ister, fakat kizin mehrinde adaletli
davranmaz, baskasimn verecegi kadar mehir vermek istemezdi. Iste bu ayette buna
benzer velilerin velayeti altindaki yetim kizlara onlara adil davranmadik¢a, onlarin
mehirlerini en iist seviyeye yiikseltmedikce evienmeleri yasaklanmis, bunlarin
disindaki kadinlarla evlenmeleri emredilmistir. ”*%® Goriildiigii iizere veliler, velayeti
altindaki yetim kizlarla sirf malini elde etmek i¢in evlenmis ve mehir vermek
istememistir. Dolayisiyla velilerin tutumu, Kur’an tarafindan yasaklanarak yetim
kizlarin hakkinin yenilmesine miisaade edilmemistir. Diger yandan kisilerin adil

olmasi1 ve mehirlerini vermesi sartiyla baska kadinlarla evlilige miisaade etmistir.

Nisa 4/129. ayette ise kisinin kadinlar arasinda asla adil davranamayacagindan

bahsetmektedir. Tlgili ayet mealen soyledir

“Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya giic
yetiremezsiniz. Bari birine biisbiitiin  kapilip da digerini askida imis gibi

birakmaymn... "%

Peki buradaki adaletten maksat nedir?

Sa‘di ve Elmalili’ya gore buradaki adaletten maksat, “sevgi, ilgi ve kalbi
meyil”dir. Bu ise birden fazla evlilige engel teskil etmemektedir. Zira Hz.

Peygamberin su hadisi bu goriisii destekler niteliktedir:
Hz. Aise diyor ki:

“Hz. Peygamber, nafaka ve giinlerin taksimi konusunda adaletli davraniyor ve
bununla beraber séyle buyuruyordu: Ey Allah’tim bu benim giiciimiin yettigi seyleri

taksim etmemdir. Senin guclnin yettigi benim de giiciimiin etmedigi seylerin

405 yazir, Hak Dini, C. III, ss. 22-30.
406y azir, Hak Dini, C. 111, ss. 23-27; Buhari, Tefsir, 4.
407 Nijsa, 4/129.

93



408 Tfade edildigine gore burada giiciiniin yetmedigi

taksiminden dolayr beni kinama.
husus kalbi sevgidir. Ayrica bu ayet, erkeklerin birden fazla ese sahip olduguna isaret
etmektedir. Nisa suresi 3. ayetteki adaletten maksat ise nafaka ve kadinlar arasindaki

giinleri taksimidir. Bu da birden fazla evlilige engel bir durumdur.**®

Diger taraftan bazi modernistler, ¢ok esliligi tarihselci bir vurguyla agiklayarak,
bu hikmin sadece yetim kizlara yonelik olup “gecici ve sinirli” bir gaye icin verilen
bir izin oldugunu iddia etmislerdir.**° Ancak bu hilkmiin neden “gecici” oldugunu ise
aciklayabilmis degillerdir. Dolayisiyla bu hikkmiin “ge¢ici” oldugunu iddia etmek igin
pek isabetli olmasa gerektir. Ote yandan modernistler, “Ne kadar iizerine diisseniz de
kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz... ! ayetinden hareketle esler
arasinda adaletin saglanmasi mimkin olmadigini ifade etmisler ve “...Haksizlik
etmekten korkarsaniz tek kadinla yetinin... ”’**? ayetinden de “Kur’an’mn uzun vadeli

genel hedefi tek esliliktir.” hiikkmiine varmislardir.*3

Hereri ise Hadaik adli tefsirinde ¢ok eslilikle ilgili ayette oncelikle yetimlerin
mallarmin korunmasi hususuna dikkat ¢cekmekte ve daha sonra asil mutlulugun tek
eslilikte oldugunu ifade etmektedir. Ona gore insanlar bu konuda egitilmeli en ideal
tercihin tek eslilikle iktifa etmek oldugu anlatilmalidir. Bununla birlikte zaruri

durumlarda ¢ok eslilige bagvurulabilecegini de belirtmektedir.*

Diger taraftan ¢ok eslilik konusu islenirken, Hz. Peygamber’in nigin birden fazla
evlilik yaptig1 meselesine deginmekte fayda vardir. Gorebildigimiz kadariyla Sa‘di ve
Elmalili, bu konuda herhangi bir agiklama yapmamaktadir. Kaynaklardan edinilen
bilgiye gore Hz. Peygamber, 25 yasinda hayatinin en zinde doneminde kendisinden
yasca biyik olan Hz. Hatice ile evlenmis ve ondan alt1 ¢ocuk diinyaya gelmistir. 25
yillik evliliklerinden sonra Hz. Hatice’nin vefat etmis ve birka¢ yil yalmiz kalan Hz.

Peygamber 55 yasinda dul bir kadin olan Sevde ile evlenmistir. Daha sonraki

408Eb{ Davud, “Nikah”, 39.

409 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi'r-Rahman, s. 225; Yazir, Hak Dini, C. III, ss. 189-192; Taberi, “Taberi
Tefsiri, C. 11, ss. 135-138; Esed, Kur’an Mesaji, s. 170 (147 nolu dipnot).

410 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 93.

411 Nisa, 4/129.

412 Nisa, 4/3.

413 Fazlurrahman, Makaleler II, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2015, ss, 162-163; Mehmet Ozgii
Aras, “Islam’a Gore Cok Evlilik”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24, 2007,
s. 190; Ziibeyir Karatas, Kur’'an’da Kadin, Bilim Kent Yayinlari, Samsun 2020, s. 131-132.

414 Muhammed el-Emin el-Hereri, Tefsiru Haddiki 'r-Ravhi ve r-Rayhan, thk, Hasim Muhammed Ali b.
Hiiseyin Mehdi, C. V. Déru Taki’n-Necét, Beyrut 2001, ss. 384-388.
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evliliklerinde Hz. Aise haricinde tamamen dul kadinlarla evlenmistir. Ote yandan Hz.
Peygamber, damatlarina tek esli (monogam) kalmalarini tavsiye etmis ve Hz. Ali’nin

Fatima’nin iizerine evlilik yapmasina kars1 ¢ikmustir.*1°

Ayrica Hz. Peygamber’e has olan su hususu ayrica izah etmekte fayda vardir.
Hz. Peygamber’in hayatinin sonlarina dogru ¢ok esliligi sinirlayan ayet geldiginde
nikahi altinda dokuz hanim olmasini bazi Islam karsitlari, diinyevi zevklere diiskiinliik

olarak yorumlanmistir. Islam alimleri ise bu durumu &zetle su sekilde agiklamistir:

a-Cok esliligi yasaklayan ayet geldiginde dortten fazla hanimi olanlar dort tanesi
secmek zorundaydi. Kocasindan ayrilan kadinlar bagka erkeklerle evlenmesi miimkiin
iken Peygamber hanimlari miiminlerin annesi oldugu i¢in Ahzab 33/53. ayetle baska
erkeklerle evlenmesi yasaklanmisti. Dolayisiyla bu sadece Hz. Peygamber

hanimlarina has bir durumdur.

b- Hz. Peygamber hanimlar1 kadinlar1 yonelik tebliglerde egitici ve Ogretici
olarak gorev yapmaktaydi. Ornegin Hz. Aise, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

yillarca fetva mercii olmustur.

c-Bu sebeplerin yaninda baska sebepler de vardi. Ornegin dul ve desteksiz kalan
kadmlart himaye etme, yanlis tutumlari degistirme, Arap kabileleri ve komsu
devletlerle akrabalik bagi kurarak Islam toplumunun biitiinlesmesini saglamak gibi

sebepler sayilabilir.*8

Dolayisiyla tiim bu veriler 15181nda Hz. Peygamber’in tek eslilikten yana oldugu
rahatlikla sGylenebilir. Zira Hz. Hatice ile 25 yillik evliligi boyunca ikinci bir evlilik
yapmamas1 ve damas1 Hz. Ali’ye tek esliligi tavsiye etmesi bunun en biiyiik kanitidir.
Omriiniin son yillarma dogru yaptig1 evlilikler ise yukarida da ifade edildigi gibi pek
cok sebebe baglidir.

Ayrica alimler arasinda ¢ok esliligin sayisi konusunda ittifak bulunmamaktadir.

Bu konuda ii¢ farkl yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir.

1-Cumbhurun goriisiine gore Nisa 4/3. yetinde gecen “mesna ve siildse ve ruba‘a”
kelimeleri erkekler i¢in evliligi dort kadinla simirlandirmustir. S6yle ki cahiliye
doneminde ve Islam’imn ilk y1llarinda erkekler diledigi kadar hiir kadinla ve yetim kizla

evlenirken yetimlerin hakki (mehri) konusunda adil davranilmiyordu. Bu ayetle

415 Aras, “Islam’a Gore Cok Evlilik”, ss. 190-191; Kevser, “Cok Evlilik”, s. 368.
416 Kevser, “Cok Evlilik”, s. 368.
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birlikte erkeklerin adaletten ayrilmamasi1 istenilmis ve evlilik 4 kadinla
sinirlandirilmistir. Yukarida da goriildiigii gibi Selefl anlayisa sahip olan Sa‘di ile

Hanefi ekoliine bagli olan Elmalili da bu goriistedir.*!’

2-Bazilarina gore, bu ayet bir erkegin dokuz kadinla evlenmesine izin
vermektedir. Ciinkii onlara gore ayette gecen sayilarin her biri evlenilecek kadin
sayisin1 ifade etmekte ve sayilarin toplami (2+3+4=9) dokuzdur. Ayrica ayetin
zahirine bakarak (2+2+3+3+4+4=18) on sekiz kadinla evlenilebilecegini one siiren

goriislerde bulunmaktadir.'8

3-Baz1 $ii gruplara gore ise ayette gecen (mesna ve siillase ve ruba‘a)
kelimelerinin evlenilecek kadinlarla ilgili bir sinirlandirma getirmemektedir. Yani bir

erkegin cariyede oldugu gibi sinirsiz kadimla evlenmesi caizdir.*!°

Goriildiigt gibi bu ayet hakkinda ¢ok c¢esitli gortisler ileri siiriilmiistiir. Ancak
Sa‘di ve Elmalili’yla benzer goriiste olan Taberi’nin de ifade ettigi gibi buradan yani
“mesna ve siilase ve ruba‘a” ifadelerinden evlenilecek kadin sayisinin, dokuz veya
daha fazla olmas1 gerektigi sonucunu ¢ikarmak miimkiin degildir. Yani kisi en fazla
dort kadinla evlenebilir. Ancak adaletli davranamayan kisinin birden fazla kadinla

evlenmesi kesinlikle yasaktir.*?° Bize gore de isabetli olan gériis budur.

Cok esliligin gerekgelerine de deginmek gerekirse bu konuda ¢ok sayida yorum
yapilmistir. Bu durum ge¢miste normal karsilanabilirken giintimiizde kabulli zor olan
bir konulardan biri haline gelmistir. Yani giiniimiizde ¢ok eslilik, kadin-erkek

esitligine aykir1 ve kadini asagilayici bir durum kabul edilmektedir.

Islam hukukuna gore cok esliligin mesru olabilmesi icin bazi sartlar

bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

417 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, C. I, Daru Tbn Kesir-
Daru’l-Kelim et-Tayyib, Dimask-Beyrut 1993, s. 482; Detayl1 bilgi icin bkz. Hasim Ozdas, “Nisa Stiresi
3. Ayetinin Dértten Fazla Evlilige Delaleti Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, OMUIFD, 48, 2020, s. 432.
418 By Bekir Muhammed b. Abdullah ibn Arabi el-Maliki, Ahkdmu ’l-Kur’an, Muhammed Abdulkadir
Ata (thk.), C, I, Daru’l-Kutubu’l-iImiyye, Beyrut 2003, s. 408-409; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf
b. Ali b. Yusuf b. Hayyan Esiru’d-Din el-Enduldst, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, Sitki Muhammed
Cemil (thk.), C. III, Daru’l-Fikr, Beyrut1999, s. 506; Mustafa Yildirim, “Nisa Siresi 3. dyet Baglaminda
Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde Nikah Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant, izmir, 06-08 Nisan 2012,
ss. 536-539.

4%Epu Hayyan, el-Bahru’I-Muhit fi't-Tefsir, C. III, s. 505; Ozdas, “Nisa Shresi 3. Ayetinin Dértten
Fazla Evlilige Delaleti Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, ss. 432-433.

420 Taberi, “Taberi Tefsiri, C. II, ss. 440-441.
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1-Esler arasindaki adalete riayet etmesi*?

2- Eslerin nafakasini saglayabilecek maddi giicii elinde bulundurmas.?2
3-Savas, afet vb. sebeplerle kadin niifusunun erkekten fazla olmas1.*?

4-Zaruret (kadinin kisir olmasi, evlilik iligkisini siirdiirmeye engel bir durumun

bulunmasz.)*?

Giiniimiiz Islam iilkelerinde ise cok eslilik konusunda farkli diizenlemeler
bulunmaktadir. Ornegin Tiirkiye ve Tunus gibi Islam iilkeleri, ¢ok esliligi fiili olarak
yasaklarken Suudi Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri, Kuveyt, Katar, Urdiin
Bahreyn, Yemen, Nijerya, Senegal, Mali, Gine Cad, Moritanya, Gambiya gibi
ulkelerde herhangi bir yasak bulunmamaktadir. Misir, Suriye, Irak, Pakistan,
Endonezya, Cezayir, Malezya ve Fas gibi llkelerde ise birinci evlilik devam ederken

ikinci evliligi gii¢lestiren diizenlemeler getirmistir.*2°

Sunu da ifade etmek gerekir ki ikinci diinya savasindan sonra Avrupa’da ¢ok
sayida kadin ortada kalmis ve ilim adamlar1 da bu konuya kalic1 bir ¢6ziim bulmanin
yollarin1 aramistir. Ve sonug olarak birden fazla evliligi 6nerisinde bulunmusglardir.
Sebebini ise su sekilde aciklamislardir: “Kadinlarin dul olmasi ve onlar1 koruyacak
kimselerin olmamasi, gayri mesru iliskilere zorlanmalar1 ve gayri-mesru iligkiler
sonucunda dogan ¢ocuklarin sayisinin hizla artmasi vb. nedenler, birden ¢ok evliligi
zorunlu kilmaktadir.”*?®® Dolayisiyla bu durum, zaman zaman cok esliligi gerekli

kilacak durumlarin var olabilecegini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak eldeki verilerden anliyoruz ki ¢ok eslilik, esasinda Islam’in ortaya
koydugu bir uygulama olmayip hemen hemen her toplumda ge¢misten beri siiregelen

bir uygulamadir. islam’in gelisiyle birlikte sinirsiz sayida kadinla evlilik ilga edilmis

421 Nisa, 4/3.

422 Nisa, 4/34.

423 Ayrica dogal olarak da kadim niifusu erkekten fazla olabilir. Ornegin Letonya, Portekiz, Litvanya,
Ukrayna, Estonya bazi Korfez iilkelerinde kadin niifusu erkeklerden fazla oldugu aktarilmaktadir.
Dolayistyla bu gibi durumlar ¢ok esliligi gerekli kilabilmektedir. Karatas, Kur’an 'da Kadin, s. 120.

424 Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, ss. 254-266; Ali ve Ogiit, “Cok Evlilik”, ss. 365-369;
Ibrahim Yilmaz, “Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmasi”, Cumhuriyet
Ilahiyar Dergisi, 23/1, ss. 5-28; Halil Ibrahim Copur, M. Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’an Adh
Tefsirinin Degerlendirilmesi, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek
Lisan Tezi, Erzurum 2015, ss. 78-81;.

425 Fazlurrahman, Makaleler II, s. 164, Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Siimeyra Acik, Islam
Hukukunda Cok Eglilik ve Uygulamalari, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa 2019, ss. 89-99.

426 K aratas, Kur’'an’da Kadin, ss. 120-121
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ve Nisd suresinin 3. ayetinde adalet olgusu One cikarilarak tek evlilik vurgusu
yapilmistir. Bununla birlikte zaruret ve ihtiya¢ halinde doérde kadar olan ¢ok eslilige
de izin verilmistir. Sa‘di ve Elmalili’da bu goriistedir. Ayrica bu hilkmii modernistlerin
dedigi gibi tarihsel kabul etmek de isabetli olmasa gerektir. Ciinkii bu hiikmiin ge¢ici
ve tarihsel olabilecegine dair ikna edici bir kanit bulunmamaktadir. Kanaatimize gore
Islam ¢ok eslilik meselesinde kadinin ve toplumun menfaatini gdzetmis ve bu
dogrultuda kalict bir ¢dziim getirmistir. Insanlik var oldugu siirece c¢ok esliligi
gerektiren kisisel ve toplumsal durumlar olabilecegi i¢in bu ruhsatin devam edecegi
agikardir. Diger yandan kisi, her ne kadar bu sartlara haiz olsa bile illa uygulanmasi
gereken bir emir degildir. Ayrica birden fazla evlilik, keyfi/sebepsiz yere basvurulacak
bir uygulama olarak da gorulmemelidir. Clnkl keyfi olarak yapilan birden fazla
evlilik, esler arasinda kin, nefret, kiskanglik, diismanlik ve nihayetinde ailelerin

yikilmasina varan sonuglar getirebilir.*?’

3.2.6. Kadinlarin Kamu Gorevi ve Erkeklerin Kavvam Olusu

Islam hukukcularin kahir ekseriyeti kadinlarin, yoneticilik yani devlet
bagkanligi ile hakimlik gorevi disinda diger kamusal g0Orevleri yapabilecegini dile
getirmislerdir. Ornegin hakimlik konusunda, gesitli goriisler ileri siiriilmiistir. Safii,
Maliki ve Hanbeli alimlerin ¢ogu kadinlarin hakimlik gorevine karsi g¢ikarken
Hanefiler ise kadinlar nasil ki sahitlik gorevi yapabiliyorsa ayni sekilde hakimlik de

yapabilecegini ifade etmislerdir.*?®

Kur’an’da kadinlarin, hakimlik, yoneticilik gibi gorevleri yapip yapmayacagina
dair sarih bir ifade bulunmamaktadir. Ancak bazilar1 bu gérevlerin erkeklere mahsus

oldugunu ileri sirmiis su ayeti de delil olarak kabul etmislerdir:

“Allah’in (iki cinse) birbirinden farkli ozellik ve lituflar bahsetmesi ve
mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve

koruyucusudurlar...*?

Sa‘di de bu gibi gorevlerin erkeklere mahsus oldugunu kabul etmektedir. Diger
bir deyisle Sa‘di, erkeklerin, imamet, yoneticilik ve hakimlik konusunda kadinlardan
istlin oldugunu ifade etmekte ve bu konuda tartismaya sebebiyet verebilecek

saptamalarda bulunmaktadir. Ona goOre erkekler, kadinlarin Allah’in haklarini-

427 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Karatas, Kur’an’da Kadin, ss. 124-134.
428 Mehmet Akif Aydm, “Kadin”, DIA, C.24, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, ss. 86-94.
429 Nisa, 4/34.
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farzlarini1 yerine getirmeleri ve fesadi gerektirici islerden uzak kalmalarini saglamak
amaciyla onlar {izerine idareci kilimmistir. Yani erkekler kadinlarin1 bu sinirlarda
tutmakla, onlarin giyim kusamlarini, mesken ihtiyaglarini gidermekle sorumlu ve

idarecidir. Sa‘di’ye gore bu Ustlnlik sebeplerinden bazilari sunlardir:

1- Velayet (kamu yoneticiligi, devlet yoneticiligi) erkeklere mahsustur.

2- Hakimlik erkeklere mahsustur.

3- Imamet (namaz kildirma imamlig1) erkeklere mahsustur.

4- Peygamberlik ve risalet erkeklere mahsustur.

5- Cihad, bayram namazi1 ve Cuma gibi birgcok ibadet de erkeklere mahsustur.

6- Allah Teala, erkege kadinlarin benzerine sahip olmadiklar1 akil ve
agirbashlik, sabir ve sikintilara katlanmak gibi meziyetler vermistir.

7- Allah Teala, kadinlara harcama yapmay1 ve onlarin nafakalarini saglamayi
erkeklere 6zel bir gérev olarak vermistir.

8- Miras ve benzeri konularda erkek, kadinin iki kat1 hakka sahiptir.

Dolayisiyla Sa‘di’ye gore erkekler, kadinlarin hem yo6neticisi hem de efendisidir.
Kadinlar ise korunup gozetilmesi gereken bir varlik oldugundan erke§in gorevi
kadmint ve onun haklarin1 korumaktir. Kadinin goérevi ise hem Allah’a hem de
kocasina itaat etmektir.*** Binaenaleyh Sa‘di, kadmlarin kamu da calisip

calisamayacagina dair bir agiklama yapmamaktadir.

Elmalil1, bu ayetin (Nisa 4/34) tefsirine “kavvam” kelimesini su sekilde izah
ederek baslamakta ve Ozetle sunlan ifade etmektedir. “Kavvam, kaim kelimesinin
miibalaga kipi olup, isin iizerinde olmak, isi yapmak™ anlamindaki “kiyam bi’l-emr”
deyiminden almmustir. Bir kadinin isine bakan ve korumasina 6zen gdosteren
yonetenine “kayyimu’l-mer’e” ve daha kuvvetli olarak “kuvvamu’l-mer’e” denilir. Bu
deyim, erkegin kadin lizerinde hdkim olusunu fakat keyfine gore zorbaca bir hakimiyet
degil. Bu hakimiyet “Toplumun efendisi, onlara hizmet edendir.” hadisi serifinin ifade
ettigi lizere hizmet esliginde bir hakimiyeti ifade eder. Dolayisiyla bu hakimiyet, bir
taraftan erkegin iistlinliigiinii ifade ederken, diger taraftan da kadinin deger ve

erdemine isaret etmektedir. Yine hakimiyet, devlet bagkani ile halk arasindaki iliski ve

haklara benzeyip karsilikli riza ve uyuma dayanmaktadir. 3

430 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi'r-Rahman, s. 102, 190.
431 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 77.
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Elmalili, “kavvam” kelimesin izahindan sonra ayette gecen “hum” zamirine
dikkat cekmekte ve sunlar1 ifade etmektedir: “Buradaki “hum” zamirinin eril
olmasindan dolay1 erkeklerin kadinlara tstiinliigli anlagilmakla beraber, ayetin Oyle
guzel bir anlatimi1 vardir ki bu tistiinliik ve erdemi, “Allah o erkekleri o kadinlara tistln
kilmistir.” seklinde mutlak olarak erkeklere has kilmamis biraz kapali olarak
“bazisinin digerine {istiinliigli” seklinde ifade etmistir. Bu ise erkegin kadinda
bulunmayan birtakim fitri dstiinliiklere sahip oldugu gibi, kadimin da erkekte
bulunmayan bazi fitri istiinliiklere sahip oldugunu ve dolayisiyla her ikisinin bir
digerine cesitli agilardan muhta¢ olduklarini, bu sekilde erkekle kadin yaratilis
acisindan farkl ve karsilikli olarak birbirinden iistiin olduklar1 gibi, her erkegin ve her
kadinin da seviyelerinin bir olmadigini, dolayisiyla her erkegin her kadinla bireysel
olarak kiyaslanamayacagini, bununla birlikte biitiin bunlarin tep yekln karsilastirilinca
kadmlarin erkeklere ihtiyaci, erkeklerin kadinlara ihtiyacinin fazla oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkii erkegin calisma ve kazanma giicii agisindan aktif olmasi kavvam
oldugunu, kadinin ise itaat duygusu, ince ve zarif olusu sebebiyle gozetme ve
korumaya daha muhtag oldugunu gostermektedir. Bu ise kadinlarin yararina olan bir

durumdur.*3?

Ayrica Elmalili, peygamberligin, devlet baskanliginin, kisas cezalarinda
tanikligin, cihadin, cuma namazinin, ezanin, hutbenin, itikaf gibi hususlarin erkeklere
has oldugunu ve bu gibi hak ve 6devlerle erkeklerin kadinlardan {istiin oldugunu dile

getirmektedir.**3

Elmalili, son olarak sunlari ifade etmekte ve konuyu toparlamaktadir: “Kadinin
hakkin1 6demeyen, malina goz diken, aile giderlerinde gérevini yerine getirmeyen ve
ailesinin 1rz ve namusunu korumayan erkekler “kavvam” sayilmazlar. Bu gibi
gorevleri yerine getiren erkeklerin de kadinlar lizerinde “kavvam” (h&kim, yonetici)
olmalar1 ve onlardan itaat ve baglilik beklemeleri yasal haklaridir. Ciinkii Hz.
Peygamber “Kadinlarin en hayirlisi, baktigi zaman seni sevingli kilan, emrettiginde

itaat eden yoklugunda mal ve can konusunda seni koruyandir.” buyurmustur.”**

Toparlamak gerekirse, Sa‘di ve Elmalili’in “kavvam” kelimesine ytkledigi

anlamlarda 6nemli bir fark bulunmamaktadir. Yani her iki alime gore erkeklerin, evin

432 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 78.
438 Yazir, Hak Dini, C. 1L, s. 78.
434 Yazir, Hak Dini, C. III, ss. 78-79.
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gecimini saglamasi, hakimlik, yoneticilik yapmasi gibi sebepler erkekler igin bir
uistiinliik vesilesi olarak zikredilmistir. Zira onlara gore bazi gorevleri sadece erkekler

yapmalidir. Dolayisiyla her iki alim de benzer yonde goriis beyan etmislerdir.

Konunun izahi sadedinde diger alimlerin goriisleri de 6nem arz etmektedir.
Ornegin Fazlur Rahman ve Okuyan bu konuda benzer yénde bir degerlendirme
yapmaktadir. Bize gore de bu goriis muteberdir. Fazlur Rahman, Nisa, 4/34. ayet
hakkindaki degerlendirmesinde erkeklerin fazilet ve insanlik agisindan degil gorev
acisindan Ustlin oldugunu ifade etmektedir. Yani bu ustiinliikk erkeklerin mahiyetleri
acisindan degil etkinlikleri agisindandir. Ciinkii erkegin para kazanip kadinlari i¢in
harcama sorumlulugu bulunmaktadir. Ancak kadin miras yoluyla veya c¢alisip
kazanmakla bagimsizlasirsa ve de evin gecimine katkida bulunursa erkegin bu yonden

tistiinliigii azalir.*®

Okuyan ise Nisa suresi 34. Ayette gecen “kavvamin” ifadesi ile ilgili 6zetle
sunlar1 aktarir. Ona kayyimlik, erkeklerin evin maddi harcamalar1 {istlenmeleri ve
fiziki kuvvet bakimindan giice sahip olmalar1 ve bu ¢ercevede ailenin mali ve hukuki
haklarim1 korumalar1 sebebiyle aile i¢inde gorevlendirilmis olmalari anlamina gelir.

Ayrica gorevlendirme bir iistiinliik degil sadece bir sorumluluktur.**®

Kadinlarin yoneticilik ve hakimlik yapamayacagimi iddia edenlerin en biyuk

delili ise su hadis olmustur.
“Yonetimlerini/islerini kadinlara devreden bir millet iflah olmaz. 437

Islam alimleri, bu hadis hakkinda pek ¢ok degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Sonug¢ olarak bu hadisten su sonucu ¢ikaranlar olmustur:

1- Bu hadise gore, kadinlarin st diizey yoneticilik yapmasi yasaktir.

2- Kadmlarin, devlet baskanlig1 disinda (hakimlik gibi) gorevlerde bulunmasi
caizdir.

3- Hem devlet bagkanliginda hem de yonetimin diger tiim kademelerinde gorev

yapmasi yasaktir.

435 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.96.

436 Giizel bir degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Okuyan, “Kadina Yénelik Siddete Kur’an’in Bakis1”,
O.M.UILF.D, 23/23, 2007, ss. 93-134

437 Buhari, Fiten, 18, Tirmizi, Fiten, 75.
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Sa‘di ve Elmalili, ayetin tefsirinde yukaridaki hadise yer vermese de ¢ikardigi

hiikiimlere bakildiginda temel dayanaklarinin yukaridaki hadis oldugu galip ihtimal.

Kadinlarin devlet baskani-y0netici olabilecegini savunanlarin delili Tevbe, 9/71

ve Neml, 27/23. ayetlerdir. Bu ayetler mealen soyledir:

“Miiminlerin erkekleri de kadinlar: da birbirlerinin velileridir... ”*3® ve “Onlar
bir kadin hiikiimdarin yonettigini gordiim; kendisine her imkdan verilmis, bir de

muhtesem tahti var. %%

Sa‘di, her iki ayetin tefsirinde de kadinlarin yoneticiligine dair herhangi bir
yorumda bulunmamistir. Elmalili ise Tevbe 9/71. ayet hakkinda hi¢bir agiklama
yapmazken, Neml 27/23. ayetinde gegen kadin hiikiimdarin Bilkis binti Serahil
oldugunu ve bu kadin hiikiimdarin yirmi sene krallik yaptigini ifade etmekte ve baska

yorum yapmamaktadir.

Sa‘di ve Elmalili’nin aksine bazi alimler kadinlarin hakimlik ve ydneticilik gibi
gorevleri yapabilecegini ifade etmektedir. Ornegin Kadir Giirler’e gore kadinlarin
yonetici olup olmayacagi hukmi ictihadi bir meseledir. Dolayisiyla bir yerde kadinin
gorev almas1 uygun goriiliirse buna engel bir durum yoktur.**® Faruk Beser de
kadinlarin velayetine cevaz vermeyen yorumlarin tarihsel bir yorum oldugunu ifade
etmektedir. Yani bu hukimler kendi dénemi icin gecerli ve isabetli olabilir. Clnki
naslar buna imkan vermektedir. Ancak zamanin degismesi ile bu hiikiimler de
degisebilir.**! Ayrica Resid Rizd’ya gore Tevbe suresinin 71. ayetinden hareketle
kadmlarm, dini, edebi, Ictimai ve siyasi islerle mesgul olmasinin &niinde bir engel

bulunmamaktadir.*42

Sonug olarak Kur’an’in nazil oldugu dénem diisiiniildiigiinde erkegin gerek
ailede gerekse toplumda Ustiin/kavvam oldugu bilinen bir gergektir. Bunun
yansimalart tarih boyunca, 6yle ya da bdyle bir sekilde devam etmistir. Erkegin
kadindan tstiin oldugunu ifade edenlerin temel dayanagi Nisa suresinin 34. ayetidir.

Bu tstiinliik, akli, dini ve hukuki a¢idan olmay1p yiikiimliilik ve sorumluluk agisindan

438 Tevbe, 9/71.

39 Neml, 27/23.

440 Kadir Giirler, “Kadinin Yéneticiligi Meselesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 4/11, 2001, ss. 67-94.
441 Faruk Beser, “Islam Fikih Kiiltiiriinde Kadin Algisinin Analiz” Tiirkiye V. Dini Yayinlar Kongresi,
Ankara, 02-04 Aralik 2011, s. 116

442 Daha fazla bilgi icin bkz. Nejla Akkaya, “Islam Hukukunda Kadinin Siyasi Haklar1”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 10/4, 1997, ss. 228-240.
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bir Ustiinliiktir.**® Bu konuda Sa‘di, ve Elmalili, yukarida da zikrettigimiz gibi
erkeklerin baz1 konularda kadinlardan {istiin oldugundan bahsetmektedir. Ornegin
yoneticilik ve hakimlik gibi bazi1 gorevlerin sadece erkeklere mahsus oldugunu ifade
etmektedir. Bize gore bu konular tarihi baglaminda ele alinip degerlendirilmelidir.
Nitekim o donem i¢in uygun olmayan sartlar daha sonra uygun héle gelebilir. Yani
uygun sart ve ortam olustugunda kadinlarin kamusal alanda ¢alismasinin, hakimlik ve

yoneticilik yapmasinin miimkiin olacag1 kanaatindeyiz.
3.2.7. Kadinin Doviilmesi

Islam, genel olarak kadinin déviilmesine miisaade etmemistir. Kur’an’da kadinin
dovilmesine izin veren ayet ise “niisiiz” diye ifade edilen durumla ilgilidir. Diger bir
ifadeyle dovme izni, belli bir sarta baglanmistir. Dolaysiyla bu konu Nisa suresinin 34.

ayeti etrafinda cereyan etmektedir ve ilgili ayet mealen sdyledir:

“...Evlilik hukukuna bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin,
onlari yataklarda yalmz birakin ve onlart doviin. Eger size itaat ederlerse artik

onlarin aleyhine bagska bir yol aramaywn. Ciinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir. "4

Bu ayet evlilik hukukuna bas kaldiran kadinlara uygulanacak islemleri
bildirmektedir. Bunlar, &giit vermek, yataklarda yalniz birakmak ve dévmek seklinde

siralanmustir.

Ayetin inis sebebi konusunda farkli birgok rivayet bulunmaktadir. Sa‘di, bu

konuda herhangi bir bilgi paylasmaz iken Elmalil1, su rivayeti aktarmaktadir:

“Ensar’in 6nde gelenlerinden Sa‘d b. Rabia’ya karsi esi Habibe binti Zeyd b.
Ebu Ziheyr dik baslik etmis ve o da bir tokat vurmustur. Bunun iizerine babasi kizini
almig, Hz. Peygamber’e gidip sikdyet etmis, O da “kesinlikle ondan bunun kisasini/
ociinii alacagiz.” buyurmustur. Bunun {izerine bu ayet inmistir. Hz. Peygamber de “Biz
bir is istedik, Allah da baska bir is istedi. Ve hi¢ sliphe yok ki hayir Allah’in
istedigidir.”*4°

Ayette gecen “niisiz” lafz1 “kars1 gelmek, basina buyruk olmak, gozii ve ilgisi
disarida olmak, ailesinin namusuna leke getirmek ve bunda da 1srar etmek ve alinan

biitiin tedbirlere ragmen yanlis yoldan donmemek™ gibi anlamlara gelen bir terimdir.

443 Okuyan, “Kadimna Yénelik Siddete Kur’an’in Bakis1”, s. 114,
444 Nisa, 4/34
445 Vahidi, Esbabii'n-Nuzdl, s. 149.
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Ayrica diger ayetlerde ise “diizenlemek, birbirinin iistiine koymak, dizmek, ayaga
kalkmak, birlestirmek, kalkmak, kotii muamele yapmak ve gecimsizlik” gibi

anlamlara gelmektedir.*4

Sa‘di’ye gore kadinin niisuz’u yani s6z yada davraniglariyla kocasina itaat
etmeyip baskaldirmasi halinde kocalar, kolaylik sirasina dnce kocaya itaati tesvik edip
ona kars1 gelmekten sakindiran buyruklar hatirlatip 6giit verir. Eger bunda basarili
olamaz ise koca, maksadi gercgeklestirecek kadariyla onunla birlikte yatmamak ve
onunla iligki kurmamak suretiyle ondan uzak durur. Bu da sonu¢ vermez ise son ¢re
olarak iz birakmayacak sekilde onu dover. Eger bu yollardan biriyle maksat hasil
olursa yani kadinlar erkeklere itaat ederse amag¢ gerceklesmis olur ki bu durumda

gecmiste olan kusurlar artik arastirilmamalidir.*/

Elmalil1, niistiz kavramini, kadinin kocasina isyankar bir tavirla baskaldirmasi
seklinde tarif etmektedir. Daha sonra kadin erkege isyan edip bagkaldirmasi
durumunda sirasiyla 6nce nasihat, sonra yataklarda yalniz birakma ve bunlar da fayda
etmez ise son olarak hafifce ve kusur birakmayacak sekilde doviilebilecegini ifade

etmektedir.

Ote yandan Elmalili, burada kadimn déviilir mii? Seklinde bir soru akla
gelebileceginden bahsetmekte ve cevabi vermektedir: “Evet kadin doviilmez, fakat bu
ayette gegen kadinin, serkes/dikbasg ve asi bir kadin oldugu unutulmamalidir. Sirasiyla
insanca olmak iizere, birkag tokat, isyan duygusuyla bir diisiise dogru giden hir¢in bir

kadma, kadinlik seref ve terbiyesini hatirlatmak icin giizel bir ders olabilir.”*4®

“Peki kadin itaat etmez ise ne olacak?” sorusuna Elmalili, su cevabi verir:

“Bu durumda mesele eslerin yakinlarindan olan hakemlere intikal eder ve bu
hakemler aralarimi diizeltmeye ¢alisirlar eger ¢6ziim bulamazlar ise onlari ayirma
yetkisine sahiptirler. Goriildiigli gibi bu hiikiimler, kadinlarin hir¢ginligi ekseninde

cereyan etmektedir.”*4®

446 Taber?, Taberi Tefsiri, C. I, ss. 516-517; Okuyan, Kur an Sézligii, s. 804; Okuyan, “Kadma Y 6nelik
Siddete Kur’an’in Bakis1”, s. 118; Ibrahim Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, Diisiin
Yaymcilik, Istanbul 2013, ss. 152-153.

447 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi r-Rahman, s, 190.

448 Yazir, Hak Dini, C. III, ss. 80 (11 nolu dipnot).

449 Yazir, Hak Dini, C. III, ss. 80-81.
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Yine burada “Acaba erkekler tarafindan dikbaslik/serkeslik olmaz mi1? Kadin her
ne olursa olsun itaate mecbur mudur? Gibi sorular akla gelebilir. Elmalili’nin bu
sorulara cevabi sOyledir:

Evet erkekler tarafindan da serkeslik olabilir. Zira Nisa suresinin 128. ayetinde
erkeklerin serkeslik yapmasindan yani kadinlarina kétii davranmasindan ve yiiz
cevirmesinden bahsedilmektedir. Fakat burada (Nisa 4/34) séz konusu erkek
tarafinin hi¢bir kusurun bulunmadigi varsayim iizerine kadinlarin serkesliginden

sO0z edilerek aile hayatimin dirlik ve diizeni igin atilmasi gereken adimlar
stralanmustir.*>°

Diger taraftan ayette gegen “darb” kelimesi yetmisten fazla anlama geldigini de
unutmamak gerekir. Bu kokten tureyen kelimeler, Kur’an’da 58 yerde gegmekte ve
“drnek vermek,*! yolculuga ¢cikmak,* carpmak-vurmak,*® yiiz cevirmek,**
salmak,*® TIsnat,**® perde koymak,**’ ve duvar ormek.” gibi bircok anlama
gelmektedir.*®® Sa‘d’i ve Elmalili, ayette gegen “darb” kelimesini “dovmek” seklinde

k7% ve “kisa siireli ayrilik”*® seklinde

izah derken bazilar1 ise “sembolik dovme
yorumlamustir.

Ilgili rivayetlere baktigimizda esin doviilmesine izin veren bazi rivayetler®

bulunmakla birlikte genel olarak hayati boyunca higbir kadini ve hizmetgisini

dovmeyen®? Hz. Peygamberin, insanlarin kole veya deve dover gibi eslerini

463 64

dovmemesini®®, asla yiizlerine vurmamasini,*®* eslere kétiiliik edip evden®®
atmamasini ifade etmistir. Hatta bir hadisinde “Eslerini déven kisiler sizin hayirl

olaminiz degildir.” buyurmustur.*®

Sonu¢ olarak Sa‘di, ve Elmalili’nin ifadelerinden anliyoruz ki kadinin

nlistiz/serkeslik etmesi halinde kocanin 6nce nasihat , sonra yataklar1 ayirma ve son

450 yazir, Hak Dini, C. III, ss. 81-82.

451 Tbrahim, 14/24-25, Bakara, 2/26.

452 Ra‘d, 13/17, Nisa, 4/101, Taha, 20/77.

453 N, 24/31, Enfal, 8/50

454 Zuhruf, 43/5.

455 N, 24/31.

46 Zuhruf, 43/17.

47 Kehf, 18/11.

458 Hadid, 57/13.

459 Musa Cetin, “Kadin1 Darp/Dévme Meselesinin Coziimiinde Hz. Peygamber’in Yaklasimi”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1, 2015, ss. 273-274.

460 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi'r-Rahman, s, 190; Okuyan, Kur’an Sézligii, ss. 509-516.
461 Eb(i Davud, “Menasik”, 58, Miislim, “Hac”, 19, Ibn Mace, “Menasik”, 84.

462 Eb{i Davud, “Edeb”, 5.

463 Byhari, “Nikah”, 92,  Edeb”, 43.

464 Eb(i Davud, “Nikah”, 42.

465 Eb{i Davud, “Nikah”, 42.

466 Ehg Davud, “Nikah”, 43, ibn Mace, “Nikah”, 51.
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care olarak iz birakmayacak sekilde dovme hakki bulunmaktadir. Biz bu donemde
sorunun dovme asamasina getirilmeden ¢o6ziilmesinden yanayiz. Yani bdyle bir
durumda eger kadin ilk iki yontemle kendine ¢eki diizen vermiyorsa bir nevi
bosanmay1 goéze almis demektir. Miislimana yakisan ise kirmadan dékmeden ve
medeni bir tarzda ondan bosanmasidir. Kaldi ki Hz. Peygamber’in hayatinda da
fiziksel anlamda bir darp 6rnegi bulunmamaktadir. Yani Hz. Peygamber, eslerini
dovmek bir yana onlara bir fiske bile atmamis, esleriyle arast bozuldugunda onlar
degil, kendisi evden ayrilip uzun sure mescidin bir tarafinda ikamet etmis ve daha
sonra eve donmiistiir. Nitekim bir hadisinde de “Allah’in hanim kullarina vurmaymn.”
buyurmustur. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki evlenmek nasil bir hak ise
bosanmak da bir haktir. Bosanmak isteyenler, illa Nisa 4/34. ayette belirtilen asamalar1

beklemek zorunda da degildir. Biitiin sorumlulugu iistelenerek ozgiir bir iradeyle

bosanabilirler.4®”

3.3. Hirsizlik Sucu ve El Kesme Cezasi

(1113

Hirsizlik, Tiirk¢e sozliiklerde “calma, arak¢ilik”, Arapcada ise ““‘sirkat ve
serika” kelimeleriyle ifade edilmektedir. Hirsiz i¢in de Arapgada “sarik” kelimesi
kullanilmigtir. Sirkat kelimesinin sdzciik anlamina gelecek olursak “baskasinin malimi

gizlice alma, ¢alma” anlamina gelmektedir.*%®

Hirsizlik sucgu, insanlik tarihi kadar eski ve ahlak dis1 bir davramistir. Hirsizlik
sucunun ilk toplumlarda nasil karsilandig1 ve ne tiir cezalar verildigi bilinmemekle
birlikte, genel olarak her toplum ve din, hirsizligi biyuk bir su¢ ve giinah kabul
etmistir. Islamiyet éncesi Arap toplumunda da hirsizlik, blyuk bir sug ve ayip olarak
kabul edilmistir. Ancak merkezi otorite olmadigi igin bu sugu isleyenlere pek bir ceza

verilememistir.*%°

Islam, mesru kazangtan dogan malin korunmasini dinin temel hedeflerinden
saymis ve telef olmamasi icin her tiirlii tedbiri almistir. Dolayisiyla kisinin haksiz

olarak bagkasinin malina el uzatmasim1 kendi malini sagip savurmasini ve israf

47 Eb(i Davud, “Nikah”, 41-42; Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Olumsuz Kadin Algisi, ss. 152-172.

468 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, DI4, C. 17, TDV Yaymlar, ss. 384-385; https:/sozluk.gov.tr/ ,
(13.12.2020).

469 Bayraktar Bayrakli, Kur’an siz Miisliimanlik, Diisiin Yaymcilik, istanbul 2019, s. 307.
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etmesini de haram kilmistir.*’® Nitekim Islam, hirsizligi 6nlemek adina su hiikmii
getirmistir:

“Hirsizlik eden erkek ve kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret

olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir. "™

“Kim bu haksiz davranmisindan sonra tovbe eder ve halini dlzeltirse bilsin ki
Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphe yok ki Allah, ¢ok bagislayici, ¢ok

esirgeyicidir.4™

Sa’di’ye gore, izinsiz bir baskasinin malin1 ¢alan hirsizin cezasi sag elinin
bilekten kesilmesidir. Devami halinde sol ayagi, daha sonra sol eli, en sonda sag ayagi
kesilir ve nihayetinde miiebbet hapis cezasi verilir. Ancak bu cezanin tatbik

edilebilmesi i¢gin su iki sartin bulunmasi gerekmektedir.
1-Malin koruma altinda olmast,
2-malin nisap miktarinda olmas1.*"

Elmalili, hirsizligin tanimimi s6yle yapmaktadir: “Sirkat, sozliikte “baskasinin
malini, parasim ve benzeri bir seyini gizlice almaktir” Ki, Tirk¢emizde buna
“hirsizlik” denir. Hirsizin ¢ogunlukla goz diktigi ve calmak istedigi mal, insanlarin
deger verdigi seyler olur. Yoksa alinmasi adet olarak hos goriilen seylerin
aliivermesini, gelenek tam anlamiyla hirsizlik saymaz. Dolayisiyla hirsizligin 6ziinde

mal sahibinin koruyup dikkat ettigi seyi calmaya kalkisma anlami vardir.

Elmalili, Sa‘di gibi hirsizlik fiilinin cezay1 gerektirmesini “calinan malin nisap
miktarina ulasmis olmasi” ve “galinan malin korunmus bir yerde olmasi” sartina
baglamustir. Dolayisiyla ilk hirsizlikta sag eli tekrari halinde ise solu kesilir. Clinkii
Allah’tan korkmayarak baskalarinin haklarina el uzatmak, ilgisi olmayan bir mal
Allah gormiiyormus gibi ¢almaya ciiret etmek, Allah’in aziz olusuna bir saldir1 ve
gizliden gizliye bir savastir ve boyle bir elin cezasi da kesilmektir. Boylece haksizliga

meydan vermeden uygulanan bu ceza sayesinde hirsizligin dniine gecilmis olunur.*’*

470Hayrettin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, C. 1, Diyanet Isleri Bagkanligt
Yayinlari, 6. bs., Ankara 2017, ss. 267-268.

471 Maide, 5/38.

472 Maide, 5/39.

473 Sa‘di, Teysiru’|-Kerimi'r-Rahman, ss. 253-254.

474 Yazir, Hak Dini, C. III, ss. 347-348.
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Ote yandan baz1 kaynaklarda bu iki maddeye ilaveten asagidaki maddeler de
eklenmistir. Zira el kesme cezasinda haksizliga mahal vermemek i¢in su maddelerin

gerekli oldugu kanaatindeyiz.
* Hirs1zin cezai ehliyetinin olmasi yani ergenlik ¢agina ulagmis olmasi.
* Hirs1zligin haram oldugunu bilmesi.
* Hirsizlik sugunun kasitli islenmesi.
* Calinan malin eylem esnasinda bagkasina ait olmasi.
» Aclik, zaruret ve zorlama gibi mazeretin bulunmamas.*’®

El kesme cezasinda asil tartisma konusu, hirsizin elinin kesilebilmesi igin
calinan malin en az ne kadar olmasi gerektigi meselesidir. Alimler bu konuda ihtilaf
etmislerdir. Ornegin genel olarak Malikilere gore U¢ dirhem veya daha fazlas1,*’
Safiilere gore ¢eyrek dinar veya ona denk bir sey,*’” Hanefilere gdre, on dirhem veya
daha fazlas1,*’® ve diger baz1 alimlere gore degeri az veya gok olsun bir seyi ¢alan
“hirsiz” kabul edilir ve sag eli kesilir.*’® Burada fikih alimlerinin gériislerini genis

capli anlatacak degiliz. Detay bilgi i¢in fikih kitaplarina bakilabilir.*%

Sa‘di’ye gore bu nisap miktar1 ya ¢ceyrek dinar ya ii¢ dirhem ya da bunlara denk
olan kiymetli seylerdir. Elmalili ise nisap miktarinin, zaruret/zorunluluk siiphesini
savusturma agisindan zamanin de8ismesine gore degisiklik gosterebilecegini ifade

etmektedir.*8!

Diger yandan bu ayeti farkl1 acidan yorumlayan kimseler de olmustur. Ornegin
Bayraktar Bayrakli bey bu konuyu sdyle ele alir: “Onlarin ellerini kesin.” yetinde
gecen “fakta‘u” emri, “kata‘a kelimesinden tiiremistir. Fiziki anlamda kesmek
manasina geldigi gibi “cizik atmak” anlamina da gelmektedir. Nitekim Yusuf suresinin

31. ayetinde “...Kadinlar Yusuf’'u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu

475 Karaman, vd., Kur’an Yolu, C. 11 ss. 268-269.
476 “fz. Peygamber hirsizin elini, degeri ii¢ dirhem olan bir kalkani ¢almasindan dolayr kesmigti.”
Buhari, “Hudud”, 13.

4T Hirsizin eli, ceyrek dinar veya daha fazlasim ¢aldiginda kesilir.” Buhari, “Hudud”, 13; Miislim,
“Hudud”, 2.

418 “Hz Peygamber, bir adamun elini bir dinar veya on dirhem degerinde olan bir kalkan: ¢almas:
karsitliginda kesti.” Ebli Davud, “Hudud”, 11.

479 Taberf, Taberf Tefsiri, ss. 287-288.

480 Daha fazla bilgi igin bkz. Abdulkadir Udeh, et-Tesriu I-Cindi’I-Islami, C. 1, Daru’l- Katibi’l-Arabf,
Beyrut (t.y), ss. 651-656.

481 Sa‘di, Teysiru’I-Kerimi r-Rahman, ss. 253-254.
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yiizden ellerini kestiler...”* elleri kokinden degil de kanayacak sekilde kesmek
manasina gelmektedir. Bayrakli, bu ayetten hareketle hirsizlik yapan kimsenin elinin
kanayacak sekilde kesilmesi seklinde yorumlamaktadir. Aksi halde eli kesilen kisi is
goremez hale gelir ve toplumun sirtina yiik olur. Yani Yusuf 31. yetteki mana Maide
38. ayete de uygulanabilir. Ote yandan Maide 38. ayette ki “yed” kelimesinin
Kur’an’da farkli anlamlara geldigini dikkate alan Bayrakli, Fetih suresinin 10.
ayetinde “kudret” manasina geldigini ifade etmektedir. Yani yed (el), isi yapan giicii
temsil ettigi i¢in “glic” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla yed kelimesinin gii¢ anlam1
dikkate alindiginda s6yle bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Hirsizlarin, hirsizlik yapma
giiclerini/yetkilerini/imkanlarini ortadan kaldiriniz, kesiniz, engelleyiniz. Yani hirsiza
hirsizlik yapma imkani vermeyin manasi ortaya c¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle

hirsizlig1 engelleyecek her ne varsa ayetteki “kata‘a” kelimesinin igine girmektedir.*®

Burada su soruya da cevap aramakta fayda vardir:

“Peki hirsiz, had cezasinin uygulanmasindan dnce tovbe ederse bu ceza diiser mi

diismez mi?”

Bu konuda alimler ihtilaf etmislerdir. Sa’di, bu konuda higbir agiklama
yapmazken Elmalili, alimlerin ¢ogu ve biitiin Hanefi fikihgilara gére “mal sahibi
affetmedikce el kesme cezasinin diismeyecegini” belirtmislerdir. Imam Safii’nin ise
bu durumda “had cezasi1 diiser” dedigini aktarmaktadir. Bu konuda Elmalili’nin goriisii
ise, ayette gecen “durumunu diizeltirse ifadesi geregince, durumunu diizelttiginin iyice
belli olmasi i¢in “ta‘zir” olarak bir miiddet hapsedilmesi ve ¢calinan mal harcanmis ise
bedelinin d6denmesi gerekecegi goz ardi edilmemelidir. Ancak ceza uygulandig:

takdirde fiilin tam cezas1 verilmis oldugu i¢in ¢alman malin bedeli 6denmez.*3

Toparlamak gerekirse Islam’mn esas gayesinin insanlar1 cezalandirmak degil,
onlar1 huzur ve giiven icerisinde yasatmak oldugu goz ard: edilmemelidir. Zira, Islam
da hirsizlik konusunda caydirici énlemler almistir. Ornegin islam’in ilk bir asirlik
doéneminde bu cezalarin, sadece birkag kisiye uygulanmis olmasi bu cezanin ne kadar
caydirici oldugunu kanitlar niteliktedir.*®® Ote yandan sunu ifade etmek gerekir ki el

kesme cezasini ongdren ayet son derece muhkem olup harici bir destege ihtiyac

482 yusuf, 12/31.

483 Bayrakl, Kur’an’siz Miisliimanlik, ss. 311-313.

484 Yazir, Hak Dini, C. I, s. 352.

485 Sa*di, Teysiru 'I-Kerimi’r-Rahman, ss. 253-254; Kutub, 17 Zilal il-Kuran, C. 111, ss. 249-250; ibrahim
Caliskan, “Islam Hukukunda Ceza Kavrami ve Hadd Cezalar1”, 4.U.LF.D, 33/1, 1990, ss. 367-397.
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duymamaktadir. Ancak ayette, ¢aliman malin miktari, niteligi ve hirsizin hangi
sebeplerle bu mali ¢aldigi ve her hirsizlik yapana el kesme cezasimin uygulanip
uygulanmayacagi gibi hususlar kapali birakilmistir. Bu gibi hususlar ise hadisler ve
ictihatlar dikkate alinarak agikhiga kavusturulmustur.*® Sa‘di ve Elmalili da koruma
altinda ve nisap miktarinda olan bir malin ¢alinmasi halinde hirsizin elinin kesilmesi
gerektigini yoniinde gorlis beyan etmislerdir. Bize gore de bu goriis isabetli ve
yerindedir. Clinkii bu ayet yukarida da ifade edildigi gibi te’vile uygun

gorinmemektedir.
3.4. Recm

Kaynaklarin bildirdigine gore, cahiliye doneminde orta ve alt tabakada olan
kadinlara deger verilmiyordu. Sehirlerdeki cariyeler ise genellikle fuhsa zorlaniyor ve
onlar tizerinden kazang elde ediliyordu. Diger bir deyisle kadina tecaviiz/zina olaylari
cok yaygindi.*¥

Zina, fiicur, biga, sifah, fuhug*e®

yani “mesru olmayan cinsel iligski”, semavi
dinler basta olmak iizere neredeyse tiim insanligin su¢ kabul ettigi bir fiildir.
Kur’an’da ise girkin bir fiil kabul edilen zinaya, yaklasiimas: dahi yasaklanms,*®° sirk
ve adam 6ldiirme*®° gibi bilyik giinahlar kapsamina alinarak bu sucu isleyenlere yiizer

sopa vurulmasi emredilmistir.*** Ancak bizim asil konumuz olan recm*®? (taslayarak

486 Demir, Kuran Tefsirinde Tarihselci Yontem, s. 295-300.

487 Tbrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sugunun Mahiyeti ve Cezas1”, 4.U.LF.D, 33/1, 1994, s.
72.

488 Fuhus kelimesi sdzliikte “asir1 derecede cirkin sz ve davranis, biiyiik giinah, edep ve ahlaka aykiri
olup dinen yasaklanan her tiirli kotilik ve cirkinlik” gibi anlamlara gelmektedir. Nebi Bozkurt,
“Fuhus”, DI4, C. 13, TDV Yaymlari, Istanbul 1996, s. 211; Kur’an’t Kerimde “f-h-s” kékiinden
tiiretilmis “fahsa, fahise ve fevahis” kelimeleri yirmi dort ayette gegmektedir. Fahsa kelimesinin gectigi
ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/169,268, A‘raf, 7/28, Ytsuf, 12/24, Nahl, 16/90, Nir, 24/21, Ankebfit, 29/45,
Fahise kelimesinin gegtigi ayetler igin bkz. Al-i imréan, 3/135, Nisa, 4/15, 19, 22, 25, A‘raf, 7/27, 80,
Isra, 17/32, Nie, 24/19, Neml, 27/54, Ankebir, 29/28, Ahzab,33/30, Talak, 65/1, Fevahis kelimesinin
geetigi ayeter i¢in bkz. Enam, 6/101, A‘raf, 7/33, Stra, 42/37, Necm, 53/32. Muhammed Fuad
Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’l Miifehres li Elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Matba‘atii Daru’l-Kiitiibii’I-Misriyye,
Kahire 1945.

489 Jsra, 17/32; Ayrica bu ayette “zina etmeyin” yerine “zinaya yaklagsmayin” seklindeki ifadeden dolay1
yalnizca zina degil, zinaya gotiirecek davranislarin da haram oldugu ifade edilmistir. Hlseyin Esen,
“Zina”, DIA, C. 44, TDV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 440.

40 Furkan, 25/68: “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazilar, haksiz yere Allah’in
dokunulmaz kildigi insan hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira bilirler ki bunlart isleyen kimse
cezasimi bulacak.”; Mumtehine, 60/12: “Ey Peygamber! Miimin kadwnlar Allah’a hi¢bir seyi ortak
kosmayacaklari, hirsizlik yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢cocuklarin oldiirmeyecekleri, elleriyle
ayaklari arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, dine ve akla uygun hi¢bir konuda sana karsi
gelmeyecekleri hususunda sana biat etmeye geldiklerinde onlarin biatlarini kabul et...” .

491 NQr, 24/2-3.

492 Recm, sozliikte “taglamak, kovmak” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlam ise “zina eden erkek
ve kadinin taglanarak dldiiriilmesidir.”https://sozluk.gov.tr/ (16.12.2020).
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oldiirme) cezasina iligkin Kur’an’da herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Dolayisiyla

recm cezasl, hadislere ve Hz. Peygamberin uygulamalarina dayanmaktadir.*%®

Kur’an’da zinaya iligkin Ongorillen ceza ise N0r suresinin 24/2. ayetinde
gecmektedir. Ilgili ayet mealen sdyledir:

I

ina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve
ahiret giiniine inamyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi
merhamet duygusuna kapilmayin. Miiminlerden bir grup da onlara uygulanan cezaya

tantk olsun. %

Sa‘di’ye gore ayette zikredilen “celde” yani degnekle yiz sopa vurma, zina eden
bekar erkek ve kadinlar icin verilmis bir hikimdur. Evli olanlarin zina cezasi ise
hadislerin**® delaletine gére recmetmektir. (Taberi ve Kutub da aym goriistedir)*®
Ciinkii recm, Hz. Peygamberin fiili uygulamalar1 ile kesinlik kazanmis bir

hikumduir.*%7

Yine Sa‘di’ye gore zina edenlerin cezasina miiminlerden bir grubun hazir
bulunup taniklik etmesi gerekmektedir. Clnki bu zinakarlarin teshir olmasi, bu yolla
kiiciik distiriilmesi ve hem kendilerinin hem de baskalarinin bundan ibret alarak
vazge¢mesi icindir. Diger bir deyisle bir grup mimin ser’i hiikiimlerin uygulandigina

tanik oldugunda o husus artik zihinlere iyice kazinmis olur ki o zaman uygulanan ceza

493 Esen, “Zina”, ss. 440-443.

494 NQr, 24/2.

4% [bn Abbas, Omer b. Hattab’tan sunlari isittigini aktarir: Allah (c.c.) Hz. Muhammed’i hak ile
gonderdi ve ona Kitabi indirdi. Bu indirilenler arasinda “recm” ayeti de vardi. Biz bu ayeti okuduk
ezberledik. Resulullah’ta zina edene recm cezasini uyguladi. Daha sonra da biz uyguladik. Benim
korkum su ki: Aradan uzun zaman gec¢ince bazilar1 biz Allah’m kitabinda recm cezasini gérmiiyoruz
diyerek ve Allah’in indirdigi bir farzi terk etmeleri sebebiyle sapitacaklar. Recm cezasi, kadin ve
erkeklerden muhsan olanlarin zinasi agik bir delil, hamilelik veya itiraf oldugunda Kitabullah da haktir.

Miislim, “Hudad”, 4; Konuyla ilgili diger hadisler i¢in bkz. Buhari “Hudfd”, 22; Miislim, “Hudtd” 4.

49 Taberf, Taber? Tefsiri, C. VI, s. 101; Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an, C. VII s. 438.; Taberi’nin
recm ile ilgili olarak zikrettigi hadislerden birisi sudur: “Ciiheyne kabilesinin “Gamid” kolundan bir
kadin Resulullah’a geldi ve Ey Allah’in Resulii ben zina ettim beni temizle.” dedi. Resulullah onu geri
cevirdi. Ertesi giin kadin tekrar geldi ve “Ey Allah in Resulii beni neden geri ¢evirdin? Belki de beni
Maiz’i geri cevirdigin gibi geviriyorsun. Allah’a yemin olsun ki ben hamileyim.” dedi. Resulullah “Eger
mutlaka israr ediyorsan ¢ocugu doguruncaya kadar git. ” dedi. Kadin ¢ocugu dogurdu ve onu bir par¢a
beze sararak Resulllah’a geldi. “Iste bu, onu dogurdum.” dedi. Resulullah “Git onu siitten kesilinceye
kadar emzir.” dedi. Kadin ¢ocugu siitten kesince, ¢ocugun elinde bir ekmek par¢ast bulundugu halde
Resulullah’a geldi ve “Ey Allah in Resulii iste bu, siitten kestim. Artik yemek yer oldu.” dedi. Resulullah
cocugu Miisliimanlardan birine teslim etti. Kadn i¢in gogsiine kadar gomiilecegi bir ¢ukur kazilmasint
emretti ve insanlara onu recmetmelerini séyledi. Insanlarda onu recmettiler...”. Taberi, Taber? Tefsiri,
C. VL s. 105.

497 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi r-Rahman, s. 656.
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dogru bir sekilde yerine getirilmis olur.*®® Sa‘di konuyla ilgili daha fazla bilgi

vermemektedir.

Elmalili ise konuyu etraflica ele almaktadir. EImalili, Nr 24/2. ayetin tefsirinde
oncelikle ayette gegen “zaniye” ve “zani” kavramlan tizerinde durmakta ve Ozetle

sunlar1 ifade etmektedir:

“Zaniye, zina eden kadin, zani ise zina eden erkek anlamina gelmektedir. Ancak
‘zaniye” ile ‘mezniyye’ birbirinden ayirmak gerekir. Her zaniye mezniyyedir ancak
her mezniyye zaniye degildir. Ciinkii ‘mezniyye’, ‘kendisiyle zina edilen kadmn’
demektir ki bu cebir ve zorlama ile olabilir. Zor kullanilarak kendisiyle zina edilen
kadina mezniyye denilirse de zaniye denilemez. Ciinkii zaniye, kendi istek ve
arzusuyla kendisiyle zina yapilmasina olanak veren kadina denilir ki zina isinde ortak
oznedir. Zorlanan kadin ise 6zne degil sadece nesnedir. Iste bu ayette, zorlanan tarafa
had cezasi gerekmeyecegini anlatmak i¢in zaniye denilmis, mezniyye denilmemistir.
Sunu da unutmamak gerekir ki bunlardan maksat, zina suc¢larinin sabit oldugu
konusunda dinen hiikiim verilmis olan erkek ve kadindir. Ote yandan sugun sabit
olmasi i¢in dort taniga ve dort defa itirafina ihtiyag vardir. Bu sekilde sucu sabit olan

erkek ve kadma yiizer sopa vurulur.”*®

Konuyu detayli bir sekilde ele alan Elmalili, ayette gecen “celde” kelimesini
“deriye vurmak” seklinde tarif etmekte ve akabinde 6zetle sunlari ifade etmektedir:
“Celde’de yani vurusta acinin deriye ulagmamasi gerekir. Diger bir deyisle ete zarar
vermeyecek bir bigcimde hafifce vurulmalidir. Zira konunun yasal durumu
diisliniildiiglinde zaman amacin bir iskence veya oldiirme olmadigi, sadece sugun

yayilmasii 6nlemek ve toplumu diizeltmek oldugu anlasiimaktadir.”®%

Elmalili, tefsirinde celde isleminin nasil uygulanacagina dair “degnegin diiz ve
budaksiz olmasi, ¢iplak bedene vurulmamasi” gibi detay bilgilere de yer vermektedir.
Daha sonra ayetin zahirine bakildiginda “zina eden erkek ve kadin” deyimi evli olani
da olmayani da igine aldig1 ve celde cezasinin her iki sinifi da kapsadigr anlagilsa da

“Maiz ve Gamidiyye haklarinda Hz. Peygamberin o uygulamasi ile bu ayetin

498 Sa’di, Teysiru’I-Kerimi r-Rahman, s. 656.
499 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 164-165.
500 Yazir, Hak Dini, C. VI, s. 165.
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hikminin muhsan olmayan yani evli olmayanlar icin uygulandigini ifade

etmektedir.%!

Elmalili, zinanin zararli ve yikict yonlerini ise su ifadelerle agiklamaktadir:
“Erkekle kadinin dogal ihtiyaclar arasinda yer alan cinsel iliskinin dine uygun ve
giizel yolu zina degil, evliliktir. Evlilikte hayatin bir bereketi, zina ve edepsizlikte ise
hayatin bosa tiiketilmesi ve yok olmasi vardir. Evliligin kolayligi, dogrulugu,
giivenligi ve yayginligi toplumsal yapinin saglikli olusunun bir géstergesi oldugu gibi,
onun zitt1 olan zinanin yayginlagsmasi da aksine toplumsal yapiy1 kemiren, ¢liriiten, her
tiirlii kotii ahlaka siiriikleyen 6gelerin basidir. T1bbi ifadeyle zina, toplumsal biinyenin

frengisidir.”
Elmalili, daha sonra Hz. Peygamber’in su hadisini aktarmaktadir:

“Ey insanlar! Zinadan korununuz, ¢inkii onda alti zarar vardir: Ugii diinyada
ticti ahirettedir. Diinyadakiler sunlardir: sayginligi giderir, fakirligi getirir ve omr
kisaltir. Ahirette ise, ilahi gazabi, hesabin kétiiliigiinii ve cehennemde kalmay:

gerektirir, 502

Zina yapanlarin durumu ile ilgili bir diger ayet sdyledir:

“Kadinlarimizdan c¢irkin fiilde bulunanlara karsi aranizdan dort sahit getirin.
Eger sahitlik ederlerse, o kadinlari 6liim alip gétiiriinceye yahut Allah onlara bir yol
acincaya kadar evlerde tutun. Iginizden bu ¢irkin fiili isleyen ikilinin canlarini yakin.
Eger tovbe eder, durumlarint diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgegin,

ciinkii Allah tévbeleri ¢ok kabul eden, ¢ok esirgeyendir. "%

Sa‘di’ye gore, zinaya dair delil ancak dort adil miiminin sahitligi ile olur ki
sahitlerin de sahitlikte agik lafizlar kullanmasi1 gerekir. Ayrica bu konuda yalnizca
kadinlarin ya da erkeklerle birlikte kadinlarin yahut dortten daha az erkeklerle birlikte
sahitlik eden kadilarin sahitligi kabul edilmez.>%*

Ayrica Sa‘di’ye gore bu ayette nesih bulunmamaktadir. Sadece bu ayet belli
vakte kadar emredilmis bir buyruktur. Zira Islam’in ilk yillarin da bu ayete gore

hiikmedilirdi. Allah, Miisliimanlara bagka yol gosterinceye kadar durum bdyle devam

501 Yazir, Hak Dini, C. VI, ss. 165-166.

502 Yazir, Hak Dini, C. VI, s. 166.

503 Nijs4, 4/15-16.

504 Sa’di, Teysiru’'l-Kerimi’r-Rahman, s. 183.
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etmistir. S6zii gegen yol ise muhsan olan erkek ve kadinin recmedilmesi, muhsan

olmayanlar ise celde (sopa) cezast ile cezalandiriimasidir.%%

Elmalili ayette gegcen “fahise” kelimesini “haddi agmis pek cirkin, asir
edepsizlik” seklinde tarif ederek konuya giris yapmaktadir. Elmalili’ya gore NOr
suresindeki (NUr 24/2) “Zina eden kadin ve erkege celde vurun” ayetleri inince bu
omir boyu hapis cezas1 kaldirilmistir ki ayetteki “veya Allah kendilerine bir yol
belirleyinceye kadar” ifadesinin geregi de budur. Tanmiklik hakkindaki hiikiim ise,

zinanin belirlenmesi konusunda saglam bir prensip olarak devam etmektedir.>%

Ayrica bazi kaynaklarda zina suguna, ceza uygulayabilmek i¢in dort adil erkegin
sahitligine ilaveten goniillii ikrar ve karine (evli olmayan bir kadinin hamileligi) gibi

sartlar da eklenmistir.>"’

Sa‘di, bu iki ayetin tefsirinde sevicilik ya da livata/homoseksuellikten hig
bahsetmemistir. Yani bu ayetleri sadece zina olarak iligskilendirmistir. Elmalili ise bu
ayetin tefsirinde Miicahit’in (6.103/721) livata ile ilgili yorumunu nakleder. Soyle ki
“bu ayet, zina hakkinda degil livata hakkinda inmistir ve dolayisiyla “vellezani” yani

“o ikisi” ifadesinin iki erkek anlamindadir.””*®

Bazilar1 ise Nisa 24/15. ayetin kadinlarin kendi kendine yaptiklari fuhustan yani
sevicilik, lezbiyenlikten, Nisa 4/16. ayetin de erkeklerin kendi aralarinda yaptigi
fuhustan yani livata, homoseksiiellikten bahsettigini ifade etmektedir. Ebu Muslim
(6.935), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid Riza (6. 1935), Siileyman Ates ve
Hiseyin Atay bu goriistedir Bu goriiste olanlara gore:

a-Kadin ve erkek arasinda yapilan zina sugunun cezasi, NQr 24/2 de belirtildigi

gibi yiizer sopadir.

b-Seviciligin cezasi, evlerde hapsetmektir. Allah’in onlara bir yol agmasi ise

kendilerini diizeltmesi ve erkeklerle evlenmeleridir.

505 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 183.

506 Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 50.

S97Sa’di, Teysiru 'l-Kerimi’r-Rahman, s. 183; Udeh, et-Tegsriu ‘I-Cindi’I-Islami, C. 1, ss. 635-645.
508 Yazir, Hak Dini, C. 111, s. 50.
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c-Livatanin cezasi ise sozle ve fiille eziyet, maddi ve manevi canlarini yakarak
bu isten vazgegmelerini saglamaktir. Cezasi ise ayette agiklanmadigi icin igtihadi bir

meseledir. Yani toplumdan topluma, sartlara gére degisebilir.>*

Sonug olarak Sa‘di ve Elmalili’ya gore zina eden bekar erkek ve kadinlarin
cezasi yiiz sopadir. Evli olanlarin cezasi ise recmdir. Ciinkii recm cezasi, her ne kadar
Kur’an’da yer almasa da Hz. Peygamberin sahih hadislerine ve uygulamalarina
dayanmaktadir. Yani recm, bazilarina gore kabull zor olsa da ink&r1 miimkiin
olmayacak kadar agik bir ceza tiriidir. Yani iki alim de recm konusunda
hemfikirdirler. Yine her iki alime gore Nisa 4/15. ayetinin hilkmi, NOr 24/2. ayeti ile

sona ermistir.
3.5. islam’da Siira ve Demokrasi

“S-v-r” kokiinden tireyen slra kelimesi, sozliikte “isaret etmek, ortaya
cikarmak, {iriinii toplamak,®!® damismak, goriis alisverisinde bulunmak, danisan
kimseye fikrini sdyleyip onu yonlendirmek” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami
ise “yoneticilerin gorev alanlarina giren isler hakkinda ilgililere danisip onlarin
egilimlerini g6z oniinde bulundurmas1” seklinde tarif edilmektedir. Bir diger ifadeyle
“kapsamli ve genis bir diyalog ve tartisma gercevesinde, oy birligi veya oy ¢okluguyla
olusan fikirleri ortaya ¢ikarmaktir.”®! Mesveret, miisavere, istisire ve tesaviir
kelimeleri de stira kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Demokrasi ise “halk
iktidart veya iktidarin halka ait olmasi1” seklinde tarif edilmektedir. Diger bir ifadeyle
devlet yoneticilerinin, adil ve diizenli bir secim yoluyla halk tarafindan secilmesidir.

B ve savir®®” kelimeleriyle

Kur’an’da (i¢ ayette gegen istisare “tesaviir*? siira,’
ifade edilmektedir. Bunlardan “tesaviir” kelimesinin gectigi Bakara suresinin 233.
ayetinde ailevi mesele de olsa eslerin birbirleriyle istisare etmesi emredilmektedir.
Yani Kur’an, ailevi bir mesele de olsa tek tarafli uygulamalarin Islam’a uygun

olmadigin1 goOstermektedir. Sira kelimesinin gectigi Stra 38. ayet ise Allah’in

509 Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve T efsiri, C. II, ss. 29-30; Ates, Islam’da Giincel
Tartismalar, ss. 169-170; Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar, SS. 95-99.

510 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, Abdulhamid Hindavi (thk.) C. II, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut-
Libnan 2003, s. 365

511 Ali M. Muhammed Sallabi, es-Siird, Miiessesetii Tkra’, Kahire 2010, s. 99.

S12.« | Ana baba karsilikli damsarak ve anlasarak ¢ocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolayr onlar
icin bir sakinca yoktur...” Bakara, 2/233

13« Isleri de aralarindaki sira ile yiiriir...” Stra, 42/38.

514 Al-i imran, 3/159.
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cagrismna uyan kimselerin, iglerini slra ile yaptigina isaret etmektedir. Diger bir
ifadeyle sGranmin Miisliiman toplumlar i¢in bir karar alma yontemi oldugu ifade
edilmektedir.®'® Bizim burada tizerinde duracagimiz nokta “savir” kelimesinin gectigi

Al-i Imran suresinin 159. ayettir. Bu ayet mealen soyledir:

“Sen onlara sirf Allahin liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandin.
Eger kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafinda dagilip giderlerdi. Onlari affet,

onlarin bagislanmasin dile, is hakkinda onlara dans... "%

Muifessirler ayette gegen istisare hakkinda farkli yorumlar yapmislardir. Simdi

bu ayetle ilgili yorumlar1 gorelim,
Sa‘di, istisarenin dnemini 6zetle soyle ifade etmektedir:

1-Istisare insanlarin géniillerini hos tutar ve olumsuz duygular1 giderir. Yani
insanlar1 yonetme yetkisine sahip olan kimse, goriis ve fazilet sahibi kimseleri toplayip
herhangi bir konuda istisare ederse diger insanlarin i¢inde ona kars1 bir endise kalmaz
ve onu severler. Yani yoneticinin diktatdrce davranmadigi aksine kamu maslahati
gozettigi ve ugurda calistigi anlasilir. Bunu yapmayan yoneticiler ise yonetilenler

tarafindan sevilmez ve ona tam itaat edilmez.
2- Istisare yoluyla fikirler ve diisiinceler gelisir.

3-Istisare sonucu ortaya ¢ikan sonuglar genellikle isabetli olur. Kaldi ki istisare

sonucu hata yapilsa dahi bundan dolay1 kinanmaz.

Dolayisiyla Hz. Peygamber, akli, ilmi ve fikri yonden miikemmel olmasina
ragmen Allah, ona istisareyi emrettiyse diger insanlarin hayli hayli istisare etmesi
gerekir. Yani dini ve dunyevi yonden insanlarin tiimiini ilgilendiren islerde kimse
kendi goriislinii dayatmamalidir. Savas, memurlarin tayini, kumandanlik, hakimlik,

dini meselelerde arastirma yapmak vb. islerde istisare ile hareket edilmelidir.®’

Elmalili ise “miisavere” kelimesinin ozetle sOyle bir tahlilini yaparak konuya

girig yapmaktadir:

515 Talip Tiircan, “Stira”, DI4, C. 39, TDV Yaynlari, Istanbul 2010, ss. 230-235; Murat Aktas,
“Demokrasi Kavramia Elestirel Bir Bakis”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 3/1,
2015, s5.89-90

516 Al-i Imrén, 3/159.

517 Sa‘df, Teysiru’'I-Kerimi'r-Rahman, s. 164, 895.
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“Miisavere kelimesi, “sivar, mesvure, mesvere ve mesire” seklindeki tiirevleri
ile “danisip isaret almak™ yani “goriis almak” demektir. Toplanip mesveret eden
danigma kuruluna ise “stira” denilir ki bu kelime de digerleri gibi mastardir. Arapgada
“esara” fiili “ila” harf-i cerri ile “el, géz veya kas ile isarette bulunmak” anlamina

(113

gelmekte ve “‘ald” ile kullanildiginda ise “emretmek ve goriis vermek” anlamina gelir.

A%

Bu ayette de “isaret almak” anlaminda kullanilmistir.”®*® Ayrica “sGrd”, istisare,

damigma goriismeleri “icma” ile ilgili konularn temelini olusturmaktadir.®®

Elmalili, hakkinda vahiy bulunmayan, goriis ve ictihada dayali olan savas gibi
kamuya ait islerde istisarede bulunulmasinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Yine
Elmalili, ayette gecen “is konusunda onlarla istisare et” (Al-i Imran 3/159)

buyrugunu tafsilatli bir sekilde ele almaktadir. Ve 6zetle sunlar1 séylemektedir:

“Hz. Peygamber, “onlarla istisare et” emri geregi, savasla ilgili konularda
istisare etmistir. Ashab da gerek savas konusunda gerekse dini hikimler konusunda
istisare etmistir. Hz. Peygamber’in 6liimii {izerine halife se¢imi ve dinden donenlerle
savas, dedenin mirasi, sarap i¢enlerin cezasi olarak vurulacak sopa sayisi, fetholunan
arazilerin hiikiimleri ve benzeri konular bu cinstendir.>®® Ote yandan Hz. Peygamber’e
yonelik olan “onlarla istisare et” emri, insanlarin goniillerini hos etme gibi birgok
yararlar icermekle birlikte, istisarenin asil nedeni ve hikmeti {immetin egitim ve
Ogretimi i¢in gelmis olmasidir. Nitekim Hz. Peygamber i¢in istisare mendup olsa da
timmet icin vaciptir. Zira bir baska ayette onlar hakkinda “isleri kendi aralarinda

istisare iledir”’ buyurulmustur.”®?

Goriildigu gibi her iki miifessir, s6z konusu ayeti, detay farki olmakla birlikte
genel olarak benzer yonde izah etmislerdir. Yani her iki miifessir istigsarenin
faydalarindan bahsetmis ve hakkinda vahiy olmayan savas gibi kamuya ait islerde
istisare ile hareket edilmesinin gerekliligi tizerinde durmusladir. Yine her iki miifessir,
bu ayetin demokrasiyle iligkili olduguna dair herhangi bir agiklamada

bulunmamisladir.

Bunlara ilaveten konunun daha iyi anlasilmasi adina diger alimlerin goriislerine

de yer vermek istiyoruz. Ornegin Vehbe Zuhayli’nin (6. 2015) istisare hakkindaki

518 Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 544.

519 Yazir, Hak Dini, C. VII, s. 280.
520 Yazir, Hak Dini, C. VII, s. 280.
521 Yazir, Hak Dini, C. 11, ss. 544-548
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yorumlar1 Sa‘d’i ve Elmalili ile paralellik arz ettigini ifade etmek miimkiindiir. Ona
gore istigsare, danisilan kimseleri takdir eder, farkli bakis agilarini ele alarak goriisleri
olgunlastirir ve insanlar1 en dogru tercihe gotiiriir. Kald1r ki Hz. Peygamber biitiin
islerinde ashabin goniillerini hos etmek ve onun bu fiilini siinnet bilip pesinden
gitmeleri igin istisarede bulunmustur. Bedir savasinda ordunun nereye yerlesilecegi,
Uhud giinii Medine’de mi kalinacagi yoksa diismana mi saldirilacagi, Hiideybiye giinti
misriklere saldirilip saldirilmayacagi konusunda ashabina danigmasi buna o6rnek
verilebilir. Hatta Ifk hadisesinde Aise’den ayrilmak konusunda Hz. Ali ve Usame nin

522

fikirlerini almasi®* Hz. Peygamber’in istisdreye ne kadar c¢ok onem verdigini

gostermektedir. Diger yandan Maverdi’nin naklettigine gére Hz. Peygamber sOyle

buyurmustur: “Bir topluluk istisare ederse isleri mutlaka en dogruya iletilir. %

Sallabi ise bu ayetin, insanlar1 hakka davet eden, irsat ve terbiye eden, komutan
ve devlet baskani olan Hz. Peygamber’e hitaben indigini ifade etmektedir. Nitekim bu
emir, Hz. Peygamber’in insanlara kars1 miisamahali, affedici, sefkatli olmasin1 ve
onlarla istisare edip goriislerini esas almasini istemektedir. Yine Hz. Peygamber’e
yonelik olan bu emir, onun gibi lider, reis ve devlet bagskani olan herkese de hitap
etmektedir ki diger insanlarin bu emirlere daha ¢ok ihtiyaci bulunmaktadir.
Dolayisiyla bu ayet, siranin asil belgelerinden biri olup halk ile devlet iligkilerinde
biiyiik bir kuralin dayanagini teskil etmektedir.5?* Ayrica slira’nin hakikate ve gercege
ulagmada genellikle isabet saglamasi, fikirlerin birbirini gelistirmesi, topluma gii¢
katmasi, bilinmedik bilgilerin ortaya ¢ikarmasi, taraflara sorumluluk duygusu
kazandirmasi, halk ile devlet arasindaki giiven duygusunu gelistirmesi, fert ve devleti
istibdattan korumasi, ihtilaflar1 azaltmasi ve devlete yetkin ve seckin gii¢c kazandirmasi

gibi pek cok faydasi bulunmaktadir.>?®

Bazilar1 ise ayette belirtilen istisareyi, demokrasi ile iliskilendirmektedir.
Ornegin Fazlur Rahman’a gore siira, Islam’dan 6nce de uygulanan demokratik bir
yapidir. Islam 6ncesi Mekke’de siyasi ve idari isler Kusay b. Kilab tarafindan insa
edilen Darunnedve’de ydratulmesi buna 6rnek verilebilir. Dolayisiyla Kur’an, strayi
faydali buldugu i¢in aynen kabul etmis ve Hz. Peygamber’e dahi islerde toplumun ileri

gelenlerine danigmasini emretmistir. Sonug olarak Kur’an, Muslimanlara devlet

522 Buhari, “Sehadat”, 15.

523 VVehbe Zuhayli, et-Tefsiru’I-Munir, C. 11, Daru’1-Fikr, Dimask 2009, ss. 468-472.
524 Sallabi, es-Sird, s. 18-20.

Daha fazla bilgi igin bkz. Sallabf, es-Sird, ss. 99-104.
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yonetim gorevlerini yapabilmek ve herkesin iradesini temsil edebilmek igin siray:

yani istisare heyeti yani meclis kurmay1 emretmistir.>?®

Yasar Nuri Oztiirk ise ayeti cumhuriyet ve demokrasi ile iliskilendirmekte ve su
saptamalarda bulunmaktadir:

Miisavere veya slira Kur’an tarafindan birlikte yasamanin ve yonetimin esasi
olarak verilmektedir. Bu kisa bir ifadeyle cumhuriyet ve demokrasi demektir.
Ancak buradaki cumhuriyet ve demokrasinin, Kur’an’in evrensel prensipleriyle
biitiinlesen kendine 6zgii bir anlayis ve sistem ortaya koydugu kuskusuzdur. Sunu
unutmamak gerekir: Kur’an’da siiranin gekli ve yontemi gosterilmemistir. O halde
sekil ve yontem zaman ve sartlara gore belirlenecektir. Stra birkac kisiyle viicut
bulan dogrudan demokrasi seklinde bir manzara arz edebilecegi gibi, ¢cok biiyiik
kitleler bazinda isleyen temsili bir demokrasi olarak da sahneye ¢ikabilir.
Kaginilmaz olan sudur: Yonetimin ve birlikte yasamanin her seviyesinde sira
esastir. Anilan ayet vahyin muhatabi olan Hz. Peygamber’e bile “onlarla is ve
yonetim konusunda siiraya git” emrini verdigine gore, lider ve yOneticinin Seviyesi
ne olursa olsun sira kaginilmazdir.5?

Céabiri (6. 2010) ise bu konuyu farkli bir sekilde ele almakta sunlari ifade
etmektedir: “Selefiler, Bati’yla ve onun liberal fikirleriyle yiiz ylize gelmeye
basladiklarinda, Avrupa liberalizminin tiim kavramlarmim ‘eski’ Arap-Islam
diistincesinde yakin ya da denk karsiliklarin1 aramaya koyuldular. Onlar, ¢ogu zaman,
bu yakinlik ve benzerlik kurma girisimlerini basarisiz kilan asilmaz zorluklara maruz
kalmalarina ragmen, ‘Avrupa demokrasi’ kavramu ile ‘Islam stirasi’ kavramlar
arasinda uyum saglamada hi¢ zorlanmadilar. O giinden beri, geleneksel referans
cercevesinde ve sadece onun verileri vasitasiyla diistinenlere gore, demokrasi tek bir
seyi ifade ediyordu; o da ‘sira’ idi. Dolayisiyla selefiler, ‘sira’ kelimesinin kastedilen
manay1 daha iyi ifade ettigi gerekcesiyle ‘demokrasi’ kelimesini kullanmaktan

kaginmuslar ve aralarinda fark olmadigini iddia etmislerdir.5%8

Stranin alanlarina gelecek olursak Sa‘di ve Elmalili’nmin da ifade ettigi gibi
askert, ailevi, ticari, hukuki ve ser‘i olmak tizere pek ¢ok alan1 bulunmaktadir. Zira ibn
Hacer’in de dedigi gibi: “Hakkinda dini bir nas bulunmayan her sey siraya

muhtagtir.”5%°

Dolayisiyla Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalar incelendiginde

Islam’mn istisireye biiyiik bir &nem verdigi anlasilmaktadir. Yani Kur’an,

526 Fazlur Rahman, 4na Konulariyla Kur’an, ss. 87-88; Tiircan, “Sfira”, ss. 230-235.

527 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam, yy, ty, ss. 502-503.

528 Muhammed Abid el-Cabirl, Cagdas Arap Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, ¢ev. Ali Thsan
Pala ve Mehmet Sirin Cikar, Mana yaayinlari, Istanbul 2019, s. 120-128.

529 Sallabt, es-Siird, ss. 111-112.
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Miisliimanlarin ferdi, ailevi, i¢timai, ilmi, siyasi, ticari, hukuki vb. alanlarda islerini
istisare ile yapmasini emretmektedir. Yani hangi alanda olursa kadin-erkek, genc-
yasl fark etmeksizin ehliyet ve dirayet sahibi kimselere danismak®® Islam’in emrettigi
bir uygulamadir. Nitekim Sira suresinin 42/38. ayetinde bu gercege su sekilde isaret

’

edilmektedir: ““...Onlarin isleri de aralarindaki dayanisma (siira) ile yiiriir...’

Sonug olarak Sa‘di ve Elmalili’nin istisare ile ilgili ayetlerde demokrasiye hic
deginmese de bazi alimlerin, bu ayetleri demokrasi ile iliskilendirdigi goriilmektedir.
Ayetin demokrasi ile iliskilendirilmesini bir yorum kabul edilebilir bulmaktayiz.
Cunkl demokrasi, blnyesinde insanlar arasinda danigma sistemini barindirdig1 igin
stiraya aykir1 goziikmemektedir. Zira hem demokrasi hem de sira genel olarak
toplumun yararina hizmet eden birer aractir. Sonu¢ olarak, adi ister sira ister
demokrasi olsun, insanlarin fikirlerine merkeze alan bu uygulamalarin, adaletli ve
hakkaniyetli bir sekilde yerine getirildiginde insanlifin yararina olacag1 diistincesini

benimsemekteyiz.>3!

3.6. Faiz (Riba)

Faiz, tarih boyunca sadece Islam diinyasinda degil biitiin diinyada farkl
yorumlara konu olmus olgulardan biridir. Semavi ve kiiltiirel dinler tarafindan agikca
yasaklanan faiz, Hindista’da, Babil’de Anadolu’da, Misir’da, Antik Yunan
Atina’sinda ve Roma Imparatorlugunda filozoflar tarafindan tartisilmis ve
yasaklamalar getirilmistir. Faizin bu denli yaygin bir tartisma alani bulmasi kuskusuz
sadece dini bir yasaklamaya konu olmasindan 6tiirii degil, ayn1 zamanda ihtiyag sahibi
kimseyi daha kotuye itmesi, sermayenin belirli ellerde toplanmasi ve gelir

dagilimindaki esitsizlik gibi olumsuz nedenler sayilabilir.>%?

Ote yandan Islam’da “zaman, zemin ve sartlarin degismesine bagl olarak
ictihada acik bazi hiikkiimlerin degisebilecegi” gergeginden hareketle ribanin mahiyeti
konusu tarih boyunca hep tartigma konusu olmustur. Dolayisiyla faizin mubah olup

olmadig1 meselesi aktiialitesini hi¢ kaybetmemistir.

530 Recep Aslan, “Hz. Peygamber’in hayatindan istisare Ornekleri”, Diyanet Aylik Dergi, S. 340, 2019,
ss. 10-13.

531 Atilla Yargici, “Kur’an’a Gore Stira ve Demokrasi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 9/27, 2007, s. 183.
532 Abdullah Mesud Kiictikkalay, “Iktisadi Diistince Tarihinde Faiz Kavramimin Déniisiimii ve Diistinsel
Mesrulagmanin Dinamikleri Uzerine”, Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz (Uluslararas: Faiz Calistayr),
Bursa, 21-22 Nisan 2018, s. 36
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Tarih boyunca bir virus gibi dolasan “faiz” Arapga kokenli bir kelime olup
genellikle “riba” ile es anlaml1 kabul edilmektedir. Riba kelimesinin sozliik anlamlari
Kur’ani kullanimda su sekildedir. “Biiyiimek,>*® artmak,>** yiiksek olmak,*® sisip
kabarmak (kopik gibi),>*® yetistirmek (¢ocuk bakmak),>*” daha giiclii olmak/daha
giiclii olmak.”®® Bu gibi anlamlara gelen riba kelimesi “rbv, riibiiv, riba” kokinden
tiiremis bir mastardir.>®® Yine riba kelimesi borg ve alisveris gibi islemler baglaminda
kok anlamiyla da uyumlu olarak borg¢/6diing verilen paraya ilave edilen fazlalik
anlamina gelmektedir. Diger bir deyisle riba, “alim satim esnasinda sart kosulan

50 Tbnii’l-Arabi’ye gére ribanin

karsiliksiz fazlalik” seklinde de tanimlanmaktadir.
sozliik anlami1 “fazlalik tir. ilgili Kur’an ayetlerinde ise “karsilig1 olmayan fazlalik”
anlaminda kullanilmistir.>*! Batili ekonomistlere gore faiz, “lretim faktorlerinden biri
olan sermayeyi belirli bir donemde kullanmanin fiyati, paranin kirasi, sermayenin

542 alacaklinin

ticreti, tasarruflarin miikafati, para halindeki sermayenin bir fiyati,
verdigi borca karsilik kazang saglamak veya enflasyon gibi nedenlerle verdigi borgtan
dolay1 zarara ugramamak amaciyla aldigi karsilik” seklinde tarif edilmektedir.>*® Tiim
bu tanimlar1 toparlayacak olursak faiz/riba, “karsiliginda hicbir sey verilmeksizin ayni

cinsten olan iki bedelden birinin fazlalasmas1” anlamina gelir.>**

Bilindigi lizere cahiliye doneminde borcunu zamaninda 6deyemeyen kimsenin
vadesine faiz/riba uygulanirdi. Ibn Kesir bu konuda sunlari aktarir: “Cahiliye devrinde

borcu 6deme zamani gelince alacakli soyle derdi: “Ya borcu 6dersin veya artirirsin.

533 Hac, 22/5, “Yeryiiziinii kupkuru ve cansiz gériirsiin; iizerine yagmur indirdigimizde ise canlanip
kabarr/blyitar...”

534 Bakara, 2/276, “Allah faizi tiketir, sadakalar: ise artirnv/gelistirir...”

535 Mii’mindin, 23/50, “Meryem oglu ile annesini de bir mucize yaptik; ikisini de kalmaya elverisli,
kaynak suyu bulunan yiiksekce bir yere yerlestirdik.”

536 Ra’d, 13/17, “...Bu sel, iiste ¢cikan kopiigii tastyip gotiirdii...’
537 {sra, 17/24, “Rabbim! Onlar nasil kiiciikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara
merhamet goster...”

5% Hakka, 69/10, “Rablerinin el¢isine karsi geldiler, O da onlari amansiz bir sekilde yakalayip
cezalandirdi. ”

539 fsfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, C. 1, s. 248; Ismail Ozsoy, “Faiz”, DI4, C. 12, TDV
Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 110-126; Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, ss. 188-
189.

540 Mustafa Oztiirk ve Hakan Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara
2021, s. 17-30.

541 Tonii’1-Arabl, Ahkdmu’I-Kur’an, C. 1, s. 321

%42 Kiirgat Tutar, Ekonomi ve Calisma Hayati Terimleri Sozliigii, Memur-sen Yayinlari, Ankara 2016,
s. 42; Mahmut Ozdemir, “Faiz (Riba) Kavramma Islami Bir Yaklasim”, Eski Yeni Dergisi, 18, 2010, s.
66

543 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, C. 11, Etiit Yaymlari, Samsun 2012, ss. 200-
201.

544 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, s. 189.
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Eger kisi borcunu Oderse ne &la, yok 6demezse zamani uzatir ve bor¢ miktarini
artirirdi. Bu her yil boyle devam ederdi. Bazen az bir borg¢ katlanarak ¢ogalir ve kat
kat olurdu.” Bu durumda olan borglu kisi kendisine sunulan sart1 kabul etmek zorunda
kalir ve boylelikle alacaklisinin yakasini birakmasini saglamak ve bir muddet de olsa
rahat etmek i¢in bu istege boyun egerdi. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki cahiliye
doneminde hayir islerinde, faiz veya buna benzer orfen c¢irkin kabul edilen
kazanglardan elde edilen gelirler kullanilmazdi.>*® Ornegin Kabe nin insas1 esnasinda
Ebu Vehb’in soyle konusma yaptig1 aktarilir: “Ey Kureys toplulugu Kabe’nin ingasina
ancak temiz kazancinizla istirak edin. Buraya ne zina parasi ne riba parasi ne de
insanlardan zorla alinmis mal girsin.”®*® Bu rivayetten de anlasildig1 iizere riba,

cahiliye Araplar1 nezdinde de ¢irkin bir fiil olarak gorUlmistiir.

Riba kelimesi Kur’an’da sekiz ayette gegmektedir.>*’ Hadislerde de bu kelime
cokca kullanilmaktadir.>*® Ribé&/faiz, genellikle alisverislerde alman fazlalik olarak
bilinmektedir. Faiz konusunda kullanilan “karz” alisverislerde 6diing verilen mal
anlamina gelmektedir. Bu 0diing verilen maldaki artisa da “riba” yani faiz
denilmektedir. Faizsiz olarak verilen borca ise “karzi hasen” denilmistir. Ve faiz genel

olarak iki kisma ayrilmaktadir.
1-Nesie Ribas1 (Vade Farki Seklinde Alinan Faiz):

Odenmesi gereken bir borcun zamaninda 6denmemesi halinde borgluya yeni bir
06deme zamani vermenin yaninda borcunun da belirli bir miktarda artirilmasi demektir.
Bu uygulama cahiliye donemimde de uygulandigi i¢in “cahiliye ribasi/faizi” adiyla da
anilmaktadir. Baz1 modern donem alimleri, vahiy doneminde bu tiir faiz bilindigi i¢in
yasaklanan faizin bu tiir faiz oldugunu ifade etmislerdir. Yani onlara gore yasaklanan
faiz bor¢lunun borcunu 6deyememesi halinde kendisine ek stre verilmesi halinde
ddemesi gereken faizin artirilmasi seklinde olan faizdir.>* Bu tiir faizin haram oldugu
konusunda Bakara 2/275-280 ve Al-i imran, 3/130 ayetlerinden hareketle ittifak

bulunmaktadir.>*°

5453ahant, Safvetii't-Tefasir, C. 1, s. 424; Taberi, Taberi Tefsiri, C. 11, s. 364; Sa‘di, Teysiru I-Kerimi r-
Rahman, s. 156; Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, s. 189.

546 Ozsoy, “Faiz”, ss. 110-126.

547 Bakara, 2/275-280, Al-i Imréan, 3/130, Nis4, 4/161, Ram, 30/39,

548 [1gili hadis i¢in bkz. Buhari, “Bilyu”, 74-80; Miislim, “Musakat”, 22, 81, 86, 102, 103, 105, Tirmizi,
“Buyfi, 23; Ebli Davud, “Biiyu”, 22.

59 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, C. 11, s. 203.

550 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklagimlarin Elestirisi, s. 190.
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Ebubekir Cassas (6. 981) bu konuda soyle der:

“Bilinen sudur ki cahiliye doneminde borglar anlasma esnasindaki siirenin,
anlasmadaki sartlara eklenen ilave sartlarla uzatilmasiydi. Allah Taala bunu gegersiz

kild1.” Miicahid (6.722) ve Imam R&zi (6. 1210) benzer goriistedir.>®
Konu ile ilgili Hz. Peygamber Veda Hutbesi’nde sdyle buyurmustur:

“Cahiliye faizi kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk faiz, bizim faizimiz, Abbas b.

Abdulmuttalib 'in faizidir. Onun tamami kaldirilmistir. %2

Ote yandan Usame b. Zeyd’den (6. 673) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber
sOyle buyurmustur. “Faiz, ancak nesiedir. Elden ele (pesin) olanda faiz olmaz. Faiz
yalnizea bor¢ta olur. ™2 Ve “Faiz yalmiz(borcu) vadelendirmede olur.”®>* Bu gibi
rivayetler, faizin borctan elde edilen bir gelir oldugunu agikg¢a ortaya koymaktadir.
Kald: ki Rim suresi 39. ayet de bunu teyit etmektedir. “/nsanlarin mallarinda arti

olsun diye faizli ddiing verdikleriniz Allah katinda artmaz... 5%

Seyyid Kutub’a gore bu kisim faiz, agiklamaya ihtiya¢ duymayacak kadar net
olan faizidir. Yani faiz islemlerinde mevcut olan tiim esas unsurlar vardir. Yani malin

cogalmasi baska bir sebeple degil, sadece siirenin uzatilmasi sebebiyledir.>*®

2-Ribe’l-Fadl (Fazlalik Ribasi): Pesin aligveriste altin, giimiis, hurma, bugday
gibi aym cinsten olan mallarin birbirleriyle miibadelesinde iki maldan birinin
digerinden fazla olarak satilmasidir. Bu tir aligveris, icerisinde faize benzeyen bir yon
barindirdig1 i¢in faiz gesitlerinden sayilmistir. Cahiliye doneminde rib& olarak
bilinmeyen daha dogrusu ribali islem olarak goriilmeyen ribe’l fadl ile ilgili agiklama
genel kabule gére Hayber gazvesi sirasinda Hz. Peygamber tarafindan yapilnustir.>>’
Nitekim Ubade b. Samit’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Altina karsilik altin, arpaya karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma,
tuza karsilik tuz cinsi cinsine birbirine esit ve pesin olarak satilir. Mallarin siniflart

degisirse pesin olmak sartiyla istediginiz gibi satin. "> Hz. Peygamberin bu hadisiyle

551 Seyyid Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, cev. Ersan Urcan, Risale Yaynlari, istanbul 2019. Ss. 28-29.
552 Eb Davud, Menasik 57.

553 Byhari, Buyu®, 79; Miislim, Miisakat, 101-103; Darimi,, Biiy(‘, 42;

554 Buhari, Buyt‘, 79.

555 Rim, 30/39.

556 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, s. 30.

557 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, 5.29; Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 30.

558 Miislim, “Miisakat”, 81.
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bltin misli mallarin miibadelesi faiz kapsamina alindig1 agikga anlasilmaktadir. Hatta
Tirmizi’deki bu hadisin rivayetinde soyle bir ilave bulunmaktadir: “Her kim bu

sekildeki miibadelede fazla verir veya alirsa siiphesiz riba yapmus olur. >

Baska bir rivayette Said el-Hudri sunlart aktarir:
“Bilal (r.a.), Allah Rasulii’ne Burni hurmasi getirdi. Allah Resulii ona:
Ey Bilal! Bunu nereden getirdin? diye sordu.

Bilal: Bizde adi hurma vardi. Onun iki 6l¢gegine karsilik bundan bir 6l¢ek aldim.”
dedi. Resuliillah, “Bu, faizin ta kendisidir. Yapma boyle! Fakat iyisini almak istersen

once hurmani baskasina sat, onunla da étekini al.” buyurdu.560

Yine Kutub’a gore bu tiir faiz Bilal hadisinden de agik¢a anlasildigi lizere
yasaklanmistir. Ciinkii benzerleriyle yapilan islem, onun faize benzedigi siiphesini
dogurmaktadir. Hz. Peygamber de bunu faiz olarak vasfetmis ve bdyle bir islemin

yapilmasin1 yasaklamugtir.>%*

Ote yandan bazi modern dénem alimleri “ribe’l- fazdl’im Kur’an’da yasaklanan
faiz kapsamina girmedigini ifade ederek bu konudaki tartismalarin fitilini

ateslemislerdir. Resid Riza da bunlardan biridir ve bu konuda sunlar: ifade eder:

Sedd-i zeria olarak yasaklanan ribe’l-fadl, Kur’an’da hakkinda biiyiik bir
tehdidin serdedildigi nesie faizine serdedilemez. Ciinkii bu tiirde herhangi bir zarar
bulunmamaktadir. Dahas1 bu muamelenin bazi hadislerde riba olarak nitelenmesi
mecazi miirsel kabilindendir. Nitekim imam Ahmed ve Tabereni’nin naklettigi bir
hadis bu anlami teyit etmektedir. “Bir dinar1 iki dinar, bir dirhemi iki dirhem, bir
sa’ iki sa’ mukabilinde satmayin. Ciinkii ben sizin i¢in ribadan korkuyorum.” Bu
hadisten de anlasildig1 tizere bu iki riba birbirinden farklidir. Ancak Kur’an’1-
Kerim’deki siddetli tehdit nedeniyle insanlar hadislerdeki riba ifadelerine ihtiyatla
yaklagmay1 tercih etmiglerdir.5%2

Bu isimlerden bir digeri Mustafa Oztiirk’tiir. Oztlirk’e gore “ribe’l-fadl” diye
bilinen pesin aligveris ribasinin Kur’an’daki kesin yasak hiikmiine ilhak edilmesini
yanlis ve yanilticidir. Yani ona gore bu konudaki yasak olsa olsa sedd-i zerai yani
yasak haram hiikmiine konu olan cahiliye/nesie ribasina mahal verme ihtimali bulunan

ticari muamelelere itiraz (¢ekince) kaydi diismek babinda vesail agisindan vaz edilmis

559 Hamdi Déndiiren, “Islam Ekonomisi ve Faiz-Ekonomi ve iktisat Terimleri”, Iktisadi Hayatta ve
Islam’da Faiz (Uluslararas: Faiz Calistay1), Bursa, 21-22 Nisan 2018, s. 148-149; Tirmizi, Buyd, 23.
560 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, s. 30.

561 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, 30-31.

562 Ozgiir Kavak, Resid Riza’'min Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Goriisleri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2009, ss. 329.
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bir yasak hukmiinde olabilir. Diger yandan “ribe’l fadl” denen sey, vesail ve sedd-i
zerai agisindan bile yasak kategorisinde degerlendirilmeyebilir. Ciinkii bu tiir ribanin
tipki nesie ribasi gibi kesin haram olduguna delil gosteren hadislerle ilgili siibut ve
sthhat meselesi bir yana, baska bir¢ok hadis ve rivayet, s6z konusu ribayla ayni ya da
benzer nitelikteki bir¢ok aligveris ve ticari muamelenin miibah oldugunu gosterir.
Ornegin, “En iyiniz, bor¢ édemesini en giizel sekilde yapammnizdir. %% mealindeki
hadis menfaat saglayan karz akdine gerek¢e gosterir. Ayrica fakihlerin “ribe’l-fadl”
diye adlandirilan ticari muamaleleri Kur’an’daki haram hiikmiine ilhak etmekle

hususunda 6l¢iiyii kagirmakla suclamaktadir.>%*

Goriildigii gibi ribe’l-fadl konusunda birbirinden farkli yorumlar yapilmistir.
Yani riba tartismalarinin merkezinde “ribe’l-fadl” konusu yer almaktadir. Ancak
Kiitiib’ii-Sitte’de yer alan sahih hadisler dikkate alindiginda Kutub’un goriisliniin daha
isabetli olacagi kanaatindeyiz. Yani bu tiir faiz, yasaklanan faiz (nesie) kapsaminda

degerlendirilmelidir. Konuyu biraz daha detaylandirmakta fayda vardir.

Bilindigi gibi semavi dinlerde faiz kesin bir sekilde yasaklanmistir. Ancak
Yahudilikte durum biraz farklidir. Yani Yahudilikte sadece kendi aralarindaki faizli
islem yasaklanmis, yabanci insanlardan alinan faiz ise yasaklanmamustir.>®® Kitabi

Mukaddesteki faizle ile ilgili pek ¢ok pasaj bulunmaktadir. Bazilar1 sunlardir:

“Halkima, aranmizda yasayan bir yoksula odiing para verirseniz ona tefeci gibi

davranmayacaksiniz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz. "%

“Kardesinize para, yiyecek ya da faiz getiren baska bir sey édiing verdiginizde,

ondan faiz almayacaksiniz. ™%’

“Parasini faize vermez, su¢suza karsi riisvet almaz. Boyle yasayan asla

sarsilmayacak.

563 Buhari, “Istikraz”, 4,6,7; Miislim, “Miisakat”, 118-122; “Hiisn-ii eda” (6diincii daha iyi daha giizel
ve daha fazlastyla geri 6deme) tabirine esas teskil eden rivayetin arka plan hikayesi kisaca soyledir: Hz.
Peygamber birinden geng bir deve 6diing almis, zekat develeri gelince azatli kdlesi Ebu Rafi’yi
alacakliya ayni yasta bir deve vermekle gorevlendirmis, Ebu Rafi’nin develer arasinda o vasofta bir
deve bulunmadigini ve mevcut develerin daha iyi oldugunu sdylemesi iizerine Hz. Peygamber, iyi
vasifl1 develerden birini vermesini emreden bu hadisi sdylemistir. Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir,
Ne Degildir?, s. 110.

564 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 110,112.

565 K1tab1 Mukaddes, Yasanin Tekrari, 23/20.

566 Kitab1 Mukaddes, Misirdan Cikis, 22/25, 95-96.

567 Kitab1 Mukaddes, Yasanin Tekrari, 23/19, 246.

%68 Kitab1 Mukaddes, Mezmurlar, 15/5, 684.
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“Sayet geri almayr umdugunuz kimselere odiing verirseniz iyiliginiz nerede?
Aksine diismanminizi sevin, iyilik yapin ve fazladan bir sey ummadan odiing verin ki

sevabimiz biiyiik olur. 5%

Yahudi ve Hiristiyan gelenekte faize karst olumsuz tutum uzun yillar varligini
korumus ve ribali islemler yasaklanmigtir. Ancak orta ¢aglarda faizle ilgili yasaklar
tedrici olarak yumusatilmaya baslanmistir. Ozellikle Orta ¢ag Avrupasi’nda ticaret
islemlerin artmasi 6diing sermaye ihtiyacini ortaya c¢ikarmistir. Diger bir ifadeyle bu
donemde Kilise mensuplart Incil’deki yasaklar1 s6z konusu faaliyetlere ruhsat
tantyacak sekilde yorumlamaya kalkismislardir. Ornegin Jean Calvin (6.1564), Luther
(6. 1546), Zwingli (6. 1531) gibi reformistler faizi ekonominin vazgecilmez bir unsuru
gorerek mesru saymislardir. Bu arada Kiliseler de kendi paralarimi faiz karsiliginda
islettigi i¢in bu duruma miidahil olmamislardir. Dolaysisiyla 1789 Fransiz ihtilalinden
sonra kanunen belirlenen smirlar gergevesinde faizli islemlere resmi olarak izin
verilmistir. Yahudiler ise lehlerine olan faizi caiz goérirken, aleyhlerine olan faizi ise

yasak kabul etmislerdir.>"

Eski Yunan filozoflar1 da genellikle faize karsi ¢ikmislardir. Ornegin Aristo bu
konuda sunlar1 der: “Dolayisiyla faizli 6diinglerden nefret etmekte hakliyiz. Cilinkii
faiz, paranin kendisini {iretken yapar ve sonugta onu esas gayesi olan “Alis-verislerde

kolaylik saglama” hedefinden uzaklastirir.”>"

Eldeki verilerden anliyoruz ki modern dénemlere kadar faiz ne ahlaken ne de

hukuken mesru ve yasal bir olgu olarak goriillmemistir.

Islam dini, faizciligi iiretime dayali olmayan, emek veya ticaret riski de
bulunmayan bir “haksiz kazang” sayarak yasaklamistir. Dolayisiyla bu yasagi
cigneyenlere dair ¢cok agir tehditlerin yer aldig1 ayetler ve hadisler bulunmaktadir.
Kur’an’da faiz ile ilgili bu ayetler dort grupta toplanabilir. Niizil tarihleri farkli olan
bu ayetler, faizin yasaklanmasi noktasinda tedrici bir yol takip ederek faize kars1 sitem
ve tazirde bulunmus, daha sonra agik ve kesin bir sekilde onu yasaklamis ve faizde

1srar etmenin bir nevi Allah’a ve Resiiliine savas agmak oldugunu bildirerek veya

569 [ uka Incili,6/34-35, Matta Incili, 5/42

570 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 17-22; Keskin, Kur'an’a Modernist
Yaklasimlarin Elestirisi, s. 192.

51 Abdulbaki Deniz, Islam Hukukunda Iilet Kavrami ve Faizin Illeti, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii Yayimlanmamis Yiiksek lisans Tezi, Bursa 2006, ss.6-10
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2

faizin farkli yonlerine dikkat gekerek bu yasagi teyit etmistir.>’> Yani Islam

alimlerinin genel kabuliine gére faiz yasagi dort asamada gergeklesmistir.

Kur’an’da faize yonelik negatif bir tutum tesis eden pasajlar kronolojik olarak
incelendiginde karsimiza cikan ilk ayet R0m suresinin 39. ayetidir.>”® Yani Faiz

yasagin ilk agamasini olusturan ayet mealen soyledir:

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye faizli édiing verdikleriniz Allah katinda
artmaz. Allah’in hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste (manevi

degerini) kat kat artiranlar onu verenlerdir.”>'*

Sa‘di bu ayeti (RGm 30/39) ozetle soyle tefsir etmektedir: “Eger insanlar
ihtiyacindan arta kalan mallarin1 daha fazla karsilik elde etmek umuduyla verirse bu
amel, Allah katinda higbir sekilde ¢ogalmaz ve mikafat gérmez. Clnki bu amelde
olmasi gereken ihlas sartt bulunmamaktadir. Ayni sekilde insanlar nezdinde makam
ve mevki elde etmek i¢in yapilan ameller de bdyledir. Allah katinda miikafati

artirmanin yolu ise malini sirf Allah rizasi igin ihtiyag sahibi kimselere vermektir.”>"

Ote yandan Taberi ve Seyyid Kutub’un bu ayet (ROGm 30/39) hakkindaki
goriisleri Sa‘di ile paralellik arz etmektedir. Yani bu ayette faiz kastedilmeyip
insanlarin birbirlerine bir karsilik bekleyerek mal ve para hediye etmeleri
kastedilmektedir. Diger bir ifadeyle bir insanin bagkasina Allah rizasi igin degil de
“karsilig1 fazlasiyla geri doner” diisiincesiyle yapilan bagis (hibe) yahut su veya bu
sekilde bir karsilik beklentisiyle yapilan iyilik veya ihsanlar kastedilmektedir. Daha da
acikcasi ikaza konu olan husus Tiirkge’deki “Kaz gelecek yerden tavuk esirgenmez”
sOziiyle de anlatilabilir. Bu tiir davranislar, miibah olsa da Allah katinda hichir bir

degeri yoktur.>’®

Elmalili ise bu ayette (RGm 30/39.) kastedilen seyin faiz olma olasiliginin

yiiksek oldugunu ifade etmekte ve bu konuyu 6zetle su sekilde agiklamaktadir:

572 Siileyman Kaya, “Islam Tarihinde Finansman ve Faiz (Osmanli Devleti Ornegi)”, ”, Iktisadi Hayatta
ve Islam’da Faiz (Uluslararasi Faiz Calistayr), Bursa, 21-22 Nisan 2018, s. 76; Dondiiren, “Islam
Ekonomisi ve Faiz-Ekonomi ve Iktisat Terimleri”, s. 147; Ozsoy, “Faiz”, s. 112.

573 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 140.

574 R(m, 30/39.

575 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 754.

576 Taberi, Taberi Tefsiri, C. VI, ss. 415-416; Seyyid Kutub, F7 Zilal’il-Kur'an, C. VIII, s. 204-205;
Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 35-36.
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Suddi (6.127/745), bu ayetin Sekif kabilesinin “riba”s1 hakkinda indigini rivayet
etmistir. Ciinkii Sekif ve Kureys kabileleri faizcilik etmislerdir. Dolayisiyla faiz, heniiz
yasaklanmadan 6nce bu sekilde kotillenmistir. Ancak diger bir¢ok miifessir, burada
“riba” deyiminin mecaz olup bununla kastedilenin ise “fazlasiyla karsilig1 gozetilerek
verilen fazla hediyeler” oldugu goriisiinii benimsemislerdir ki bu anlam Ibn Abbas’tan
aktarilmaktadir. Buna gore fazlasiyla karsiligi gozetilerek verilen hediyeler, bir tir
faizcilige benzetilerek yerilmis olacagi icin dolayli olarak faizin yasaklanmasi
konusunda daha ileri bir hiikiim olmus olur. Nitekim bilinen “riba” hakkinda yeme

tabiri kullamlmstir.>”’

Elmalili gibi Fazlur Rahman da bu ayeti (Rim 30/39) “riba”ya hamlederek su
degerlendirmeleri yapmaktadir:

Kur’an’in Mekke doneminde inen ayetleri o donemin Mekke toplumunda cari
olan ekonomik adaletsizlikleri zemmeden ifadelerle doludur. Servet sahibi sinifin
ihtikarcilik (karaborsacilik), eli sikilik, dl¢li ve tartida hilekarlik gibi ahlaka
mugayir ticari uygulamalar Kur’an’da zemmedilirken riba gibi bir k&tiiligin
mahklm edilmemesi elbette s6z konusu olamazdi. Mamafih yine de Rim
30/39.ayette salt salt yergide bulunulmus, o donemde Islam heniiz ribay: kokten

kaziyacak bir siyasi giice sahip olmadigi igin bu kétiiliiglin kesin haram olduguna
dair bir hiikiim kurulmamstir.>’®

Goriildigi gibi Sa‘di ve Elmalili, bu ayeti farkli sekilde yorumlamaktadir. Yani
Sa‘di, bu ayetin tefsirinde faiz konusuna hi¢ girmemektedir. Elmalili ise ayetin faiz

ile iliskili oldugunu ifade etmektedir.

Sonu¢ olarak eldeki verilerden anliyoruz ki faiz yasagimn ilk asamasim
olusturan bu ayette (RGm 30/39) faizin bereketsiz bir kazang oldugu ifade edilirken
zekatin ise mali artiracagi ifade edilmektedir. Yani denilebilir ki bu ayet, faizi acik¢a
yasaklamamis olsa da onu kotiileyerek ileride kaldirilmasinin psikolojik zeminini
olusturmaktadir. Ozetlenecek olursa islam’mn erken doneminde nazil olan bu ayetin

muhataplarina riba yerine sadakay1 onerdigi goriilmektedir.>"®

Ikinci asamada ise Nisa 4/160-161 ayetlerinde riba konusu Israilogullarina atifla

deginilmektedir. ilgili ayetler mealen sdyledir:

STy azir, Hak Dini, C. V1, ss. 474-475;

Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye el-EndelQst, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi’l-
Aziz, Abdusselam Abdussafi Muhammed (nsr.), C. IV, Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 2001, s. 339.
578 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 36-37.

59 Osman Durmaz, “Riba ve Faiz Uzerine Cagdas Tartigmalar: Fazlurrahman Ornegi”, Dini
Arastirmalar Dergisi, 20/1, 2020, s. 295; Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 140.

128



“Yahudilerin zulmi sebebiyle bir de pek c¢ok kimseyi Allah yolundan
engellemeleri, kendilerine yasaklandigi halde faizi almalar: ve haksizlikla insanlarin

mallarini yemeleri yiiziinden énceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri onlara haram

kildik... 80

Sa‘di, bu ayet hakkinda 6zetle sunlari der: Yahudiler, haddi agmalari, insanlarin
Allah yolundan alikoymalar1 ve kendilerine yasak kilinmis oldugu halde faizi almalari
(ki bunun sonucunda onlar, aligveris yaptiklar1 kimseleri adaletten mahrum
birakilmistir) sebebiyle yaptiklarinin benzeri bir ceza ile cezalandirmis ve kendilerine
helal olan pek ¢ok temiz seylerin (deve ve benzeri biitiin tirnakli hayvanlar, sigir ve
koyunlarin i¢ yaglari, En‘am 6/146) kullanimi yasaklanmistir. Mislimanlar igin
haram kilinan seyler ise onlarin din ve diinyalarinda kendilerine zarar verebilecek
seylerden uzak kalmalarmi saglamak icin haram kilinmistir.®8! Elmalili ise bu ayet

hakkinda aciklama yapmamastir.

Dolayisiyla bu ayette Yahudilerin kendilerine faiz haram kilindigi halde bunu
helal sayarak faiz alip vermeye devam etmeleri iizerine baslarina gelen musibetler
anlatilmig, faiz yasagina dolayli olarak temas edilmis ve miiminler ayni hataya
diismesin diye ikaz edilmistir. Yahudilere yasaklanan riba islemlerinin ne oldugunu
anlayabilmek i¢in Tevrat’taki ifadeleri nakletmekte fayda vardir. Zira Tevrat’ta faiz
yasagi soyle ifade edilir:

“Eger kavmime, aranizda yasayan fakire odiing para verirseniz, ona karsi tefeci

gibi davranmayacaksiniz, verdiginiz borcun iistiine faiz koymayacaksiniz. 5%

“Bir kardesin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse ona yardim etmelisin,

Aranizda kalan bir yabanct ya da konuk gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma... "3

Yukaridaki pasajlardan da anlasildigi iizere Yahudilerden yoksul kisilere
yardimci olmalari ve onlardan faiz almamalart istenmektedir. Yine gorildigi Uzere
semavi dinler tahrife ugradigi halde bazi pasajlar1 Kur’an ile benzer bir muhtevaya
sahip olmakla birlikte hiikiimler arasinda geliskiler de bulunmaktadir. Ornegin Tesniye

23/19°da “Yabanciya faizle 6diing verebilirsin.” seklinde bir pasaj bulunmaktadir.>*

580 Nisa, 4/160-161.

%81 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 233.

582 Cikas, 22/25.

583 | evililer, 25/35-37.

584 Keskin, Kur’an’a Modernist Yaklagimlarin Elestirisi, s. 192.
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Dolayisiyla Nisa 4/160-161. ayetinde Yahudilerin yoksul kimselerden faiz aldig1
ve bu sebeple ceza olarak bazi heldl seylerin kendilerine haram kilindigi

anlasilmaktadir.

Faiz yasagmin ig¢ilincii asamasini olusturan ayette ise faiz kesin bir dille
yasaklanmustir. Ilgili ayet mealen sdyledir: “Ey iman edenler! Kat kat faiz yemeyin.

Allah’a itaatsizlikten sakimn ki kurtulusa eresiniz. "%

Oncelikle burada sunu ifade etmek gerekir ki bor¢ isleminde borca konu olan
miktar durup dururken artmamaktadir. Bu miktarin artmasi i¢in bir esbab-1 mucibeye
ihtiyag vardir Ki bu, borcun vadesinde 6denmemesidir. Vadesinde 6denmeyen bu borg
aslinda alacaklinin degil bor¢lunun tarafinda bir sézlesme ihlaline isaret etmektedir.
Ancak bu ayette, borclu yerine alacaklidan bahsedilmesi ve onun elestirilmesi alacakli
tarafindan daha buytk bir kusurun varligina isaret etmektedir. Bu kusur ise ayette “kat
kat” seklinde ifade edilen husus olsa gerektir. Dolayistyla kat kat katlanma, faizin en
onemli 6zelligini teskil etmektedir. Ornegin yiizde on ile alinan borcun faizi ana paraya
eklenirse, ikinci yil yiizde yirmi bire, tiglincii yil yiizde otuz tige ¢ikar ve zamanla ana
parayr gecmektedir. BOylece faiz, sosyal yapiyr ve insanlar arasindaki iligkiyi
bozmakta, gelir ve servetin dengesiz dagilimina, orta sinifin erimesine ve zenginler ile
fakirler arasinda ugurumlar olugmasina sebep olmaktadir. Daha acik sdylemek
gerekirse bir taraf sikini altinda ezilirken diger taraf daha kolay para kazanmanin
keyfini sirmektedir. Bu da pek gok sosyal patlamalara/felaketlere neden olmaktadr.®
Zira Hz. Peygamber bir hadisinde felakete strlikleyen yedi seyden siddetle kaginilmasi
gerektigi ifade etmektedir. Bu yedi seyden biri olan faizi Allah’a sirk kosmak, adam
oldiirmek birlikte zikretmesi faizin ne denli kotii bir sey oldugunu acik¢a

gostermektedir.>®’

Sa‘di, ayette (Al-i imr’an 3/130) gegen “Ey iman edenler” ifadesiyle ilgili bazi
aciklamalarda bulunarak konuya giris yapmakta ve 6zetle sunlari demektedir: “Yiice
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de yer alan ‘Ey iman edenler’ seklindeki buyruklarindan
sonra “sunu yapin yahut sunu terk edin” ifadesinin gelmesi, bu emri itaatle yerine
getirmeyi ve bu yasaktan uzak durmayi gerektiren sebebin iman olduguna delildir.

Ciinkii iman, tasdik edilmesi gereken seyleri tam anlamiyla tasdik etmek demektir ki

585 Al-i imran, 3/130.

586 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 141-142; Abulaziz Bayindir, Ticaret ve Faiz,
Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016, ss. 30-34.

587Buyhari, Vesaya, 23, Miislim, Iman, 145.
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bu tasdik, azalar amellerini de beraberinde getirir. Iste burada da Allah, faizi kat kat
yemeyi yasaklamistir. Bu cahiliye donemi insanlariyla seri emirlere aldirmayanlarin
alisageldikleri faiz seklidir. Yani cahiliye doneminde 6deme zorlugu ¢eken kimsenin,
borcunu 6demesi gereken vade gelip de ondan herhangi bir sey alamayacak olurlarsa
bor¢luya “Ya borcunu 6dersin ya da vadeyi uzatiriz ama buna karsilik borcun da artar.”
denilirdi. Bu durumu kabul eden fakirin borcu herhangi bir fayda saglamaksizin artar

dururdu.

Yine Sa‘di’ye gore, faizin haram kilinmasinin hikmeti ise faizin yapisindaki
mevcut olan zulim ve haksizliktir. Yani borgluyu asil borcundan fazlasini 6demek
zorunda birakmak, ona kat kat yapilan bir zuliimdiir. Dolayisiyla miiminlerin faizi terk
etmesi ve ona higbir sekilde yaklasmamasi gerekmektedir. Kaldi ki Yuce Allah, 6deme
zorlugu ¢eken borgluya miihlet verilmesini ve zimmetindeki borcun da herhangi bir

artis olmaksizin oldugu gibi kalmasin1 emretmistir.”>®

Elmalili’ya gore bu ayet, galip ihtimalle faizi yasaklayan ilk ayettir. Cunkd faizin
kayitsiz sartsiz haram oldugunu bildiren asil ayet (Bakara 2/275), bu ayetten (‘Al-i
Imran 3/130) sonra inmistir. Yani Kur’an’da yasaklanan ilk faiz ¢esidi “ez‘afi-
muzaafe” yani kat kat katlanmig faizdir. Faizin kat kat olmasi1 da bir borca, islemis
faizinin katilmasi ile faizin ana para kadar veya daha fazla bir miktar1 bulmasi

demektir.>8°

Elmalili, baz1 miifessirlerin bu ayet hakkindaki su yorumuna da yer vermektedir.
“Ayetteki bu “kat kat katlayarak” sartinin “ihtirazi” yani faiz anca kat kat olursa haram
olur anlaminda olmayip, o zaman ki faiz islemlerinin genel seklini bildiren bir kayit
oldugunu ve dolayistyla yasagin aslinin, kayitsiz sartsiz ribayi/faizi haram kilmaya

yoneliktir.”*%

Seyyid Kutub da benzer yonde gorlis beyan etmektedir. Yani ona faiz
islemlerinin istisnasiz her ¢esidi haramdir. Zira Allah, faizi haram kildiginda sadece
bir ¢esidini haram kilip digerlerini serbest birakmamistir. Yani ister cahiliye

doneminde bilinen sekliyle yapilsin isterse yeni bir sekil icat edilerek piyasaya

588 Sa’di, Teysiru’l-Kerimi r-Rahman, s. 156-157.
%89 Yazir, Hak Dini, C. IL, ss. 510-511.
590 Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 510-511
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siiriilsiin durum aynidir. Dolayistyla Islam, faiz islemlerinin esas unsurlarmin varlig

devam ettigi siirece faizin her ¢esidini haram kilmistir.%%

Ancak baz1 modernistler bu gériiste degildirler. Ornegin son dénem alimlerinden
Fazlur Rahman, haram kilinan ribAnin cahiliye doneminde uygulanan ve Al-i imran
3/130, ayette “ed‘af-1 mudaafe” diye tanimlanan riba ile smirli oldugunu
savunmaktadir. Bu baglamda “alti mal” hadisiyle temellendirilen “ribe’l-fadl™
Kur’an’da yasaklanan riba ile iliskilendirmenin isabetli olmayacagi kanaatini
tagimaktadir. Ona gore riba, bir borcun vadesini belirli bir siire uzatma karsiliginda ana
paranin birka¢ misli katlandig1 fahis fazlaliktir. Bu ribd ile giiniimiiz bankacilik
sisteminde cari olan mevduat ve kredi faizlerinin Kur’an’da yasaklanan riba

kapsamina girmemektedir.%

Faiz yasaginin dordiincii agsamasini olusturan ayetlerde de faiz yasagi kesin ve
sert bir ifadeyle teyit edilmistir. Ve faizde israrci olanlar, Allah ve Resil’line savas
agmus olmakla nitelendirilmistir. ilgili ayetler mealen sdyledir: “Faiz yiyenler ancak
seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, “alim
satimda ancak faiz gibidir” demeleridir. Halbuki Allah alim satimi helal, faizi haram
kilmistir. Artik kime Allah’tan bir ogiit erigir de faizciligi birakirsa ge¢cmisteki
kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine faizcilige donerse iste
bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir. Allah faizi tiiketir, sadakalar

ise artirtr ve Allah hi¢cbir inkdrct giinahkart sevmez. %

“Stiphe yok ki iman edip diinya ve ahiret icin yararli seyler yapanlar, namaz
kilanlar ve zekat verenlerin rableri katinda ecirleri vardir; onlara ne korku vardir ne

de iiziileceklerdir. "%

“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden
kalani birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas agildigini
bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak iizere

anaparamz sizindir. %%

591 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, s. 31.

592 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 25-26, 102,104; Daha fazla bilgi icin bkz.
Fazlurrahman, “Riba and Interest”, Islamic Stuides, 3/1, 1964, ss. 1-43; Durmaz, Riba ve Faiz Uzerine
Cagdas Tartismalar: Fazlurrahman Ornegi”, ss. 299-300.

593 Bakara, 2/275-276.

5% Bakara, 2/277.

59 Bakara, 2/278-279.
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“Eger eli darda olan birisi bor¢lu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir.

Su da var ki bagislamaniz, eger bilirseniz sizin icin daha haywrlidir. "%

Sa‘di’ye gore faiz ehli, diinyada deliler gibi haram kazang pesinde kostuklar1 igin
kiyamet giiniinde kabirlerinde kalkacaklar1 vakit ya da mahsere gelecekleri sirada
seytan carpmis kimseler gibi kalkarlar. Bu onlar i¢in riisvalik ve rezilliklerini artirmak
i¢in bir teshir ve faizi aligveris gibi gérmelerine en uygun ceza tiridur. Yine ayetten
de anlasildig1 iizere faizin cehenneme girmeyi ve orada ebedi kalmay1 gerektirdigi
bildirilmektedir. Bunun sebebi ise faizin ¢ok ¢irkin bir fiil ve zulim olusudur. Ancak
bu, ebedi kalmamn engeli olan iman bulunmadi§1 zaman séz konusu olmaktadir. Ote
yandan Allah, faizcilerinin kazanclarinin bereketlerini giderecegini, infak edip
tasaddukta bulunanlarin da kazanglarini bereketlendirecegini haber vermektedir. Oysa
¢ogu insan bunun aksini diisiinmektedir. Yani insanlar “infak mali eksiltir, faiz ise onu
artirir” seklinde bir diisiinceyi benimsemektedir. Ne var ki rizkin kaynagi ve bunun
sonuglarinin husule gelmesi Allah’tan oldugunu unutmamak gerekir.®®’ Zira Hz.
Peygamber bu konuda sunlar1 buyurmaktadir: “Faiz cogalsa dahi sonunda eksilmeye
mahkumdur.” ve “Kim helal kazancindan bir hurma kadarini sadaka olarak verirse
ki Allah, ancak helal maldan sadakay: kabul eder. Allah onu giizelce kabul eder. Sonra

onu sizden birinin atimin tayim besledigi gibi besler. Oyle ki o dag gibi olur. 5%

Elmalili, Sa‘di’nin aksine faiz konusunu detayli bir sekilde ele almaktadir.
Elmalili’ya gore faiz, “karsilikli bir alip-verme anlagsmasinda, karsiliksiz kalan
herhangi bir fazlaliktir. Yani bir aligveriste, cinsi ve miktar1 ayn1 olan iki mal birbirine
karsilik sayilarak degistigi halde, bir tarafa karsiliksiz bir fazla gecti mi iste bu bir
riba/faizdir ki karsiligi olmak iizere verdigi halde karsihg yoktur. Ornegin, birine,
bedelini daha sonra almak (izere bor¢ olarak on lira verdiniz, o da onu harcadi ve bir
muddet sonra yerine on lira getirip verdi. Verdigi anda bu islem “bey‘i sarf” yani “para
aligverisi/degis tokusu” seklinde, iki on liray1 birbirine karsilik degistirmedir. Bunlar
cins ve miktar bakimindan tamamen birbirinin karsiligidir. Fakat on lira yerine, on lira

on kurus verirse, bu on kurus agiktan, bedelsiz verilmis bir fazlaliktir (faizdir).%%°

Elmalili’ya gore kendi doneminde uygulanan faiz islemleri, 6zl itibariyle

cahiliye devrinin bu geleneginden baska bir sey degildir. Zaman zaman faiz miktarinin

59 Bakara, 2/280.

597 Bakara, 2/261; Sa’di, Teysiru I-Kerimi’r-Rahman, s. 119-120.
598 Taberi, Taberi Tefsiri, C. II, s. 160.

599 Yazir, Hak Dini, C. 11, s. 314.
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ve sekillerinin ¢gogalmasi veya azalmasi ise bu islemin 6ziinii degistirmez. Iste Arap
geleneginde riba, tam manasiyla zamanimizda paralarin faizi veya islemis faizi veya
artist denilen “fazlas1”dir. Bunun karzi hasen yani Allah rizasi i¢in bor¢ verilmesi
disindaki  borglarda uygulanmasi da boyledir.” Ayrica “Faiz/riba ancak
veresiyededir.” hadisi geregince, para aligveriglerinde de sirf veresilik, basl bagina bir

faizdir.5%

Elmalili, faizle ilgili hiikiimlerin Hz. Peygamber’in peygamberliginin son
senelerinde ve Mekke nin fethi siralarinda indigini ifade etmektedir. Hatta faizin genel
uygulanisi ile veda haccinin ilan1 ayn1 zamana denk gelmektedir. Bu siralar ise “Bugiin
sizin icin dininizi tamamladim ve size nimetimi tamamladim.’® ayetinin de ifade
ettigi gibi Islam dininin tamamlanma dénemidir. Dolayistyla 6nce Al-i Imran suresinin
130. ayeti (Ey iman edenler, kat kat katlanmuis faiz yemeyin), daha sonra bu ayetler
(Bakara, 2/275-280) gelmistir.5%

Elmalili, faizin haram kilinmasin sebeplerini ise 6zetle soyle agiklar:

1-Faiz, kisinin malin1 bir karsilig1 olmaksizin almaktir. Yiiz liray, yiiz bir liraya
pesin veya veresiye satmak, bir liray1 karsiliksiz satmaktir. Dolayisiyla insanlarin mali
da ihtiyaclar1 karsilamak icin oldugundan, biiyiik saygi ve haramliga sahiptir. Nitekim
Hz. Peygamber, “Insamn malmn haram ve saygideger olusu, kanimn haramlig

gibidir.” buyurmustur.

2-Faiz, insanlar1 ger¢ekten kazanmak ve tiretimle ugragsmaktan alikoyar. Ciinki
bir miktar parasi olan kisi, faizcilikle parasini pesin veya veresiye artirmak imkanini
bulunca artik ge¢imini kazanmak i¢in az veya ¢ok kolay bir yol bulmus olur ve o

zaman sikintili olan ticaretler ve sanatlar ile kazanma kiilfetine katlanmaz.

3-Faizcilik, insanlar arasinda ihtiyaca gore karz-1 hasen yani Allah rizasi i¢in
bor¢ verme seklinde iyilik ve yardimin kesintiye ugramasina neden olur.

4-Faizi caiz gdrmek, zenginlere fakirlerden ve zayiflardan fazla bir mal cekmek

imkan1 vermektir. Bu da Allah’in rahmetine uygun degildir.%%

600 Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 314-315.
01Maide, 5/3.

602 Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 316-317.
803 Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 325-328.
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Elmalili’ya gére Islam diyarinda faizli islem yapanlar gerek inangsiz olduklar:
icin gerekse gunahkér ve asi olduklari igin yapsinlar her iki sekilde de Allah’in ve
Resuli’niin savag ilanim1 hak etmislerdir. ~ Miislimanlarin goérevi ise Kafir
memleketinde faizin kaldirilmasini teklif i¢in savas ilan degil, kendi memleketlerini
mislim ve gayrt miislim kim olursa olsun, faiz belasina ugratacak olanlardan

korumaktir.5%

Ote yandan Elmalili’ya gore herhangi bir toplumda faizsiz yasanamayacagi
diisiincesi ¢ogalmaya ve faizin yasal sayilmasi i¢in ¢areler aranmaya bagladi mi, orada

gerileme ve cahiliye dénemine geri doniis baslamis demektir.5%

Gortldiigii gibi faizin haramligr konusunda her iki alim (Sa‘di ve Elmalili)
arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Sa‘di, konuyu
kisaca nesie ribasi yani cahiliye ribasi iizerinden ele almaktadir. Elmalili ise kayitsiz
ve sartsiz tiim faiz gesitlerinin haramlig1 iizerinde durmakta ve konuyu etraflica ele

almaktadir.

Sa‘di ve Elmalili’min konuya iliskin goriislerini serdettikten sonra faiz ile
aligveris arasindaki farka deginmek istiyoruz. Faiz konusunda Elmalili ile benzer
goriise sahip olan Kutub’a gore, faizcileri slipheye diisiiren husus, faizde oldugu gibi
aligveriste de bir kar unsurunun var olmasidir. Oysa aligveriste bireysel yetenekler,
sahsi ¢abalar hatta kar ve zarara tesir eden yan etkenler sebebiyle kar etmek de zarar
etmek de miimkiindiir. Ancak faizde her haliikarda simirli bir kar s6z konudur.
Dolayisiyla faizi aligveristen ayiran temel neden de budur. Yani haramligin da
helalligin de sebebi budur. Ote yandan her ne sekilde olursa olsun kar1 garanti eden

bir aligveris faizidir.®%

Ayette de ifade edildigi gibi faizi aligveris gibi helal gorenlere gore faizli islem
her yénden alim satimla aymdir. Ornegin faiz ehline gére pesin fiyat: 10 lira olan bir
mal1 bir ay vadeli 11 liraya satmak helal ise, 10 liray1 bir ay vadeli 11 liraya satmak da
helal olmalidir. Bu iki islem arasinda mantiki bir fark yoktur.®®” Bayindir, faizcilerin
bu benzetmeleri ile ilgili su giizel agiklamay1 yapar:

Bu iki iglem arasinda benzerlik vardir, ama farlar da vardir. Nitekim sarap ile
lizlim sirast da birbirine benzer. Ikisi de iiziim suyundandir. Ama arasindaki

604 Yazir, Hak Dini, C. II, ss. 332-333.

605 Yazir, Hak Dini, C. II, s. 317.

606 Kutub, Faiz, ss. 36-37.

607 Fahru’r-Razi, Mefatihu I-Gayb, C. VII, Daru’1-Fikr, 1981, s. 98.
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farktan dolay1 “sira tipki sarap gibidir” denemez. Yukaridaki iki islem de farklidir.
Bundan dolayr birine borg, digerine satis denilmistir. Bor¢ veren verdiginin
dengini alir. Yani 10 lira vermisse 10 lira alir. Faiz o denkligi bozan fazlaliktir.
Pesin fiyat1 on lira olan bir mal bir ay vadeli 11 liraya satilirsa 11 liranin tamami
malin bedeli olur. O mal ile 10 lira veya 11 lira arasinda denklik olmadigi i¢in
fazlaliktan da bahsedilemez.5%®

Modern donemde faizle ilgili farkli yaklasimlarda bulunan kimseler de
bulunmaktadir. Bunlardan en dikkat cekici olan1 “Kur’an’in hermenétigi ve
tarihselligi” fikrinin sahibi Fazlur Rahman’a aittir. Ona gére Kur’an hiikiimleri yeni
modernizm diisiincede degistirilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla kaynaklardan

edinilen bilgiye gdre onun bu tezine yonelik dayanagi soyledir:

“Hz. Peygamber, kabilelerle sinirli dar bir alanda gorev yapmistir. Bundan
dolay1 genis topraklarin ve biitiin halklarin s6z konusu edildigi bir yerde aym

uygulamay1 gerceklestiremezsiniz. Aksi takdirde Hz. Peygamber’in biitiin hayati

boyunca ugrunda savasmis oldugu gergek adalet ilkelerini ihlal etmis olursunuz.’®%®

Riba/faiz hakkindaki goriisii ise sOyledir:

“Kur’an’in yasakladig1 faiz diizeni ile modern bankacilik ve faizi ayn1 saymak

iki seyi acikga kanstirmaktir. Cilinkii faiz, “modern gelisimci ekonomi” kavrami

cercevesinde olan ve tamamen farkli fonksiyonu bulunan 6zel bir diizenlemedir.”%°

Buglinki banka faizinin mesru bir bigimde ticaret tanimina girdigini inkar
etmek kolay degildir. Faizsiz bankanin bugiiniin diinyasinda isleyip
islemeyecegine karar vermek ekonomistlere ve para uzmanlarina aittir. Eger
isliyorsa ne ala, ama islemiyorsa, bu takdirde titiz bir sekilde kontrol edilen bir
ekonomiye sahip olan giiniimiiz ticari bankaciligmin Kur’an’i yasaklamanin
kapsamina girdigi ve nebevi siinnet tarafindan lanetlendigi hususunda 1srar etmek
ne tarihi gerceklere ne de dini diiriistliikle bagdagir.5*

Oyle goriiniiyor ki, klasik fakihlerin cogunun goriisii olarak faiz iizerindeki
genel yasak, faiz hakkindaki Islam’1n siyaseti s6z konusu oldugu kadartyla dogru
degildi. Ciinkii faiz, modern banka (faiz) sisteminden ayirt edilmek zorundadir.
Modern bankacilik sistemi kalkinma yonelimidir. Halbuki faiz, toplumun yoksul
kesimlerinin zenginler tarafindan bir tiir somiiriiliisiiydii ve en azindan biiyiik
Olglide tiiketim yonelimiydi. Aslina bakarsaniz modern bankalar ¢ok para
karsiliginda az para satmakla mesgul degildirler. Faiz bor¢ verilen paranin bir
kirasi ya da bedelidir. Ama bankacilik kurumlarinin faiz oranlarini denetim altinda
tutmak gerekir ve verilen borglar da tiiketime degil lretim tesebbiislerine
yatirilmalidar.61?

608 Bayindir, Ticaret ve Faiz, s. 37.

609 Keskin, Kur’'an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, S. 199.

610 Keskin, Kur’'an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, s. 199.

611 Keskin, Kur’'an’a Modernist Yaklasimlarin Elestirisi, s. 199.

612 Fazlur Rahman, Makaleler III, gev Adil Ciftci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, s. 126
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Ali Suavi (6.1878), Abdurrezzak es- Senhiiri (6. 1971) Izmirli ismail Hakki (6.
1946) Maruf ed-Devalibi (6. 2004), ve Siileyman Uludag da Fazlur Rahman ile benzer
goriistedirler. Ornegin Suavi’ye gore “mali muameleler icin faiz bir ihtiyag ve zaruret
haline gelmisse, Kur’an’da haram kilinan kat kat cahiliye ribasi istisna edilerek diger
faiz tiirleri ‘Zaruretler mahzurlart mubah kilar’ ve ‘Sedd-i zerai i¢in haram kilinan bir
sey racih maslahat i¢in caiz olur.” gibi kaideler 1s131nda caiz goriilebilir.”®!® Senhiri’ye
gore, “ister cahiliye ribasi, isterse ribe’l-fadl aslinda haram olup zaruret ve ihtiyag
halinde caiz olur.”®'* Uludag da cahiliye ribas1 olarak adlandirilan tefecilik ve fahis
ribanin haram olup buna mukabil riba ile ayn1 anlami tasimayan 6zellikle ihtiyac ve
zaruret halinde mesru goriilen, devlet denetiminde olan ve alimlerin cevaz verdigi
faizler mubah sayilabilir. Ancak bu durum agir elestirileri de beraberinde

getirmistir.%%°

Devélibi’ye gore faiz iiretim ve tiikketim yonelik olmak {izere ikiye ayrilir.
Islam’da haram kilian faiz, borg veren zenginlerin yiiksek orandaki fazlalikla fakirleri
somiirdiikleri tiiketim kredisi olup sirketlerin yayginlastigi giiniimiizde ise iiretim
kredilerine verilen fazlalik Islam’da yasaklanan faiz kapsamina girmemektedir. Yine
Devalibi’ye gore, haram kilinan ribanin temel maksadi mali gii¢ ve servet sahibi
kimselerin zayif ve gligsiizleri somiirmesini engellemektir. Oysa ekonomik sartlarin
degisip sirketlerin yayginlastig giiniimiizde kredilerin ¢ogu tiretim kredisidir. Eskiden
borg verip faiz alanlar zenginler faiz ddeyenler fakirler iken gtinumiizde durum tersine
donmiistiir. Gergek hayat sartlarindaki gelisme, hiikiimlerde de degismeyi gerekli
kilar. Dolayisiyla faiz oranlart makul olmak kaydiyla tiretim kredileri mubah

say1lmalidir. %6

Faiz konusunda dikkat cekici goriislerden biri de Manslirizdde Mehmed Said
(6.1923) aittir. Ona gore, kanun ile tayin olunan faizler ser’an da yasak degildir. Zira
paranin miktaria ve miiddete gore takdir olundugundan buradaki fazlalik s6z konusu

paranin bedel-i icarmdan (kira bedeli) baska bir sey degildir. 6’

613 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 24-25.

614 Abdurrezzak Ahmed es-SenhQri, Mesddiru’l-Hak fi’I-Fikhi’l-Islami, C. 1II, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1997, ss. 169-171

615 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 24-25; Daha fazla bilgi i¢in bkz. Stileyman
Uludag, Islam’da Faiz Meselesine Yeni Bir Yaklasim, Dergah Yaymlari, Istanbul 1998; Hilmi Ziya
Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1979.

616 Senhdrt, Mesddiru’'I-Hak, C. 111, s. 163.

817 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 102-103; Detaylh bilgi i¢in bkz. Manstirizade
Mehmed Said, “Ictihad Hatalar1” Islam Mecmuas, 3/28, 1331(1913).
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Muhammed Abduh da ayn1 minvalde gériis beyan etmistir. Ornegin, Misir’daki
Posta Idaresi biinyesindeki “tasarruf sandii”na yatirilan paradan faiz alinmasinda
ser’an sakinca olmadigini ifade etmistir. Reid Riza’nin fetvasi da ayni1 yondedir. Bu
fetvaya gore “Misir idaresinde kurulan sandiklara/bankalara para yatirilarak buradan
elde dilen karin kullanimi, hakiki ribay1 haram kilan zuliim sart1 gergeklesmedigi i¢in
caizdir. Zira Kur’an’da yasaklanan faiz, zulmii biinyesinde barindiran ve “nesie” adi

verilen faizdir.”618

Hakan Sahin de Kur’an’da gegen riba islemi hakkinda ¢arpici ifadelerde
bulunmaktadir:

Kur’an’da zikri gegen riba iglemi, iizerine oturdugu tarihsel ve sosyolojik
baglamini glinimiizde tamamen kaybetmistir. Bugiin iginde yasadigimiz gelismis
ve gelismekte olan toplumlarda cari olan hukuk sistemi, Kur’an’da bahsedilen ve
Islam’in erken donemine iliskin kaynaklarda detaylarma ulasabildigimiz riba
islemine izin vermeyecek bir yapidadir. Bugiin bu islem ancak yasadisi yollarla
yapilabilir ve buna tefecilik denmektedir. Yasadis1 tefecilikte s6z konusu olan
olumsuz sonuglarin ise modern bankalarla girigilen kredi islemlerinde s6z konusu
olmas1 miimkiin degildir. Modern bankacilik sistemi esasen borsa ihtiyaci olan
insanlar1 ribddan yani tefecilikten kurtarmis olan sistemdir. Bunun bu sekilde
geligsmis olmasi zaten bir tesadiif degil, geliri, topladig1 fon miktarina ve o fonlar
calistirabilme kabiliyetine bagli olan bankacilik sisteminin dogal bir sonucudur.
Kisaca soylemek gerekirse, eski ribacilar, yiizyillar igerisinde adim adim hukukun
ve piyasanin denetimine sokularak “chlilestirilmek™ suretiyle modern bankalara
dontistiiriilmiis, boylelikle faizli islemlerinde tiim dinlerin sikayet¢i oldugu gayr1
ahlaki unsurlardan arindirilmistir.5°

Diger yandan ticaretlerinde faizli islemler yapan ve onu fiilen yemeyenler de bu

ayetin beyan ettigi cezaya carptirilacaklar midir?

Bu soruya cevap aramakta fayda vardir ki bu konuda Sa‘di ve Elmalili herhangi
bir agiklama yapmamaktadir. Ancak Taberi’ye gore faizi sadece yiyenler degil her
tirlu faizli muamelede bulunanlar bu ayetin beyan ettigi hitkkme tabidir. Ancak ayetin
indigi zaman faizcilerin faizden elde ettikleri gayr-1 mesru kazanci en ¢ok yeme ve
icmelerinde kullandiklart i¢in ayette faiz yiyenler ifadesi kullanilmaktadir. Yoksa
faizle muamele yapanlar bu ayetin kapsamina girmektedir. Zira su hadiste bu husus
acikca ortaya konulmustur: “Allah faizi yiyene de yedirene de sahidine de katibine de
lanet etsin.”’®° Biitiin bu veriler gdsteriyor ki faizin haramlig1 sadece onu yemeyle
ilgili olmayip faizin her tiirlisiiyle istigal etmek de haram kapsaminda oldugu

anlasilmaktadir.

618 PSavak, Resid Riza 'min Fikih Diisiincesi Cergevesindeki Goriisleri, $5.327-328.
619 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 192-193.
620 Taberi, Taberi Tefsiri, C. I, s. 160: Miislim, Miisakat, 105-106.
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“Ey Iman edenler! Allah’tan korkun ve gercekten iman etmis iseniz faizden
kalant birakin. Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas agildigini
bilin. Eger tovbe ederseniz, haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak tizere

anaparaniz sizindir. "%

Yiice Allah, bu ayetlerde hitabin1 miiminlere yonelterek onlara kendisinden
korunup sakinmalarini, bundan 6nce yaptiklart faiz alip verme islemlerinden arta
kalanin1 birakmalarim1  ve ondan vazge¢melerini emretmektedir. Eger bunu
yapmazlarsa Allah’a ve Resuliine karsi savasan kimseler konumunda olacaklarini
belirtmektedir. Bu da faizin ne kadar ¢irkin oldugunun en biiyiik delillerindendir.
Dolayisiyla bu ayetler faizin haram kilinig hikmetini agiklamaktadir. Bu da muhtag
kimselere verilen borcun fazlasiyla geri alinmasinin zuliim oldugudur. Bir bagka
deyisle faiz, giiclii ile zayif arasindaki geciskenligi zayiflatarak gii¢siizlerin her zaman
zay1f kalmasina hizmet etmektedir. Halbuki bor¢lu ve 6deme zorlugu ¢ekenlere faiz
almak sdyle dursun miihlet tanimak gerekir.5?? Zira ayette syle buyrulmaktadir: “Eger
eli darda olan birisi borclu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki

bagislamaniz, eger bilirseniz sizin igin daha haywhdir. %%

Taberi’ye gore bu ayetler (Bakara 2/275/280), faizin korkung bir cinayet
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu cinayetin biiylikliigiinii anlamak i¢in Kur’an’m
faizcileri nasil niteledigine bakmak yeterlidir ki faizciler, seytanin g¢arptigi, sara
hastaligina yakalanmig, kendini yerden yere atan ve aklindan zoru olan kimselere

benzetilmistir. Dolayisiyla iman ile faiz birbirinin ziddidir. Higbir zaman birlesmezler.

Ote yandan bu ayetler galip ihtimalle, riba konusunda inen son ayetlerdir. Zira
Hz. Omer ve Ibn Abbas’tan nakledilen rivayetler de bu ayetlerin Hz. Peygamber’e
indirilen en son ayetler oldugunu bildirmistir. Ilgili rivayete goére Hz. Omer,
“Kur’an’in en son inen ayeti faiz ayetidir. Hz. Peygamber, onu bize tefsir etmeden
vefat etmistir. Bu ylzden siz faiz ve faiz siiphesi tasiyan muamelelerden uzak durun.”
demis, Ibn Abbas ise sunu demistir: “Imdi (riba meselesinde) kim bilir belki de biz
yarariniza olmayacak bir seyi size tavsiye ettigimiz gibi yarariniza olacak seyden de

sizi nehyediyoruz. Ciinkii bu konu hakkinda sdylediklerimizin isabetli oldugundan

621 Bakara, 2/278-279.

622 Sa’di, Teysiru 'I-Kerimi’r-Rahman, ss. 119-121; Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?,
s. 149.

623 Bakara, 2/280.
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emin degiliz.* Oztiirk’e gore Hz. Omer’e isnat edilen bu rivayet tenkit ve tahlile
muhtactir. Ciinkii rivayetten anlasildigina gére Hz. Peygamber Hz. Omer’e riba’nin
tam olarak ne manaya geldigini anlatmadigi i¢in anlayamamustir. Oysa bu ayetlerden
once “ed‘af-1 mudaafa” lafziyla ribanin keyfiyetini dahi tasrih eden Al-i imran 3/130.
ayet nazil olmustur. Sahabenin bu ayeti anlamadigina dair herhangi bir bilgi de
aktarilmamistir. Diger yandan, Hz. Peygamber Veda haccinda irad ettigi hutbede
cahiliye ribasmin tiimden yasaklandigimi duyurmustur.®?® Dolayisiyla Islam’m erken
doneminde kinanmig ve son kertede benzeri olmayan sert ifadelerle kinanmis riba
muamelesinin, zaman yetersizliginden &tiirii Hz. Peygamber tarafindan agiklanamamis

olmasi kabul edilir degildir. Kaldi ki boyle bir varsayim Kur’an’in ... Bugiin sizin igin

19626 627

dininizi kemal erdirdim, size nimetimi tamamladim... ayetine ters diismektedir.

Faiz yasagmin hikmetine gelecek olursak Hamdi DoOnduren, riba yasaginin
hikmetini su sekilde 6zetler: “Riba yasaginin sebebi zayif durumda olan borgluyu
korumak ve haksiz kazanca engel olmaktir. Yani Islam, sikintiya diisen borcluya

sunlar1 hedeflemektedir:
a-Siire taninmasi.
b-Uzun siire 6deme giiciinii kaybetmisse alacagin silinmesi.
c-Bor¢lunun “karz-1 hasen” ile desteklenmesi.

d-Isini bilyiitmek ve yeni is yeri agarak istihdami biiyiitmek igin ¢abalayan

girisimcilere ortaklik yoluyla finansman destegi saglanmasz.”®?

Sunu da ifade etmekte fayda vardir ki genel kabule gore faiz yasag: tipki igki
gibi tedrici/agamal1 bir sekilde gerceklesmistir. Dalgin’a gore tedrici silirenin ortasinda
yer alan ayeti nihai bir hiikiim kabul etmek hatali bir sonuca gotiirmektedir. Yani kat
kat olan faiz yasak olup diger diisiik oranli faizlere serbestlik getirmek (modernistlerin
yaptigi gibi) isabetli olmasa gerektir. Bunun yerine ilgili tum ayetler ve hadisler
incelenerek anlagilmaya calisilmalidir. Kaldi ki faizle ilgili ayetler “Ana paraniz

sizindir.”®®  seklindeki ayetle birlikte diisiiniildiigiinde faizin diisiik oranli veya

624 Taberi, Taberi Tefsiri, C. II, ss. 162-166; Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, ss. 43-
44,

625 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 44.

626 Maide, 5/3.

627 Oztiirk ve Sahin, Riba ve Faiz Nedir, Ne Degildir?, s. 210-211.

628 Dyndiiren, “Islam Ekonomisi ve Faiz-Ekonomi ve Iktisat Terimleri”, s. 150.

629 Bakara, 2/279.
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yiiksek oranli olmast konusunda ayrimm s6z konusu edilmedigi goriilmektedir.
Dolayisiyla ayette ana paraniz sizindir buyurarak faize az ya da ¢ok misaade

edilmedigi anlasiimaktadir.®%

Sonug olarak riba kelimesinin Kur’an ve stinnetteki kullanimina bakildiginda
ona yiiklenebilecek terim anlami hususunda &nemli ipuclari vermektedir. Ilgili
naslarda, misli, tliketilir ve menkul nitelikli mallarin tiimii cinsleri ile farkli miktarlarda
degistirilmesi, siire artirnmi karsiliginda bor¢ miktarinda artirrmda bulunulmasi
durumunda riba s6z konusu olacagi anlasilmaktadir. Kaldi ki kaynaklarda riba
genelde, “muamelede sart kosulan karsiliksiz fazlalik” veyahut “karsiliksiz fazlaligin
sart kosuldugu akit” seklinde tanimlanmistir. Bu sebeple ribayi, cahiliye ribasi (Kur’an
ribasi) ve slinnet (fadl) ribasi seklinde ayirmak yerine farkli yonleriyle bir biitiin olarak

kabul edilmesinin daha isabetli olacag1 anlayisin1 benimsemekteyiz.%3!

Ote yandan “medeniyetin ve ekonominin gelisip ilerlemesi iin faiz zaruridir,
sliphesiz faiz en tabi sistemdir. Bugiin ve yarin diinya ekonomisinin faizden bagka bir
esas Uzerine bina edilmesi miimkiin degildir” fikrine kapilmak da faizci ve ¢ikarci
gruplara hizmet etmekten baska bir sey degildir. Bu sebeple Islam {immeti, rant
ekonomisi ve kiiresel faizcilige boyun egmek yerine, bu boyunduruktan kurtulmak igin
“faizsiz ve adil bir ekonomik diizen®% gelistirmelidir. Sonug olarak faizi, ekonomik
hayatin getirdigi zaruretlerden biri olarak goriip ilgili ayetleri yumusatmaya calismak

isabetli olmasa gerektir.®*

630 Nihat Dalgin, “Faiz Yasagiyla Ilgili Farkli Yaklasgimlar”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 16,
2010, ss. 82-84

631 Qervet Baymndir, “Kur’an ve Siinnet Acisindan Faiz”, Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz,
(Uluslararast Faiz Calistayr), Bursa 21-22 Nisan 2018, ss. 345-346. Ayrica “Kim gsiipheli seylerden
sakinirsa dinini ve haysiyetini korumug olur. Kimde stipheli seylere diiserse harama diigmiis olur...”
hadisine gore siiphe barindiran seylerden kaginmak gerekir. Mislim, Musakat, 107.

632 Adil ekonomik diizen teorisi, Islami kural ve kaideler dogrultusunda faizi dislayan ve sdzlesme
hukukunu 6ne gikararak ortakliklar1 vurgulayan yapistyla islam’a uygun bir iktisadi bir model olarak
ele almabilir. Ozellikle iktisadi bunalimlarin yasandigi ve gelir dagilimimnin arttig1 giiniimiizde “Adil
Ekonomik Diizen” teorisi dikkatle lizerinde durulmasi gereken bir sistem kabul edilebilir. Detayl bilgi
icin bkz. Necmettin Erbakan, Adil Ekonomik Diizen, TBMM Kiitiiphanesi, ty; Musa Oztiirk, “Adil
Ekonomik Diizende Artik Degerin Paylasimi1”, Turkish Studies, 12/8, 2017, ss. 149-170.

633 Kutub, Faiz Ayetinin Tefsiri, ss. 24-25.
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4. SONUC

Insanlar arasinda iliskilerin bozulmasi, insan haklarinin ¢ignenmesi ve
zuliimlerin artmas1 Kur’an’in nazil olus sebeplerinden birisidir. Yani Allah Teéal,
insanlarin ihtiyaglarini ve problemlerini dikkate alarak ayetler gondermis ve boylece
bozulan insan iliskilerini/haklarini diizeltmeyi ve korumay1 hedeflemistir. Dolayisiyla
bu ayetlerin anlasilmasi noktasinda biiyiik caba sarf eden alimler, tarihe genis bir tefsir

literatiirli sunmuslardir.

“Sa‘dl ve Elmalili'nin Modern Meselelere Yaklasimimin Mukayesesi” adli bu
calismada, ayn1 donemde yasayan fakat farkli bolgelerde bulunan iki mifessir Sa‘di
ve Elmalili’nin “kélelik, kadinin yaratiligi/sahitligi/tesettiirii/miras hukuku/cok eslilik,
erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin ddviilmesi, el kesme cezasi, recm, Islam’da stira
ve faiz” gibi meselelere yaklagimi ele alinmis ve mukayesesi yapilmistir. NitekKim bu
iki tefsirin Ozellikleri birbirinden farkli olmasina ragmen konulara iliskin ayetlerin

genel olarak benzer yonde tefsir edildigi gorilmistiir.

Calismamizin ilk bolimiinde de ifade ettigimiz gibi “Tefsiru’s-Sa‘di” ,
israiliyattan uzak, igerisinde fikhi hiikiimlerin ¢okga yer aldigi rivayet agirlikli bir
tefsirdir. Tartigmali meseleleri yorumlamaktan uzak duran Sa‘di, konular1 genellikle
ayet ve hadislerle izah etmistir. Yani Kur’an ve slinnette referansi olmayan bilgilerden
siddetle kaginmustir. Ayrica Sa‘di, ameli olarak Hanbeli olmasi sebebiyle ayetleri
Hanbeli mezhebine riayet ederek tefsir etmistir. Hak Dini Kur’an Dili, tefsiri ise
rivayetten ziyade dirayet dzelligi tasimaktadir. Israiliyat ilgili rivayetle fazlaca yer
veren Elmalili, ameli olarak Hanefi olmasi nedeniyle, ayetleri bu dogrultuda ve
genis¢e izah etmistir. Elmalili, tefsirini yazarken pozitifi ilimlere karsi ilgisiz
kalmamistir. Yani Kur’an’in bilimsel diisiincelerle de yorumlanabilecegini ifade

etmistir.

Dolayistyla yapmis oldugumuz bu mukayese neticesinde, tespitlerimizi su

sekilde ozetleyebiliriz:

1-Kélelikle ilgili ayetler incelendiginde Islam’in kéleligi tedricen de olsa ortadan
kaldirmaya yonelik uygulamalar baslattigini soyleyebiliriz. Zira 1ilgili ayetlerin
cogunda kole azadindan bahsedilmesi buna bir delil olabilir. Ote yandan kélelere iyi
davranilmasi, maddi destek saglanmak suretiyle oOzgiirligiine kavusturulmak

istenmesi, cariyelerin fuhsa zorlanmamasi, Miisliiman cariyelerle evlilik yapmanin
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miisriklere oranla daha hayirli olmasi, kdlelerin evlilige tesvik edilmesi ve onlara
yardim edilmesi gibi hususlar géz éniinde bulunduruldugunda Islam’in kéle de olsa
insana verdigi degeri gostermektedir. Kaldi ki kolelik Islam’a gore kalic1 bir nitelik
degil gecici bir durumdur. Ornegin azath kole Usame’nin (r.a.) ordu komutanligina
getirilmesi bunun en biiyiik kanitidir. Sonug itibariyle Sa ‘di ve Elmalily, ilgili ayetleri

benzer yonde ve tartismalarin uzaginda izah etmistir.

2-Islam’da kadinlarla ilgili pek ¢cok mesele neredeyse her dénemde tartismaya
konu olmustur. Bu ¢alismada, kadinin yaratilisi/sahitligi/tesettiirii/miras hukuku/cok

eslilik, erkegin kadindan iistiin olusu, kadinin doviilmesi gibi meseleler islenmistir.

a-Sa‘di, Hz. Adem’in topraktan, Hz. Havva’nin ise Adem’den yaratildigini ifade
etmektedir. Yani hem kadin hem de erkek 6zii itibariyla ayn1 kaynaktan (topraktan)
yaratilmigtir. Elmalili ise kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildigini ifade eden
rivayetlere yer vererek konuya agiklik getirmistir. Bize gore burada Sa‘di’nin tutumu
daha muteberdir. Bu tir rivayetler, her ne kadar Buhari, Muslim ve Tirmizi gibi sahih
hadis kitaplarinda gegiyor olsa da “Kitap ehlinin naklettikleri bilgileri ne dogrulayin
ne de yalanlayin.” hadisinden de anlasildig: iizere Israiliyatin, asilsiz olma ihtimali

bulunmaktadir.

b- Kadinin sahitligi ile ilgili her iki miifessirin de yorumlarina bakildiginda bir
erkekle birlikte iki kadinin sahitliginin gegerli oldugunu anlasilmaktadir. S6z konusu
ayetle ilgili her iki miifessir de kadin aklin1 ve zekasini merkeze alarak birbirine yakin
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Miifessir Sa‘di, iki kadin sahidin bir erkek sahide
denk tutulmasinin sebebini sadece kadin hafizasinin erkek hafizasindan zayif olmasina
baglayarak aciklamaktadir. Elmalili ise kadinlarin akilda tutma kuvvetinin eksik
olusunu detayli bir sekilde izah etmektedir. Yani Elmalili, daha ¢ok kadinlarin
duygusal yoniinden bahsetmekte ve bu goriisiinii temellendirmek i¢in detayli izahlarda
bulunmaktadir. Elmalili’nin ifade ettigi gibi elbette kadinlarin daha duygusal oldugu
herkesin malumudur. Ancak giiniimiiz kadinlarinin mali konularda erkekler kadar bilgi
sahibi olmadigin1 sdylemek o kadar kolay olmasa gerektir. Yani akil ve zekayi
merkeze alarak konuya yaklasmak bize gore isabetli bir karar degildir. Cunku ilgili
ayet ticaretle ilgili olup kadinlarin unutmasindan ve yanilmasindan bahsetmektedir.
Yani bu illa yanilacag: veya unutacagi anlamini da tasimaz. Bu da gosteriyor ki bazi
alimlerin de dedigi gibi unutma ve yanilma olmadiginda kadimin sahitligi, erkegin

sahitligine denk tutulabilir. Dolayisiyla gerek ayetin indigi toplum ve tarihsel siire¢
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gerekse de giliniimiizdeki kadinin toplumsal durumu dikkate alindiginda ayetin ne

demek istedigi daha iyi anlasilabilir.

c-Sa‘di’ye gore kadinin eli, yiizii ve ayak dahil olmak iizere tiim bedeni zinete
dahildir. Yani ona gore kadin, gozleri hari¢ tepeden tirnaga tiim bedenini kapatmalidir.
Elmalili gore, kadinin, yiizii, eli ve ayaklar1 hari¢ tim bedeni zinete dahildir Genel

kabul de bu yondedir.

d-Kadinin miras hukuku hakkinda yorum yapmaktan kaginan Sa‘di naslarda
bildirilen hiikiimlerin anne babalar tarafindan aynen uygulanmasi gerektigini ifade
etmektedir. Elmalili ise bunu kiilfet ve sorumlulukla iliskilendirmektedir. Soyle ki
Islam miras hukuku, aile yapisi ve toplumsal hususla ilgili olup kadin ve erkegin
sorumlulugunu dengelemeye yoneliktir. Ciinkii erkek hem kendisine hem de esi olmak
lizere en az iki kisiye bakmakla miikelleftir. Bunun yaninda ¢ocuklarina ve anne-
babasma da bakmak zorunlulugu bulunmaktadir. Dolayisiyla Allah’in yaptigi bu
paylasim, evrensel olup degistirilmesini gerektiren bir zaruret hali olmadik¢a bu

hiikmii degistirmek dogru degildir.

e-Cok eslilik meselesi bilhassa giiniimiizde modern ¢evreler tarafindan ¢okga
suiistimal edilen konulardan biridir. Bilindigi gibi Islam’dan 6nce kisi smirsiz sayida
kadinla evlenebilmekteydi. Islam, bu adaletsiz uygulamaya bir ¢dziim getirmis ve bazi
sartlar dahilinde dorde kadar kadinla evlilige izin vermistir. Sa‘di’ye gore cinsel
yonden tek kadinla yetinemeyen erkekler iki, tic veya dort kadinla evlenebilir. Bundan
fazlasi ise caiz degildir. Sa‘di’nin konuyu sadece cinsel yonden ele alarak agiklamasi
elbette tartismaya cok agik bir konudur. Zira ¢ok eslilik sadece cinsel yonden ele
alinacak bir konu degildir. Elmalili’ya gore ¢ok eslilik hiikkmii sadece bir izin verme
ve mubah kilma anlamindadir. Daha dogrusu erkek ve kadin i¢in fuhus ve zina
tehlikesi yuz gosterirse erkekler birden fazla evlilik yapabilir. Eger kisi esler arasinda
adaleti saglayamaz ise birden fazla evlilik dogru degildir. Yani Elmalili, erkeklerin
hem kendilerini zinadan korumak hem de kadinlari kimsesizlikten ve terk
edilmislikten kurtarmak amaciyla adaleti de gozetmek sartiyla dorde kadar evlilik

yapilabilecegini ifade etmektedir.

Ancak sunu da ifade edelim ki: cok eslilik, Islam’mn ortaya koydugu bir
uygulama olmayip hemen hemen her toplumda geg¢misten beri siiregelmis bir

uygulamadir. Islam ise, genel prensip olarak tek esliligi tesvik ve tavsiye etmekle
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birlikte zaruret ve ihtiyac halinde dorde kadar olan ¢ok eslilige de izin vermektedir.
Ayrica cok eslilik, keyfi/sebepsiz yere basvurulacak bir uygulama olarak da
goriilmemelidir. Ciinkii ¢ok eslilik, esler arasinda kin, nefret, kiskanglik, diismanlik ve

nihayetinde ailelerin yikilmasina varan sonuglar getirecegi asikardir.

f- Sa‘di ve Elmalili’in “kavvam” kelimesine yiikledigi anlamlarda ise 6nemli bir
fark bulunmamaktadir. Yani her iki alime gore erkeklerin, evin ge¢cimini saglamasi,
hakimlik, yoneticilik yapmasi gibi sebepler erkekler i¢in bir istiinliik vesilesi olarak
zikredilmistir. Zira onlara gore bazi gorevleri sadece erkekler yapmalidir. Dolayisiyla
her iki alim de benzer yonde goriis beyan etmiglerdir. Bize gore bu konulan tarihi
baglaminda ele alinip degerlendirilmelidir. Nitekim o dénem i¢in uygun olmayan
sartlar daha sonra uygun hale gelebilir. Yani uygun sart ve ortam olustugunda
kadinlarin kamusal alanda ¢aligmasinin, hakimlik ve yoneticilik yapmasinin miimkiin

olacagi kanaatindeyiz.

g-Sa‘di, ve Elmalili’ya gore kadinin niisiz/serkeslik etmesi halinde kocanin 6nce
nasihat , sonra yataklar1 ayirma ve son ¢are olarak iz birakmayacak sekilde dovme
hakki bulunmaktadir. Biz bu donemde sorunun dévme asamasina getirilmeden
cozilmesinden yanayiz. Yani boyle bir durumda eger kadin ilk iki yontemle kendine
ceki diizen vermiyorsa bir nevi bosanmay1 géze almis demektir. Miisliimana yakisan
ise kirmadan dokmeden ve medeni bir tarzda ondan bosanmasidir. Kaldi ki Hz.
Peygamber’in hayatinda da fiziksel anlamda bir darp 6rnegi bulunmamaktadir. Yani
Hz. Peygamber, eslerini dovmek bir yana onlara bir fiske bile atmamus, esleriyle arasi
bozuldugunda onlar degil, kendisi evden ayrilip uzun sure mescidin bir tarafinda
ikamet etmis ve daha sonra eve donmiistiir. Nitekim bir hadisinde de “Allah’in hanim
kullarina vurmayin.” buyurmustur. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki evlenmek
nasil bir hak ise bosanmak da bir haktir. Bosanmak isteyenler, illa Nisa 4/34. ayette
belirtilen agamalar1 beklemek zorunda da degildir. Biitiin sorumlulugu tistelenerek hir

iradeleriyle bosanabilirler.

3-Sa‘di ve Elmalili’ya gore kisi, nisap miktarina ulasmis korunakli bir mal
caldiginda eli kesilir. Ancak ayette, ¢alinan malin miktari, niteligi ve hirsizin hangi
sebeplerle bu mal1 ¢aldig1 ve her hirsizlik yapana el kesme cezasinin uygulanip
uygulanmayacagi gibi hususlar kapali birakilmistir. Sa‘di’ye gore bu nisap miktar1 ya

ceyrek dinar ya li¢ dirhem ya da bunlara denk olan kiymetli seylerdir. Elmalili ise nisap
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miktarinin, zaruret/zorunluluk siiphesini savusturma agisindan zamanin degismesine

gore degisiklik gosterebilecegini ifade etmektedir.

4-Sa‘di ve Elmalili’'ya gore zina eden bekar erkek veya kadinin cezasi yiiz
sopadir. Evli olarak zina edenlerin cezasi ise sahih hadislerin delaletine gore recm
etmektir. Recm cezasi, her ne kadar Kur’an’da yer almasa da Hz. Peygamberin sahih

hadislerine ve uygulamalarina dayanmaktadir.

Ote yandan Islam’1n uygulanmasini istedigi bu cezalar, birer amag degil, suglar
engelleyici birer ara¢ olarak goriilmelidir. Yani bu cezalar, zinay1 toplumdan
kaldirmak ve giivenilir bir ortam olusturmak i¢in konulmus bir caydiricilik 6zelligi

tastyan bir ceza tiirtidiir.

5- Sa‘di ve Elmalili, strd ve demokrasiye konu olabilecek ayetleri detay farki
olmakla birlikte genel olarak benzer yonde izah etmislerdir. Yani her iki miifessir
istisarenin faydalarindan bahsetmis ve hakkinda vahiy olmayan savas gibi kamuya ait
islerde istisare ile hareket edilmesinin gerekliligi iizerinde durmusladir. Ayrica her iki
miifessir de ilgili ayetin demokrasiyle iligkili olduguna dair herhangi bir agiklamada
bulunmamistir. Burada sunu ifade etmek isteriz ki adi ister slra, isterse demokrasi
olsun, insanlarin fikirlerini merkeze alan bu uygulamalar, adaletli ve hakkaniyetli bir

sekilde uygulandiginda insanligin yararina olacag: asikardir.

6-Faiz, genellikle “ribe’n-nesie” ve “ribe’l-fadl” olmak iizere ikiye ayrilir.
Kur’an’da yasaklanan faizin ise “ribe’n-nesie” oldugu konusunda genel kabul
bulunmaktadir. Tartismalarin merkezinde ise “ribe’l-fadl” konusu yer almaktadir.
Sa‘di ve Elmalil1 bu tiir faiz tartigmalarina dahil olmay1p genel olarak faizin menfi olan
yoninden bahsetmektedir. Yani onlara gore faizin her ¢esidi haramdir. Ancak bazi
kimselerin giiniimiizdeki banka faizciligi ile Kur’an’da yasaklanan faizciligin temelde
ayni olmadig1 ifade ederek giiniimiiz banka faizciligine mesruiyet kazandirmaya
calistiklarim1 gormekteyiz. Dolayisiyla “Kim gsiipheli seylerden sakinirsa dinini ve

haysiyetini korumus olur. Kimde gsiipheli seylere diiserse harama diismiis olur...’

hadisinden de hareketle faizin her ¢esidinden kaginilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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