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OZET
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Bu calisma Islam hukukunun tesekkiil doneminde yasayan Ebti Hanife nin
Ibrahim en-Nehai’den hocast Hammad aracilig1 ile aldig bilgi birikimi ve bu birikime
yaptig1 katkilar aragtirilmasi amaglamistir.

Calisma bir giris, bes bolim ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde tezin amaci, metodu ve kaynaklart hakkinda bilgi verilmistir. Birinci
boliimde Nehal ve Ebli Hanife’nin kisaca hayatlari, ilmi kisilikleri ve yetistikleri cevre
arastirilmistir. Ikinci bolimde iki miictehidin fikhim1 olustururken takip ettikleri
metodoloji mukayeseli olarak incelenmistir. Tezin li¢lincli, dordiincii ve besinci
boliimleri ise tezin asil ve agirlikli kismini olusturmaktadir. Ugiincii boliimde Ibadetler
alanina giren; temizlik, namaz, orug, zekat, hac, kurban, yeminlerle ilgili iki
miictehidin ortaya koydugu farkli goriisleri mukayese edilmistir. Dordiincii boliimde
ise Islam Hukuku’nun 6zel hukuk alanma ait; kisiler, aile, miras, borglar ve esya
hukukuyla ilgili iki miictehidin goriisleri mukayeseli olarak ele alinmistir. Tezin son
boliimiinde kamu hukuku alanma giren; ceza ve yargilama hukukuyla ilgili iki
miictehidin goriisleri mukayese edilip analiz edilmistir. Bunu yaparken miimkiin
oldugunca asli kaynaklara ulagmaya gayret edilmistir. Ayrica liglincli, dordiincii ve
besinci boliimlerin bagliklart olusturulurken birbirine yakin konular ayni yerde
isleyerek klasik fikih kitaplarindan biraz daha farkli bir yontem takip edilmistir. Sonug
kisminda ise tezde elde edilen genel yargilar ifade etmeye calisilmistir.

Anahtar Sozciikler: Nehai, Ebi Hanife, Mukayeseli Analiz, Hammad, Kife.
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ABSTRACT

THE COMPERATIVE ANALYSIS OF THE VIEWS OF IBRAHIM EN-NAHAI
AND ABU HANIFA
Eyiip ERTAN

Ondokuz Mayis University

Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences

Ph. D., July/2021

Supervisor: Assoc. Prof Dr. Ayhan AK

Hanifa, who lived during the formative period of Islamic law, gained from Nehai
through his master Hammad and Abu Hanifa’s contribution to this knowledge.

Study consists of an introduction, five chapters and conclusion parts. In the
introduction, we gave information about the purpose, method and sources of the thesis.
In the first part, we briefly researched the lives of Ibrahim en-Nehai and Abu Hanifa,
their scientific persnalities and the environment in which they grew up. In the second
part, we comparatively examined the methodology that the two mujtahids followed
while forming figh. The third, fourth and fifth chapters of our thesis constitute the main
and predominant part of our thesis In the third part, different views of two mujtahids
on the field of worship, cleaning, praying, fasting, alms, hajj and naths were companed.
In the fourth part, particular views of two mujdahits on the special laws of islamic
laws, persons, family, heritage, loans, the law of items were comparetively reported.
In the last part of our thesis, we compared and analyzed the views of two mujtahids
about criminal jutice law which is in the field of public law. While doing this, we tried
to utilize as much primary sources as possible. In addition, while creating the titles of
the third, fourth and fifth chapters, we followed a different method than the classical
figh books by covering similar subjects in same sections. In the conclusion part, we
present the main findings of our thesis.

Keywords: Nehai, Abu Hanifa, Comparative Analysis, Hammad b. Abi
Suleiman, Kufa.
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ONSOZ

Islam Hukuku’nun olusum déneminin fakihlerinden ibrahim en-Nehai ve Ebi
Hanife aym1 bolgede (Kafe) yasamislardir. Her ne kadar Nehai’nin goriisleri ¢esitli
sebeplerden dolayr mezheplesme siirecini tamamlayamasa da EbG Hanife nin
goriisleri Hanefi mezhebine doniisiip, sistemli bir ictihad faaliyeti olarak giiniimiize
kadar devam etmistir. Mezheplerin olusumuna etki eden ve fikri alt yapilarinin tizerine
insa edildigi sahsiyetlerin varligi tarihi gercektir. Bir mezhebin tesekkiil siirecini, usul
ve fiiri yapisini etkileyen sosyo-Kkiiltiirel etmenler vardir. Bunlardan birisi mezhebin
ortaya ¢iktig1 bolgede yasamis ve mezhebe bu anlamda etki etmis kisilerdir. Hanef1
mezhebinin esas kurucularinin Abdullah b. Mes’td ile baslayan ilim halkas1 oldugu
yoniinde bir kanaat de mevcut olmakla birlikte, Nehal, EbG Hanife’nin ilmi ve fikri
yapisinin olugsmasinda etki eden en 6nemli sahsiyetlerden bir tanesidir. Sinirli olmakla
birlikte Abdullah b. Mesut’un, Alkame b. Kays’in Hanefi Mezhebine etkileri hakkinda
calismalar yapilmis, ancak Ibrahim en-Nehai ile Ebi Hanife’nin goriislerinin
mukayese edildigi, analizlerin yapildigi bir arastirma mevcut degildir. Hem bu
alandaki boslugu bir nebze olsun doldurmak, hem de Ibrahim en-Nehai’nin
goriiglerinin ortaya ¢ikmasini saglamak ve karsilasilan meselelerde onun ortaya
koydugu ¢oziimlerden istifade edebilmek i¢in bu ¢aligma yapilmistir. Ayrica Hanefi
mezhebinin Nehai’den alan, onun goriislerinden olusan bir mezhep oldugu iddiasina
cevap aranmaya ¢alisilmistir.

Aragtirmada ilgili klasik kaynaklardan imkanlar 6l¢iisiinde yararlanarak Nehai
ile EbG Hanife’nin goriislerini arastirip mukayeseli analizler yapmaya c¢aligilmistir.
Daha genis ve detayli ¢alismalar1 gerektiren usul ve fiirGi konularini kapsayan bu konu
ile ilgili elden gelen ¢aba ve gayret gosterilmistir. Calismanin hedeflenen amaglara
katki saglanmasi amaclanmistir.

Tez, bir giris, bes boliim ve sonug kisimlarindan olusmaktadir. Girig boliimiinde
tezin amaci, metodu ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde Nehai
ve Ebl Hanife’nin kisaca hayatlar, ilmi kisilikleri ve yetistikleri cevreyi
aragtirilmistir. Ikinci boliimde iki miictehidin fikhim1 olustururken takip ettikleri
metodoloji mukayeseli olarak incelenmistir. Tezin {igiincii, dordiincii ve besinci
boliimleri ise tezin asil ve agirlikli kismini olusturmakta olup bu boliimler icerisinde
Nehai ve EbQl Hanife’nin ibadetler, muamelat ve uktbatla ilgili goriisleri mukayese

yapilarak yer verilmistir. Bunu yaparken miimkiin oldugunca asli kaynaklara ulasmaya



gayret edilmistir. Ayrica iiglincii, dordiincii ve besinci boliimlerin  bagsliklarini
olustururken birbirine yakin konular ayn1 yerde isleyerek klasik fikih kitaplarindan
farkli bir yontem/yani modern tertip kullanilmistir. Sonu¢ kisminda ise tezde elde
edilen genel yargilar1 ifade edilmeye calisilmistir. Bu arastirma, ileride yapilmasi
muhtemel bdyle ¢aligmalara zemin hazirlar veya katki saglarsa 6nemli bir fonksiyon
icra etmis olacaktir.

Arastirma, yazim ve gozden gecirme siiresince her tiirli yardim, tesvik ve
desteklerinden dolay1 basta tez danismanim Dog. Dr. Ayhan AK’a, tez izleme
stireglerinde sunduklari katkilardan dolay1 Prof. Dr. Osman Sahin ve Dog. Dr. Kenan
AYAR’a ayrica sabirlarindan otiiri kiymetli esime, c¢ocuklarima siikranlarimi

sunarim.

Eyiip ERTAN
Samsun, 2021

vi



ICINDEKILER

TEZ KABUL VE ONAYI i
BILIMSEL ETIGE UYGUNLUK BEYANI ii
OZET iii
ABSTRACT iv
ONSOZ.... v
ICINDEKILER vii
KISALTMALAR xiv
GIRIS . 1
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI 1
II. ARASTIRMANIN AMACI 2
ITI. ARASTIRMANIN YONTEMI 2
IV. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI 3
V. ARASTIRMANIN KAPSAMI 4
1. BOLUM: IBRAHIM EN-NEHAI VE EBU HANIFE’NIN HAYATLARI VE iLMI
KIiSILIKLERI 6
1.1. Kiife’de Sosyal, Kiiltiirel ve IImi DUrtm............ocoovevveueereeeeeeeceeeeeeeeeeeee e 6
1.2. Nehai’nin Hayatt ve IImi KiSiligi ...........ocoovvivereevieeireeieeicieieseceese e 9
1.2.1. Nehal’ nin HAYAt ......coccviiiieiieiecieeiecie ettt see e eteestee s ae e snseessaensaens 9
1.2.1.1. Nesebi ve KUNYEST ...cc.eeeeriiririinieniiiieniecteieeiteiesreetesie et 9
1.2.1.2. SAhAbe il GOITSMESI....eeeeveeeeireeeiieeeiieeeteeeeteeeteeeeeeeereeeeareeeteeeerreeereeeanes 10
1.2.1.3. Egitimi ve TImi Seyahatleri............cccooviveveveveieeeeeeeeeeeeee e 10
1.2.1.4. Yoneticilerle MUNASebeti .........c..cccvveiiiiieeiiieiiie et 13
1.2.1.5. Kisilik ve Karakteristik OzelliKIETi ..........cceveueuieeeiieeeeeeeeeeeeeeee e 17
| R B TV ¢ s PO OO UUPRU PP 18
1.2.2. TIMT KGSTZI 1.vvoveceveceeeceeecee ettt 20
1.2.2.1. Arapcay1 Kullanma BeCEIiSi ......cevueerieriieiieiieiiesitesiieste et 22
1.2.2.2. Kelam ve Akaid IImindeKi Yeri.........cocooveveveiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeneneeens 23
1.2.2.3. Tefsir ve Kiraat IImindeki Yeri.......ccooooieveviieeeeeeieeeeeeeeeeeeseeeee e 24
1.2.2.4. Hadis ilmindeki Yeri ve Hadis¢iligi Konusundaki Iddialar.......................... 26
1.2.2.5. F1kth IImindeki Yeri........cooviuiveviieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 30
1.2.3. Nehal’nin HOCAIAIT.......cccviiiiiiiiiiciiecciee et 32
1.2.3.1. Alkame b. Kays (0. 62/682) ......coceeieriiieieeieeierieeeie st 32
1.2.3.2. Mesrik b. Ecda’ (6. 63/683 [?]) .cveecerrieieieriieienieeeeieeeete et eeens 35
1.2.3.3. Ubeyde es-Selmani (8. 72/69 [7]) ccveeeeveereeeeeeeeeieeerieeeee et 36
1.2.3.4. Esved b. YeZid (8. 75/694)....ccuioieieiieieieciieiesieeteie et ae e ennens 37
1.2.3.5. Sureyh b. el-Haris (6. 80/699 [?7]) ...eeouieieiiieereeeee et 38
1.2.4. Nehai nin OFIeNCIlEr ......cvvuivivieireiiecreeeeieseeeee et 41
1.2.4.1. Talha b. Musarrif el-Hemedani (6. 112/730) ....ccveevvieeciieeiiecieeeeeeeeee e 42

vii



1.2.4.2. Amr b. MUrre (8. 116/734 [7]) ceeeveeoeenineeieniteeeneseeteneeeeie et 43

1.2.4.3. Habib b. Ebi Sabit (0. 119/736) ....cocveviiriiiiiiiieieieeeeeeseeeeee e 44
1.2.4.4. Ebl Ma’ser Ziyad b. Kuleyb (6. 120/737) .ecueeeerieieeeeeeeeieeeeee e 44
1.2.4.5. Hammad b. Ebi Siilleyman (6. 120/738)......ccceeiieiienienienieeieeieenee e 45
1.2.4.6. Ziibeyde b. Haris el-Yam1 (6. 122/730) .cccvevverieniniiiinieiereeieeeeeeesieen 47
1.2.4.7. Ebii Ishak es-Seybani (8. 129/746) .......ceveeeeeeeeeerereeeeeeeeeeeeeeeeereeeeeee s 48
1.2.4.8. Mansir b. Mu’temir es-Siilemi (6. 132/750) w.oocoovurereeeiriieeeireeeeereee e 48
1.2.4.9. 1bn STHIIME (8. 144/761) couvuveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 49
1.2.4.10. Siileyman b. Mihran el-A’mes (8. 148/765) ..cccvveveieeerieiieiieieneeeie e 51
1.2.4.11. Abdullah b. AVN (8. 151/768) ...eeeueeeieeieieiieee ettt 52

1.3. Ebli Hanife’nin Hayat1 ve IImi KiSiliSi..........cocovvevevevieierereeeeeceeeeeeeeseeeeeene e 53
1.3.1. EbG Hanife’nin Hayat .........cccccoeiiiiiiiiiiiieeeee ettt 53
1.3.1.1. Nesebi Ve KUNYEST «...cevuuirieiiiiiieiieriieee ettt et 54
1.3.1.2. Egitimi ve TImi Seyahatleri...........cccoovveviveveeeieeeeeeeeeeeee e 55
1.3.1.3. Fetva Vermeye Baglamasi..........cccceeviiiiiiiiiiiiiiieiiieiee e 58
1.3.1.4. Resmi Gorevleri Kabul Etmemesi .......c..ccocceeveiniiniennieniiniiiicnicicneceenn 60
1.3.1.5. Kigilik OZeIIKICTI. ......cvovveieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 62
L3016, VEIALL ettt ettt ettt et 63
1.2.1.7. Sahabe ile GOTUSIMESI.....ceverrieiieniieeiieeie ettt ettt sttt et e esaee s 64
1.3.1.8. Miircie’den Olduguna Dair Iddia............ccoeveveeveveveveceeeeeeee e 65
1.3.2. Eb Hanife nin ESETIer ........ccccieriiiiieiiiiieie ettt 66
1.3.3. Ebli Hanife’nin HOCAlAIT .........c.cooiiiiiiiiiiiieeeete e 67
1.3.4. Eb( Hanife nin OFrenCileri..........coovovvieueveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeeeeesese e sesenenen 68
1.3.4.1. EDQ YASUT (8. 182/798)..cneieieieieeteieeeete ettt 68
1.3.4.2. Muhammed es-Seybani (8. 189/805) .....iecviecrieriierieiiecie e see e 69
1.3.4.3. Ziifer b. HUzeyl (8. 158/775) oottt 70

1.4. Ebli Hanife’nin Mezhebini Nehai’den iktibas Ettigi Iddiasi...........cccoceveviivevevennnnes 71
2. BOLUM: USUL GORUSLERININ MUKAYESESI 75
2.1. Asli Delillere Dair GOriiglerinin MUKAYESESI .....cveevveerieereeriereereesieesveseneeresresnes 76
2.1.1. Kitab: Saz KIraatler........cocveiiiiiieiieiieie ettt st 77
2120 STNNEL .ttt ettt ettt e s bt e s bt sttt et e bt e sheesate e 79
2.1.2.1. Siinnetin Kaynak Degeri ........cccoeeeviiririiniiieiiiiiteiceeeteseeeeeseee e 79
2.1.2.2. Miirsel Hadislerle Amel..........ccoocuiiiiiiiniiiniiiiieeiceecete et 81
2.1.2.3. Ahad Haberle AMEL .......ovvuurvuriirreieeiseeioeseeeeesseesssessses e sssssssnaes 82
2.1.2.3.1. Revisinin Inkar Ettigi Ahad Haberle Amel..........ccccccocovveruvrrerrrrenrenne. 83
2.1.2.3.2. Umimii’l-Belvaya Aykirt Olan Ahad Haberle Amel ..............cco........... 83

viii



2.1.2.3.3. Genel Kurallara Aykirt Ahad Haberle Amel .............cccoooevvevvvveevereennne. 84

2.1.2.3.4. Ahad Haberin Kiyastan Oncelikli OImast.............ccocovveveevrrerereereenennnn. 86
2.1.2.3.5. Fakih Olmayan Ravinin Rivayetiyle Amel..........ccccooiriinniinninninnnnns 88
2.1.2.3.6. Ravinin Rivayetine Aykir1 Davrandigi Ahad Haberle Amel ................. 89
2.1.2.3.7. Sahabenin ileri Gelenlerinin Muhalif Kaldigi Ahad Haberle Amel....... 90
T (0 1. OO 91
214 KLYAS 1ottt ettt ettt ettt e et e ettt e st e e bte e e beeehbeesbeeebteesabeeenes 92
2.2. Fer’i Delillere Dair Goriiglerinin MUuKayesesi ........coceevverrereeneenerseeneneenreneeeennenneenne 94
22,1 ISHRSAN ..ot 94
2.2.1.1. Kitab Sebebiyle ISHRSAN. ..........coveveeverieieeiieeirieieei e 97
2.2.1.2. Siinnet Sebebiyle ISHNSAN ..........c.ovveeieeeeieeeeeceeeeee e 98
2.2.1.3. Istihsan Yaklasimlarinin MUKayESESi ...........cceveeveruererrreererrereeresesessesaesenaans 99
2.2.2. Qi ..........co.cconeere .. A A A ... 100
2.2.3. Sah8DE KAV ..ottt e 102
2.2.3.1. Akilla Idrak Edilemeyecek Konularda Sahabe Kavli ............ccccceoevueuneeee.. 103
2.2.3.2. Akilla Idrak Edilebilecek Konularda Sahdbe Kavli............cccccceevruereennen.. 105
2.3. Hiikiim Cikarma Metotlarina Dair Goriislerinin Mukayesesi.........cocceeveereeneennenns 106
2.3.1. Konuldugu Mana Bakimindan Lafizlar ............cccccceeveenieniiiniieicieeiieieeeeee 106
0 TR T R T TSP PRSP 106
2.3.1.1.1. Mutlakin Mukayyede Hamli ..........cccoccverieniiieneenieniesieere e 106
2.3.1.1.2. Nehyin Delaleti ......cccceeviiriiiiiiiieieeeieeieee et 108
2.3.1.1.2.1. Nehyin Tahrim ifade Etmesi.......ccc.ccccovvevrvevevereeeeeeeeceeeeeeeens 108
2.3.1.1.2.2. Nehyin Kerahet ifade EtMesi..........cccooevevevevieeeeeeeeeceeeeen. 109
2.3.1.2. AMm Lafzin TahSiSi........o.ovvvieeeeeeeeeeeeeeee e 109
2.3.2. NASSIN T VI ittt ettt sttt et eae e 111
2.3.3. Usulde Thtilaf SeDEpIeri ..........coevrvevervieeieeiieeieeeee e 112
2.3.3.1. Delil Anlayisindan Kaynaklanan Ihtilaflar ..............cccccooovvveieiiceereenne. 112
2.3.3.2. Kullanilan Yéntemlerden Kaynaklanan ihtilaflar...............ccccovevevruennnee. 113
2.3.3.3. Cografi Bolge ve Ictimai Cevreden Kaynaklanan ihtilaflar........................ 113
2.3.3.4. Dilden Kaynaklanan Thtilaflar..............ccccoeeveieveioiereieneeeeeesce e 114
2.3.3.5. Sartlarin Degismesinden Kaynaklanan Ihtilaflar ...............cccceverueveieruennnen. 115
2.3.3.6. Farazi FIK1h ANIQYISI....c.ccorierieiiiiiieiieiierieree ettt s eae e 116
2.3.4. Usullerinin Benzer YONIETT .....cccueeeviiiiiiiniiiiiiiieeiteeieeiee ettt 117
2.3.4.1. Kur’an ve Siinneti Merkeze Almalart ..........coccoeveveveneenenceeseeeeeee. 117
2.3.4.2. Ehl-i Siinnet Usuliinii Esas Almalart...........cooccovviriieiieninnieeiceeeeeeee 118
2.3.4.3. Cumhura Muhalefetten Geri Durmamalart ............ccccoeeerenieneneeienenenee. 118

iX



2.3.4.4. Igtihadin Devamlihig1 ilkesini Esas AlmMalart...........cccocevvveieeirueiecrrienennnns 119

2.3.4.5. Fetvalarinda Keskin Dil Kullanmamalart ...........cccccoceeeeenininiincnnincnennee. 119
2.3.4.6. Fetvalarinda Kolaylik Prensibini Esas Almalart.........ccoccevieniniiniinnenne 120

3. BOLUM: IBADETLERLE ILGILI GORUSLERININ MUKAYESESI .......ccce0eu... 121
3L TOMIZITK ...ttt ettt et et et et e beene e aeene et e eneeaeas 121
Bl SULAT ettt et et e b e st st e 121
BL. 20 ADAESE ottt ettt sttt ettt et eaees 123
3.1.2.1. ADAEStin ANINIST c..uvviiieiiiiicciiee e et e e e e e e e 123
3.1.2.1.1. Abdeste Mazmaza ve IStNSaK.............ocouevevvveeeeeeeeeeeeeeee e 123
3.1.2.1.2. Bas1 ve Kulaklart Mesh Etmek ..........cccoeveiiiiciiiciiiiciiecie e 125
3.1.2.1.3. Corap Uzerine Mesh BIMEK ............cccooverueueveeeiieeeeeeeseeeeeeeeeenenens 126
3.1.2.2. Abdesti Bozan Durtimlar ............coccoeoieiiiiiiniiiieeeeeeeseeee e 126
3.1.2.2.1. DOKUNMA V& OPIME .......ovvvvereeeeeeeeeeieeeeeeeeeeeeeeeseeees e seseses s eesesennens 126
3.1.2.2.2. Makattan Kurt CIKMaST.......cceeecieeeciiieriiieiieeiiee et eiee e e 128
31223, UYUIMA....titieiieiieiieieeie ettt ettt eteete et ebeeseentenseeneensesseensessesnsenseeseenes 128
3.1.3. TEYEMIMUI ......eeeiviieiieeeiie et esieeeite et e et e et eebeeebbeesnteesbeessnseesnseeensaeesnseennns 128
3.1.4. Kadinlarin Ozel Halleri..........c.ovoueveeeieeceeeeesee e nenannes 129
B LA L HAYIZ ettt 129
3.1.4.1.1. Hay1z Kaninin Rengi.......c..cccceverirvieninieiiiiniiienineeniceeecseeeee e 129
3.1.4.1.2. Hayiz ve LohusaliIkMUddeti.........ccceevierienciinrieiieiieeereesee e 130
3.1.4.1.3. Hayiz Sonrast Esiyle Cinsel TligKi..........coovvevrvirereieieierienerereeeenans 131
3.1.4.1.4. Hayizli Kadinin Namazinin Kazasi...........coceeveniniininienencneeeee 132
31,42, ISHRAZE oot 133
3.1.5. Hakiki Kirlilik ve TemizIenme ............cccecceeieenieniiniiiiiieieeeeceeeee e 134
320 INAIMAZ ..ottt ettt et et e b e s bt s at e et e bt e bbbt st e bt e e e 135
3.2.1. Namazin Sartlart (VaKit) ........ccccveeeiiiriiieiiieeeeee ettt e 136
3.2.2. Namazin RUKGNIETT ....couiiuiiiiiieieiecieee e 137
3.2.3. NamMAZ CESILIETT....eeruerruiiiiieieeieeetieee ettt ettt ettt 140
3.2.3.1. CUMA NAMAZL...coviiiiiiiiiiiieieeteee ettt ettt st st st ae 140
3.2.3.2. Bayram NamMaZI......c.cccooeeviienieniinieeieeiteieenee sttt et ere e 146
3.2.3.3. VLT NAMAZI.....eeiiiieieie ettt ettt ettt e s et neesaeeneas 149
3.2.3.4. Cenaze Namaz1 Ve DefiN........ccccueviiiiiieiiieiieiiecieceeeeeeee s 150
3.2.3.4.1. Cenaze T1aN1. ...t 150
3.2.3.4.2. Cenaze’ nin Y1KANMAST ....cc.eeieriereieienieeieieetteee et ee et 151
3.2.3.4.3. Cenazeyi Yikayanin Gusil AImast.......cccceeeevieninieneneenenenieneneenn 152
3.2.3.4.4. Cenaze Namazini Kildiracak Kisiler.........c...ccooeeeevieiviiiiiiieieecreeeee. 153



3.2.3.4.5. Cenaze Namazinda Imamin Duracag Yer.........cccooovevuevevecrevereenennnnn. 154

3.2.3.4.6. Kabirlere Dogru Cenaze Namazi Kilmanin Hikmdi ..........c..cccccoeeee 154
3.2.3.4.7. Cenazenin Taginma SeKli.........ccccooeiiiiiiiiiiiiiciee e 155
3.2.3.4.8. Sehidin CeNazesi......cueeeeeeuiiieeeiiiieeeeiiieeeeciieeeeete e eeetee e e eeare e e e eereeaeeens 156
3.2.3.5. Nafile NamazZIar........ccccceevieriiniiniinieeeeete et 157
3.2.4. Cemaatle NAMAZ ......cooeiiiiiiiiiieiie ettt ettt st 162
3.2.5. Namazin MeKTuRIart .........ccccoviriiiiiiiiiiieee et 166
3.2.6. Namazi Bozan Durumlar ..........cccccoooiiiiiiiiiiioneeeeeee e 167
3.2.6.1. INIEMEK ..ot 168

B30 OTUG ettt et ettt et e sttt e s a e e bt e e bt e e s abe e e bt e e nabeeeabaeenabeenn 171
3.3.1. Orucu Bozan Durtmlar.............ccoeeviiriiniinieieieneeeeeeeeeeec e 171
RICIVN 0] 41 (o8 () 1 1<) L OO USSP 176
B ZKAL .ottt ettt et e e e st e nt et e eat et e teentenaeeneentenneeneas 179
3.4.1. AlacaKlarin ZeKAtl.......ccoeieierieiiieriieeseei ettt 180
3.4.2. GUMUSHN ZEKALI.....veiveeiieiieieiieieie ettt ettt eae e eseesesaeensesneeneas 180
3.4.3. Hayvanlarin ZeKAtl..........cceecveriierienieeiieiiesieeneesseeeeereesseesseessnesssessseessesssesnsns 181
3.4.4. Nisap Miktarina Ulagmayan Farkli Cinsteki Mallarin Zekati..............ccceuneee 183
3.4.5. Zekatin Toplandigl Yerde Dagitilmasi.........cccecvevierviennieenieeneesiesie e 185
346, SAAAKA ...ttt sttt eet b e te et beeneeseeneeneas 185
35 HAC e et st st sttt 186
3.6, KUIDAN ...ttt ettt et bbb 189
I €111 111 1<) OO 190
4. BOLUM: OZEL HUKUKLA ILGIiLi GORUSLERININ MUKAYESESI ............. 194
4.1, KiSIler HUKUKU c..oveiiiccte ettt ettt ettt eeanas 194
41,1 MAraz-1 MEVLE c..ciiiiiiiiiecte ettt ettt st e 194
O I 2T | OSSP 196

B 1.3, TF18S oottt 196
4.2, AT1E HUKUKU ..ottt ettt ettt eae e b e s beessenseessensenseennas 197
4.2.1. EvVIENME ENGEIIETI.....c.ueeieeieeiiieeiiieeiie ettt eeteestee e e eaee e e ssseeesneeesnnee s 197
4.2.2. Nikah AKdIinin Sartlarti.........ccoeceeciieiiieiienieneeeee et 200
4.2.3. S1hhat SArtlari...........cooiiiiiiiiiie ettt eeaeeeeree s 201
4.2.3.1. Balig Kizin veya Zifaf Olmamis Kadinin Evlendirilmesi.........c..cccccoueunee.e. 201
4.2.3.2. Yetim Kizin EvIendirilmesi ..........ccceeieriiniiniiiiieeeseeseeeee e 202
4.2.3.3. Kadimin Velisinin Izni Olmadan EvIenmesi .............ccccoovecueveveevereceerenennnsn. 203
4.2.3.4. Zevac-1 Tahlil.......ccoooiiiiiiiiii e e 207
4.2.3.5. Liizum Sartlar1 (Cinsel Kusurlarin Evlilige EtKisi).........ccceveereecviecieenennne. 208

X1



4.2.4. Nik&h AKAINIn SONUGIAIT ....ccveieiiieiiecie et 209

4241 MERIT ..ottt sttt 209
42,42, INAFAKA ..ot 211
4.2.4.3. Nesebin STUDULU ......eoiuiiiiiiiiii e 214
4.2.4.4. Mahremiyetin OlUSMASL........c.eecvierieeriieriieiieeieeieesieesieesteeseesresnreeseesseenens 214
4.2.5. Ev]iligin Sona EImMeSsi ......cccoouiiiiiiiiiiiiieitete et 215
4.2.5.1. BoSANMa ONCEST SUIEC.........ovveveeieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee s eeses et es e 215
4.2.5.2. TAlAK .ottt sttt ne s 215
4.2.5.2.1. Sarthl TalaK......c.oieeuieieiiiecieeeee ettt et evee e 215
4.2.5.2.2. Siireye Bagli Bogama.........cccocceeiiiiiiniiiiiieeeeeeee e 216
4.2.5.2.3. Cinsel Iliskiden Once Talak ...........cccccoeeiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenn 217
4.2.5.2.4. Matuhun ve Cocugun Talaki........ccccooceriiiiiiiiiiiniinienicee e 218
4.2.5.2.5. Evliligi Sona Erdirme Iradesinin Yazili Beyant.............ccccccccorvvennn.. 219
4.2.5.2.6. Hamile Kadinin Iddeti............c.coeveveeveiieereieeieee e 219
4.2.5.2.7. Talakta Kullanilan Lafizlar ..........ccccoooiiiiiiiiiiiniiceeeeee 220
4.2.5.3. Tefviz-i TalaK.....ccccoviiiiiiiiiiiiiieeeee e 221
4.2.5.4. MUDAICA/HUL .....ccoiiiieiieiieiieeeeee ettt 223
A.2.5.5. TOITTK c.eeeiiiee ettt sttt et 224
B.2.5.5. 1. ZINAT c..eiiiiiieieeeeee ettt ettt ettt ennen 224
4.2.5.5.2. 18 covvoooi e 225
4.2.5.5.3. AN cotitieieieeeee ettt ettt ettt ettt aeenaesaeens e seennens 225
4.2.5.5.4. TIHAAL.cc.euvenierirereecere ettt 228
4.2.5.5.5. Hiirmet-i Miisahere Sebebiyle AyriliK........cccoovvevveviienciencieieeeeene, 228
4.2.5.6. Boganma Sonrast SUIEC.......cocuieuieiiieriienienienieeteee e 229
4.3, MITaS HUKUKU ..ottt et ettt 230
I B LY 1 ;TSRS 230
4.3.2. VASIYEE cuvtteeiieeiieeiie e ettt et e st e e tteesteesteeessteeentaeesnseesnseesnseeesnsaeensseeansaeensseesnseenn 233
4.4. Borglar HUKUKU ....oc.oooiiiiiee ettt 235
O BN < 11 1<) TSRS 235
4.4.1.1. BeY’ AKi.eooiiieieiiiieieeetee ettt et ene s 235
4.4.1.2. SelemM AKi..c.coieeieeiieeieiieieeeeeee ettt st e ene s 239
4.4.1.3. HIDE AKI .. eoeieieieieeeiee ettt 241
4.4.1.4. RENIN AKAL ..ouviiieniiiieiieieeeeeeeee ettt sttt e ese e 242
4.4.1.5. SIrKet AR oo e 243
4.5.1.6. SUIN AKGI .ottt e 244
4.4.2. HaKS1Z FIILET.....oouiiiiiieeeeee et 245

Xii



4.4.3. ifay1 Te’'min Yollari: Borglunun Hapsedilmesi ...........ccevevervevereeueeeceeeerceenen. 246

4.5. ESYA HUKUKUL ....oottiitiieiieiteiteitesite st sttt et ettt e s tesveesseeseessaesneesnseensaensaessnesnnenns 246
4.5.1. Miilkiyetin Kazanilmasi: AVCiliK.......cccoiiiiiniiiiiiieeeee 246
4.5.2. Miilkiyet Hakkinin Sinirlandirtlmast ..o 247

5. BOLUM: KAMU HUKUKUYLA iLGIiLi GORUSLERININ MUKAYESESI...... 251

5.1. 1S1am Ceza HUKUKU ......c.vveivieiecveieceeee et 251

5.1.1. Had Suglart ve Cezalarl...........ccoveeeuiiiiiiiiiiieiiieeiee ettt 251
5.1.1.1. Tcki 10me SUQU V& COZASI ... 251
5.1.1.2. KazZif SUGU V& CEZASI ....eeeeuveieiiiieiiie ettt etee et vee et eveeeeaneeevee e 252
5.1.1.3. Zina SUGU V& CRZASI.....ueeeerieeiiieeiieeiieeeieeesteesreeestaeesveeessseessseeessseesseeanes 253
5.1.1.4. Hirsizlik Sugu ve Cezasi (Nebbas).......cccververiricieiiieieeseecieeie e 256
5.1.1.5. Eskiyalik (Hirdbe) Sugu ve CezZasl.......ccceeruieriieniiriieieenieeniie e 258
5.1.1.6. Dinden Dénme (Irtidat) SUGU Ve CEZaSI ......o.vvovevveeeeeeieeereeeeeeeeeeeereeennens 259
5.1.1.7. Had Cezalarinda Tedahul............cccooiiieiiiiiiniiiieeeeeeee e 261

5.1.2. K1sas Suclart ve Cezalart ...........cooocuviiiiiiiiiiiiiiie et 262
5.1.2.1. Sug Aletinin Cezaya EtKiSi .......cccoceerriiieiiiiiieeiie et 262
5.1.2.2. Organlara Verilen Zararlarda Kisas Uygulanmasi..........ccceceevieeieeieenienee. 263
5.1.2.3. Ezilmelere Verilecek Ceza.........ccocerviiriiiiiiniiniiiniiiieccsecececeeeeee 265
5.1.2.4. Istirak Hali Bulunan Suglarda KiSas ..........cccooveeuevererevruerereseseceeeeeseeenens 265
5.1.2.5. Kisasta Kadin ve Erkegin Denkligi..........ccccovvvvveiiiviienieenienieeie e 265
5.1.2.6. Eslerin Kisas Isteme ve Affetme Yetkisi.........ococoevevveereeiveeeeeeeeeeeeennnns 266
5.1.2.7. Suclunun Infazi Sirasinda OIMESi..........oeveveveeeeieieiiieeeeeeeeeeeeee e 267

5.1.3. Diyet Suglart ve Cezalart .........cocevererieneneenieneeienieeenieneeee et 268

5.2. Islam Yarg1lama HUKUKU. ..........co.ovovueviveceeeeeeeeeecee e 270
5210 SANIIK c.eeneiee et et 270

5.2, 1.1 TOZKIY® .ttt ettt ettt ettt st ettt et e bt e st e st et sbeees 270
5.2.1.2. Sahitlik Uzerine SARithiK ..........ccoveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeee e 271
5.2.1.3. AMANIN SANIIFE .....cvocvoceeeceeceeee e 271
5.2.1.4. CocuKIarin SaNitligl ........cccvevierierrieiieiieriesee e ere e esree e e sresereesbeeeeenens 272
5.2.1.5. Ehl-1 Kitabin SAhItligi ....cceeevieiieieiieiieieeiceiee et 272

5220 YOIMIN ettt st ettt b e s ae e st e 274
SONUC 275
KAYNAKCA 278

xiii



a.s.
AUSBE

bkz.
Bs.

cev.
DIA
DIB

haz.
Hz.

m.
[FAV
Mv. F.
OMUSBE
0.

ra

S.

S.

sav

sS.
TDV
thk.

ts.

vb.

vd.

KISALTMALAR

: aleyhi’s-Selam

: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
: bin, ibn

: bakiniz

: basim Yeri Yok

: geviren

: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi:

: Diyanet Isleri Baskanlig

: hicri

: hazirlayan

: Hazreti

: madde

: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari
: el-Mevstatii’l-Fikhiyyetii’l-Kuveytiyye

: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
: Oliim tarihi

: radiyallahii anh

: Sayfa

: say1

: sallallahu Aleyhi ve Sellem

: sayfadan sayfaya

: Tlirkiye Diyanet Vakfi

: tahkik

: tarih yok

: ve benzeri

: ve digerleri

: yaymlari

: ayn ve hemze

Xiv



GIRIS
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Aragtirmamiz Nehai’nin yasadigi (6. 96/714 hicri birinci asir ile Hanefl
mezhebinin temellerini atan EbG Hanife’nin (6. 150/767) yasadigi, birinci asrin sonlari
ve ikinci asrin ortalarina kadar zaman dilimini, yaklasik yliz yilik bir donemi
kapsamaktadir.

Islam hukukunun tesekkiil doneminde yasayan miictehitler her ne kadar ekol
kurma iddiasinda olmasalar da bazi miictehitlerin gorisleri ekollesme siirecini
tamamlamis, bazilarinin goriisleri ise kaynaklarda serpistirilmis vaziyette kalmistir.
Bu manada Nehai’nin goriisleri ¢esitli sebeplerle mezhep haline gelemese de Hanef1
mezhebinin ve diger mezheplerin olugsmasina etki etmistir. Yaptigimiz arastirmalar
neticesinde Nehai ile Ebli Hanife’ nin goriislerinin yer aldig1 birkag yiiksek lisans tezi
disinda c¢alisma yapilmadigi bununla birlikte Nehai’nin goriislerinin = ¢esitli
kanunlagtirma hareketlerinde dikkate alindigi miisahede edilmistir. Bu manada
calismamizin konusu, Nehai’nin goriislerinin ortaya konmasi ve Eb( Hanife’nin
goriisleriyle mukayese edilmesi ve Ebl Hanife’den farkli yaklasimlarinin ortaya
¢ikarilmasidir. Bunun yaninda ¢alismamizda Nehai’nin fiirG goriislerinden hareket
edilerek usul goriislerinin Ebi Hanife’nin goriisleriyle mukayeseli olarak ortaya
konulmasina gayret edilmistir.

Ebli Hanife ictihad usuliinii ortaya koyarken, Nehal gibi alimleri taklit
etmeyecegini, Oncelikle Kitab’a ve slinnete bakacagini, ¢6ziimii bunlarda bulamazsa
sahabe ittifaklarini esas alacagini, onlarin ihtilaf ettikleri durumlarda ise diledigini
tercih edecegini belirtmis, Nehaf ise Sa’bi (6. 104/722), In Sirin (6. 110/729), Hasan-1
Basri (6. 110/728) vb. doneminin miictehitleri gibi ictihad edebilecegini sdylemistir.

Nehai ve Eb( Hanife’'nin fikhi goriislerinin mukayeseli analizi daha Once
calisiimamistir. Calismamiz 6zellikle Nehai’nin goriislerinin EbG Hanife ve Hanefilige
etkisinin fikih usulii ve fiirG kaynakli olarak ortaya koymasi bakimindan biiyiik bir
oneme haizdir. Yani tezimiz, Nehal ve EbG Hanife arasinda fikih usulii ve fiirGa dair
farkli goriisler ve bu farklhiliklarin tespit edilmesine dayanan analizler {izerinde

yogunlagmaktadir.



II. ARASTIRMANIN AMACI

Bu tezde Islam hukukunun tesekkiil doneminde yer alan Eb Hanife’nin
Nehai’den hocas1t Hammad araciligi ile aldigi bilgi birikimi ve bu birikime yaptigi
katkilarin arastirilmasi amacglanmistir. Ebi Hanife’nin Nehai’den farkli diisiinmesine
ve ona muhalefet ederek fetva vermesine iten sebepler ve iki miictehidin farkl
diisiinmelerinin sebep ve sonuglar1 tezimizde analiz edilip sonuglar c¢ikarilmaya
calisilmistir. Nehai’nin 6grencilerinden olan Hammad (6. 120/738) hocasindan aldigi
goriisleri 6grencisi Ebl Hanife’ye aktarmistir. Ebti Hanife kendisine aktarilan
goriiglerin ne kadarim1 alip ne kadarina muhalefet ettigi merak konusudur.
Arastirmamiz bu etkinin ne oranda oldugunu tespit etmeyi amaglamaktadir. Bunu da
en iyi ortaya koyacak husus aralarindaki ihtilaf noktalarini tespit etmektir.

Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin (6. 1176/1762) de dahil oldugu bazi alimler
Hanefi Mezhebinin 6zgiin bir mezhep olmadigini, daha ¢ok Nehai’nin goriislerinden
olustuunu iddia etmislerdir.! Calismamizda bu iddialarmn dogruluk derecesi
arastirilmistir.

Bu noktada ¢alismamizda asagidaki sorulara cevap aranmustir:

1- Nehai ve Ebli Hanife hakkindaki yanlis bilgiler var midir?

2- Nehai ve Ebll Hanife usul ve fiiri yoniinden farklar1 nelerdir?

3- Nehai ve Eb{i Hanife daha ¢ok hangi alanda farklilagmaktadir?

4- Ebii Hanife, kurucusu olarak kabul edilen Hanefi mezhebini Nehai’den

iktibas m1 etmistir?

5- Nehai’nin fikh1 goriisleri sadece ibadetler alantyla mi1 siirlidir?

Ozet olarak bu galismayla amacimiz, Islam hukukunun birincil kaynaklarindan
arastirilarak, Hanefi Mezhebi’nin ortaya ¢iktig1 Kife bolgesinde yasayan Nehai ve

Ebl Hanife’nin goriiglerini mukayese etmektir.
III. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamizda bir¢ok kaynakta yer almasi itibariyle 6zet olarak Ebti Hanife’nin
hayatina ve nispeten ayrmtili bir sekilde Nehai’nin hayatina yer verildikten sonra,

cesitli kaynaklarda Nehai’ye nispet edilen goriisler ¢ikarilmig, bu goriislerden Ebl

' Bkz. Ebli Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-
Faruki, Hiiccetullahi’l-bdliga, es-Seyyid Sabig (thk.), C. I, Darii’l-cil, Beyrut 2005, s. 251; Ebii’l-
Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Emfnillah es-Sihalev1 el-
Leknevi, en-Ndfi'u’l-kebir limen yutdli'u’l-Cami ‘a’s-sagir, 1daretii’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-
Islamiyye, Karagi 1990, s. 13; Muhammed Ravvas Kal’aci, Mevsiatii fikhi [brahim en-Nehat,
Daru’l-Kiitiibi’l- Misriyye, Misir 1979, ss. 134-135.
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Hanife’nin goriisleri ile ayn1 olanlar elenerek farkli olanlar incelenmistir. Ulagilan
farkli goriislerin giivenilirligini saglamak i¢in goriisleri muhtelif kaynaklardan teyit
etme yoluna gidilmistir. Ulasilan farkli goriisler mukayese edilmis, farkliligin altinda
yatan sebepler irdelenmis, goriisler hakkinda analizler yapilip zaman zaman da farkl
goriisler arasinda tercih yapma yoluna gidilmistir.

Tez sistematigi olarak sOyle bir yol izlenmistir: Nehai’nin hayati ele alinirken
hakkinda yapilan aragtirma ve inceleme kisitli olmasi sebebiyle Ebli Hanife’ye nazaran
daha ayrintili incelenip, genislemesine ele alinmistir. Ebli Hanife’nin hayati hakkinda
yapilan aragtirma ve incelemelerin ¢oklugu sebebiyle tekrardan kaginmak igin
ayrintiya girilmeden ana hatlariyla incelenip ele alinmustir. iki miictehidin fikhi
goriisleri incelenirken, dnce Nehai’ye atfedilen goriisler incelenmis, onun delilleri
aktarilmis, sonra Ebli Hanife’nin konuyla ilgili yaklagimlari delilleriyle incelenmistir.
Nehai’nin bir konuda kendisinden rivayet edilen birden ¢ok goriisii varsa bu durumda
ilk donem kaynaklarda gecen goriisleri, yapilan mukayeselerde esas alinmaya gayret
edilmistir.

Ebl Hanife’nin hocasinin hocast olan Nehal’nin goriislerinin mukayeseli
analizlerini iceren arastirmamiz, fikih usulii ve fiirli meseleleri 6zelinde olup, fiirli veya

usuliin herhangi bir konusuyla sinirlandirilmamaistir.
IV. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Ebl Hanife’nin Nehai’den farkli olarak ortaya koydugu usul ve fiirQ
alanlarindaki goriislerine ulasabilmek i¢in ¢ok genis yelpazede fikih usuliinde ve
ozellikle fiirG alanlarindan daha ¢ok 6rnek bulabilmek i¢in 6nemli gordiiglimiiz bazi
temel usul ve fiir eserlerini taradik. Tezimiz boyunca bagvurulan asli kaynaklar su
sekilde siralanabilir:

Ebi Yusuf’un (6. 182/798), Kitabii I-Asér, el-Hardc, fhtilafu Ebi Hanife ve Ibni
Ebi Leyld’si, Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805), el-Asl, el-Hiicce ala ehli’l-
Medine ve el-Asdr’1, Safii’nin (6. 204/820), er-Risdle ve el-Umm’ii, Abdurrezzak es-
San’ani’nin (6. 211/827), el-Musannefi, Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/850), el-
Musannef’i, Ibn S’ad’n (6. 277/890), Tabakatii’I-Kiibra’s1, Veki’ ed-Dabbi’nin (6.
306/918), Ahbarii’l-Kudat’1.

Bunlarin yami sira faydalandigimiz diger kaynaklar soyledir: Taberi’nin (6.
310/923), Tarihu't-Taberi’si, Cessas’in (6. 370/981) el-Fusul fi’l-Usil ve Ahkamii’l-
Kur’an’i, Ebl Nuaym’in (6. 430/1038), Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd’si,



Debisi’nin (6. 430/1039), Te’sisii’n-Nazar ve Takvimii’l-edille fi usili’l-fikih’1,
Saymeri’nin (6. 436/1045), Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbikh’i, Tbn Hazm’m (6.
456/1063), el-Muhalld ve el-IThkam fi usali’l-ahkam’1, Ibn Abdiiller en-Nemeri’nin (6.
463/1071) el-Isti’ab fi ma rifeti’l-Ashab, et-Temhid limd. fi’I-Muvatta’ mine’l-medni
ve’l-esdanid ve Cami’u beyani’l-ilm adli eserleri, Serahsi’nin (6. 483/1090), Usilii’s-
Serahsisi ve el-Mebsit’n, Semekandi’nin (6. 539/1144), Tuhfetii’l-fukahd’si,
Merginani’nin (6. 587/1191), el-Hidaye’si, Kasani’nin (6. 587/1191), Beddiu-s-sandi
fi tertibig-serdi’si, Zehebi’nin (6. 748/1348), Siveru A’ldmi’n-Niibeld er-Risdle,
Tarihu’'I-Islam ve vefeydtu’l-mesdhir ve l-a’lam (Tarihu’I-Islam Bessar), Tezkiratii’l-
Hiiffaz adli eserleri, Baberti’nin (6. 786/1384), el-Indye serhu’l-Hiddye’si, Ibn
Melek’in, (6. 821/1418), Serhu Mendri’l-envdr’1, Ayni'nin (6. 855/1451), Nuhabii’l-
efkar fi tenkihi Mebani’l-ahbdr fi serhi Medni’l-dsdr ve el-Bindye serhi’l-Hiddye’si,
ibn Abidin’in (6. 1252/1836), Reddii’l-muhtdr ale’d-Driirri’l-Muhtdr’1, Ebl Zehre nin
(6. 1394/1974), Ebii Hanife hayatiihii ve dsdruhii drduhii ve fikhuhii’su, Kal’aci’nin
(6. 1435/2014), Mevsiatii fikhi Nehai’si.

Yukarida baslicalari sayilan kaynaklarin yaninda konumuz ile dogrudan ya da
dolayl irtibat1 olan bir¢ok yiiksek lisans ve doktora tezi, sempozyum bildirileri,
ansiklopedi maddeleri, gorsel-isitsel materyaller ve makaleler taranmistir. Bunlarin
disinda diger kaynaklara da yer yer basvurulmustur. Caligmamizda ilahiyat
sahasindaki caligmalarda belli bir standardin olusmasina katki saglamak maksadiyla
isimlerin eser, miiellif, sehir, kavram vb. yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin (DIA) yazim kriterleri dikkate alimmistir. Calismamizda ad1 gegen

kisilerin vefat tarihleri ilk gectikleri yerde verilmeye gayret edilmistir.
V. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Nehai’nin ve Ebl Hanife’nin fikhi goriislerinin mukayeseli analizi ile ilgili
miistakil ¢aligmalar bulunmamakla birlikte, her iki miictehidin hayati ve goriisleri
hakkinda kismi ve genel bir degerlendirme yapan eserler bulunmaktadir.? Nehai’nin
goriisleri mezheplesemedigi icin Hanefi kaynaklarinda dagmik vaziyette yer

almaktadir. Bu ¢alismalarin basinda Nehai hakkinda arastirmasi bulunan Muhammed

2 Konumuzla alakali, sayilan eserlerin disinda ¢esitli kaynaklarda isimleri gegen ancak

ulasamadigimiz eserler sunlardir: “ed-Devrii’l-Ibddiyyii li Ibrahim en-Nehai fi Tatviri’l-fikh”.
“Ibrahim en-Nehai ve hadis ilmindeki yeri” adl tezde Mustafa Cuhadar tarafindan Ibrahim en-
Nehai’nin hayati adli bir yiiksek lisans ¢aligmasi yapildig: bilgisi yer almaktadir. Ancak biz bdyle
bir teze ulagsamadik.



Ravvas Kal’aci’nin “Mevsiiatii Fikhi Nehai” adli eseri bulunmaktadir. Bu eserde
Nehai’nin ibadetlerle ilgili goriisleri ve hayati ansiklopedik tarzda aktarilmaya
calistimistir. Nehai’nin muameldt alanindaki goriisleri Muhammed Ravvas
Kal’aci’nin eserinde yer almamakta, Isim benzerliginden dolay1 kaynaklarda yer
almayan birtakim goriiglerin Nehai’ye atfedildigi goriilmektedir.

Nehai ile ilgili olarak, Zekeriya Erkut’un “/brahim en-Nehai'nin Ibadetlerle
Ilgili Fikhi Goriisleri, Sema Ozbakis in Ibrahim en-Nehai 'nin Aile Hukuku Alanindaki
Fikhi Goriisleri, Muhammet Salih Aslan’m /brahim en-Nehai’'nin Fikih Tarihindeki
Yeri ve Hanefi Mezhebine Etkisi, adl1 yiiksek lisans tezleri de bulunmaktadir. Bu
calismalarda Nehai’nin kisa hayati, ibadetler, aile hukuku alanindaki goriisleri ve
Hanef1 kaynaklarinda Nehai’ye atfedilen goriislerin orani ela alinmistir. Nehaf ile ilgili
diger bir yiiksek lisans galismasi olan “/brahim en-Nehai ve Hadis [imindeki Yeri” adl
calismada, Nehai’nin kisa hayat1 ve hadiscilik yonii arastirilmistir. “Ibrahim en-Nehai
ve hadis ilmindeki yeri” adli tezde Mustafa Cuhadar tarafindan Nehai’nin Hayat1 adl
bir yiliksek lisans calismasi yapildigi bilgisi yer almakla birlikte, boyle bir teze
ulasilamamustir.

Yapilan tezler genellikle Ravvas Kal’aci’nin eseri “Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-
Nehai” adl1 eseri esas alinarak ¢aligilmustir.

Nehai her ne kadar kendine ait yazili bir eser birakmamis olsa da onun Kur’an
ayetlerini yorumlarken ortaya koydugu goriisleri Arap diinyasinda yapilan yiiksek
lisans ¢calismalariyla da ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alismalar; Birinci ¢alisma
Ardu Ibrahim en-Nehai fi't-tefsir cem’an ve dirdseten min siireti n-Nisd ild dhiri’l-
Kur’an, ikinci calisma ise; /brahim en-Nehai ve Asaruhu’l-Varidetii fi tefsiri sireti’l-
Fatiha ve’l-Bakara ve Ali Imran dur.

Yukarida zikredilen eserlerde Nehai’nin ve Ebli Hanife nin fikhi goriisleri her
ne kadar kismi olarak yer alsa da mukayese yapilmamaistir. Bu arastirmay1 yukaridaki
caligmalardan ayiran temel 6zellik ise genis eser taramasinin yapilmasi ve Nehaf ile
Ebl Hanife’'nin usul ve fiirl acisindan ayrildiklar1 noktalarin tespit edilip

karsilastirilmasidir.



1. BOLUM: iBRAHIM EN-NEHA{ VE EBU HANIFE’NiN HAYATLARI VE
iLMi KiSILIKLERI

Bu boliimde Nehal ve Ebl Hanife’nin yasadiklar1 donemin sosyal ve siyasal
yapist ele alinacak, sonra da iki alimin ilmi durumu ayr1 ayr1 degerlendirilecektir.

1.1. Kiife’de Sosyal, Kiiltiirel ve Ilmi Durum

Kife kelimesi, kum tepesi, kumsal, kirmiz1 ¢akil tash olan yer anlamlarina
gelmektedir. Arapcada ise Tekevvefe toplanmak anlamina gelmektedir. Kaynaklarda
S’ad b. Ebi Vakkas sehri kurarken insanlara “tekevvefii: toplaniniz” demesi sebebiyle

buranin Kife olarak isimlendirildigi aktarilmaktadir.?

Kife sehrini yakindan tanimak istersek; Hz. Omer déneminde yapilan Kadisiye
Savasi’nin ardindan fethedilen Medain sehrine gecici olarak yerlestirilen Araplarin
saglig1, bolgenin rutubetli iklimi ve sivrisineklerin ¢oklugu sebebiyle bozulmus, deve
ve koyunlar zarar gérmiistii. S’ad b. Ebi Vakkas’in mektup yazarak durumu Hz.
Omer’e bildirmesi iizerine, Hz. Omer ordugah-sehir i¢cin Medine ile arasinda nehir
engeli olmayan, Araplar i¢in daha uygun bir yer belirlemesini istedi. Uygun bir arazi
bulundu. O zamanki adi Strestan bugiinkii adi Kofe olan sehir kuruldu.* Nehai’nin
yasadigr donemde Kiife, Emeviler’in kontrolii altindaydi. Kiife; Babil harabelerinin
giineyinde Firat’in bati kenarinda, Necef ile Kerbeld arasinda ve Hire’nin 5 km

kuzeyindedir. Bagdat’a uzaklig1 170 kilometredir.’

Giintimiizde Kiife, Necef sehrine bagli bir ilge merkezidir. Baslangicta Necefile
aralarinda 10 km kadar bir uzaklik bulunurken bugiin iki sehir adeta birbiriyle bitismis

durumdadir. Kife’nin 1965°te 30.000 olan niifusu 2002°de 115.000’e ulasmistir.®

Nehai ve Ebli Hanife’nin dogdugu Kife sehri adeta okul gibiydi, alimlerin ve
ilim 6grencilerinin ¢ok¢a bulundugu bir sehirdi. ilk alti Miisliiman arasinda yer alan
ve uzun siire Hz. Peygamber’in hizmetinde bulunan, aym1 zamanda Kur’an’1
ezberleyip, anlamima vakif olan Ibn Mesut’un yani sira birgok fakih ve muhaddis bu

sehirde bulunmustur.

3 Cemaluddin Ebu’l-Fazl ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, C. IX, Daru’s-Sadr, Beyrut 1993, s. 311.

4 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Futithu’'l-Bulddn, Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
Beyrut 1988, s. 271.

> Casim Avci, “Kafe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXVI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, Ankara 2002, s. 339.

Avel, “Kife” DI4, C. 26, s. 342.



Nehai’nin dogdugu ve yasadig1 Kife sehri ilmi yonden oldukca zengin birikime
sahipti. Arap olmayan Miisliimanlar (Mevali)’ bolgede ticaret ve iiretimle birlikte
ilimle de ugrasiyorlardi. Kife ve ¢evresinde yetisen alimlerin pek ¢ogu mevalidendi.
Milliyet¢i duygulart agir basan Abbasi emirlerinden Isa b. Musa’nin (6. 167/783), In-
1 Eb1 Leyla’ya (0. 148/765) serzeniste bulundugu su diyalogda ilim adamlarinin mevali

olmasindan duydugu rahatsizlik agikc¢a goriilmektedir:

in Ebi Leyla diyor ki, Isa b. Musa ¢ok kavmiyet gayreti giiderdi. In Ebi Leyla’ya
bir giin Irak’ta bulunan fakihlerin milliyetini sormustur. In Ebi Leyla Irak bolgesinde
yetisen fakihler arasinda Hasan Ibn Ebi Hasan, Muhammed b. Sirin’i, Mekke ve
Medine’de bulunanlar arasinda Atd b. Ebi Rebah, Miicahid, Said b. Ziibeyir ve
Siileyman b. Yesar’i, Medine’nin fakihleri arasinda ise Zeyd b. Eslem, Muhammed b.
Miinkedir, Nafi b. Ebi Nuceyh’i saymistir. Isa b. Musa bu yerlerin disinda birgok
bolgede bulunan fakihleri sormus bu fakihlerin tamaminin Mevali kisiler oldugunu
ogrenince ofkelenmistir. En son Kife'nin fakihlerini sayarken ibn Ebi Leyla
Mevali’den olan Hakem b. Utbe ve Hammad’in ismini sdylemeden Arap olan Nehal

ve Sa’bi’nin isimlerini sdyleyince “Allahu ekber.” demis ve sakinlesmistir.3

Bagka bir rivayette Ziihri, Abdiilmelik b. Mervan’in huzurunda, yasadigi
donemde bulunan fakihleri sdylerken belirttigi kisilerin mevali, Nehai’nin ise Arap
oldugunu ifade etmistir. Bunun iizerine Abdiilmelik b. Mervan sevinmis, kendisini
rahatlattigini, zira mevalinin Araplara hakim oldugunu camilerde goérevlerin onlar
tarafindan yapildigini, Araplarin onlar1 dinledigini sdylemistir. Ziihri bunun iizerine
“Ey Mii’minlerin emiri, bu konu Allah’in dini konusundaki takdiridir. Kim Allah’in

dinine sarilirsa iistiin olur, kim de Allah’n dinini terk ederse zelil olur.” demistir.’

7 Mevali; Islami fetihlerinin ardindan kendi arzulariyla islam’1 kabul eden genellikle iranlilar ve

Tiirkler gibi Araplarin disindaki miislimanlar i¢in kullanilan bir terimdir. Genis bilg igin bkz.
Ahmed Emin, Fecru 'I-Isldm, Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrut 1969, s. 152; Ismail Yigit, “Mevali”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. IXXX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara
2004, s. 424.

8 Ebd Omer Sihabiiddin Ahmed b. Abdiirabbih b. Habib el-Kurtubi el-Endelusi, el-lkdu 'I-ferid, C. V,
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1984, s. 364; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osméin b. et-Tiirkmani el-Farik? ed-Dimaski ez-Zehebi, Siyerii A ’lami 'n-Niibeld er-Risdle, Suayb
el-Arnaviti (thk.), C. III, Miiessesetii’r-Risale, Kahire 1985, s. 85; Eb(i Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii
ve Asdruhii Arduhii ve Fikhuhii, Dari’1-Fikri’l-Arabi, Kahire 1991, ss. 154-155; Menna’ el-Kattan
el-Halil, Téarihu 't-tesrii I-Islami, Mektebetii Vehbe, Kahire 2001, ss. 325-328.

 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillih b. Abdillih b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn Asakir,
Térihu Dimask, Amr b. Gardme el-Amri (thk.), C. LVI, Daru’l-Fikr, Misir 1995, s. 305; Kattan,
Tarihu 't-Tegrii'I-Islami, s. 328.



Kafe’de Arap olmayan unsurlar ilmi sahada Araplardan 6nde gidiyorlardi.
Bunun sebepleri arasinda Islam’a yeni girmenin verdigi heyecan, ilmin toplum
nezdinde itibar kazanmanin bir yolu gibi nedenler sayilabilir. Ayrica mevali unsurunun
eski medeniyetlerin, 6zellikle Fars medeniyetinin birikimini tasimalari onlarin ilimde

Araplar1 gegmelerinde etkili olan diger bir amil olarak sayilabilir. '

Irak bolgesinde Medine’ye nispetle Hz. Peygamber’in hadisleri azdi. Bunun
yaninda Irak bélgesinin beslendigi iistatlar da farkliydi. Ozellikle Kife sehri
Medine’ye gére daha kozmopolit bir sosyal hayata sahipti, Hind-Iran kiiltiir ve
medeniyetiyle Yunan felsefesinin yaygin oldugu ve medeniyetiyle Yunan felsefesinin
ve Hristiyan gruplarin bir arada bulundugu bir sosyal yapiya sahipti. Ayrica bolgede
Sia, Miircie ve Havaric vb. birgok itikadi firka mensuplar1 da bulunuyordu. Bu vb.
sebeplerin etkisi serbest diisiinmeyi esas alan, akli 6n plana ¢ikaran re’y ekoliiniin
dogmasina sebep olmustur.!! Ozellikle Abbasilerin Kiife’yi hilafet merkezi olarak
secmelerinden sonra devletin sagladigi imkanlarla fikih daha da gelisti. Bu gelismede
Abbasi Halifelerinin devleti islam Seriat: {izerine dayandirmak i¢in fukahaya yakin
durmasinin da etkisi vardir. Bir bakima Irak, Re’y ekoliiniin merkezi haline gelmistir.
Biitiin bu olgular ve Irak bolgesindeki ilmi birikim Ebl Hanife’nin fikri yapisini
etkilemistir.!? Nehai’nin hayati anlatilirken de ifade edildigi gibi bu donemde yetisen

fakihler ¢esitli sebeplerin etkisiyle mevali arasindan ¢ikiyordu.

Islam hukukunun tesekkiil doneminde Islim Diinyasi'min farkli bdlgelerinde
Nehat, Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibn Ebi Leyla, Evzaii (6. 157/774) gibi bircok fakih
c¢ikmig, fikirlerini ve gorislerini ortaya koymuslardir. Kife’de de bu donemde
goriislerini aciklayan fakihler ortaya ¢ikmis, bu fakihlerden bazilari ilim halkalari
kurmus, bunlarin goriisleri yayilip taraftar bulmus, bir ekole doniligmiis ve sonraki
donemlerde cesitli adlar altinda devam etmistir. Bazi1 fakihlerin ise ¢esitli sebeplerle
miintesibi kalmamis, miintesibi kalmasa da goriisleri fikhi kaynaklarda aktarilmas,

etkileri sonraki donemlerde de devam etmistir.

10 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, s. 153.
1" Ebl Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhi, s. 20.
12 Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’l-Islami, ss. 325-326.



1.2. Nehai’nin Hayat: ve Ilmi Kisiligi

1.2.1. Nehai’nin Hayati

Sahabiler ¢esitli Islam memleketlerine yerleserek, kendilerinden sonra ilim
ogretecek ve fetva verecek tabiin donemi alimlerini yetistirmislerdir. Medine, Mekke,
Basra, Sam gibi bir Islam diyar1 olan Kife, cok sayida alimin yetistigi sehirlerden
biridir. Kiife’de yetisen alimler arasinda Nehai, Sa’bi, Kadi Stireyh (6. 80/699 [?])

sayilmaktadir.!* Bu alimlerden 6n plana ¢ikan sahsiyet Nehai’ydi.

Islami literatiirde Ibrahim veya Nehai seklinde mutlak olarak zikredilen Tabiin
Donemi alimi'* olan Nehai, Islam hukukunun tesekkiil doneminde yasamus, kisiligi ve

takvasiyla On plana ¢ikmistir.
1.2.1.1. Nesebi ve Kiinyesi

Nehai 46/668 yilinda Kife’de dogmustur.'” Kiinyesi Eb( Imran'® ve Ebi
Ammar olup, tam adi1 ibrahim b. Yezid b. Kays b. el-Esved Amr b. Rebia b. Harise b.
Sa’d b. Malik b. en-Nehai el-Kafi’dir."” Nehai’nin babasi Yezid b. el-Esved hadis
ravisidir. Annesi Miileyke, Zeyd b. Kays en-Nehai’nin kizi, Alkame b. Kays’in kiz
kardesidir.'® Dayis1 Alkame b. Kays'® ise fakihtir.2’

Soyu Yemen’de biiyilk bir kabile olan Neha’ kabilesinin Mezhic koluna
dayanir.?! Nehai isminin dayandigi kisi Cesr b. Amr b. Ille’dir. Aile bu kisiden

13 Eb(i AbdillaAh Muhammed b. Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl, el-Afgani (thk.), C. I, Darii ibn
Hazm, Beyrut 2012, s. 204.

14 Siikrii Ozen, “Nehai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2006, s. 537.

15 fbn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, s. 279; Hayruddin b. Mahm{id b. Muhammed b. Ali b. Faris
Zirikli, el-4’lam, C. I, Daru’l-ilm li’l-meldyin, Beyrut 2002, s. 80; Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibeld
el Hadis, C. V, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, s. 511.

16 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. 1, s. 346; C. VI, s. 279; Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe, el-Ma drif, Surit Ukkase (thk.), el-Heyetii’l-Misriyye el-Aliye 1i’I-Kiittab, Kahire 1992,
s. 463.

17 1bn S’ad, Tabakatii'I-Kiibrd, C. V1, s. 279; Ebi’l-Abbas Semsiiddin b. Hallik4n el-Bermeki el-Erbili,
Vefeyatii’l-A ’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, hsan Abbas (thk.), C. I, Daru’s-Sadir, Beyrut 1994, s.
25; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, C. 1, Matbatii
Dair Maarifi’n-Nizdmiyye, Hindistan 1908, s. 177.

18 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Mu4z b. Ma’bed et-Temimi Eb&i Hitem ed-Darimi

el-Busti, es-Sikdt, C. IV, Vezaretii’l-Maarif li’l-Hukﬁmeti’l—Aliye el-Hindiyye, Haydarabad 1973,

ss. 8-9; Ibn Hallikan, Vefeydtii’I-A yan ve Enbdau Ebndi z-Zeman, C. 11, s. 39; Ayni, Nuhabii’l-efkar

fi tenkihi Mebani’l-ahbar fi serhi Meani’l-dsdr, C. 1, s. 24; Kattan, Tdrihu 't-Tesrii I-Islami, s. 318.

Bazi kaynaklarda annesinin amcast Alkame b. Kays, dayilar1 dayilari Esved b. Yezid ve

Abdurrahman b. Yezid oldugu ifade edilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Ozen, “Nehai”, DI4, C.

XXXII, s. 537.

Sem’ani, el-Ensdb, C. XIII, s. 65; Zehebi, Tdarihu’l-Islim ve vefeydtu’l-mesdhir ve’l-a’lam

(Térihu’l-Islam Bessdr), Bessar Avvad Ma’rif (thk.), C. V, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1993,

s.190.

2 Kattan, Tarihu't-Tegrii I-Islami, s. 318.
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cogaldig1 icin Nehai nispetiyle adlandirilmistir.?? Neha’ ailesinden Islami ilimlerde
eserler veren bircok alim yetismis ve bunlarin hayatlart ayrintili bir sekilde rical ve

tabakat kitaplarinda ele almmistir.??

Neha’ kabilesi Hz. Peygamber’in hayir duasini almistir. Hz. Peygamber, Neha’

icin “Allah’1m Neha’ ailesine bereket ver.” diye dua etmistir.?*

Nehai’nin mensup oldugu Nehaogullarinin, 6nemli kollarmndan olan Al-i
Mukafa kolu basta olmak {iizere, giinlimiizde Yemen Cumhuriyetinde yasayanlar

bulunmaktadir.?

1.2.1.2. Sahabe ile Goriismesi

Nehai bulg ¢agina girmeden 6nce dayis1 Alkame b. Kays ve Esved b. Yezid ile
birlikte hac yapmus, hac sirasnda Hz. Aise’nin yanma gotiiriilmils, onunla
goriismiistiir.?® Alkame b. Kays ve Esved b. Yezid’in Hz. Aise ile daha dnceden
tanistig1 nakledilmektedir.?” Nehai’nin kendilerinden hadis rivayetinde bulunmasa da
sahabilerden bazilar1 ile karsilastigi rivayet edilmektedir. Karsilastigi sahabiler
arasida; Ebd Cuheyfe, Zeyd b. Erkam (6. 68/688), Ibn Ebi Evfa®® gibi isimler

say1lmakta olup bu sebeple kendisi tabiin neslinden kabul edilmektedir.?

1.2.1.3. Egitimi ve Ilmi Seyahatleri

Nehai ilmi hayatina kii¢iik yaslarda ailesinin yaninda baglamis, Kiife’de bulunan
ilim adamlarinin yaninda devam etmistir. Kaynaklarda ilim 6grenmek amaciyla
Kife’den baska yerlere gittigine dair bilgi yer almamaktadir. Hz. Omer, Hz. Muaz b.
Cebel, Hz. Ebli Musa el-Esari gibi sahabilerin bilgi birikimlerinin yaninda, Ibn

22 Ebi Sa’d Abdii’l-Kerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensdb, Abdurrahman
b. Yahya (thk.), C. III, Dairatii’l-Maérif el-Osmaniyye, Haydarabat 1963, s. 277.

2 Sem’ani, el-Ensab, C. 111, s. 304.

% Ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. 1, s. 346.

2 [brahim Sarigam, “Neha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2006, s. 535.

26 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 524.

27 Ebi Abdillah Muhammed Ibn S’ad b. Meni el-Katib el-Hasimi el-Basti el-Bagdadi, Tabakdtii’l-
Kiibra ilmiyye, Muhammed Abdulkadir Ata (thk.), C. VI, Déru’l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, Beyrut 1990, ss.
280-290.

28 Ebli Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-Ayni, Nuhabii'l-
efkar fi tenkihi Mebdni’l-ahbdr fi serhi Medni’l-Gsdr, Ebt Temim Yasir b. ibrahim (thk.), C. I,
Vezaretii’I-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, Katar 2008, s. 24.

2 Kattan, Tarihu 't-Tesrii I-Islami, s. 318.
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Mes’id, Alkame b. Kays, Kadi Siireyh gibi taninmig alimlerin ilmi birikimlerinin

oldugu® bir ortamda ilim tahsil etmistir.

Nehai’nin babasi Yezid b. el-Esved hadis ravisidir.*! Bu konuda Sa’bi, Nehai
fikih ehlininin bulundugu ailede yetistigini, katildig1 ilim halkalarindan aldig1 hadis
bilgisiyle evden aldig1 fikih birikimini birlestirdigini ifade etmektedir.’> On sekiz
yasinda iken ders okutmaya * otuz ii¢ yasinda fetva vermeye baslayan®* Nehai’nin
ilim 6grenmedeki gayreti ve azmi Sa’bi’nin dikkatin ¢ekmis, ¢evresinde bulunan
insanlara bu durumu soyle: “Su, a’vere (tek gozii gormeyen) hayranim geceleri yanima
geliyor, ¢esitli konularla ilgili sorular soruyor ve giindiiz de insanlarin sordugu sorulari

35 ifade etmislerdir. Hadisler konusunda uzman olmus,

cevaplayip fetvalar veriyor.
devrinin 6nde gelen alimlerinden A’mes (6.148/765) “hadis sarrafi” diyerek ona olan

hayranligim dile getirmistir.*®

Nehai’'nin tek gozii gormedigi halde ilim tahsiline devam etmis, genclik
caglarinda Kafe’'nin Tabiin neslinin tinlii fakih ve muhaddisi Mesrik b. Ecda’ (6.
63/683[?]) ve Alkame b. Kays (6. 62/682)’tan ders almistir. Onlardan ilim alirken
cevresindekilerin dikkatini ¢cekmistir. Muhammed b. Sirin: onun hakkinda “Mesrik b.
Ecda’ veya Alkame b. Kays’in yaninda bizimle beraber otururdu. Bizimle degil sanki

baska alemlerdeydi”®’ demistir.

Nehat ilim 6grenmek igin dzellikle Alkame b. Kays ile beraber olmus,*® ondan
ilim tahsil etmistir. Nehal, hocasmin yaptigi dersleri ¢ok dikkatli dinlemis ve
anlatilanlar1 ezberlemistir.>* Kiraat, tefsir, hadis ve fikih alanlarinda temayiiz etmistir.
Zeyd b. Sabit ve Ibn Mes’(id kiraatlerini birlikte 6grenmistir.** Nehai birgok ilimde

temayliz etmesine ragmen fikhi yonii daha istiindii. Fikhi birikimini ifade etmesi

30 Abdii’l-Vehhab Hallaf, [lmii usiili ‘I-fikh ve huldsatii tarihi’t-tesri il-Isldmi, Matbaatii’l-Medent,
Kahire ts., s. 245.

31 Sem’ani, el-Ensab C. 111, s. 246.

32 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdatii'l-esfiyd, C. IV, s. 220; Ebii Ishak Cemaliiddin ibrahim b.
Ali b. Yasuf es-Sirazi, Tabakatii'I-fukahd, Daru’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut 1976, s. 82.

3 [bn Kuteybe, el-Ma drif, s. 463.

3 Ozen, “Nehai”, Di4, C. XXXII, s. 537.

35 Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeydtii’l-Mesdhiri Ve’l-A’lam, C. III, s. 70; Eb&i Omer Cemaliiddin

Yisuf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr b. en-ibn Abdiilber en-Nemeri, Cdmi u beyani’l-ilm,

Ebii’l-Es’as ez-Ziiheyri (thk.), C. II, Daru ibni’l-cevzi, Riyad 1994, s. 1098.

Eb Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, C. 1V, s. 219; Nevevi, Tehzibii’l-esmai ve’l-lugat,

C.1,s.104.

37 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, ss. 270-279.

38 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risale, C. IV, s. 60.

3 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, ss. 270-281.

40 Ozen, “Nehai”, DIA, C. XXXII, s. 537.

36
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acisindan su anlatilan rivayet onemlidir. Mescitte Nehail, Sa’bi, Ebii’d-Duha Miislim
b. Sabih el-Hemdani ilmi miizakerelerde bulunurken kendilerine, hakkinda rivayet
bulunmayan bir fetva soruldugunda mecliste bulunanlar bakislarin1 Nehai’ye

yoneltirler, o konuyu aciklar ve fetva verirdi.*!

[limle ugrasir, heva ehliyle bos vakit gegirilmemesini tavsiye ederdi.*?
Ogrencilerini ilim 6grenmeye tesvik eder, onlarin ilim yolunda ilerlemelerini ister,
Ogrencilerin arasina oturarak, 6grencileri ile ayni seviyede gz temasi kurarak ders
yapardi. Siituna yaslanarak ders anlatmasi istendiginde kabul etmezdi.*’
Ogrencileriyle fikhi konulari ele alirken, miizakere metodunu takip ederdi.** Az
konusmakla birlikte kendisine yoneltilen sorulari cevapsiz birakmaz, soran Kkisi
cevabini alarak yanindan ayrilirdi.*> Herkesin bilebilecegi basit sorularin kendisine
sorulmasindan hoslanmaz; “Bu tiirlii sorular1 benden baska soracak birisini bulamadin

m1?% diyerek tepkisini ortaya koyard.

Diger 6grencilerin de etkilenmemesi i¢cin Miircie nin goriislerini savunanlardan,

derslerine gelmemelerini isterdi.*’

Nehal yasadigi donemin zorluklarini hissetmis, bununla birlikte zamanin
kotiiligline siginarak bir kenara ¢ekilip uzlet hayat1 yasamamis, halkin arasina karisip,
ders halkalar1 olusturup, Kiife’de bulunan camide her kesimden insana ders vermeye,
sorulara cevap vermeye devam etmistir.*® Halka agik olan bu derslere her siniftan insan
katilmig, bu dersleri dinleyen ¢ok oldugundan, ders halkasindan uzakta kalip
Nehai’nin sesini duyamayanlar birbirlerine hocanin ne sdyledigini sormak durumunda

kalmislardir.*

Nehai halka ag¢ik derslerin yaninda, konularin derinlemesine ele alindigi, dort

veya bes kisinin katildig1 6zel ders halkalarinda akademik manada dersler de verirdi.

41 Eb( Nuaym, Hilyetii'l-vliya ve tabakdtii’l-esfiyd, C. IV, s. 221.

42 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-eviiya ve tabakdtii’l-esfiya, C. IV, ss. 219-222,

# ibn S’ad, Tabakatii’'l-Kiibra, C. V1, s. 282.

4 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-eviiva ve tabakdtii’l-esfiya, C. IV, s. 224.

4 Eb{i Hatim Ahmed b. Hamdan b. Ahmed er-Razi el-Versinani, el-Cerh ve’t-ta’dil, C. 11, Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1952, s. 145.

4 1bn S’ad, Tabakdti’I-Kiibrd, C. V1, s. 281; Ebii Nuaym, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’'l-esfiya, C. IV,
s. 226.

4 Ibn S’ad, Tabakatii’'I-Kiibra, C. V1, s. 282.

8 Ibn S’ad, Tabakatii’'I-Kiibrd, C. V1, s. 281.

49 Bbii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti es-Safii,
Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, EbG Kuteybe Nazar Muhammed el-Fariyabi (thk.), C. I,
Daru Tibbiyye, Riyad ts., s. 444.
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Konustugu zaman algak sesle konusur, meramin kisa ve 6zlii bir sekilde ifade ederdi.>®
Nehai derinlemesine bilinmesi gereken, daha ¢ok uzmanlar ilgilendiren sorular
soruldugunda, alan bilgisi gerektiren bu tiirlii konular1 6zel ders halkalarinda isler,

sorunun delillerini ortaya koyarak genis bir sekilde cevap verirdi.”!

Halka ders anlatirken hikaye anlatmay1 sevmez, arkadaslarinin ve 6grencilerinin
hikaye anlatmak i¢in ders halkalarina oturmalarin1 hos karsilamazdi. Kisinin
anlattiklarin1 yasamasi, sozii ile 6ziiniin uyumlu olmasi gerektigini ve o kisininin
konusmaktan ¢ok hali ile insanlara 6rnek olmasi gerektigini diisiinmesinden dolayz,
hikaye ile vaaz ve ders yapilmasina kars1 ¢ikardi.>> Bunun sebebi olarak ii¢ ayeti delil

getirirdi.”?

Nehai, tarihte bircok alimin de maruz kaldigi gibi baski, yildirma ve
engellemelerle karsilagsmistir. Ancak bunlar, onun azmini, ihlasini, ilmi gayretini
kiramamis, hayatinin son zamanlarina kadar ilmi faaliyetlerine devam etmis, baski ve

takibin dayanilmaz boyuta ulagsmasiyla birlikte gizlenerek yagsamak zorunda kalmaistir.

1.2.1.4. Yoneticilerle Miinasebeti

Nehai’nin yasadig1 bolge olan Kife, tarihi ve sosyal yonden bir¢ok aci olayin
yasandig bir yerdi. Ozellikle Ali b. Ebi Talip’in sehit edilip Kife sokaklarinda kesik
basmin dolastirilmasi® ve aile fertlerine yapilan muamelelerin etkisi tiim Islam

diinyasinda oldugu gibi Kiife’de de hissedilmekteydi.

50 bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, ss. 281-286.

1 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii 'l-esfiyd, C. IV, s. 226; ibn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1,
s. 279.

52 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Neha, ss. 144-145; Nehai’nin arkadas1 Ibrahim b. Yezid et-
Teymi insanlara hikaye anlatarak sohbet yapiyordu. Riiyasinda da kendisinin insanlara reyhan
dagittigmi gordii. Bu riiyadan sonra hikaye anlatma konusunda daha da cesaretlendi. Ibrahim b.
Yezid et-Teym’in durumu Nehai’ye ulasinca arkadasinin yaptigi davranisin yanlis oldugunu su
sekilde ifade etmistir: “Reyhan’in kokusu giizeldir ancak tadi acidir. O hikaye anlatarak Allah’in
rizasini amagliyor olabilir. Ancak ben onun kurtulusunu istiyorum, onun lehinde veya aleyhinde
degilim.” diyerek din anlatilirken ilmi gergeklerin anlatilmasi gerektigini, dogrulugu tartigmali olan
hikaye anlatarak insanlarin dini konularda tesvik edilmesini dogru bulmadigini ortaya koymustur.
Genis bilgi i¢in bkz. Ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. VI, s. 292; Ebil Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve
tabakdtii’l-esfiyd, C. 1V, s. 212.

>3 Ebili AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’én
(Tefsiru’l-Kurtubi), Ahmed el-Berdili-ibrahim Atfis (thk.), C. I, Daru’l-Kiitiibi’l- Misriyye, Kahire
1964, s. 367, Bakara, 2/44 “Kitab1 okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da bagkalarina mi
iyilikle emredersiniz? Diisiinmez misiniz?”, Saff, 61/2, Ey Inananlar! Yapmayacagimz seyi nigin
soylersiniz?, Hid,11/88. “Ey Milletim! Rabbimden benim bir belgem oldugu ve bana giizel bir rizik
da verdigi halde, Ona kars1 gelebilir miyim? Soylesenize! Size yasak ettigim seylerde, aykir1 hareket
etmek istemem, giliclimiin yettigi kadar 1slah etmekten baska bir dile§im yoktur. Basarim ancak
Allah’tandir, Ona giivendim; Ona yoneliyorum.”

>* Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir EbQ Ca’fer et-Taberi, Tdarihu 't-Taberi, Daru’t-Turas, C. V,
Beyrut 1967, s. 447; C. X1, s. 652.
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Nehai, kimseye diismanlik beslemedigini ifade etmis> ancak Emevilerin, Hz.
Ali ve cocuklarina yaptiklar1 muamelelerin etkisiyle olsa gerek Hz. Ali taraftarlig
yapmistir. Emevi yoneticilerle anlasamamis, onlara lanet okumaktan geri durmamus,
insanlarin da zalim lakapli Hacca b. Yasuf es-Sakafi’ye lanet okumalarini tavsiye
etmistir. Bu konuda kendisine yoneltilen bir soru karsisinda; “...Biliniz ki, Allah’in

9956

laneti zalimler iizerinedir.””® ayetini okumus, Hicaz’in bu ayet kapsamina giren

zalimlerden birisi oldugunu ifade etmistir.>’

Hicaz’1n zulmiine kars1 Ibnii’l-Esas 6nderliginde ortaya ¢ikan ayaklanmaya Said
b. Clibeyr, Amr b. Siirahbil, es-Sa’bi ve Abdurrahman b. Ebi Leyla ile birlikte destek
vermistir. Ayaklanmanin sonucunda Ibnii’l-Esds ordusu yenilmis, ayaklanmaya
katilanlar gesitli yerlere kagcmislar, Nehai ise Kife’ye gelip saklanmistir.® Nehai
Emevi Devletine olan muhalefeti yoneticiler tarafindan da bilindigi i¢in 68rencilerinin
evinde gizlenerek yasamigtir. Nehai, Hicaz’in yaptig1 zuliimleri gormemenin insana
korliik olarak yetecegini ifade etmekle birlikte®® kendisine HaccAc’a karsi savasin
hiikmiinii soran kisiye bunu onaylamadigini sdylemistir.®* Hicaz’in 6liimii iizerine
sevingten secdeye kapanarak Emevi iktidarinin uygulamalarini onaylamadigini acikga

ortaya koymustur.®!

Hacca hayattayken zulmiin yayginlagsmasi ve adaletin ortadan kalkmasindan
dolay1 Haccdc’dan adeta kacarak yasamis, Hacca Oliince ortaya ¢ikmis, kendisine

nerede oldugu soruldugunda sairin su soziiyle cevap vermistir:
“ bl S8 ) gy 5o 3 Gl cudlinld (0 (5 52 (Kurt uludu, uludugunda
onu yadirgamadim. (Ulumasina aliskindim.) Insan sesiyle (Hicaz’m oliim haberiyle)

neredeyse kus gibi uguyordum.)®?

Nehai Kife’yi ele geciren Muhtar es-Sakafi’nin kendisine teklif ettigi gorevi

kabul etmemistir. Bu gorevi kabul etmemesi, kendisini bu goérevi yapabilecek

55 bn Ebl Seybe, el-Musannef, C. VI, s. 509; Ibn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, s. 281.

% Hod, 11/18.

57 Ebf Omer Sihabiiddin Ahmed b. Abdiirabbih b. Habib el-Kurtubi el-Endelusi, el-lkdu 'I-ferid, C. V,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1984, s. 308.

5 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmadn b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tiinisi Ibn Haldn, Tdrihu Ibn Haldiin, Halil Sehade (thk.), C. III, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1988, ss. 65-66.

% ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, ss. 279-286.

% fbn Eba Seybe, el-Musannef, C. VI, s. 508.

! Ibn S’ad, Tabakatii’I-Kiibra, C. V1, s. 287.

%2 bn Hallikan, Vefeyatii’'l-A ’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, C. 11, s. 39.
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kabiliyette gébrmemesinden ziyade, devlet yonetiminin haksiz uygulamalarina karsi
pasif direnis gostermek ve onlar1 protesto etmeyi amaglamasindandir. Ancak Irak
Valisi Hacca b. Ysuf es-Sekafi’nin kumandan1 Miihelleb b. Sufre’nin Ezarika ile

yaptig1 savasa katilmaya mecbur edilmistir.®

Ogrencilerinin evinde gizlenerek yasamis,®* bayram ve cuma namazlarinda
korkarak bulunmustur.®> Onu evinde ziyaret edenlere “kendisinin nerede oldugunu
sorarlarsa nerede oldugunu ve nereden ¢ikip geldigini bilmediklerini sdylemelerini”

istemisgtir.%

Baz1 kaynaklarda onun Sia’dan oldugu iddia edilmistir, Bu durum onun su
sozlerinden kaynaklanmaktadir: “Ali bana Osman’dan daha sevimlidir. Osman’a
gelince, benim gokten yere atilmam, onu kétiiliikkle anmamdan daha iyidir.”%” Nehai’de
Hz. Ali sevgisinin agir bastigi ve on plana c¢iktig1 bir gercektir. Yaptigimiz
arastirmalarda Hz. Osman’in aleyhinde bir sozline ulasamadik. Dolayisiyla bu

sevginin temelinde Ehl-i Beyt sevgisinin bulundugu sdylenebilir.

Nehai’nin Hz. Ali’yi Hz. Osman’dan istiin tutmamakla birlikte Hz. Ali’nin
kendisine daha sevimli geldigini sdyleyip, Hz. Osman’in aleyhinde konugsmamasina
ragmen, Emevilere kars1 aldig1 tavirdan dolay1 Ibn Kuteybe (6.276/889) onu Sia’dan
saymistir.®® Ibn Kuteybe’nin onu Sia’dan saymasinda Nehai’ye Esved b. Yezid’i mi
yoksa Alkame b. Kays’1 mi iistiin tutarsin diye soruldugunda Siffin Savasinda Hz. Ali

saflarinda savasa giren Alkame b. Kays’1 tercih etmesi”® de etkili olmustur.

Nehai’den nakledilen rivayetlerde mest iizerine mesh etmeyi kabul etmeyen
kisinin Hz. Peygamber’in siinnetinden yiliz g¢evirmis olacagint sdyledigi

aktarilmaktadir. Ayrica kaynaklarda kendisinin de abdest alirken tuvaletten ¢iktiginda

0 Ozen, “Nehai”, DI4, C. XXXII, s. 536.

4 Nehai’nin 6grencilerinin evinde gizlenmesinin sayilan sebeplerin yaninda asil sebebin; Nehai’nin
fbn Mes‘0id kiraatiyleKur’an okudugu igin fbn Mes‘Qid kiraatiyle Kur’an okuyanlar1 dldiirten
Haccic’m askerlerine yakalanma endisesi oldugu bu yiizden evinde saklanirken vefat ettigi ifade
edilmektedir. Bkz. Muhammed b. Ahmed Temim et-Temimi Ebii’l-Arab, Kitdbii’l-mihan, Omer
Siileyman el-Ukeyli (thk.), Daru’l-Ultim, Riyad 1984, s. 412.

% ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. V1, ss. 279-286.

6 Eb( Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-El-Mebsiit, C. XXX,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1993, s. 214; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, C. 1,
s. 25.

7 ibn S’ad, Tabakdti’I-Kiibrd, C. V1, s. 279; Ebii Nuaym, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’l-esfiya, C. IV,
s. 224,

% fbn Kuteybe, el-Ma drif, s. 624.

% ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 151.
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ayaklar1 harig diger organlarini yikayip ayaklarini mesh ettigi bildirilmektedir.”” Mesh
konusundaki goriisii Sia’ya aykiridir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere Hz. Ali soyuna
yapilan kotii muamelerin etkisiyle onu daha ¢ok sevmesi Nehai’nin Sia’dan oldugunu
iddia etmek icin yeterli sebep degildir. Nehai Irak halkinin Hz. Hiiseyin’e sahip
¢ikmadiklarini belirtmis, bu durumu adeta agziyla atesi sondiiren kisinin kendisini
yakmasina benzetmis ve “Hz. Hiiseyin ile birlikte savasip bu hayattan ayrildiktan sonra
Cennet’e girsem bile, Hz. Peygamber’in yiiziine bakmaktan hicap duyardim™’! diyerek
Hz. Hiiseyin’e yapilan muameleyi onaylamadigini ve ona sahip ¢ikmadiklar icin Kife

halkinin da suglu oldugunu ifade etmistir.

Bir kisi “Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan iistiin oldugunu sdyleyince, Nehai o kisiden

bir daha kendi yaninda oturmamasini istemistir.’?

Baska bir kisi huzurunda Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’den kendisine
daha sevimli oldugunu sdylemis, Nehal o kisiye ve yaninda bulunanlara: “Eger bu
soziinii Hz. Ali duysaydi sirtina vururdu. Sizler de bunun goriisiindeyseniz, bizimle

oturmayiniz.”’® demistir.

Nehat, kisa siiren miibasirlik gorevi disinda Ebli Hanife’ nin yaptig1 gibi Emevi
Devletinde resmi gorev almamis, Emevi ydnetiminin Islam Hukukuna aykiri
uygulamalarini zaman zaman elestirmekten de geri durmamistir. Devletin fey
arazilerinin miilk edinilip halka satilmasi uygulamasindan dénmesi gerektigini, bu
arazilerin Miisliimanlarin hakki oldugunu ve onlara dagitilmas: gerektigini ifade

etmigtir.”*

Hayatinin son donemlerinde Emevi baskisi iyice artmis, devlet gorevlileri
tarafindan takibe ugramis, yakalanmamak igin tedbir almustir.”> Derslerine gelen
ogrencilerine kendisinin yeri soruldugunda “yerini bilmediklerini ifade etmelerini, bu
konuda Allah adina yemin edebileceklerini, nerede hangi vaziyette, ayakta durdugunu,

uyudugunu bilmediklerini kastederek yemin etmelerini, bunun dogru bir yemin

70 Ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, ss. 164, 182.

7' {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, C. 11, s. 355.

72 Ebl Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiya, C. 1V, s. 223.

73 Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-esfiya, C. VIII, s. 253:1bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C.
VI, s. 283.

™ Taberi, Tarihu ‘t-Taberi, C. V, s. 447, C. 111, 589.

75 Neha’yi bir defasinda valinin yanina ¢agirmislar, o, gitmemek (kendini hasta gdstermek) igin
yiiziine pekmez siirtip, ila¢ igmis bunun iizerine goérevliler onu birakmislardir. Genis bilgi igin bkz.
Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliya ve tabakdtii’l-esfiyd, C. 1V, s. 220.
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olacagmn1” ifade etmistir.”® Nehai bu siirecte, daha sonraki donemde hiyel ya da hile-i

seriyye’’ olarak adlandirilacak olan ictihad yontemine basvurmak zorunda kalmistir.

Onu yakalayip hapse atmak i¢in aramalar baglatilmistir. Bir defasinda Hacca b.
Yihsuf es-Sakafi’nin emrini uygulayan gorevli, Nehai’yi yakalamak amaciyla eve
girmis “Ben Ibrahim’i artyorum.” dediginde orada bulunan Ibrahim et-Teymi (6.
92/710-11), Nehai’nin yerini sdylemeyi uygun bulmadigindan, “Ibrahim benim.”
demis, bunun iizerine Ibrahim et-Teymi, Vasit’taki soguk ve rutubetten koruyacak bir
korunagi olmayan Dimas Hapishanesi’ne iki kisiyle beraber atilmis, iskence sonucu
hapiste lmiistiir.”® Baz1 kaynaklarda Ibrahim et-Teymi’nin hapisten ¢iktiktan sonra

oldiigii ifade edilmektedir.”

1.2.1.5. Kisilik ve Karakteristik Ozellikleri
Nehat kiigiik yaslarda gecirdigi hastalik yiiziinden bir géziinii kaybetmisti. Zayif
yapili bir kisiydi. Fakir oldugu halde giyim kusamina olduk¢ca 6zen gosterirdi.

Kendisini gdrenler onu emir zannederek saygi gosterip, ondan cekinirlerdi.®

Nehati devlet tarafindan biitiin Miisliimanlara ge¢imlerini saglamalari i¢in verilen
yardimlar1 alir, idarecilerin verdigi hediyeleri kabul ederdi. Devletin verdigi maasi
vardi ve beytii’l-malda herkesin hakki oldugunu diistindiigiinden maasi verilmediginde
gidip isterdi. Ancak yasadigi donemde Emevi yOnetimine karst yapilan

ayaklanmalarda muhalefeti destekledigi igin®' aldig1 maas kesilmistir.

Nehai ihtiyaci olmasina ragmen sadaka ve zekat kabul etmemistir. Bir defasinda
zengin bir kisi tarafindan kendisine dort yliz dirhem zekat verilmek istenmis, kabul
etmeyip o kisi ile birlikte zekati fakirlere dagitmistir.3” Insanlardan yardim almadan,

el emegiyle gecimini saglamaya caligmistir. Arazi kiralayip tarim yaparak ihtiyaclarimi

76 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekr el-Kurtubi, Serhu Ibn Battdl ald Sahi’l-

Buhdri, Mektebetii’r-Riisd, C. IX, Riyad 2003, s. 358; Serahsi, El-Mebsiit, C. XXX, s. 214; Eba

Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim

el-Cevziyye, I’lamii’l-muvakki'in, Muhammed Abdu’s-Selam Ibrahim (thk.), C. V, Daru’1-Kiitiibi’l-

[lmiyye, Beyrut 1991, s. 119.

Nehai’den nakledilen bir¢ok hile-i seriyye uygulamasi kaynaklarda yer almaktadir. Bir adam yanina

girmek igin izin istemis, o izin vermek istemidigi i¢in yontma bir ata biner, cariyesine “seyh bindi

gitti demesini”, bazen de ona ayagini yere vurmasini ve “seyh burada degil” demesini bununla

ayagimin altinda olmadigini kastetmesini isterdi. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, El-Mebsiit, C. XXX,

ss. 214, 215.

8 bn S’ad, Tabakatii’'I-Kiibrd, C. V1, s. 291.

7 Zehebt, Siverii A’lami’n-Niibeld, C. V, s. 62.

8 ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. V1, s. 271.

81 ibn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, ss. 279-284.

82 Eba Yasuf Ya’kib b. ibrahim el-Ensari, Kitdbii I-Asar, Ebu’l-Vefa (thk.), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut ts., s. 91.
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gidermistir.®* Kiraladig1 yerlerden elde ettigi iiriinleri satarak ihtiyaclarini karsilamaya
calismasi, zekat ve sadaka kabul etmemesi, ilim adaminin sayginligini korumaya

yonelik tavirlar olarak degerlendirilebilir.

Nefis terbiyesine énem verirdi. Esi Hiineyde onun, bir giin orug tutup, bir giin
iftar eden, az konusup cok susan,®* farz ibadetlerin yaninda nafileleri ihmal etmeyen
bir insan oldugunu sdyler. Hatta nafile kilmaktan dolay1 yorgunluktan, insanlarin onu
hasta zannettikleri ifade etmektedir.®> Bununla birlikte sakac1 bir kisilige sahip oldugu

insanlarin hatalarmni saka yollu ifade etmektedir.3°

Nehai son derece takvali, siipheli kazangtan kaginan bir kisiydi. Bu konuya
kaynaklarda nakledilen su 6rnek manidardir: Kendisine bir adam, sdyle sormus: “Alt1
dirhem borcum vardi ancak yanimda o kadar para olmadiginm fark ettim. Dicle nehri
kenarinda gezerken tam alti1 dirhem buldum, ne yapmam gerekir?” Bu kisiye “Buldugu

paray1 kendisinin alamayacagini, dagitmasi gerektigini” ifade etmistir.®’

1.2.1.6. Vefati

Nehat hastalanmis, hastalig1 artmis, dost, akraba ve 6grencileri kendisini ziyaret
etmislerdir. Bir defasinda ziyaretine gelenlerin yaninda aglamis, niye agladigi
soruldugunda: “Oliim melegini bekliyorum, beni Cennetle mi miijdeleyecek yoksa

Cehennemlik mi oldugumu bildirecek, bilmedigim i¢in agliyorum.” demistir.®

Bagka bir rivayette ise: “Ben diinya i¢in aglamiyorum ancak su iki kizim i¢in

endiseleniyorum.”® demistir.

Nehai hastalig1 devam ederken yanina Ebl Heysem’i ¢cagirmis ve ona, yaninda
ilk esinin kendisine hibe ettigi bir miktar mali oldugunu bunun 6len esinin varislerine

dagitilmasini vasiyet etmistir. Eb0 Heysem, ertesi giin ziyaretine gittiginde, o gece

8 Abdurrezzak b. Hemman b.Nafi el-Humeyri el- Yemani es-San’ani, el-Musannef, Habibii’r-Rahman

el-A’zami (thk.), C. VIII, el-Meclisii’l-A’14, Hindistan 1983, s. 94.

8 Ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, ss. 275-283: Ebi Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-esfiya,
C. 1V, s. 224; Zehebi, Tezkiratii 'I-Hiiffaz, C. 1, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, s. 59.

8 ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. V1, s. 281.

8 Bu sakalarina 6rnek olarak sunu verebiliriz; A’mes’in (6.148/765) hastalig1 sirasinda evinde ziyaret
etmis, kendisi miitevaz1 bir hayat yagamasindan olsa gerek evine bakmis ve ““ ’Senin evini géren bir
kisi iki kentin (Mekke-Taif) biiyiik bir adam1 olmadigin1 anlar.”demistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ebl
Nuaym, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’l-esfiyd, C. V, s. 50; Ibn Kuteybe, el-Ma arif, s. 463.

87 1bn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 281.

8 Eb( Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. IV, s. 224.

8 ibn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 290.
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Olmiis oldugunu, karis1 Hiineyde’nin cenazeyi evin cardagina cikardigini ifade

etmistir.”

Onun, mezarinda Hristiyanlarin yaptig1 gibi kerpi¢ ve arzimi kireci
kullanilmamasini, lahit a¢ilmasini, cahiliye adetlerinde oldugu gibi cenazesinin atesle
takip edilmemesini vasiyet ettigi ifade edilmistir. Ayrica cenazesine dort kisi katilmasi

halinde 6liim haberinin duyurulmamasini vasiyet ettigi de ifade edilmistir.”!

Nehai’nin 6liim tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda Hicrf 96 ve 95 olmak iizere
iki goriis yer almaktadir.”®> Bu goriislerden birincisine gore Velid b. Abdulmelik
doneminde (6. 96/714) tarihinde ellili®® yaslarm basinda, kirk dokuz ya da kirk sekiz
yasinda Kife’de vefat etmistir.”* Oldiigiinde elli sekiz yasinda oldugunu belirten
kaynak da mevcuttur.® Bazi kaynaklarda ise 6liim tarihini zikretmek yerine 6ldiigiinde

yasinin elli civarinda oldugu ifade edilmektedir.”®

Kaynaklarda yer alan birinci goriisii savunanlara gore, Nehai’nin kizinin ogluna
dedesinin 6liim tarihi soruldugunda, zalim lakabiyla meshur olan Hacca b. Yasuf es-
Sakafi’nin 6liimiinden dort veya bes ay sonra 6ldiiglinii ifade ettigi bildirilmistir. EbQ
Nuaym el-Isfahani (6. 430/1039) onun vefat tarihinin Hicri 96/714 yilinm ilk aylari

oldugunu nakletmistir.”’

Bu goriisii destekleyen baska bir rivayet de; 6grencisi Hammad b. Ebi Siileyman
(6. 120/738) Nehai’ye Hacca b. Ylsuf es-Sakafi’nin 6liim haberinin miijdesini
verdiginde secdeye kapandigini,”® bir insanin sevingten agladigini ilk defa onda

gordiigiinii belirtmistir.””

Hacca b. Yasuf es-Sakafi’nin 6limii tarihi hicri 95 (Haziran-Temmuz 714)

aylaridir. Nehai’nin Hicaz’in 6liimiinden 4-5 ay sonra Hicri 96 yil1 baglarinda (Eyliil-

9% ibn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 290.

9 ibn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. V1, s. 290; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 472.

%2 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A yan ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, C. 1, s. 25.

9 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Sifatii’s-safve, Ahmed b.
Ali (thk.), C. II, Daru’l-Hadis, Kahire 2000, s. 51.

9 ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. V1, s. 291; Nevevi, Tehzibii l-esmdi ve I-lugat, C. 1, s. 105; Kattan,

Tarihu't-Tegrii I-Islami, s. 318; Zehebi, Tezkiratii ‘I-Hiiffaz, C. 1, s. 59; Zehebi, el-Tberu fi Haberi

Men Gabera, Ebi Hacir Muhammed es-Said b. Bestni (thk.), C. I, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut

ts. s. 63.

Nevevi, Tehzibii’l-esmdi ve’l-lugdt, C. 1, s. 105; Muhammed el-Hacvi es-Sadlebi el-Ca’feri el-

Maliki, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, C. 1, s. 358.

% 1bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 291.

9 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. V1, s. 291.

% 1bn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. V1, s. 287; Zehebi, Tezkiratii’I-Hiiffdz, C. 1, s. 59.

9% 1bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 287.
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Ekim 714) vefat ettigine dair bilgi daha dogru goriinmektedir.!”® Cenazesinin
korkularak gece defnedildiginden hareketle onun Hacca zamaninda 6ldiigiinii iddia
etmek dogru degildir. Hicaz’in 6lmesiyle birlikte Nehai’ye uygulanan baskinin hemen
bitmedigi agiktir. Insanlar baski ortaminin etkisiyle de cenazesini gece defnetmis

olabilirler.

Nehai’nin cenazesine yedi kisi katilmig, cenaze namazin1 Abdurrahman b. Esved
b. Yezid (6. 99/717) kildirmustir.'®! Dostlar1 cenaze namazimi giindiiz kilmaya cesaret

edememisler, gece kilmislardir.!

Tezimizde goriislerini aktaracagimiz dogum tarihi hicri seksen oldugu hakkinda
ittifak edilen EbQi Hanife, Nehai vefat ettiginde yaklasik olarak on bes yasindaydi. Ebii
Hanife ve Nehai aymi sehirde yasamaktaydilar. EbG Hanife ile Nehal hayattayken
karsilasmislar'® ancak Ebf Hanife’'nin genclik yillarinin baslarida olmasi ve heniiz
ilmi tedrisata baglamamasindan dolayr Nehai’nin fikhi birikimini, kendisine hocasi

Hammad’m aktardig: rivayetler seklinde ulasmistir.'%

Hayattayken hak ettigi ilgiyi géremeyen Nehai’nin degerini, Mugire b. Su’be
“Onun 6liisii dirisinden daha Fakih oldu.”!% diyerek 6lmesine ragmen goriislerinden
faydalanilmaya devam edilen, degerli bir ilim adam1 oldugunu ifade etmistir.

1.2.2. iImi Kisiligi

Nehai’nin Islami ilimlerde, 6zellikle Islam fikhindaki yerini incelemeden Once,
onun bir ilim adami olarak sahsiyetine, ilme ve ilim taliplerine bakisini kisaca
incelemek uygun olacaktir. Nehal, kisinin niyetinin Allah rizasi olmasi halinde
Allah’in ona yetecek kadar ilim bahsedecegini!®® kisinin elbiselerinde bulunan
miirekkep lekesinin fazilet ve ilimle istigal gdstergesi oldugunu ifade etmistir.'%” Tlim

taliplerine izlemeleri gereken yolu veciz bir sekilde belirtmistir. Sik ve giizel

100 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, 's. 291; Ozen, “Nehai”, DI4, C. XXXII, s. 536.

101 Tbn Kuteybe, el-Ma drif; s. 464.

12 Tbn Ebt Seybe, el-Musannef, C. 2, s. 407; bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. VI, s. 290.

13- Ahmed b. Ismail b. Muhammed Teymiir, Nazra Tarihiyye fi hudiisi’l-mezdhibi’I-fikhiyye el-erbaa,
Darii’l-Kadiri, Beyrut 1990, s. 25.

104 Sirazi, Tabakdtii’I-fukahd, s. 86.

195 Tbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. V1, s. 292.

19 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakatii'l-esfiyd, C. IV, s. 228; Zehebi, Tezkiratii’l-Hiiffaz, s. 59.

197 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehévi, Ali Hiiseyn Ali
(thk.), Fethu’l-mugis bi-serhi Elifiyyeti’l-Hadis lil-Iraki, C. 111, Mektebii’s-stinne, Misir 2003, s. 97.
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giyindigi,'® bazen kirmizi bazen de sari elbise giydigi rivayet edilmektedir.'*® Basina

da tilki derisinden yapilmis sapka giymekteydi.''

[lim adammn alcak géniillii olmasi gerektigini ve her canlinin Allah’in
yaratmasi yoniinden esit oldugunu diisiindiiglinden kendisine bunu sik sik hatirlatmasi
i¢in iizerinde “Sinekler Allah’mdir. Bizler de Allah’a aidiz.”'!" yazan bir yiiziik
takardi. Emevi yonetimi ile arasinin bozulmasi ve muhalefet etmeye baslamasi {izerine
“Allah Ibrahim’in dostu ve yardimcisidir.” yazan yiiziik takarak dolasird:.!'!?
Bulundugu ortamlarda fikih ve hadis konularinda goriislerine itibar edilen, talebelerin
yegane basvuru kaynagiydi. Kendisi adeta parmakla gosterilen, heybetli ilmi vakara

sahip bir kisi olmustur.

Her zaman ilim Ogrenmeye istekli olmus, kendisine soru yoneltildiginde
cevabini bilmiyorsa bunu ifade etmis, soran kisinin cevabi 6grendiginde kendisine de

bildirmesini istemistir.'"3

Islam diinyasinda asirlardir ¢ogunluk tarafindan resmi mezhep olarak kabul
edilen Hanefiligin ilim silsilesinde yer alan Ebi Hanife’nin hocas1t Hammad b. Ebi
Siileyman’a hocalik yapmistir. Nehai, islam medeniyet tarihinin olusup gelismesinde
biiyiik katki sunmus, ortaya koydugu goriislerle taninmus, fikih, tefsir, hadis gibi Islami

ilimler alanlarinda goriisler ortaya koymus bir alimdir.

Kife Rey Ekolii’niin olugmasinda etkili olan en 6nemli sahsiyetlerden birisi
Nehai’dir. Eserlerde yaygin olan “Fikhi1 Abdullah b. Mes’ud ekti; Alkame suladi,
Nehai ekini bicti (bilgileri bir araya topladil), Hammad b. Ebi Siilleyman harmani
kaldirdi, Ebi Hanife ogiittii (bilgileri kisimlara ayirdi), EbG Yasuf yogurdu,
Muhammed es-Seytani ekmek yapt1 ve insanlar o ekmegi yemeye devam ediyorlar.”!!*
sozii, mezhep silsilesindeki miictehidlerin tanmmmasi, 6zellikle Nehai’nin ilim
silsilesindeki roliinii belirtmesi bakimindan dikkat cekicidir. Nitekim insanlar, Nehai

vefat ettiginde, ilmi birikimine giivendikleri Hammad b. Ebi Siileyman’a

basvurmuslar, onun ilminden faydalanmislar, Hammad b. Ebi Siileyman vefat edince

108 Tbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 287.

109 Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, C. 1V, s. 221.

"0 Bbd Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 231.

" bn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. V1, s. 290.

"2 Bbt Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 231.

13 fbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 262.

114 Muhammed Emin b. Omer Abdilaziz ibn. Abidin ed-Dimeski el-Hanefi, Reddii’l-muhtdr ale’d-
Diirri’l-muhtdr, C. 1, Dari’l-fikir, Beyrut 1992, ss. 49-50.
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de bilgisinden faydalanmak i¢in 6nce Eb( Hanife sonra Ebli Yusuf’un etrafinda

toplanmuslardir.'!>

Nehail, ders miizakereleri sirasinda, sorulmadik¢a konusmaz, meydana
gelmemis, farazi meseleler ortaya koyup c¢oziimler liretmez, sorulara kisa ve ozlii
cevaplar verirdi.!'® Nehal ve Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) gibi fakihler farazi
meseleler iiretilip ¢oziimler tiretilmezdi. Nehai’nin yasadigi donemde reel meselelere

cevaplar verilir, cevaplar yazilmaz ezberlenirdi.!"”

Kendisi mutlak miictehit olmakla birlikte, daha sonra gelen dort mezhep imami
gibi gortislerinin yazildig1 diizenli ders halkalar1 olusturamamistir. Kendisinin fikih,
tefsir, hadis vb. alanlarda sayisiz goriisleri bulunmakta, bircok kaynakta kendisine

atiflar yapilmakta ise de kendisine ait miistakil bir eser bulunmamaktadir.

Nehai yasadig1r ortamin, etkisiyle hayattayken hak ettigi iine kavusamamis,
ancak Oldiikten sonra goriisleri 6grencileri tarafindan nakledilmek suretiyle iinlii bir

fakih olarak Islami ilimlerdeki yerini almistir.

1.2.2.1. Arapcay1 Kullanma Becerisi

Nehai’nin Kiife’nin Arap asilli alimlerinden birisidir.!'® Arap olmasina ragmen
Zehebi (6.748/ 1348) onun Arapgay1 diizgiin kullanmadigini ve rivayetlerinde hatalar
yaptigim iddia etmektedir.!!® Nehai tabiinin biiyiiklerinden olan Alkame b. Kays’in
himayesinde biliytimiistiir. Alkame Arapgayr diizgiin konusan birisi olarak
bilinmektedir.'”® Kendisinden nakledilen fetvalarda ve nakillerde de hatali Arapga
kullanimina rastlamiyoruz. Onun hakkinda konusanlar da goriislerini ispatlamak icin

bir ornek bile ortaya koyamamaiglardir.

Nehai’nin Arapgaya hakim olmadigi, gramere uygun konusmadigi ve kiraat
konusunda iyi olmadigi ifade edilmistir.'*! Kal’aci’ye gére Nehai’nin Arapgayi
diizgiin kullanamadig: ile ilgili elestirinin sebebi; onun yasadigi bolge civarinda

konusulan ¢esitli Arap lehgelerini bilmesi ve o lehgelere gore konusup yazmasi

115 Ebii Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, Alimii’l-
kiitiib, Beyrut 1985, s. 21.

116 Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, C. IV, ss. 219-226.

"7 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’I-Islami, C. 1, s. 384.

18 bn Abdiirabbih, el-Ikdu’I-ferid, C. 111, s. 364; Ebti Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhi
ve Fikhuhi, ss. 18, 19; Ahmed Emin, Fecru 'I-Isldm, ss. 154-155.

19 Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl, Ali Muhammed Becavi (thk.), C. VI, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1993, s. 283.

120 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 115.

121 (zen, “Nehai”, D4, C. XXXII, s. 537.
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olabilir.!?? Onun hakkindaki Arapcay1 iyi kullanamiyor, hatalar yapiyor iddiast
delilsiz, dayanaksiz bir iddiadan ibarettir. Tarihte bu tiirlii ithamlar sadece Nehai ile
sinirlt degildir. Mesela Arap dili ve tefsir alimi Ferra (6. 207/822) da farkli lehcelerde

eser verdigi icin ayn1 ithamlara maruz kalmstir.!??

Nehai’nin Arapganin diizgiin kullanilmas1 konusunda hassas olduguna,
huzurunda dil kullanimi ile ilgili yapilan hatalara dikkat ¢ektigine dair orneklere
rastladik. Ornegin bir adam onun evine gelmis Arapcay1 yanls kullanarak iki defa izin
istemis, ona cevap vermemis, ancak iiclincii defada dogru ifadeyi kullanirsa adamin

iceriye girebilecegini sdylemistir.!>*

Nehai tefsir yaparken veya fikhi meseleleri incelerken sozciiklerin liigat
anlamlan iizerinde ayrintili bir sekilde durur, konuyla ilgili bir nass yoksa, o
kelimelerin Arap dilindeki temel manasin1 da dikkate alarak yorumlar yapardi. Nisa
suresindeki “Mesih”!* kelimesinin “J#” vezninde olmasi sebebiyle “giinahlardan
temizlenmis” manasma geldigi, ayn1 kelimeye ‘“siddik” manasinin verilebilecegi
yoniindeki degerlendirmeleri onun lafzi tahlil rneklerindendir.'”® Nehai bazen de
ayette gecen kelimenin anlaminmi 6rfii dikkate alarak acgiklamistir. Orug kefaretiyle
ilgili ayetteki “evsat” kelimesinin, yasadig1 donemde normal bir ailenin ge¢imi igin
yeterli olan miktardan hareketle yarim “sa” oldugunu ifade etmistir.'>’ Nitekim
calismanin sonraki boliimlerinde Nehai’nin Arap dili kurallarina dayanarak birgok

ser’1 hiikiim verdigi gortilecektir.

1.2.2.2. Kelam ve Akaid IImindeki Yeri
Nehai’nin kelam ve akaide dair eseri bulunmadigindan, bu konulardaki goriisleri
ayrintili olarak bilinememekle birlikte onun hiisiin ve kubuh konusuyla ilgili goriisleri

kaynaklarda yer almaktadir. O, Allah tarafindan ser’t hiikiimlerin insanlarin

122 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, s. 116.

123 Kal’aci, Mevsiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 117.

124 (A% 5 A 8 a5 (8 00 yae ) GALT 1O cam) ) &0 96 yae Ul Galal - a5 O3k S S45 &)
Bu ifadede adam“w” kelimesini yanlis kullanmistir. Esma’ul Hamse nin raf halinde zamme yerine
“y” getirilip ciimlede “w”kelimesinin “ s sekinde sdylenmesi gerekirdi. Genis bilgi i¢in bkz. Eba
Muhammed Ibn Halldd el-Hasen b. Abdirrahman b. Halldd er-Ramhiirmiizi el-Farisi, el-
Muhaddisii’l-fasil beyne r-ravi ve’l-va’i, Muhammed Accac el-Hatib (thk.), Daru’l-Fikr, Beyrut
1984, s. 528.

125 Nisa, 4/157.

126 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, C. VI, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 2000, s. 414.

127 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. VIIL, s, 629.
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maslahatlar1 g6z Onilinde bulundurularak konuldugunu ve aklin iyi ile kotiiyii

birbirinden ayirabilecek giigte oldugu kanaatindedir.'?®

Yasadiklar1 donemde uzunca bir siire giindemi isgal eden halku’l-Kur’an

konusunda Nehai Kur’an’in mahluk olmadigin1 sdylemistir.'*’

frca anlayisin1 benimsemenmistir. ircAnin batil oldugunu savunmus, bu goriisii
benimseyenleri yanindan uzaklastirmistir.!*® Kendisi, Miircie’nin Ehli Kitap’tan ve
Haricilerin bir kolu olan Ezarika’dan daha tehlikeli oldugunu, kendisinin Miircie’den
olmadigin1 sdylemistir.'"*! Bu tiirlii insanlarin Kur’an ve siinnette olmayan bir din
uydurduklarint sdylemis, dine muhalif olan goriislerinin batil oldugunu, bu kisilerin
dinden ¢iktigini, bu kisilere karsi dikkatli olunmasi gerektigini, ortaya koyduklar

goriislerin hardal tanesi kadar degeri olmadigini ifade etmistir.!

Hasebiyye diye isimlendirilen $ii grubun tehlikesine dikkat ¢ekmis ve onlara
yonelik yaklagimini “Eger Miisliiman olmakla birlikte kanlar1 helal olacak varsa onlar

Hagsebilerdir.”!*? diyerek ortaya koymustur.

Emevi yonetimine muhalefeti ve Hz. Ali ve soyu hakkindaki sdzlerinden

hareketle, $11 oldugu hakkinda ortaya atilan iddialar gercegi yansitmamaktadir.

Nehai’nin sapkin firkalarla yaptig1 miicadeleleri ve onlar hakkindaki goriislerini

g0z online aldigimizda, onun Ehl-1 Siinnet goriisiine sahip bir alim oldugu ortaya ¢ikar.

1.2.2.3. Tefsir ve Kiraat ilmindeki Yeri
Hz. Peygamber’in kendisinden Kur’an 6grenilmesini tavsiye ettigi dort kisiden
biri olan Abdullah b. Mes’(id,'** Kur’an kiraatin1 Kiife’ye tagimistir. Tefsirlerde ifade

edildigi {izere Nehat, Ibn Mes’0id kiraatini Alkame’den 6grenmis ve nakletmistir.'*

Kur’an-1 Kerim okuma ve ezberlenmeyi kolaylastirmak i¢in boliimlere ayrilmis,
surelerin basina ve sonuna g¢esitli isaretler konulmustu, Nehai bu tiir isaretlerin

Kur’an’da bulunmasin1 hos karsilamamis, Ibn Mes’(d’dan nakledilen; “Kur’an’dan

128 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’I-Islami, C. 1, s. 385.

129 Tbn Hibban, es-Sikat, C. IV, s. 160.

130 fbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. V1, s. 282.

131 Tbn S’ad, Tabakdatii’I-Kiibra, C. V1, ss. 282, 283.

132 Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, C. 1V, ss. 222-223.

133 Tbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. V1, s. 286.

134 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihiu’l-Buhdri, Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (thk.), Daru Tagu’n-Necat, Beyrut 2002, “FezaliAshabi’n-Nebiyyi”, 27.

135 Taberi, Camiu’l-Beydn, C. XII, s. 617; C. XXIL s. 45.
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olmayan seyleri Kur’an’a karistirmayin rivayetiyle bu tiirli davranislarin yanlis

oldugunu ortaya koymustur.

Kiraatin1 arz yolu (bizzat hocaya okuma) ile Alkame b. Kays’ta
tamamlamstir.'*” Hafiz olan Nehai Kur’an’1 sesini giizellestirmeden ve titretmeden

okudugu rivayet edilmektedir.'®

Nehai eski milletlerin Allah’a karst uydurduklar iftiralardan bahseden
kisimlarin kisik sesle okunmasi gerektigini ifade etmis ve kendisi de Kur’an okurken
gerektigi yerde sesini kisarak gerektigi yerde de yiikselterek Kur’an okumustur.'*
Kaynaklarda “Yahudiler, & i a3 8 ) clEg?, “Allah'in eli sikidir dediler...”'%0 ve
“ql Bk sl cdEg “Ozeyr Allah’m ogludur dediler.”'*! gibi ayetler okunurken

sesin kisilarak okunmasi gerektigi kanaatindedir.

Nehai bazi ayetleri okurken ayette emredilen hususun yapilmasi gerektigini
soylemis, “Lolid | safis adle 1l 154 Gl 16 20 e oyl dsidas @0 B (Allah ve
melekleri, Peygamber’e ¢ok salavat getirirler. Ey miiminler! Siz de ona salavat getirin
ve tam bir teslimiyetle selam verin.)!*?> seklindeki ayeti okuduktan sonra Hz.
Peygambere salavat getirmis ve bu sekilde yapmanin giizel bir davranis oldugunu ifade

etmigtir.'*

Nehai’nin tefsir ve kiraat alaninda yazdig: eseri bulunmamakla birlikte kiraate

iliskin gériislerinin toplandig1 galismalar yapilmustir.'#4

Tefsir kaynaklarindan edinilen bilgiye gore Nehai ayetleri tefsir ederken onlari
once ayetlerle, sonra Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle aciklamis, yeri geldiginde
de dil ve edebiyat agisindan degerlendirmelerde bulunmakla birlikte, sahabe sozlerini
dikkate almis, Arapga dil kurallarini agiklayarak, nasih-mensithu goz Oniinde

bulundurarak tefsir yapmigtir.'*>

136 Tbn Kesir, Fezd 'ili’l-Kur’dn, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire 1995, s. 149.

137 Zehebl, Tarihu’l-Islém ve Vefeyatii’l-Mesahiri Ve'l-A’lam, C. V1, s. 283.

138 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 285.

139 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref’b. Miiri en-Nevevi, et-Tibydn fi 4dabi hameleti’l-Kur’dn, Muhammed
el-Hacar (thk.), Darii Tbn Hazm, Liibnan 1994, s. 120;

140 Maide, 5/64.

141 Tevbe, 9/30.

142 Ahzab, 33/56.

143 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, Daru’l-Fikr, C. 11, s. Beyrut ts, 168.

144 {]k ¢alisma; Arau Nehai fi’t-Tefsir Cem’an ve Diraseten Min Sireti’n-Nisa {1a Ahiri’l-Kur’an. ikinci
calisma ise; Nehai ve Asaruhu’l-Varidetii fi Tefsiri Saretii’l-Fatiha ve’l-Bakara ve Ali Imran’dur.

145 Abdurrahméan Ahmed Abdurrahman el-Harisi, Ardu Ibrahim en-Nehai fi't-Tefsir cem’an ve
diraseten min sireti’n-Nisd ild ahiri’l-Kur’dn (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi), el-

25



Nehai’nin ayetlerin tefsiriyle ilgili gortislerini genellikle 6grencisi Magire b.

Mukassem ed-Dabbi ve Mansir b. Mu’temir (6.132/749) nakletmistir.'4¢

Nehai ¢cocuklara Kur’an-1 Kerim 6gretimine temyiz ¢agindan 6nce baslanmasini
hos gérmemis, ¢ocuklarin zorlanmadan gayret, meziyet ve zihin kapasitelerine gore
yavas yavas Ogretilmesi gerektigini belirterek,'” egitimin bir siire¢ oldugunu ortaya

koymustur.

1.2.2.4. Hadis Ilmindeki Yeri ve Hadisciligi Konusundaki iddialar

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra fetih hareketleriyle birlikte Islam iilkesi
genislemis ve bircok milletten insan Islam’a girmisti. Sahabiler de islam’1 teblig etmek
icin muallim, savasci, tacir vb. niteliklerle hafizalarindaki Kur’an ve Siinnet bilgisiyle
farkli bolgelere dagilmislar, tabilin da, sahdbilerden Kur’an ve Siinnet bilgilerini

almislardi.

Nehai’nin yasadig1 birinci asir tedvin, tasnif ve tenkit (cerh-ta’dil) faaliyetlerinin
heniiz baglamadigi, hadislerin sézlii olarak nakledildigi, birkag istisna disinda yazili
kaynaklarin heniiz olusturulmadig1 bir dénemdi. Istisna niteligindeki yazili hadis
kaynaklarina Abdullah b. Amr Ibni’l-As’m Sahife-i sadika’s1,'*® Besir b. Nahik’in
yazip Hz. Ebl Hureyre’ye okudugu, hadis kitab1 érnek olarak verilebilir.!** Sahabe
devrinde Hz. Omer hadisleri toplamay: diisiinmiis ancak Kur’an’la karisir ve Kur’an’1
terk ederler diye endise ederek hadislerin toplanmasinda vazgecmis,'>* bu is daha

sonra Omer b. Abdiilaziz doneminde gergeklestirilmistir.!>!

Nehai yasadig1 bolge siyasi ve sosyal karisikliklarin yasandigi $ii1, Miircie ve
Haricilerin yogunlukta olduklar1 bir yerdi. Gruplar kendilerini destekleyen hadis varsa
alip kullaniyorlar ya da hadisleri te’vil edip goriislerini destekliyorlardi. Eger
kendilerini destekleyen hadis bulamazlarsa, kendi grup ve taraftarlarin1 desteklemek

icin ¢ok rahat bir sekilde hadis uydurabiliyorlardi. Gortislerini ispatlama yolunun hak

Memleketii’l-Arabiyye es-Sufidiyye Camiati Ummii’l-Kura Kiilliyyetii’d-Da’ve Usilii’d-Din
Kism’l-Kitab ve’s-Siinne, Mekke 1990, s. 591.

146 Harisi, Ardu Ibrahim en-Nehai fi't-Tefsir cem an ve dirdseten min siireti'n-Nisd ild ahiri’l-Kur’an,
s. 590.

147 Tbn Kesir, Fezd 'ili’l-Kur’dn, s. 226.

148 Buhard, “ilim”, 40.

49 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VIL, s. 166.

150 Tbn Abdiilber en-Nemeri, Cami u beyani’l-ilm, C. 1, s. 274.

151 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne 'r-ravi ve'l-va’i, s. 373.
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ya da batil olmasi 6nemli degildi.'”? Hadis rivayeti hususunda Rasit halifeler
donemindeki hassasiyetin yitirilmesinden dolayi, Nehai hadis rivayeti ve hadisle amel
konusunda secici davranmustir.'>?
Nehai’nin hadis bilgisinin az oldugu ve hadisleri inkar ettigi, hatta bu konuda
154 ;

Kufe’deki insanlarin 6nde geleni oldugu iddia edilmekte ~* ise de senedinde yer aldig1

rivayetler incelendiginde bunun dogru olmadig1 agik¢a goriilecektir.!>

Nehati genellikle Esved b. Yezid, Abdurrahman b. Yezid, Mesr{i b. Ecda, Alkame
b. Kays, Kadi Siireyh ve 6grencilerinden hadis rivayet etmistir. Kendisinden hadis
rivayet eden raviler arasinda A’mes, Manstr, Hammad b. Ebi Siileyman gibi kisiler

yer almaktadir.'>®

Kaynaklarda kendisinden bahsedilirken hadislerin sahihi ile zayifin1 ayirma
konusunda uzman kisi anlamma gelen “hadis sarrafi” tabiri kullanilan'>’ Nehai
hadislerin yazilmasini istememis, ezberlenerek muhafaza edilmesi gerektigini
savunmustur. Daha sonra insanlar hadis ezberleme konusunda gevsek davraninca
Kur’an’1n da baglangicta ezberlenerek korundugunu, sonradan yazildigini ifade ederek
hadislerin yazilarak korunmasina tavsiye etmistir.'>®

Nehat hadis hafiz1 oldugu i¢in'*” insanlar bir hadis duyduklarinda o hadisi teyit

icin kendisine sorarlardz.'®

152 Muhammed Muhammed Eb{ Zeh(, el Hadis ve’l-muhaddisiin, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1959,
s. 96.

133 Nitekim Ibn Abbas da bu duruma “Ne zaman ki insanlar hadis uydurup diizmece rivayetler yaptilar,
biz de ancak giivenilir ve bizce taninmis kisilerden rivayet ettik” diyerek isaret etmistir. Genis bilgi
icin bkz. Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, C. 1, Darti’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1973, s. 80.

154 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, C. IV, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1960, s. 39.

155 Eb{i Hanife’nin miisnedinde bes yiiz yirmi iki hadis rivayeti yer almaktadir. Bunlarin seksen yedi
tanesi merfu hadistir. Ayn1 sekilde Ibn Ebti Seybe’nin (8. 235/849) el-Miisned adli ve Abdiirrezzak
es-San’ani’nin (6. 211/826-27) el-Musannef adli eserlerine bakildiginda Nehai’nin naklettigi
hadislerle dolu oldugu gériilecektir. Genis bilgi icin bkz. Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat,
ss. 144-144.

156 Kattan, Tdarihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 318.

157 Ebl Hatim er-Razi, el-Cerh vet-ta’dil, C. 1, s. 17; Ayni, Nuhabii’l-efkdr fi tenkihi Mebdni’l-ahbar

fi serhi Meani’l-dasdr, C. 11, s. 872; Ebu Zeh, el Hadis ve’l-muhaddisiin, s. 197.

158 Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isi ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi
Usili’l-Fikih, Halil Muhyiddin el-Meyyis (thk.), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 193.

139 Zehebd, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 529.

160 Eb(y Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. IV, s. 219.
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61

Nehai hadisleri senedinden ¢cok metin yoniinden tenkide tabi tutar,'®! sorulara

62

delilleriyle cevap verir,'®> siinnete aykir1 davrananlara tepki gosterir, ashabin

uygulamalarmin kendisi icin baglayic1 ve yeterli goriirdii.'®?

Imam Malik gibi bazi alimler Irakli ravilerin hadisleri konusunda ihtiyath

davrandiklarini ifade etseler de,'®

cerh ve tadil alimlerinden Yahya b. Main (6.
233/848), Ibn Mes’id, Alkame b. Kays, Nehai ve A’mes (6.148/765) senedinin en

giivenilir senet oldugunu ifade etmistir.!%

Kaynaklarda Nehai’nin Hz. Peygamber’e yalan hadis isnat etme endisesiyle,

hadisleri mevkuf ve maktu senetlerle rivayet ettigi nakledilmektedir.'®®

Nehai’nin Arapcaya vukifiyeti ve anlami esas almasi sebebiyle hadisleri mana
ile rivayet etmesi, kendisi hakkinda elestiri konusu olmustur. Onde gelen

talebelerinden ibn Avn da onun hadisleri mana ile rivayet ettigini ifade etmistir.'¢’

Hadislerde asil anlatilmak istenen mana terk edilmedigi slirece mana ile rivayeti
Nehai’nin yanminda Sa’bi, Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi bircok alim'®® kabul
etmektedir.'® En cok hadis rivayet edenlerden olan Cabir b. Abdullah '"° da
kendilerinin bazen hadislerde yer alan kelimeleri takdim ve te’hir ettiklerini mana ile
hadis rivayetinin sahibe déneminde de meydana geldigini ifade etmistir.!”! Nitekim
hadis kaynaklarinda ayni manay1 farkl lafizlarla ifade eden sayisiz hadis mevcuttur.

Nehai’ye hadisciligi konusunda yoneltilen diger bir elestiri de hadis rivayetinde

irsal'”? yapmasidir. Kendisine “Sana Hz. Peygamber’den hig hadis ulasmadi mi, bize

161 e]-Fesevi, el-Ma rife ve t-tarih, Ekrem Ziya Amri (thk.), C. II, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1981, s.
607; Ebl Nuaym, Hilyetii’l-evliya ve tabakadtii’l-esfiyd, C. 1V, s. 225; Ebli Zehre, Ebii Hanife
hayatiihii ve asdruhii-drauhii ve fikhuhii, s. 257.

12 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakatii’'l-esfiyd, C. IV, s. 222.

193 Tbn S’ad, Tabakatii’'I-Kiibra, C. V1, s. 282.

164 SiiyQtl, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, C. 1, s. 232.

165 Zehebi, Siyerii A’lami’'n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 60; Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-
Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tarhu 't-tesrib fi serhi’t-Takrib, C. 1, Darii’t-Tiirasi’l-Arabi Fikr,
Liibnan ts., s. 21.

166 Serahsi, el-El-Mebsiit, C. 1, s. 23.

197 Ibn S’ad, Tabakatii’'l-Kiibra, C. V1, s. 280.

168 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, C. 1, s. 355; Osman b. Abdirrahméan Ebi Amr Takiyyuddin Ibnii’s-Salah,
Ma’rifetii envai uliimi’l-hadis, Abdiillatif el-Hemim-Mahir Yasin el-Fahl (thk.), Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2002, s. 323.

199 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-Rivdye, Ebi Abdullah es-Straki-ibrahim Hamdi el-Medeni
(thk.), Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., s. 186.

170 M. Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. V1, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1992, ss. 530-532.

7V SiiyQiti, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, C. 1, s. 535.

172 Miirsel: Tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki sahabinin ismini atlayarak
naklettigi hadistir. Ya da senedinin her hangibir yerinde bir veya birden ¢ok ravisi diisen hadis. Bkz.

28



rivayet etmeyecek misin?” diye soran kisiye “Omer dedi.” “Abdullah dedi.”, “Alkame
dedi.” “Esved dedi.” seklindeki rivayet seklini hafif buldugunu sdyleyerek!”* hadis

rivayetinde gosterdigi titizligi ve hocalarina olan giiveni ortaya koymustur.

Safii, Nehai’nin gilivenilir kisilerden miirsel hadis rivayette bulundugunu, hadis
alimlerinin de bu goriiste oldugunu ifade etmis,'”* Beyhaki de Nehai’nin miirsellerini
genellikle Abdullah b. Mes’ud’dan'”® yaptigim'’® bizzat Abdullah b. Mes’ud’dan
duydugu hadisler igin “o 32 Abdullah b. Mes’ud’un 6grencilerinden duydugu
hadisler igin ise “2sxws (o) J& ifadesini kullandigini ifade etmistir. !”7 Abdilberr en-
Nemeri (6. 463/1071) Nehai’yi miirsel hadisleri kabul edilen kisileri arasinda
saymis,!”® Yahya b. Main, ikisi hari¢!”® Nehai’nin naklettigi miirsel hadislerinin sahih
oldugunu Nehai’nin miirsellerinin Sa’bi, Salim b. Abdillah (6. 106/725) ve Said b.
Miiseyyeb’in (6. 94/713) miirsellerinden daha iyi oldugunu belirtilmis,'*® Ahmet b.
Hanbel de Nehai’nin miirselleri igin “la be’se” (zarar1 yok) tabirini kullanmustir.'s!
Hadisler konusundaki bu titiz tutumu kendisinden sonra gelen birgok alimi 6zellikle

Ebi Hanife’yi etkilemistir.

Kaynaklarda Nehai’nin hadisciligi konusunda yoneltilen diger bir elestiri ise
Ebs Hureyre hakkinda sdylemis oldugu “Ebd Hureyre fakih degildir.”'®? soziidiir. Hz.
Peygamber’den pek ¢ok hadis rivayet eden sahabilerden biri olan Eb{i Huriye’yi tarih

boyunca elestirenler olmustur. Bu elestiriyi ileri boyutlara getirip Ebli Hureyre nin Hz.

Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, C. 1, s. 30; Muhammed Cemaliiddin b.
Muhammed Said b. Kasimi, Kavdidii’t-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut ts., s. 133; Selahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
C. VII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2006, ss. 354-357.

173 bn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. V1, ss. 280-281..

174 Tbn. Abdiilberr en-Nemeri, et-Temhid limd. fi’l-Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esdnid, Mustafa b.

Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdiilkerim el-Bekri (thk.), C. I, Vizireti Umiami’l-Evkaf ve’s-

Sufini’l-Islamiyye, Tunus 1968, s. 39.

Kendisine Abdulah b. Mes’ud’dan naklettigi hadislerinin senedi sorulmustur. Bu durumu sdyle

aciklamustir: “4) 2= (e Jay 0e” (Abdullah’tan bir kisiden) seklinde hadis rivayet ettiginde, bu

hadisleri isittiginin, dzellikle “4) 2= J& ‘Abdullah sdyle dedi’ seklinde rivayet ettiginde ise bu

hadisi birkag sahabiden daha duydugunun anlasiimasi gerekir. Genis bilgi igin bkz. Ibn S’ad,

Tabakatii’I-Kiibrd, C. V1, s. 280; StyQti, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi ' n-Nevevi, C. 1, s. 231; Ebll

Zehre, Ebii Hanife haydtiihii ve dsdruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 257.

176 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib, C. 1, s. 179.

177 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, Suayb el-Arnafiti (thk.), C.
IV, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 2004, s. 226.

178 Abdi’l-Berr, et-Temhid limd. fi’l-Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esanid, C. 1, s. 30.

17 (Bu iki miirsel hadis: TAciru’l-Bahreyn ve Kahkaha hadisidir.) bkz. ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibu’t-Tehzib, C. 1V, s. 85.

180 Siiyiti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, C. 1, s. 231.

181 Siiyati, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi C. 1, s. 231.

182 Zehebi, Mizdnii’l-I'tidal, C. 1, s. 75.
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Peygamber’le kaldig1 siireyle, rivayet ettigi hadisleri kiyaslayip onun hadisleri
uydurdugunu sdyleyenlere de rastlamaktayiz. Ancak Nehai’nin yukarida ifade edilen
“Ebl Hureyre fakih degildir.” s6ziinden maksat Eba Hureyre’nin hadisleri uydurdugu
degildir. Daha sonraki Hanefi alimlerinin de ifade ettikleri bu hususu; eger ravi fakih
olmazsa cevami’l-kelim (az sozle ¢ok sey ifade eden) olan Hz. Peygamberden
duydugu sozii kendi sozleriyle yani mana ile rivayet ettiginde Hz. Peygamber’in
kastetmedigi bir muhtevada nakledebilir. Bu da Islam ahkAminin yanlis esaslar iizerine

bina edilmesine sebep olabilir,'®* seklinde anlamak daha dogrudur.'84

Nehai’nin ¢ocuklar1 arasinda hadis uyduranlarin bulundugu yoniindeki tenkitler

gercedi yansitmamaktadir, '8

1.2.2.5. Fikih ilmindeki Yeri

Temelleri Hz. Peygamber doneminde atilan ehl-i rey ve ehl-i hadis yaklasimlari
tabiln doneminde heniiz tesekkiil edip bir miictehid etrafinda toplanmamisti. Bu
donem, insanlarin karsilastiklar1 sorunlari istedikleri alime rahatca sorabildikleri bir
donemdi. Kafe’de olugmaya baslayan ehl-i rey ekoliiniin kurucularindan olmasi
dolayisiyla yasadigi donemde Nehai’ye “Kife halkinin fakihi” denilmis,'®® ondan

sonra Irak Re’y ekolii “Irak fikh1” (Irak ekolii) olarak anilmaya baslanmustir.'®’

183 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Darii’l-Ma’rife, C. I, Beyrut ts., s. 341.

184 Nehai, fikth ilminde derinlesmis ve fetvalariyla meshur olan diger sahabilere nazaran Ebi
Hureyre’nin fetvalarindan daha az yararlanmigtir. Nehai’yi, EbG Hureyre’nin fikhi bilgisinin
yitizeysel oldugu kanaatine gotiiren husus; Ebli Hureyre’nin birkag fetvada nasslarin zahirine gore
fetva vermesi ve diger sahabilerce elestirilmesidir. Verdigi fetvalarda yanildigini bu yiizden
istinbatinin saglam olmadigini, nasslarin zahirine gore fetvalart onun fakih olmadigini séylemesi
muhtemeldir. Nehai’yi bu kanaate gotiiren etmenlerden bazilarimi sdylece siralayabiliriz: Eba
Hureyre’nin hadis bilgisi hakkinda sahabilerden bazilarmin olumsuz sézleri, Hz. Aige’nin Eba
Hureyre’nin yaptig1 ictihadlarin bazilarini diizeltmesi, sahabilerin Ebli Hureyre hadisleriyle amel
ederken bagkalarina sorarak kabul etmeleri, bazilarini alip, bazilarin1 almamalari etkili olmustur.
Ebl Hureyre’nin ¢ok hadis rivayet etmesinin sebepleri arasinda onun naklettigi ilmi gizlemenin caiz
olmadigmi ifade eden hadis ve Hz. Peygamber’in ezberledigi hadisleri unutmamasi ve onlari
nakletmesini tavsiye etmesine baglamak miimkiindiir. Diger taraftan EbG Hureyre kendisinin hadis
ezberlemeyip nakletmekten baska megsgale ve gayesi olmadigini da dile getirmistir. Genis bilgi igin
bkz. Ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibra, C. 11, s. 276.

Nehai hakkinda arastirmasi bulunan Muhammed Ravvas Kal’aci’nin Mevsiatii Fikhi Nehai adli
kitabinda: Giyas’in Nehai’nin oglu oldugu, Halife Mehdi Billah huzurlarina girdiginde onun
giivercinle oynastigini goriince, “Resulullah giivercin ugururdu” diyerek, hadis uydurdugu, bu
durumun bir benzerinin Harun er-Resid huzurunda meydana geldigi ifade edilmektedir. Giyas’in
nesebi Hafs b. Giyas b. Talk b. Muaviye en-Nehai’dir. Bu kisininin Nehai’nin amcanin oglu oldugu
ifade edilmektedir. Nehai’nin nesebi ise daha 6nce ifade edildigi gibi, Ibrahim b. Yezid b. Kays b.
el-Esved Amr b. Rebid b. Harise b. Sa’d b.Malik b. en-Nehai el-Kifi’dir. Dolayistyla Nehai’nin
cocuklar1 arasinda hadis uyduran bir kisi yoktur. Genis bilgi icin bkz. Kal’acl, Mevsiatii fikhi
Ibrahim en-Nehai, s. 24; Abdiilfettah Eba Gudde, Mevzu Hadisler, Ridvan Kuyumcu (gev.), Insan
Yaynlari, istanbul 2003, s. 73.

18 {bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. V1, ss. 290-291.

187 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tdrfhi’l—ﬁkhi’l-fsldmf, C. 1, s. 383.
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Nehai’nin fikhi goriisleri incelendiginde, hocas1 Alkame b. Kays ile paralellik
arz ettigi, bircok konuda hocasi ile benzer oldugu soylenebilir. Bunun sebebi
bilgilerinin kaynaginin ibn Mes’ud, Hz. Omer ve Hz. Ali’ye dayanmas1 olabilir.
Nehai’nin gozde talebesi Hammad hocasindan aldigi ilmi birikimi 6grencisi Ebl
Hanife’ye aktarmig, boylece Ebli Hanife, Nehai’nin fikhina muttali olmustur. Her ne
kadar Nehai, mezhep iizerinde etkili olmugsa da 6nde gelen Hanefi miictehitleri bircok

konuda Nehai’ye muhalif goriisler ortaya koymuslardir.'®8

Kendisi fikhin sadece teorik yoniiyle ilgilenmemis, kisa bir siire miibagir olarak
Kadi Sureyh’in yaninda gorev yaparak hukuk pratigini gelistirmis, Sureyh’in

ictihadlarinin sonraki nesillere aktarilmasinda énemli rol oynamistir.'8”

Nehai ehl-i rey’in dirdyet ve rivayeti birlestiren, 6nde gelen fakihlerindendir.
Rivayetsiz rey, reysiz de rivayetin miistakim olamayacagi goriisiinii savunmus,

9fetva verirken her meselede mutlaka bir delilinin oldugunu ifade etmistir.'*!

Aktarilan goriislerini inceledigimizde Kitap, stinnet, icm4, kiyas, maslahat ve
orf, Nehai’nin fikhinin temel delilleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmamizla
olan ilgisi sebebiyle onun siinnet anlayisi, hadislere yaklagimi ve benzeri konulardaki
goriisleri ilgili yerlerde derinlemesine degerlendirilecektir. Bu konudaki genis bilgiyi

ilgili boliimlere birakiyoruz.

Nehai’nin biiyiik ve 6nemli bir fakih oldugu yasadigi donemdeki diger fakihlerce
de kabul edilmistir. Nehai’nin 6ldiigii giin defnedilmesinden sonra $a’bi, “Nehail’nin
Hasan Basri’den daha fakih oldugunu, Kife, Basra ve Sam’in hatta Mekke ve
Medine’nin en fakih kisisini topraga verdiklerini, onun geride kendisi gibi alim ve

fakih birakmadigini,'*?

Olse de gortisleri sayesinde yasayacagini, fikhi konularda yol
gdstermeye devam edecegini” ifade ederek iiziintiisiinii dile getirmistir.'”> Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) “Nehai’nin zeki, hafiz ve siinnet bilgisine sahip bir kisi oldugunu”

belirtmisgtir.!**

188 Seybani, el-Asl, C. 1, s. 204.

189 Ozen, “Nehai”, DIA, C. XXXII, s. 537.

190 Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, C. 1V, s. 225.

91 Tbn Abdiilber en-Nemerdi, Cdami 'u beydni’l-ilm, C. 11, s. 872.

192 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Tehzibii'l-esmdi ve’l-lugat, C. 1, Daru’l-Fikr,
Beyrut ts., s. 104; Eb{i Zehre, Ebti Hanife Hayadtiihii ve Aséruhii Arduhii ve Fikhuhii, s. 258.

193 Tbn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, ss. 284-290; Ebii Nu’aym Ahmed b. Ishak b. Mihran el-
Esbahani, Hilyetii 'l-evliya ve tabakatii’l-esfiyd, C. IV, Daru’s-Saade, Beyrut 1974, s. 220.

194 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, s. 529.
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Nehai’nin sadece Kife halki tarafindan degil, diger bolgelerde yasayan insanlar
tarafindan da bilindigi anlasilmaktadir. Nitekim Rey sehrinde yasayan bir kadin
“Kendisinin zengin oldugunu ancak hacca gitmek i¢in yaninda esinin veya mahrem
bir kisinin olmadigin1” ifade eden mektup yazmis, Nehai de onun bu durumda hacca

gidemeyecegini ifade etmistir.!*

Devrinin alimleri tarafindan fikihta otorite kabul edilen Nehai hakkinda, Said b.
Ciibeyr (6. 99/713[?]) “Aranizda Nehai varken benden ne fetvasi istiyorsunuz?” demis
sorularin ona sorulmasmi tavsiye etmistir.'”® Kife’de yasayan bazi fakihler
kendilerinden fetva isteyen kisilere, Nehai’ye gitmelerini ve aldiklari cevaplari
kendilerine haber vermelerini sdylemislerdir.!®” Nehai’nin mutlak miictehitligi kabul
edilmis, goriisleri glinlimiize kadar bir¢ok fikhi konuda acilim saglamis ve halen de

goriislerinden istifade edilmeye devam edilmektedir.

1.2.3. Nehai’nin Hocalar:

Nehat yasi itibariyle sahabeye yetismis, ancak onlarla karsilasip onlardan hadis
rivayet edememistir. Daha once ifade edildigi gibi Hz. Aise ile kiigiik yasta hac
sirasinda karsilagsmistir. Nehai’nin ders aldig1 hocalar arasinda sahabeden kimse yer
almamaktadir. Ilmi seyahatlere ¢iktigina dair bilgiye rastlamasak da Kife ve civarinda
bulunan neredeyse biitiin biiyiik alimlerle goriigmiis, 6zellikle kendi ailesine mensup
alimlerden farkli ilim dallarinda bilgiler almistir. Alkame b. Kays, Mesriik b. Ecda’ (6.
63/683[?]), Ubeyde es-Selmani (6. 72/69), Esved b. Yezid (6. 75/694), Sureyh b. el-
Haris, Zirr b. Hubeys (6.82/701), Abdurrahmén b. Yezid en-Nehal (6. 82/701)

Nehai’nin ders aldig1 ve etkilendigi hocalarindan bazilaridir.'?®

1.2.3.1. Alkame b. Kays (6. 62/682)
Fikih, tefsir ve hadis ilimlerinde taninmis olan EbG Sibl Alkame b. Kays b.
Abdullah,' Hz. Peygamber hayattayken dogmus, ayn1 zamanda Cahiliye donemini

gormiis  tabiinin  biiyiiklerindendir.?®® Hz. Peygamber’i goremedigi icin

195 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Havaseti el-Abbasi Ebi Ibn Ebii Seybe,
el-Musannef, Kemal Yusaf el-Hut (thk.), C. III, Mektebetii’r-Riist, Riyad 1989, s. 385.

19 Tbn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. V1, s. 279; Ebi Nuaym, Hilyetii l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, C. TV,
s. 221.

197 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 281.

198 Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiyd, C. 1V, s. 233.

19 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. V1, s. 146; Zehebi, Siverii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 53.

200 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdu’l-Hadi es-Salihi, Tabakdtii ulemai’l-hadis, Ekrem el-
Bﬁ§i-1bréhim ez-Zebik (thk.), C. I, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1996, s. 100; Zehebi, Tezkiratii’l-
Hiiffaz, C. 1, s. 39.
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“muhadramfin’dan” sayilmaktadir.’®! Kiinyesi Eb&i Abdullah’tir.>*> Siffin savasina
katilmis,?*® kendisine aslan yavrusunun babasi anlamma gelen “Ebi Sibl” kiinyesi de
verilmistir.?®* Cocugu olmamis®® c¢ocuk hasretini kiiciikliigiinden itibaren dayisi
oldugu®® Nehai’ye hasrederek onunla ilgilenmis onun yetismesi igin gayret etmistir.
Kufedeki fakihleri sayan Zehebi sOyle bir sira takip etmektedir: Kifedeki
insanlarin en fakihi sahabeden Hz. Ali ve Hz. Abdullah b. Mes’Gd onlardan sonra
sirayla Alkame b. Kays, Nehai, Hammad b. Ebi Siilleyman ve Ebl Hanife’dir.2"’
Kur’an egitimini ibn Mes ud’dan alan, Hadis bilgisi ¢ok giivenilir bir kisi olan
Alkame b. Kays, Ashab-1 kiramin biiyiliklerinden Hz. EbG Bekr’i, Hz. Omer’i, Hz.
Osman’1, Hz. Ali’yi, Hz. Aise’yi, Abdullah b. Mestd’u, Huzeyfetii’l-Yemani’yi,
Selman-1 Farisi’yi, Halid b. Velid’i, Ebu’d-Derdd’y1, Habbab b. Eret’i gormiis,
onlardan ilim almis, bunlarin yaninda bazi tabiin alimlerinden de ders almis ve hadis
rivayetinde bulunmustur.?®® Fakat o ozellikle Ibn Mes’ud’un ilmi birikimini daha
sonraki nesillere aktaran en 6nemli kisi olmasi itibariyle dikkat ¢ekmistir.2*® Ibn
Mes’ud’un yolunu takip etmis, fikhi birikimini gelistirmis, sahibenin dahi kendisine

211 {bn Mes’ud, hayir yapmay1 seven, vera sahibi ve

soru sordugu?'? bir alim olmustur.
giizel sesli bir kisi olan Alkame’ye “Anam babam sana feda olsun! Cok giizel okuyor,
sesinle Kur’an’1 siisliiyorsun, Rasdlullah senin sesini duysaydi sevinirdi.”*'? diyerek
takdirini ifade etmistir.>'* Nitekim ¢ok Kur’an okudugu icin de kendisine “deyyan”

denilmektedir.?'*

201 Zehebd, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risale, C. 1V, s. 53.

202 {pn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 146.

203 Sirazd, Tabakdtii’l-fukahd, s. 79.

204 {bn S’ad, Tabakatii’I-Kiibra, C. 111, s. 122.

205 Tbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 147; Ibn Kuteybe, el-Ma drif, s. 431; Zehebi, Siyerii A ’lami 'n-
Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 55.

200 Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 318.

27 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, s. 88, 89; Zehebi, Siyerii A lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V, s.
531.

208 {pn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. VI, s. 276.

209 Eb(i Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiya, C. V, s. 46; Zehebi, Siyerii A’lami n-Niibeld er-
Risadle, C. 1V, s. 54.

210 Sahabiler hayatta iken herkesin gidip dini konular1 Alkame b. Kays en-Nehai’ye danistigimi goren
gengler, babalarma “Neden Restlullah’in (sav) ashabini birakip Alkame’ye soruyorsunuz?” diye
sorunca, baba “Ogulcugum, Peygamber’in (s.a.s) ashdb1 da ona soruyorlardi” cevabimi vermistir.
Genis bilgi i¢in bkz. Ramhiirmiizl, el-Muhaddisii’l-fdsil beyne r-ravi ve’l-va’i, s. 238.

211 Zehebd, Tezkiratii’I-Hiiffaz, C. 1, s. 39; Zehebi, Siverii A lami n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 59; Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe, Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed
Muavvaz (thk.), C. V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, s. 106.

212 Semseddin Ebu’l-Hayr Ibnii’l-Cezeri Muhammed b. Muhammed b. Yasuf, Gdyetii’l-Nihdye fi
Tabakdti’l-Kurrd, C. 1, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire ts., s. 516.

213 bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 146; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 59.

214 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakatii'l-esfiyd, C. 11, s. 99.
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Ibn Mes’ud’dan yapilan rivayetler Alkame’nin fikhi melekesinin gelismis, derin
anlayis sahibi bir kisi oldugunu gostermektedir.

Nitekim Alkame’nin yavas hareket eden biri olmakla birlikte hizli kavrayan bir
hafizaya sahip oldugu nakledilmektedir.?'>

Alkame ilim 6grenmeye 6nem vermis, insanlar1 ilme tesvik etmis,?'® hocas1 Ibn
Mes’ud’la birlikte Kinde Mescidinin kapisinda insanlar1 iki gruba ayirarak Kur’an
okutmus, haccin sartlarini, helal ve haram konularini miizakere ederck dersler
yapmustir.?!” Cok fazla 6n planda olmak ve taninmak istemeyen Akame,?'® ilmin
sadece ders halkasinda degil her yerde 6grenilebilecegini sdylemis, yiiriirken dahi fikhi
miizakereler yapmay1 tercih etmigtir.>!”

Nehai’den aktarildigina gore hal tavir ve goriiniis bakimindan Hz. Peygamber’e
en ¢ok benzeyen kisi Ibn Mes’ud; Ibn Mes’ud’a en ¢ok benzeyen kisi ise Alkame
idi.?%0

Alkame 6ldiigiinde Nehai’nin on alt1 yasinda olmasi sebebiyle aralarinda hoca-

ogrenci iliskisinin miimkiin olmadig1 iddia edilmekte®?! ise de Nehai’nin zeki ve derin

anlay1s sahibi bir kisi olmasi ve on sekiz yasindan itibaren ders vermeye baslamasi?*
dikkate alindiginda bu iddialarin gecersizligi ortaya ¢ikmaktadir.

Nehai, hayatta oldugu siirece Alkame’den ayrilmamais, onun ilmi birikimini ve
uygulamalarini almis ve sonraki nesillere nakletmistir.

Hadis senetlerini ezbere bilen, cerh ve ta’dil alimleri tarafindan sika olarak
nitelendirilen,* yer aldig1 senetler en giizel zincir olarak ifade edilen** Alkame,
Kife’de daha sonra gelecek ilim ehli i¢in verimli bir zemin olusturmustur.

Vasiyetinde techiz, tedfininde Islami usullere azami 6zen gosterilmesini ve

cahiliye uygulamalarindan uzak durulmasm ifade eden®® Alkame, Yezid b.

215 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiya, C. 11, s. 103.

216 bn S’ad, Tabakdtii’'I-Kiibra, C. V1, s. 150.

217 Zehebi, Siyerii A’lami n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 55.

218 7ehebt, Siyerii A’lamii’'n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 58.

219 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. 11, s. 99.

220 ibn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. 111, s. 114; Zehebi, Tezkiratii’I-Hiiffaz, C. 1, s. 39; Zehebi, Siyerii
Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1, s. 485.

221 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, s. 463.

222 Tbn Kuteybe, el-Ma 'drif, s. 463.

223 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. V11, s. 276.

224 Zehebl, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 60.

225 Cahiliye doneminde cenaze ilani: Cahiliye ddneminde ileri gelenlerden biri 61diigii zaman kabilelere
haberciler gonderilip “Filan 6ldii, Araplar mahvoldu” gibi ifadelerle 6liim haberini vermek, yaka
paga yirtarak aglamak adet haline gelmisti. Hz. Peygamber bu tiir 6liim ilanlarin1 yasaklamistir.
(Tirmizi, Cenaiz, 12”); Genis bilgi i¢in bkz. Ibn S’ad, Tabakdti’I-Kiibra, C. V1, s. 151; Ebil Nuaym,
Hilyetii’l-evliyad ve tabakatii’l-esfiyd, C. 11, s. 101; Zehebi, Siyerii A 'lami 'n-Niibeld er-Risdle, C. V1,
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Muaviye’nin (6. 64/683) hilafeti déneminde 62/681 yilinda??® doksan yasinda iken

Kife’de vefat etmistir.??’

1.2.3.2. Mesriik b. Ecda’ (6. 63/683 [?])

Eba Aise (Ebli Umeyye) Mesriik b. el-Ecda’ b. Malik el-Heméani el-Vadii el-
Kiifi, babas1 Iranl1 olup Yemen’de dogmustur.”?® Kendisi Tabiin neslinden olup
Yemen’den Kife’ye gelmis bu yiizden Kifeli kabul edilmektedir.”?® Hz. Aise’nin
kendisini evladi gibi sevmesi dolayisiyla Mesriik kizina Aise adin1 koymus,?*° bu
sebeple de Ebd Aise kiinyesiyle anilmugtir.?!

Ayni zamanda sair olan Mesrik b. el-Ecda’, Hz. Omer’in Hilafeti zamaninda bir
heyetle birlikte onun yanma geldiginde, Hz. Omer kim oldugunu sormus, O da;
“Mesriik b. el-Ecda’ oldugunu” sdylemistir. Hz. Omer Rasiil-i Ekrem’in “Ecda
seytandir.”?*? dedigini nakletmis, “Senin adin Abdurrahméin olsun.” diyerek admm
degistirmistir.>*® Bazi kaynaklarda adi Mesrik b. Abdurrahmin seklinde de
gecmektedir.?**

Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer ile goriismiis, Abdullah b. Mes’ud ve Hz. Aise’den
hadis rivayet etmistir.?>> Mesriik’tan da Sa’bi, Nehai, Ebu’d-Duha, Ebd Ishak hadis
rivayet etmislerdir.?*® Hadis rivayetinde sika (giivenilir kisi) kabul edilmektedir.>*’
Kendisinin rivayet ettigi cok sayida sahih hadis mevcuttur.>*

Abdullah b. Mes’ud’dan Kur’an egitimi alip kendisini yetistiren ve fetva veren
alt1 kisi, (Alkame, Esved, Ubeyde, Ebli Meysere (6. 63/683), Haris b. Kays, Mesriik b.

Ecda’), icerisinde yer almaktadir. 2*° Kiife kadis1 KAdi Sureyh fikhi konularda Mesriik

s. 60; Mehmet Sener, “Cenaze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. VII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, s. 354.

226 Tbn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibrd, C. V1, s. 152; Ton Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. VI, s. 278.

227 Zehebd, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risale, C. IV, s. 60.

228 ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 138; Zehebi, Tezkiratii’I-Hiiffdz, C. 1, s. 40.

229 Ebii’l-Hasen Ahmed Abdillah b. Salih el-icli, Tdrihu ’s-sikat, Abdi’l-Mu’ti Kal’aci (thk.), Daru’l-
Baz, Medine 1984, s. 426.

20 Emin Agikkutlu, “Icli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2012, s. 417.

21 fbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 139.

22 Ebfi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistini el-Ezdi, Siinenii Ebi Ddviid, Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (thk.), Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut ts., “Edeb”, 69.

233 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. X, s. 110.

234 fbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 139.

235 bn Hibban, es-Sikdt, C. V, s. 456.

236 Zehebl, Tezkiratii’I-Hiiffaz, C. 1, s. 40.

237 {cli, Tdrihu’s-sikdt, s. 426; Ton Hacer el-Askalani, Takribu t-tehzib, Muhammed Avvame (thk.),
Daru’r-resid, Sam 1908, s. 508.

238 [bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 145.

239 [ci, Térihu’s-sikat, s. 6.
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b. Ecda’ ile istisare ederdi.?*® Daha sonra kendisi Kife’de kadilik yapmis ve bu
gorevden dolay: higbir {icret almamistir.?*! Siffin Savasinda iki grubun arasmna girip
Kur’an’dan bazi ayetler okuyarak savasi 6nlemeye calismistir.?+?

Kisiye ilim olarak Allah korkusunun, cehalet olarak da yaptigini begenmesinin
yetecegini ifade etmistir.*> Abid ve zahid bir kisi olup, ayaklar sisinceye kadar namaz
kilan Mesrik?** Kadisiye savasma katilmis, savasta yaralanmis, bir eli sakat
kalmustir.>®
Devrin meshur fakihlerinden olan Mesrik b. Ecda’ Nehai’nin daha ¢ok fikhi

yoniine etki eden hocalarindandir. Mesrik b. Ecda’ 63/683 tarihinde vefat etmistir.>*

1.2.3.3. Ubeyde es-Selmani (6. 72/69 [?])

Kife’nin 6nde gelen fakihlerinden Ubeyde b. Amr es-Selmani’dir. Kendisine
Ebli Amr denilmektedir. Hz. Peygamber vefat etmeden dnce Mekke’nin fethedildigi
yil Yemen’de Miisliman olmustur. Ancak Hz. Peygamber’i hayattayken
gdremenmistir. Bu yiizden Sahabi sayilmamaktadir.*” Kendisinin fikhi yonii n plana
cikan bir kisi oldugu, Kadi Siireyh kendisinin ¢dzemedigi bir mesele oldugunda
Ubeyde b. Amr es-Selmani’ye meseleyi yazip fikrini sordugu ve aldig1 cevapla kendi
gdriisiiniin paralellik arz ettigini gordiigii, rivayet edilmektedir.?*® Fikhi bilgisinin KAdi
Siireyh ile esit oldugu ifade edilmektedir.>*

Ubeyde b. Amr es-Selmani ibn Mes’ud’dan ders alirken, aym zamanda
insanlarin sorularin1 cevaplamis, bir goziiniin gérmemesine ragmen ilim dgrenmeye
ve dgretmeye devam etmistir.>>°
Hz. Omer’in K&di Seyh’i Kiife’ye kad1 olarak atamasindan énce Ubeyde b. Amr

es-Selmani, kadilik gérevinde bulunmustur.?!

240 Zehebd, Tezkiratii’I-Hiiffaz, C. 1, s. 40.
241 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 144,
242 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 140.
23 {bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 142.
244 qcli, Tarihu’s-sikdt, s. 426; Zehebi, Tezkiratii ‘I-Hiiffaz, C. 1, s. 40.
245 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. VI, ss. 138-139.
246 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii ibn Asakir, C.
XXIII, s. 9, 12 Tbn S’ad, Tabakadtii'I-Kiibrd, C. VI, s. 145; Zehebi, Tezkiratii’I-Hiiffdz, C. 1, s. 40.
7 Tbn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti’db fi Ma'rifeti’l-Ashab, Ali Muhammed el-Beccavi (thk.), C. III,
Daru’l-cil, Beyrut 1992, s. 1023; Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 40.
28 1bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, (tiiras), Ali Siri, C. VIII, Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Liibnan
1988, s. 362.
249 Ebi Bekir Muhammed b. Halef b. Hayyan Veki’ ed-Dabbi, Ahbdrii'l-Kudat, Abdiilaziz Mustafa el-
Meragi (thk.), C. II, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir 1947, s. 401.
250 Zeheb, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 41.
251 Tbn Asakir, Tarihu Dimask, C. XXIII, s. 27.
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Hz. Ali, Ibn Mes’ud ve Ibn Ziibeyir’den hadis rivayet etmis, kendisinden de
basta Nehai olmak iizere bircok tabiin rivayette bulunmustur.?>

Ubeyde b. Amr es-Selmani, cenaze namazin1 Esved b. Yezid’in kildirmasini
vasiyet etmistir. Diger bir rivayete gore cenaze namazinin giines batmadan ve Muhtar
es-SEK afi gelmeden acele edilerek kilinmasini vasiyet etmis, vasiyeti dogrultusunda
hareket edilmistir. Kaynaklarda yetmis iki yilinda vefat ettigi rivayetinin yani sira

farkli tarihler de yer almaktadir.?>

1.2.3.4. Esved b. Yezid (6. 75/694)

Tam ad1 Ebai Abdiirrahman el-Esved b. Yezid b. Kays en-Nehai el-Kifi,?>*
kiinyesi “Eb0 Amr” bazi kaynaklarda ise Ebe Abdiirrahman olarak da ifade
edilmektedir. Tabiinin ileri gelenlerindendir. Alkame b. Kays’mn kardesinin ogludur.?>
Hz. Peygamber hayattayken Yemen’de Miisliiman olmus ancak onu gérememistir.>>®
Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Muaz b. Cebel’den (6. 17/638) hadis rivayetinde
bulunmustur. Esved b. Yezid Kife’ye go¢ etmeden once Hz. Peygamber’in Hz.
Muaz’t Yemen’e gonderdigi zaman orada Muaz ile goériismiis ve ondan ilim
ogrenmistir.?>’

Cerh ve ta’dil alimlerinin degerlendirmeleri onun hadis rivayeti konusunda sika
oldugu yoniindedir.”>® Esved b. Yezid Kur’an egitimini ibn Mes’ud’dan arz yoluyla
yapmustir. Hadis rivayetini dort halife’den, Muaz b. Cebel, Bilal-i Habesi (6. 20/641),
Hz. Aise (6. 58/678) ve bir grup sahabiden yapmustir. bn Mes’ud’un énde gelen
ogrencilerinden biriydi. Ibadetlerine diiskiindii. Hemen hemen her y1l hacca giderdi.?’
Kaynaklarda ilim 6grenmek amaciyla yolculuga ¢iktigina dair bilgi bulunmamaktadir.
Bunun sebebi yasadigi bolge olan Kife’de Abdullah b. Mes’ud’dan ve diger
sahabilerden ilim alma imkani bulmasi, ayrica her yil hacca gidip, Mekke ve
Medine’de sahabilerden 6grendigi hadisleri yeterli gormesidir. Alkame b. Kays, Ibn

Mes’ud’un gorislerini benimseyip ondan ayrilmamistir. Esved b. Yezid de Hz.

Omer’in gériislerini benimseyip onun yolunu takip etmis, birbirlerine uyum

22 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, (tiiras), C. VIII, s. 362.

253 {bn S’ad, Tabakatii'I-Kiibrd, C. VI, s. 154.

2% ibn Kuteybe, el-Ma drif. s. 431.

255 1bn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. VI, s. 134; Ibn Kuteybe, el-Ma drif, s. 432.

26 {bn Kuteybe, el-Ma drif, s. 432.

27 Tbn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. VI, s. 134.

238 Ebii’l-Haccac Cemaliiddin Y{suf b. Abdirrahman b. Yosuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmai’r-
rical Bessar Avvad Ma’rif, (thk.), C. III, Miessetii’r-Risale, Beyrut 1980, s. 234.

29 Zehebi, Ma rifetii’l-kurrd ale 't-tabakdti ve’l-a’sar, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, s. 26.
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saglanuslar, aralarinda ihtilaf ctkmamustir.?®° Bu uyum Irak rey ekoliiniin dayandigi en
onemli kisilerin Hz. Omer ve ibn Mes’ud olmasindan kaynaklanabilir.
Hz. Aise ile Esved b. Yezid arasinda kardeslige dayali sevgi vardi. Hz. Aise onun

degerini takdir ederek, Irak’ta bulunan insanlarin en degerlisinin Esved b. Yezid

262 263

oldugunu ifade etmistir.?®! Kendisinin rivayet ettigi bircok sahih hadis®? vardur.

Kaynaklarda Esved b. Yezid’in ibadet hayatiyla ilgili miibalagali>$*

ifadeler yer
almaktadir. Bu bilgilerden, onun ibadetler konusunda ciddi ve ¢ok¢a ibadet yapmaya
calisan bir anlayisa sahip oldugunu anliyoruz. Ozellikle oru¢ konusunda asiriliga
kactiginda Alkame kendisine acimig, devam ettigini goriince onu uyarmis, viicuduna
eziyet etmemesi gerektigini soylediginde Esved b. Yezid durumun ciddi, (ahiretteki
azabin siddetli) oldugunu ifade ederek uyarilar: dikkate almamigtr.2%

Esved b. Yezid, Kife halkinin hazine sorumlusu idi. Olmeden 6nce Alkame ve
Nehai’nin vasiyetine benzer vasiyette bulunmustur.?%® Kife’de 75/694) tarihinde vefat
etmistir.?%’

Esved b. Yezid’in hayatin1 ve ilmi kisiligini inceledigimizde bazi yonleri ile
Nehat’yi etkiledigini gorityoruz:

a-ilmi yonden etkilemistir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere ikisinin de
beslendikleri kaynak ve mensup olduklar: fikhi ekol aynidir.

b-Ibadetler konusunda diiskiinliikleri, (namaz, orug, hac, Kur’an hatmi vb.)
birbirine yakindir.

c-Olmeden 6nce gevrelerindeki insanlara soyledikleri sdzler ve biraktiklari

vasiyetler birbirine benzemektedir.

1.2.3.5. Sureyh b. el-Haris (6. 80/699 [?])
Cahiliye Doneminde dogmus, Hz. Peygamber hayattayken Miisliiman olmus,
ancak onu gérememistir. Bazilar1 onun Hz. Peygamberle karsilagtigini sylemekte ise

de bu dogru degildir. Tabiin’in biiyiiklerinden sayilmaktadir. Hz. Eb( Bekir

200 ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. V1, s. 136.

261 ibn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. V1,s. 137.

262 Salih-sahih hadis: Sahih veya hasen olup dini meselelerde delil sayilabilecek nitelikteki hadisleri
ifade etmek ve bir ravinin glivenirligini belirtmek iizere kullanilan hadis terimi, genis bilgi igin bkz.,
Mehmet Efendioglu, “Salih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXVI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 2009, s. 32.

263 {bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, s. 138.

264 Zehebd, el-Tberu fi Haberi Men Gabera, C. 1,s. 63.

265 {bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. VI, s. 135.

266 {bn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 138.

267 ibn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 138.
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zamaninda Yemen’den Medine’ye gelmistir. Babasi Medine’ye Hz. Peygamber’in
yanina giderek Miisliiman olmustur. Ailesinden bir¢ok kisinin Yemen’de oldugunu
sOyleyince Hz. Peygamber Sureyh’in babasina onlar1 Medine’ye getirmesini istemis,
ailesiyle birlikte Medine’ye geldiklerinde Hz. Peygamber vefat ettigini
ogrenmislerdir.?6®

Sureyh b. el-Haris hayatinin biiyiik boliimiinii Kiife’de gecirmemesine ragmen,
kendisine nereli oldugu soruldugunda, Miisliiman oldugunu, Yemen’de dogdugunu ve
Kinde kabilesine mensup oldugunu ifade etmistir.?*

Hz. Omer bir olayda kendi aleyhine karar verse de, KAdi Siireyh’in fikhi zekasin1
gbriip onu Kife’ye kadr olarak atamistir. Soyle ki Hz. Omer pazardan satin almis atla
dolasirken at sakatlanmistir. Hz. Omer atin sahibinden at1 geri almasini istemistir. Atin
sahibi kabul etmemis, bunun {izerine Hz. Omer saticidan aralarinda bir hakem tayin
etmelerini istemistir. Satici kabul edip hakemin Siireyh b. el-Haris olmasini 6nermis,
Hz. Omer, Siireyh b. el-Haris’in kim oldugunu sordugunda satic1 onun Irakl1 Sureyh
oldugunu sdylemistir. Ikisi Siireyh b. el-Haris’in yanmna gitmisler, konuyu ona
anlatmislar, Siireyh b. el-Haris “Ey Mii’minlerin emiri satin aldigini kabul et veya at1
nasil teslim aldiysan dylece iade et.” demistir. Hz. Omer “hiikiim sadece boyle mi?”
diyerek hiikmii begenmis, Siireyh b. el-Haris’1 o giin tanimis ve Kife’ye kadi olarak
atay1p gondermistir. Siireyh b. el-Haris Medine toplumunda pek taninmayan birisiydi.
Bu olayin meydana geldigi giinden sonra taninmaya baslamustir.>’® Hz. Omer kadilik
gbrevi icin ona yiiz dirhem maas baglamigtir.>’!

Hz. Omer Sureyh’i Kife’ye kadi olarak gonderirken ona 6nce Kur’an’a
bakmasini onda bir sey bulamazsa slinnete bakmasini, onda da bir sey bulamazsa
ictihad ederek hiikiim vermesini ya da meselenin hiitkmiinii kendisine sormasini

istemistir.?’?

268 Tbn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti’ab fi Ma rifeti’l-Ashab, C. 11, s. 701; ibn Asakir, Tarihu Dimask,
C. XXIII, s. 7; Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibela er-Risdle, C. 1V, s. 100.

269 bn S’ad, Tabakatii'I-Kiibrd, C. V1, s. 182; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risadle, C. 1V, s.
100; Ibn Asakir, Tdrthu Dimask, C. XXIII, s. 9, 12; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. 1V,
s. 326.

270 {phn S’ad, Tabakatii’I-Kiibra, C. V1, s. 183; Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii I-esfiyd, C. IV,
s. 137; Ibn. Asakir, Tarihu Dimask, C. XXIII, s. 18; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C.
IV, s.102; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (fikr), C. IX, Daru’l-Fikr, Beyrut 1986, s. 25.

271 [bn Asakir, Tarihu Dimagk, C. XXIIL, s. 18; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s.
102.

272 eki’, Ahbdrii’l-Kudat, C. 11, s. 189; Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, C. XXIIL, s. 20.
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Siireyh, (685-705) tarihleri arasinda Emevilerin son halifesi olarak gorev yapan
Abdiilmelik b. Mervan donemine kadar altmis yil Kife’de,?”® bir y1l da Basra’da
kadilik gorevinde bulunmustur.’’* Kadilik gérevinden Ibn Ziibeyir déneminde
uzaklastirilmis, ancak Hacca géreve geldiginde onu tekrar kadi olarak atamistir.?”

Sureyh hiikiim verirken kisinin niyetini 6grenmeye calismis, delillere gore
hiikiim vermistir. Kiginin ger¢ek niyetini 6grenmek i¢in gizli sorusturma yaparak adil
kararlar vermeye calismistir. Ancak lehinde hiikiim verip kanaati zit yonde ise
hiikiimden sonra diyaneten kisinin vebalinin oldugunu, elinden baska bir sey
gelmedigini de davalilara hatirlatmaktan geri durmamistir. Bu uygulamasini elestiren
kisilere, “Insanlar yeni seyler icat ettiler ben de yeni seyler icat ettim.” diyerek cevap
vermistir. Hiikiim verirken delille beraber davaliya yemin de ettirerek hiikiim
vermis,?’® davalinin sadece sahidi olmas1 durumunda delil olmadan sadece sahitligi
kabul etmemistir.?”’

Adil olmay1 kendisine prensip edinmis, akrabalar1 dahi olsa adaletten
ayrilmamistir. Bir defasinda oglunu suglu bulmus, onu hapse attirmistir.?’
Karsisindaki kisinin makam ve mevkisine bakmadan deliller ve sahitleri dikkate alarak
hiikiimler vermistir. Bir davada Hz. Ali ile bir Yahudi’yi yargilamis, ancak deliller ve
sahitleri oldugu i¢in Yahudi’yi hakli bulmus, bu adil tutumu sayesinde Yahudi,
Miisliiman olmus, yapilan savaslarda Hz. Ali ile birlikte diismana kars1 savagmustir. 27

Hz. Ali, Kife’de bulundugu bir sirada, alimlerle yapilan toplantida, Kadi Stireyh
hari¢ digerleri sorular1 cevaplandiramayip belli siire sonra dagilmiglar, Kadi Siireyh
sorularin hepsine cevap vermis, bu durumu géren Hz. Ali onun Araplarin en fakihi
oldugunu ifade etmistir.?®* Ulastig1 bilgi seviyesini nasil elde ettigi soruldugunda,

alimlerle bilgi aligverisi yaptigini bildiklerini de onlara aktardigim ifade etmistir.?%!

273 ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab, C. II, s. 701; Zehebi, Siyerii A’lami n-
Niibelda er-Risdle, C. 1V, s. 101.

274 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 101.

275 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 103.

276 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, ss. 183-184.

277 Veki’, Ahbdrii’l-Kudat, C.1I1, s. 232.

278 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 185.

29 Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, C. IV, s. 140; Tbn Asakir, Tarthu Dimask, C.
XXIII, s. 24.

280 Veki’, Ahbdrii’l-Kudat, C. 11, s. 198; Eb0 Nuaym, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii'l-esfiya, C. IV, s.
134; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, C. XXII1, s. 22; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, (tiiras), C. IX, s.
29,30; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. IV, s. 326.

281 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (fikr), C. IX, s. 23.
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Uzun bir hayat yasamis, zamaninin kiymetini bilmistir. Bos vakit ge¢irmek i¢in
oyun oynayan insanlar1 uyararak vakitlerinin kiymetini bilmelerini istemistir.?8?

Senetsiz rivayette bulunmay1 siddetle elestiren Siireyh, rivayet edilen hadisin
sahidini yani ravisini sorar, kendisi hadis rivayet ederken de sahitli senetli hadis rivayet
etmeye 6zen gosterirdi.?®® Hadis uydurmaciligmin baslamasindan 6nceki hadisleri
almaya onem verirdi.?®* Rivayet ettigi hadisler konusunda kendisinin sika bir ravi
oldugu degerlendirmesi yapilmistir.?®> Nehai ve bircok kisi, Siireyh’ten hadis
rivayetinde bulunmustur.?®® Nehai, Siireyh’in fikhi yoniinden de faydalanmus,
Siireyh’in mahkemede hiikiim verirken Ibn Mes’ud’un fetvalarini dikkate alarak
hiikiimler verdigini ifade etmistir.?%’

Kife sehrinin siyasi agidan en karisik donemlerinde gorev yapan Siireyh,
ayaklanmalar sebebiyle bir¢ok defa iktidar degisimi olmasina ragmen uzun siire
gorevde kalmasini, tecriibesi ve mesleki dirayeti yaninda devrin siyasi olaylarina
kayitsiz kalmasina da borg¢ludur. Iktidar degisimleri sirasinda gorevden alinmissa da
her defasinda yeniden goreve getirilmistir.?®® Kadilik yéniiyle taninan Sureyh, ayni
zamanda giizel siirler yazan bir sairdir. 2%

Yiiz yasindayken vefat etmistir.>*° Vefat etmeden bir y1l 6nce kadilik gérevinden
istifa etmistir.?! Baz1 kaynaklarda yiiz yirmi yasindayken vefat ettigi bilgisi de yer
almaktadir.?> Oliim tarihi hakkinda kaynaklarda farkl1 bilgiler yer almaktadir.>?

1.2.4. Nehai’nin Ogrencileri
Yasadigr donemde ilim ¢evrelerinin takdirini ve giivenini kazanmis bir alim

olmasi1 sebebiyle Nehai’den ilim tahsil etmek isteyen bir¢ok kisi olmustur. Derslerini

282 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (fikr), C. IX, s. 23.

283 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. V1, s. 184.

284 Veki’, Ahbarii’I-Kudat, C.I1, ss. 202-203.

285 Zehebd, Siyerii A’lami n-Niibeld er-Risdle, C. IV, s. 101; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib,
C.1V,s. 326.

286 Veki’ ed-Dabbi, Ahbdrii’I-Kudat, C.11, s. 278.

287 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 103.

288 Ozen, “Kadi Siireyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlar, Istanbul 2012, s. 120.

29 Veki’, Ahbarii’l-Kudat, C. 11, s. 204.

20 Tbn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti’ab fi Ma 'rifeti’l-Ashab, C. 11, s. 702.

21 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. 1V, s. 106.

22 Veki’, Ahbarii’l-Kudat, C.I1, s. 199.

293 Veki’, Ahbadrii’l-Kudat, C.II, s. 189; Ton Asakir, Tdarihu Dimask, C. XXIII, s. 59; Ebii’s-Safa (Ebi
Said) Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydat Ahmed Arnaiit
ve Tiirki Mustafa (thk.), C. XVI, Daru 1hy€1i’t-Tiirﬁs, Beyrut 2000, s. 82; Zehebi, Siyerii A 'lami n-
Niibeld er-Risdale, C. IV, s. 101; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. IV, s. 326.
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ders halkalar1 olusturarak yapmustir. Ders halkalar1 dort bes kisiyi asmayan dar

cerceveli olmustur.?**

Olusturdugu ders halkalarinda ders verdigi, yetismeleri i¢in gayret ettigi
ogrencileri vardi. Tabakat kitaplarinda Nehai’den ders alan bir¢ok 6grenci oldugundan
bahsedilmektedir. Ogrencileri onun fikhi gériislerinin ve ilmi birikiminin
yayilmasinda etkili olmuslardir. Bu yiizden Sa’bi onun 6liimiinden sonra da 6grencileri
tarafindan goriislerinin yayildigin1i ve &grencilerin ¢oklugunu ifade etmek igin
hakkinda “Sen hayattayken ben senden daha fakihtim ancak sen 6ldiikten sonra benden

daha fakih oldun.”?%3 demistir.

Bu boliimde Nehai’nin olusturdugu 6zel ders halkasina devam eden onun
ilgilendigi, iizerlerinde etki ettii ve onun yolunu takip eden, kendilerinden sonraki

dénemlerde iz birakan 6zel 6grencilerinden bahsedecegiz.

1.2.4.1. Talha b. Musarrif el-Hemedani (6. 112/730)

Tabiin neslinden, Kife’nin en iyi Kur’an okuyani ve insanlarin da kendisinin
Kurra oldugunu kabul ettikleri kisidir.?*® Ancak kendisi icin Kur’an’1 en iyi okuyanlara
layik goriilen Kurra sifatin1 tevazu gosterip kabul etmemis, A’mes’e Kur’an dersi
almaya giderek bu sifata layik olmadigimi gdstermek istemistir.?®” Yasadig1 donemde
insanlarin takdirini kazanmis, onun hakkinda Ziibeyde b. el-Héaris’e: “Zamaninin en
cok begendigin kisisi kimdir?” diye soruldugunda, “Talha’dan daha ¢ok begendigim
298

bir baska kisiye rastlamadim.” demistir.

99

Nehai’den hadis rivayetinde bulunmustur.”®® Rivayet ettigi hadislerin

giivenilirligi hakkinda kendisinin sika oldugu ifade edilmistir.>®

Talha b. Musarrif’in cenazesine katilanlar onun ¢ok degerli bir kisi oldugunu ve
arkasindan yerini dolduracak bir kisi birakmadigini ifade etmislerdir. Talha b.

Musarrif (6. 112/730) yilinin sonunda vefat etmistir.*°!

24 1bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibrd, C. V1, s. 281.

25 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 291; Safedi, el- Vifi bi’l-vefeydt, C. X1, s. 108.
2% 7Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V,s. 191.

297 1bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. V, s. 26.

2% Ebii’l-Ferec, Sifatii’s-safve, C. 11, s. 56.

299 {hn Hibban, es-Sikdt, C. VIII, s. 505.

300 feli, Térihu’s-sikat, s. 235.

301 Zeheb, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V, ss. 192-193.
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1.2.4.2. Amr b. Miirre (6. 116/734 [?])

Ebll Abdullah Amr b. Miirre b. Abdullah el-Muradi el-Cemeli, yasadigi
donemde Kiufe’'nin o6nde gelen alimlerindendi. Kife’de rivayetleri silipheyle
karsilanmayan dért biiyiik hadis aliminden birisi olarak kabul edilmektedir.*** Kiinyesi

Ebi Abdurrahman’dir.>* Miizhig¢ kabilesine mensuptur.’** Gozleri ama idi.’*

Nehai’den hadis rivayetinde bulunmustur.?°® Unlii Hadis miinekkidi In Main ve
digerleri onun rivayet ettigi hadislerin giivenilirligi konusunda sika bir ravi oldugu
kanaatine varmuslardir.’®” Amr b. Miirre’nin hadis rivayetinde tedlis’® yapmayan

nadir kisilerden oldugu hadis tenkitgileri tarafindan ifade edilmistir.>®

Amr b. Miirre’nin Miircie oldugu bilgisi bir¢cok kaynakta yer almaktadir. Onun
goriislerini inceledigini ifade eden Siifyan es-Sevri (6. 161/778) onun ifade ettigi
manadaki “Miircie’nin” en iyi Miisliimani tarif ettigini, eger o bu manada miircie ise
kendisinin de miircie oldugunu belirtir.>!® Amr b. Miirre’nin miircieligi, daha sonra
gelen miircie’nin benimsedigi biiyiik glinahin imana zarar vermeyecegi fikrini
benimsemedigi, bolgede yasanan elim olaylar karsisinda selef alimlerinin takindigi
tavir gibi, biiyiik giinah isleyenlerin Allah’a havale edilmesi gerektigi seklindeki irca
fikri oldugu anlagilmaktadir.

Abdi’l-Melik b. Meysere onun 0ldiigli giin {lizlintiisiinii su sozleriyle dile

getirmistir: “Onun yeryiiziindeki insanlarin en hayirlist oldugunu dl'isﬁnﬁyorum.”311

Hayati hakkinda ayritili bilgiye rastlayamadigimiz Amr b. Miirre’nin, 112
(734) veya 116 (736) tarihinde vefat ettigini ifade eden iki rivayet mevcuttur.’!?

302 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V, ss. 502-504.

33 Tbn Hibban, es-Sikat, C. V., s. 183.

304 {bn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. VI, ss. 312-313.

305 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. VIIL, s. 102.

3% ibn S’ad, Tabakdatii’l-Kiibrd, C. 1, s. 361.

307 Zehebi, Mizdnii’l-I'tidal, C. 111, s. 288; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. VIIL, s. 103.

308 Tedlis: Ravinin,goriismedigi ya da goriistiigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi
zannini uyandiracak bigimde rivayette bulunmasi demektir.Genis bilgi i¢inbkz., Biinyamin Erul, “
Tedlis” DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, C. XL, 2012, ss. 262-264.

309 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V, s. 503; Zehebi, Mizdnii’l-I tidal, C. 111, s. 288; ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. VIII, s. 103.

310 cli, Ma rifetii’s-sikdt min ricdli ehli’l-ilm ve’l-hadisi ve mine’d-duafd ve zikru mezdhibihim ve
ahbarihim, Abdi’l-Alim Abdii’l-Azim el-Biistevi (thk.), C. II, Mektebetii’d-Dar, Medine 1983, s.
185.

31 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 313; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V, s. 503.

312 bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 312; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V, s. 504.
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1.2.4.3. Habib b. Ebi Sabit (6. 119/736)

Habib b. Ebi Sabit Ebi Yahya’nin kiinyesi, Ebe Yahya idi. ilim 6grenmek igin
niyet etmis, Allah o niyetine gore ona rizik vermistir.?'> Habib b. Ebi Sabit’in yasadigi
donemde Eba Bekir b. Ayyas (6. 193/809), “Kife’de dnde gelen ii¢ fakih (Habib b.
Ebi Sabit, Hakem b. Uteybe, Hammad b. Ebi Siileyman) arasinda sayiliyordu. Bu ii¢
fakihten baska bir dérdiinciisii yoktu.”3!* diyerek onun degerini ortaya koymustur.
Habib b. Ebi Sabit’in, Kife’de Hammad’dan once fetva veren kisi oldugu ifade
edilirken,®'> baz1 kaynaklarda ise Hammad ile birlikte fetva verdikleri, fikhi bilgisinin
ondan iistiin oldugu ifade edilmistir.3!® Insanlarn takdirini ve sevgisini kazanmustir.
Alimler Peygamberlerin varisleri olmalar1 hasebiyle, onu karsilayanlar bir Peygamber

karsiliyormus gibi sevgi ve muhabbetle karsilarlardir.®!’

Ibn Abbas ve Ibn Omer basta olmak iizere bircok Tabiin’den hadis rivayet
etmistir.’!® Rivayet ettigi hadisler konusunda basta {inlii hadis miinekkidi Yahya b.
Main olmak iizere bir¢ok kisi kendisinin sika bir rdvi oldugunu kabul etmistir.’!
Hakkinda sdylenen tek sey Ibn Avn’in ifade ettigi onun 4ma oldugudur. Onun ama
olmas sika ravi olmasia zarar verecek bir durum degildir.**° Kendisi ayn1 zamanda

hadis hafizidir.??!

Habib b. Ebi Sabit (6. 119/736) tarihinde ya da 12032 veya 117 yilinda vefat
ettigi bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.>** Buhari ve birgok alim onun 119 tarihinde

vefat ettigini belirtmislerdir.>**

1.2.4.4. Ebt Ma’ser Ziyad b. Kuleyb (6. 120/737)
Kife’de yasamistir. Nehal’ye uzun silire 6grencilik yapmis, fikih ve hadis
ilimlerini ondan &grenmistir.>*> Ebi Ma’ser Ziyad b. Kuleyb et-Temimi el-Hanzali el-

Kiifi, Nehai®*® ve Said b. Ciibeyr’den hadis rivayetinde bulunmus, Nesai ve diger

313 ibn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 316.

314 ibn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. V1, s. 316; Sirazl, Tabakatii’l-fukahd, s. 83.
315 [ci, Térihu’s-sikat, s. 105.

316 Zehebt, el-fberuﬁ Haberi Men Gabera, C. 1, s. 115.

317 Mlizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmai r-ricdl, C.V, s. 361.

318 Zehebd, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1,s. 115.

319 Fesevi, el-Ma rife ve 't-tarth, C. 111, s. 85; Ebli Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta’dil, C. 111, s. 108.
320 7ehebl, Mizanii’l-I'tidal, C. 1, s. 451.

21 Qalihi, Tabkatii Ulemdi’l-Hadis, C. 1, s. 187.

322 Zehebd, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1,s. 115.

323 Sirazd, Tabakdtii'l-fukahd, s. 83.

324 Qalihi, Tabkdtii Ulemai’l-Hadis, C. 1, s. 188.

325 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. IIL, s. 382.

326 Tehzibii’l-Kemal fi esmai’r-rical, C. XXXIV, s. 307.
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hadisciler tarafindan rivayet ettigi hadisler konusunda sika bir ravi olarak kabul
edilmistir.*?” Hadis zapt1 konusunda saglam olmadig1 ancak bu konuda Hammad b.
Ebi Siileyman’dan daha iyi oldugu ifade edilmistir.*® Az sayida hadis rivayet
etmistir.>?® Hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarma konusunda yetenekli oldugu
belirtilmigtir.>°

Kaynaklarda EbGi Ma’ser Ziyad b. Kuleyb’in, Emevilerin Irak valisi Yasuf b.
Omer es-Sekafi’nin (8. 127/744) valiligi dsneminde®! (119/737) ya da 120 tarihinde

vefat ettigine iliskin iki tarih yer almaktadir.?*

1.2.4.5. Hammad b. Ebi Siileyman (6. 120/738)

Ad1 Ebi Ismail Hammad b. Ebi Siileyman Miislim b. Yezid el-Isfahani el-
Kifi’el-Fakih’dir.*** Ebli Miisa el-Es’ari ile aralarinda bir nevi himaye ve hiikmi
akrabalik anlagmasi demek olan “vela bag1” kuruldugu icin Es’ari nisbesiyle de anilir.
Kiinyesi Ebsi Halittir.** Kife’nin 6nde gelen fakihlerinden olan Hammad, Ebi

Hanife’nin hocasi olup aslen Isfahan’lidir.3%

Hammad’in yasadigi donemde Kife’de giliniimiizde oldugu gibi devlet
tarafindan acilmis resmi okullar yoktu. Bu yilizden egitim mescitlerde yapiliyordu.
Babas1 tarafindan sadece ilimle ugrassin diye Nehai’nin olusturdugu Kife
Mescidindeki 6zel ders halkasina katilmistir. Hammad’in yetismesinde siiphesiz ki en
biiylik pay, Emeviler doneminde Irak bdlgesinde fikhi diislincenin ve re’y hareketinin
gelismesine Onciiliik eden ve Irak medresesinin imami olarak anilan Nehai’ye aittir.

Hammad, Nehai’nin en dnde gelen dgrencisiydi.**

Hadis 6grendigi bircok kisi olmakla birlikte, hadis rivayet ettigi kisiler arasinda;
ashaptan Enes b. Malik (93/711-712), tabiinden, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Said
b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Ebl Vail Sakik b. Seleme el-Esedi (6. 82/701), Hasan-1

327 {cli, Tarihu’s-sikdt, s. 426; Zehebi, Tarihu I-Isldm ve vefeydtu’l-mesdhir ve’l-a’lam, C. VI, s. 365.

328 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmai r-rical, C. IX, s. 506.

3 fbn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibrd, C. VI, s. 323.

30 [cli, Ma rifetii’s-sikdt min ricéli ehli’l-ilm ve’l-hadisi ve mine’d-duafd ve zikru mezdhibihim ve
ahbdrihim, C. 1, s. 374.

31 1bn S’ad, Tabakatii’I-Kiibrd, C. VI, s. 323; Ibn Kuteybe, el-Ma drif, s. 504.

332 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi 'r-ricdl, C. IX, s. 506; Zehebi, Tarihu I-Islam ve vefeydtu’l-mesdhir
ve'l-a’ldm, C. VI, s. 365; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. 111, s. 382.

33 1bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, ss. 183-184.

33 Tbn Hibban, es-Sikdt, C. VI, s. 40; Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, C. XIII, s. 85.

335 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeyat, C. X111, s. 85; Zehebi, Siyerii A’lami n-Niibeld er-Risdle, C. V, s. 231.

336 M. Ozgii Aras, “Hammad b. Ebd Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XV,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 484.
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Basri, Hz. Omer’in mevlasi Abdurrahman b. Sa’d vardir.’* Hammad’dan hadis
rivayet edenler arasinda; dgrencisi Ebli Hanife, oglu Ismail b. Hammad, Hakem b.
Uteybe, A’mes, Zeyd b. Ebi Uneyse, Mugire, Hisdm ed-Destiivani, Muhammed b.
Eban el-Ca’feri, Hamza ez-Zeyyad, Mi’sar Kidam, Siifyan es-Sevri, Su’be b. Haccac,
Hammad b. Ebi Seleme, Ebti Bekr en-Nehseli yer almaktadir.®*® Hadis yazmaya 6nem
verir, elinde hadislerin rivayet zincirlerinin yer aldigi etraf adi verilen kitaplarla

dolasird1.**® Hadisleri ravileriyle birlikte soylemeye dikkat ederdi.**°

Hammad fikih ilmini, yasadigi donemin kiyasi en iyi kullanan, yasayis1 diizgiin,
ileri goriislii ve tartismalarda galip gelen kisisi olarak gordiigii, Nehai’den almistir.>*!
Hammad, Nehai daha hayattayken fetva vermeye baslamustir. insanlar bu durumu
garipseyip Nehai’den onun fetva vermesine engel olmasini istediklerinde, Nehai onun
zekasini ve 6grenme merakini takdir etmistir.*?> Mugire, diger rivayette Ibn Idris,
Nehai’ye “Sen, kendinden sonra kimi birakiyorsun, sorularimizi kime soracagiz?
dediginde o, “Hammad’1” demistir.>** Nehai Emevilerin baskilar1 sonucu hayatinin
son donemlerini gizlenerek yasamak zorunda kalmis, bu dénemde yerine Hammad’1
isaret ederek sorularmnin ona sorabileceklerini ifade etmistir.>** Nehal vefat ettiginde,
onun ortaya koydugu birikimin ve ilmin yok olmasindan endise etmisler, Hammad’in
Nehai’nin vefat etmesiyle birlikte ilim halkasinin basma gecip ders vermeye
baslamasini istemislerdir.**> Nehai, Hammad b. Ebi Siileyman’m hadis ve fikih
bilgisinin yeterli oldugunu kabul etmis ve kendisinden sonra insanlarin ona bagvurup
bilgi alabileceklerine inanmistir. Hammad b. Ebi Siileyman hocas1 Nehai’nin (0.
96/714) tarihinde vefat etmesiyle Kiife mescidindeki ders halkasinin basina ge¢mistir.
Bu halkada yirmi dort sene fikih okutmustur. Bu siirenin on sekiz veya on bes yil1 EbQ

Hanife ile beraber gegmistir.>4¢

Hammad, re’y ve ictihad anlayisi ile fikhi tefekkiir ve metot bakimindan hocasi

Nehai’den etkilenip adeta onun yolunu takip etmekle birlikte, dirayetli bir miictehid

337 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. 111, s. 16.

338 Zehebi, Siyerii A’lami n-Niibeld er-Risdle, C. 1V, s. 60.

339 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V, s. 232.

30 Zeheb, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V, s. 236.

31 Zehebl, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V, s. 231.

342 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. 111, s. 16.

33 Tbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. VI, s. 325; Zehebi, Tarihu’I-Islim ve Vefeydtii’l-Mesdhiri Ve’l-
A’lam, C. 111, s. 225; Zehebi, Siyeru A’lamii’'n-Niibeld el-Hadis, C. V, s. 528.

344 Zehebl, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V, s. 232.

3% Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 21.

346 Aras, Ebii Hanife 'nin Hocast Hammad ve Fikhi Gériisleri, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996, ss. 83-
84.
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olmasi sebebiyle hocasindan devraldig fikhi birikimi diger bolgelerden elde ettigi
bilgilerle bir araya getirmis ve neticede onu gelistirip zenginlestirerek bir sonraki nesle
aktarmistir.>*” Bunun yani sira Kife bolgesinde ibn Mes’ud’la baslayan, birinci ve
ikinci nesil tabiin alimlerinin katkilariyla gelisip zenginlesen ilmi mirasin, aralarinda
Ebl Hanife’'nin de bulundugu Tebeu’t-Tabiin nesline aktarilmasinda adeta bir koprii
gorevi de iistlenmistir. Bundan dolay1 Nehai ve 6grencisi Hammad, daha sonralar
Hanefl mezhebi adiyla anilacak olan Irak fikhinin ve re’y ekoliiniin dogusuna zemin
hazirlayan, hatta etkili olan iki 6nemli sahsiyet olarak anilmaktadirlar. Kiife’de hocasi
Nehai’nin izinden yiiriiyen Hammad, re’y ile ictihada, hiikiimlerin illetlerini ve Sariin
maksadini, arastirmaya, ayet ve hadisleri bu yoniiyle yorumlamaya énem vermis ve bu

konuda 6nciiliik etmistir.>*3

Rivayet ettigi hadisler Siinenlerde, Buhari ve Miislim’in kitaplarinda yer

almaktadir.>*°

Hammad b. Ebi Siileyman hakkinda bilgi veren kaynaklarda onun Miircie
oldugu ifade edilmektedir.**® Onun bu sekilde itham edilmesine sebep; bulundugu
bolgenin sosyal ve siyasal bircok olaya sahne olmasi ve bu olaylar karsisinda
benimsedigi tutumdan ileri gelmektedir. O donemde Hz. Ali ailesine yapilan
muamelelere karsi isyan taraftar1 olmamasi onun Miircie’den kabul edilmesine sebep
olmustur. Kendisi batila onciiliik etmektense hakka uymay1 tercih edecegini

belirtmistir.>>! Hicri 120°de vefat etmistir.>>?

1.2.4.6. Ziibeyde b. Haris el-Yami (6. 122/730)
Nehai’nin &grencilerinden olup Kife’nin 6nde gelen Aalimlerindendir.’>?

Kiinyesinin Ebdi Abillih*** ya da Ebi Abdiirrahman oldugu ifade edilmistir.>>> Rivayet

356

ettigi hadislerin giivenilirligi agisindan kendisi sika kabul edilmistir.>>® Ibn Omer, Enes

347 Aras, “Hammad b. Eb{i Siileyman”, DI4, ss. 484-486.

38 Aras, “Hammad b. Eba Siileyman”, DIA4, s. 485.

39 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V, s. 234.

350 Tbn Abdiilber en-Nemerd, Cdmi 'u beydni’l-ilm, C. 11, s. 1098.

31 Zehebl, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. 1, s. 136.

352 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt Kisum Terdcim ve’'t-Tabakat, C. X1II, s. 85.

353 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibela er-Risdle, C. V, s. 296.

354 Tbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 309; Sem’ani, el-Ensdb, C. 1, s. 399.

355 bn Hibban, es-Sikdt, C. VI, s. 342; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V, s. 297.

36 fbn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. VI, s. 309; Zehebi, Tdrihu’l-Isldm ve Vefeyatii’l-Mesahiri Ve’l-
A’lam, C. VIII, s. 97.
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b. Malik ve diger sahabilerden merfu senetlerle naklettigi hadisleri vardir.*>’ Nehai’nin
de igerisinde yer aldig1 Tabiin’den hadis rivayetinde bulunmus,®® hadis rivayeti az

olan bir kisidir.*’

Cevresinde drnek bir kisi olarak temayiiz etmistir. Insanlar kendisini &rnek
almiglar, Nuaym b. Meyser “Allah beni bir sahsa benzeme konusunda muhayyer
biraksaydi ben Ziibeyde b. Haris el-Yami’yi secerdim.” diyerek ona hayranligini ifade
etmistir.>® Su’be’ de “Kife’de Ziibeyde b. Haris el-Yami’den daha alim birisini

gormedim” demistir. !
Ziibeyde b. Haris el-Yami (122/739) tarihinde vefat etmistir.>®2

1.2.4.7. Ebii Ishak es-Seybanti (6. 129/746)
Eb(i ishak es-Seybani tabiin neslinden hadis rivayetinde bulunmus, sika Arap

dili hususunda derin bilgi sahibi bir kisidir.>®?

Ebi Ishak es-Seybani Kife’de yasarken iki yilligina Hiyel’e gitmistir. Hocas1
Nehai, Hiyel’e gitmeden once meshur degilken, iki yil sonra dondiiglinde meshur
olmus, fetva makamina gecmis, sonra vefat etmistir. “Onunla ilgili bilgileri bir

adamdan yazdigini, yazdig1 seylerin hadis bile olsa eksik oldugunu” ifade etmistir.>¢*
Ebi Ishak es-Seybani (8. 129/746) 365 130 tarihinde* Kfife’de vefat etmistir.3¢’

1.2.4.8. Mansiir b. Mu’temir es-Siillemi (6. 132/750)
Tabiinin biiyiiklerinden olan Ebli Attab es-Siilemi el-Kifi, devrinin meshur,
hafiz ve hadis Aalimidir.®® Kendisi ¢ok hadis rivayetinde bulunmus, meshur

muhaddislerden olup, hadis rivayetinde giivenilirlik agisindan sika bir ravidir.’®

357 Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Y0suf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnii’l-Cevzi,
Mir’atii 'z-zaman fi tarihi’l-a 'yan, Muhammed Berekat vd. (thk.), C. XI, Darii’r-risale, Sam 2013, s.
157.

358 Sem’ani, el-Ensdb, C. 1, s. 399.

39 [cli, Tarihu’s-sikat, s. 163.

360 7Zehebl, Tdrihu l-Islém ve Vefeyatii’l-Megahiri Ve'l-A’lam, C. VIIL, s. 97.

3! bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VL, s. 309.

32 fbn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 309; Sem’ant, el-Ensab, C. 1, s. 399.

363 fbn Kuteybe, el-Ma’drif, s. 451; Icli, Tarihu’s-sikat, s. 202; Sibt ibn Cevzi, Mir’atii z-zaman fi

tarihi’l-a’yan, C. X1, s. 404.

Icli, Ma rifetii’s-sikdt min ricdli ehli’l-ilm ve’l-hadisi ve mine’d-duafd ve zikru mezdhibihim ve

ahbdrihim, C. 1, s. 429.

%5 Tbn S’ad, Tabakati’l-Kiibra, C. VI, s. 334;ibn Kuteybe, el-Ma’drif, s. 451; Sibt Ibn Cevzi,
Mir’atii’z-zaman fi tarihi’l-a’ydn, C. X1, s. 404.

366 Q1bt Ibn Cevzi, Mir dtii z-zamaén fi tarihi’l-a yan, C. X1, s. 404.

367 Taberd, Tarihu ‘t-Taberi, C. V, s. 447, C. X1, 647.

368 Zeheb, el-fberuﬁ Haberi Men Gabera, C. 1, s. 160.

39 fbn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibrd, C. VI, s. 328.

N
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Siifyan, Mansir b. Mu’temir es-Siilemi, Nehai, Alkame b. Kays, ibn Mes’ud’un yer
aldig1 rivayet zinciri olan genel manada (esahhu’l-esanid) senetlerin en sahihi oldugu
ifade edilmistir.’”® Enes b. Mailik’ten hadis rivayetinde bulunmustur.’”! Hadisleri
yazma yoluna gitmemis, hadisleri ezberleyerek muhafaza etmistir. Yasadigi donemde

Kiife’nin en ¢ok hadis bilen hafiz1 oldugu ifade edilmistir.>”?

Bazi kaynaklarda iki ay siireyle kadilik yapt1§1°*” bu gérevi yaparken, huzurunda
goriilen bir davadaki tutumundan dolay1 goérevden alindigi nakledilmektedir. Bazi
kaynaklarda ise Kife’ye kad1 yapilmak istendigi ancak onun bu goérevi kabul etmedigi

belirtilmektedir.*”*
Mansir b. Mu’temir es-Siilemi 132/750 tarihinde vefat etmistir.>”

1.2.4.9. ibn Siibriime (6. 144/761)

Adi1 Eb( Siibriime Abdullah b. Siibriime b. et-Tufeyl ed-Dabb1’dir. Kiinyesi Ebl
Siibriime’dir.>’® Hicri 72 (691-92) yilinda diinyaya gelmistir.’’’ Kafe’de kadilik
gorevinde bulunmustur.>”® {yi bir hatip aym zamanda sairlik yonii olan bir kisidir.?”®
Iyi derecede fikih melekesine sahip oldugu, sorulara ¢ok hizli cevap veren bir kisi
oldugu soylenmistir. 3% Kendisinin fiiri meselelerle ilgili goriisleri vardir.’®! Ibn
Siibriime, Nehai, Hammad b. Ebi Siileyman ve Amir b. Serahil es-Sa’bi gibi Kiife’nin
onde gelen alimlerinden fikih tahsilinde bulunmus, Ca’fer es-Sadik’in meclisinde ders
almis, EbQl Hanife ve Rebiatii’r-re’y’den de faydalanmistir.’®? Karsilastig1 meseleleri
Mugire, Ka’ka’ b. Yezid (6. 130/747-48) gibi alimlerden olusan istisare heyetinde
tartisip ¢oziimler iiretmis, bazen fikhi istisarelerin sabah ezanina kadar devam ettigi
nakledilmistir. Bazen de Haris b. Yezid el-Akli ile goriis aligverisinde bulundugunu
eger ikisi bir meselede ittifak etmislerse diger insanlarin farkli diisiinmelerini dikkate

almadiklari, karsilasilan meselelerde ictihad ederek meselelerin ¢oziimiinii ortaya

370 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V1, s. 128.

371 Ebii’l-Ferec, Sifatii’s-safve, C. 11, s. 66.

312 Zehebi, el-fberuﬁ Haberi Men Gabera, C. 1, s. 136.

373 Zehebi, el-fberuﬁ Haberi Men Gabera, C. 1, s. 136.

374 Ebii’l-Ferec, Sifatii’s-safve, C. 11, s. 65.

375 Ebii’l-Ferec, Sifatii’s-safve, C.11, s. 66.

376 Tbn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 337.

377 1bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. V, s. 251.

378 Zehebi, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1,s. 152.

37 Tbn Kuteybe, el-Ma drif, s. 470.

380 Zehebl, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V1, s. 348.

31 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 347.

382 Ozen, “Ibn Siibriime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 379.
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koydugu belirtilmistir.?® Yiiriittiigii kadilik ve diger gorevler sebebiyle meselelerin
coziimlerinin tartigip, goriislerini ortaya koyabilecegi ders halkalari olusturma imkan
bulamamustir. Ibn Siibriime, fikirlerine ihtilafii’l-fukaha tiirii eserlerde yer verilen
sayil1 miictehitlerden biri olmakla birlikte goriisleri etrafinda miistakil bir mezhep
meydana gelmemistir.*®* Kendisinin fikhi yonii diger alimlerin de dikkatini ¢ekmis,
ona olan hayranliklarini dile getirmislerdir. Hammad b. Zeyd (179/795) onun Kufe’nin

ileri gelen fakihlerinden birisi oldugunu sdylemistir.*>

Ibn Siibriime, yasadig1 bolge olan Kife’de yaygm olarak bulunan ehl-i re’y
ekolliniin karakteristik 6zelliklerini tagir. Fetva verirken kiyas yontemini kullanirken
“cul,I” (eraeyte) ifadesini kullanir, 3¢ bu yiizden kiyasin meydana gelen olaylarin

¢dziimiinde kullanilabilecegi goriisiinii benimsemistir.*%’

Kendisi elli hadis rivayet ettigi i¢in az hadis rivayet edenlerden kabul edilmistir.
Rivayet ettigi hadisler, Miislim, Ebi Daviid, Nesai, ibn Mace tarafindan yazilan hadis
kitaplarinda yer almustir.’®® Hadis rivayetinde sika kabul edilmektedir.*®® Enes b.

Malik ve Tabiin ravilerinden hadis rivayetinde bulunmustur.>*°

Ibn Siibriime, Emeviler ve Abbasiler doneminde devlette 6nemli gérevler
almistir. Hisam b. Abdiilmelik’in Irak valisi Ydisuf b. Omer es-Sekafi tarafindan 120
(738) yilinda Kiafe Kadiligi gorevine getirilmis, 122 (740) tarihinde gorevinden
azledilip beytiil mal gorevlisi olarak Sicistan’a gonderilmistir. **! Baz1 kaynaklarda
Yemen’e vali olarak gérevlendirildigi ifade edilirken,***> bazi kaynaklarda Yemen’e
tayin edilen bir &milin veziri olarak gorevlendirildigi, yaptig1 gorevleri dnemsedigi,
adaletten ayrilmadan diiriist bir sekilde gorevlerini yerine getirmeye calistigi ifade
edilir.’** Cagdasi olan Eb( Hanife nin aksine 6zellikle kadilik gorevini goniil rizasiyla
kabul etmek gerektigi goriisiinii benimsemistir.>** Mis’ar b. Kidam (6. 155/772) onu

tasidig vasiflar1 dikkate alarak Kadi Siireyh’e benzetmistir.**> Hukuk alaninda yeni

383 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 348.

384 Ozen, “Ibn Siibriime”, DI, C. XX, s. 380.

385 Fesevi, el-Ma ‘rife ve t-tarth, C. 11, s. 610.

386 Veki’, Ahbarii’l-Kudat, C. 111, ss. 71-83.

87 Cessas, el-Fusil fi’l-usiil, C. 1V, Viizaratii’l-Evkaf, Kuveyt 1994, s. 67.

38 Safedi, el-Vafi bil-vefeydt, C. XVIL, s. 100.

389 fcli, Tdrihu’s-sikat, s. 130; Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibeld el Hadis, C. VI, s. 193.
30 Zehebi, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1,s. 152.

I Veki’, Ahbdrii’l-Kudat, C. 11, s. 36, 37; Ozen, “Ibn Siibriime”, DIA, C. XX, s. 380.
32 1bn S’ad, Tabakdtii'I-Kiibra, C. V1, s. 337.

393 Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarth, C. 11, s. 612.

394 Veki’, Ahbarii’l-Kudat, C. 1, s. 24.

395 Veki’, Ahbarii’I-Kudat, C. 111, s. 37.
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uygulamalari olmus, sahitlerin durumlarini arastirarak ¢esitli sebeplerle yalan sahitlik

yapmalarinin 6niine gegmeye calismustir.>*®

[bn Siibriime, Halife EbG Ca’fer el Mansur’un halifelik iddiasinda bulunan
amcasi Abdullah b. Ali’ye yardim etmis onun bu durumu halife tarafindan 6grenilmis
ve onu o&ldiirecegine yemin etmistir. Bunun iizerine Ibn Siibriime saklanmis,
sonrasinda, veliaht Isa b. Misa tarafindan gonderildigi Horasan’da 3°7144/761

tarihinde vefat etmistir.>*®

1.2.4.10. Siilleyman b. Mihran el-A’mes (0. 148/765)

Ebl Muhammed Siileyman b. Mihran el-Kf1, 61 (681) tarihinde Taberistan’da
dogmustur.’® Hadis ve Kur’an bilgisi yoniinden Kiife’nin énde gelen kisisi olarak
taninmistir. Kur’an egitimini Nehai’den almis, kendi doneminde Kife alimleri
arasinda Kur’an-1 Kerim’i kaidelerine en uygun sekilde okuyan, Hz. Peygamber’in
hadislerini en iyi bilen ve kendisine yoneltilen sorulara en isabetli cevaplar veren kisi
olarak taninmistir.**® Yaklasik bin ii¢ yiiz hadisi ezbere bildigi, ddneminin en ¢ok hadis
ezberleyen kisisi oldugu nakledilmektedir. **! Devrinin biiyiik alimlerinden Yahya b.
Said el-Kattan (6. 198/813), A’mes’i “Allametii’l-IslAm” olarak nitelendirmistir.*’? Isa
b. Y{inus “onun gibisini gormedim, o ne kadar fakir ve ihtiyac sahibi olsa da zenginlere
iltifat etmezdi. Zenginler onun huzurunda kendilerinin degersiz olduklarim
hissederlerdi.”**® diyerek onun insanlarin géziinde ne kadar degerli oldugunu ifade

etmistir.

Onun, yasadigr donemde alimler arasinda biiyiikliigiinii anlatan olay oldukca

dikkat ¢ekicidir.**

3 fcli, Ma rifetii’s-sikdat min ricdli ehli’l-ilm ve’l-hadisi ve mine’d-duafd ve zikru mezdhibihim ve
ahbarihim, C. 11, s. 34.

397 [ci, Térihu’s-sikat, s. 6; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. VI, s. 349.

38 [bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VI, s. 337; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, C. V, s. 250;
[bn Hibban, es-Sikdt, C.V1, s. 337.

399 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt Kisim Terdcim ve't-Tabakat, C. XV, s. 262.

400 Zehebd, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 228; Miicteba Ugur, “A’mes”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 111, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991, s. 54.

401 Zehebi, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1, s. 160.

402 Zehebd, Siverii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 228.

403 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V1, s. 350; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib,
C. 1V, s. 224,

404 Bir adam Sureyk’e s6yle demistir: “A’mes ne biiyiik insand1. Ben A’mes’i elinde et tasirken gordiim.
Siifyen es-Sevri sag yaninda Siireyk sol yaninda onun elindeki eti tasimak icin aralarinda
tartistyorlardi. O zaman sen onun ne soylu insan oldugunu anlarsin. Genis bilgi igin bkz. Ebfi
Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. V, s. 48.
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Devrinin taninmig alimlerinden ders alip onlardan rivayette bulunmus, bir¢ok
taninmig alime hocalik yapmis, Siinni ekole mensup miinekkitlerce hakkinda S$ii
oldugu seklinde bilgiye rastlayamadigimiz, ayrica hafizlik mertebesine ¢ikmis bir
muhaddis hakkinda ortaya atilan Siilik yaftas1 ger¢ekle bagdagsmamaktadir.

Nehai vefat etmeden Once Siilleyman b. Mihran el-A’mes’i igsaret etmis bunun
tizerine insanlar karsilastiklar1 problemlere ¢o6ziim bulacak, sorularina cevap
verebilecek bir kisi olarak Siileyman b. Mihran el-A’mes’e bagvurmuslar, ancak miras

konularini ¢ok iyi bildigini bununla birlikte fikhi konularda yeterli olmadigini

gormiislerdir.**

Insanlar Kur’an 6grenmek igin Siileyman b. Mihran el-A’mes’e yaslilik

donemine kadar gelmisler, o da onlar1 dinlemis, onlarla ilgilenmis, hatalarim

diizelterek diizgiin bir sekilde Kur’an okumalari i¢in gayret gdstermistir.*%

Siileyman b. Mihran el-A’mes (6. 148/765) tarihinde seksen sekiz yasinda vefat

etmistir.*"

1.2.4.11. Abdullah b. Avn (6. 151/768)

Ebl Avn Abdullah b. Avn b. Ertaban el-Miizeni el-Basri, Basra halkinin

1408

taninmus biiyiik 4limi**® olup sika bir ravi olarak kabul edilmektedir.**

Enes b. Malik ile ayn1 donemde yasamistir. Onunla goriismekle birlikte ondan

hadis rivayetinde bulundugu sabit degildir.*'° Yasadig1 donemde Irak’in hadis bilgisi
yoniinden en istiin kisisi oldugu ifade edilmistir.*!!

Abdullah Ibn Avn, Nehai’den fikih dersleri almis bunun yaninda Irak bolgesinin

en iyi siinnet bilgisine sahip alimi ve giizel Kur’an okuyanlarin seyyidi kabul

edilmekle*'? birlikte fikhi konular1 da en iyi bilen kisiler arasinda ismi gegmektedir.*!?

405 Tbn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. V1, s. 324; Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V, s. 24;
Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-Tehzib, C. IV, s. 223.

406 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 331.

407 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibra, C. V1, s. 333.

408 Sibt Ibn Cevzi, Mir atii 'z-zaman fi tarihi’l-a’ydn, C. X11, s. 232; Zehebi, el-Iberu fi Haberi Men
Gabera, C. 1, s. 165.

409 Mizz3, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Rical, C. XV, s. 404.

410 Mizz3, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi r-Rical, C. XV, s. 394; Zehebi, Siyerii A’lami’'n-Niibeld er-Risdle,
C. VI, s. 364.

41 Zehebi, el-Iberu fi Haberi Men Gabera, C.1, s. 165.

412 {pn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. VIL, s. 193; Sibt Ibn Cevzi, Mir’dtii ‘z-zaman fi tarthi’l-a’yan, C.
XII, s. 232; Zehebi, Siyerii A lami’n-Niibeld er-Risédle, C. VI, s. 365.

413 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. VI, ss. 364-367.
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Varlikli bir kisi olmast yaninda ibadet, ziiht ve takvasiyla taninan, Hz.
Peygamber’in siinnetine son derece bagli, bid’at ehli ile miicadelede kararli bir kisi

olan Abdullah ibn Avn (151/768) tarihinde vefat etmistir.*!*

1.3. Ebii Hanife’nin Hayati1 ve Ilmi Kisiligi
Bu bolimde EbG Hanife’nin hayati, eserleri, hocalar1 ve 6grencileri hakkinda

bilgi verilecektir.

1.3.1. Ebii Hanife’nin Hayati
EbG Hanife’nin asil adi Nu’man b. Sabit b. Zta b. Méah olup, hicri 81 ve 91
yilinda dogdugunu ifade eden kaynaklar olmakla birlikte*!> tercih edilen goriise gore

hicri 80/699 yilinda Kife’de diinyaya gelmistir. Babasmin adi Nu’man b. Sabit’tir.*!6

Kendisinin aslen Fars asilli oldugu rivayet edilmektedir.*!” Yasadiklari yer
fethedilince EbQi Hanife’nin mensup oldugu kabileye eman verilmis, esir muamelesi
yapilmamistir. Arap olmadiklari i¢in Bekir b. Vail ogullarinin kabilesinin agireti olan
Teymullah b. Sa’lebe ogullarinin himayesine verilmislerdir. Diger bir rivayette Eb
Hanife’nin dedesi Ziita, kole olarak iran’dan getirilmis, sonra efendisi tarafindan 4zat
edildigi ifade edilmektedir.*'® Dedesi Z{ita’nin dogum yeri hakkinda Kabil, Babil gibi
degisik yerler zikredilmektedir.*!” Babas1 Sabit ise kdle olmayip hiir ve Miisliiman
olarak dogmustur. Ebli Hanife’nin dedesi, Sabit’in kiiciikliigiinde Hz. Ali’yi ziyaret
etmis ve ona fallizec*?* hediye etmistir. Hz. Ali bunun sebebini sordugunda, dedesi
bugiiniin Nevruz bayrami oldugunu sdylemis, Hz. Ali de onlarin Nevruz bayramini
tebrik etmigstir. O sirada ¢ocuk yasta olan Sabit’e gerek kendisi, gerekse soyu i¢in Hz.

Ali dua etmistir.*!

Dolayisiyla Sabit tabiindendir. Bazi kaynaklarda ise Ebi
Hanife’nin babasi Nu’man b. Sabit’in Kadisiye savasinin oldugu giin dogdugu, babasi
Zta tarafindan Hz. Ali’ye gétiiriildiigii ve Hz. Ali’nin Nu’man b. Sabit ve soyu i¢in

dua ettigi ifade edilmektedir.**> Ebi Hanife nin biiyiik bir fakih olmas1 ve ¢ok biiyiik

414 Sirazi, Tabakatii I-fukaha, s. 90.

415 S1bt ibn Cevzi, Mir atii ’z-zamdn fi tdrihi’l-a ’yan, C. X1, s. 212.

416 Ebfi Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi ibn Sahin, Térihu esma i ’s-sikdt, Subhi es-Samerai
(thk.), ed-Darii es-Selefiyye, Kuveyt 1984, s. 241; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, Alimii’l-
kiitiib, s. 17.

417 Ebl Zehre, Ebit Hanife hayatiihii ve dsaruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 15.

418 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 15.

419 Tbn Hallikan, Vefeydtii'l-A 'yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, C. V, s. 405.

420 Faltizec: Badem yagindan yapilan sekerli lokum/muhallebi.

21 Icli, Tarihu’s-sikat, s. 426; Saymeri, Ahbdaru Ebi Hanife ve ashabih, s. 16; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad, C. XV, Darw’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2002. s. 444; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A’yin ve
Enbdu Ebndi’z-Zemdn, C. V, ss. 405-406.

422 Qibt Ibn Cevzl, Mir’dtii ‘z-zamdn fi tarthi’l-a’yan, C. X11, s. 211.
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hizmetler yapmasi bazilar1 tarafindan, Hz. Ali’nin yaptigt bu duanin bereketine
baglanmistir. EbGi Hanife’nin nesebinin Tiirk asilli oldugu rivayet edilmekte ancak
Farisogullarina mensup “Merzuban” beyligine dayandigir seklindeki rivayet daha

kuvvetli kabul oldugu ifade edilmektedir.**?

Ebll Hanife’nin hayatinin ilk donemlerine ait bize ulasan bilgiler ticaretle
ugrasan varlikli bir ailenin ¢ocugu oldugu yoniindedir. Hayatin1 kazanmak i¢in kumas
imalat ve ticaretiyle ugrastigi,*** kendisine ait is yeri ve ¢alisanlar1 oldugu

belirtilmektedir.**

1.3.1.1. Nesebi ve Kiinyesi

Ailesinin Arap olmadigr hemen hemen kesin olan Ebl Hanife’nin dedelerinin
nesebi hakkinda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Kendisinin aslen Fars asilli oldugu
rivayet edilmektedir.*?® Kiinyesi Ebi Ismail olan*?’ Ebi Hanife’nin asil adi Numan

29 ¢¢

olup; “Imam Azam” “en biiyiik imam” lakabiyla bilinir.*?® Kiife Fakihi olarak kabul
edilir.*?® Eba Hanife ismiyle sohret bulmasinin ii¢ farkli sebebi bilinmektedir: Birinci
sebebi; “Hanife” kelimesi Irak lehcesinde icerisine miirekkep konulan divit ya da yazi
hokkas1 anlamina gelmektedir. Ebli Hanife divit ve yaz1 hokkasini devamli yaninda
tasidig1 icin bu isim ona verilmistir. ikinci sebebi; “Hanif” dinine bagli, putlara
tapmayan, istikametten ayrilmayan, tevhit ehli, dini yasamaya meyilli kisi manasina
geldigi igin verilmistir. Uciincii sebebi ise; Imam-1 Azam’1in Hanife adinda kiz1 oldugu
icin Hanife’ nin babas1 anlaminda Eb{i Hanife denildigi ifade edilse de, aslinda onun
Hammad adinda bir erkek ¢ocugundan bagka ¢ocugu bilinmediginden bu bilgi dogru

kabul edilmemistir. Tarih¢iler Hammad adinda tek c¢ocugu oldugunu

soylemektedirler.*** Ebi Hanife hem ismiyle hem de kiinyesiyle meshur olmustur.*!

423 Mustafa Uzunpostalci, “Ebt Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s. 131.

424 ibn Kuteybe, el-Ma drif, s. 495.

425 Zehebi, el-iberuﬁHaberi Men Gabera, C. 1, s. 164; Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, C.
IXXX, s. 422.

426 Bb{ Zehre, Ebii Hanife haydtiihii ve dsaruhii-drauhi ve fikhuhi, s. 15.

427 Tbn Kuteybe, el-Ma drif; s. 495.

428 By lakab1 veren sadece Hanefi mezhebine miintesipleri degildir. Ornegin Safii mezhebinden Hafiz
Zehebi, imam Ebi Hanife’yi kitabinda bu lakapla anmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Zehebi, Tezkiratii’l-
Hiiffaz, C. 1, s. 126.

429 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Rical, C. IXXX, s. 418.

430 Ebi Hanife nin nesebi ile ilgil olarak genis bilgi i¢in bkz., SihAbu’d-din Ahmed b. Hacer el-Heytemi,
el-Hayratii’l-hisan fi mendkibi’l-Imami’l-Azam Ebi Hanifeti'n-Nu’man, Matbaat’ii-Saade, Kahire
ts., s. 60.

Bl Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmai’r-Rical, C. XXXIIL, s. 267.
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Irak fikih ekolii Ebli Hanife’nin cabalariyla gelismis, daha sonra ona verilen
“Ebli Hanife” kiinyesine nispetle “Hanefi mezhebi” seklinde meshur olmustur.
Cagdas1 olan fakihler arasinda miimtaz bir yere sahip olmasi sebebiyle ona “Imam-1

Azam” sifat1 verilmistir. Ebi Hanife nin etrafinda pek ¢ok fakih toplanmistir.**?

1.3.1.2. Egitimi ve Ilmi Seyahatleri
Ebll Hanife ilim Ogrenmeye baslamadan oOnce Kiife’de Amr b. Hureys
bolgesinde bir diikkan1 vardi.**? Ilme yonelmesinden sonra ticaret hayatini bitirmemis,

434

gecimini saglamak icin ticareti*** ortaklik yoluyla devam ettirmis,*> boylece

hayatinda maddi sikint1 yasamamugtir.**

Parlak bir zekaya sahip olan Ebt Hanife genclik yillarini ticaretle istigal ederek
gecirdikten sonra ilim &grenmeye ydnelmistir.**” Ebl Amr es-Sa’bi’nin kendisini
cagirip “Seni zeki, kabiliyetli ve hareketli bir geng olarak goriiyorum. [lme devam et.
Alimlerin meclislerine katilmay1 ihmal etme!” demis, bu konusmanin etkisiyle kendisi

ilme yonelmistir.*3*

Ebl Hanife ilim 6grenmeye, bulundugu bolge olan Kife’de ¢esitli firkalara
cevaplar verip, Islam’1 itikadi yonden savunabilmek icin kelam dgrenmekle baslamis,
daha sonra yirmi iki yaslarinda Hammad’in derslerine devam etmeye baslamis,***
ondan on sekiz yil fikih dersleri almistir. EbGi Hanife’nin ilim 6grenme silsilesini ifade
edecek olursak; kendisi Kur’an ezberlemeyi, hadis hafizi olmayi, dil bilimci olmayz,
kelam ilmi 6grenmeyi istemis, biitiin bu ilimleri 6grendiginde elde edecegi kazanimlari
diisiindiikten sonra fikih ilmine yonelmis, fikih ilminden daha faydali bir ilim
olmadigin1 sdylemistir. Insanlarin sorularina cevaplar vermek ve karsilastiklar:

problemlere ¢dziimler bulmak igin fikih 8grenmeye devam ettigini belirtmisgtir.”***0

432 Uzunpostalcl, “Ebd Hanife”, DI4, C. X, s. 131.

43 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s.16; Eba Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asaruhii Ardauhii
ve Fikhuhu, s. 20.

B4 ol-Mevsiiatii'l-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye “Ebt Hanife”, C. I, Vezaretii’I-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye,
Kuveyt 1983, s. 336.

435 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Nesil Yaymevi, Istanbul 1989, s. 185.

436 Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DI4, C. X, s. 131.

47 Eba Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhi, s. 23.

438 Heytemi, el-Hayratii’l-misan  fi mendkibi’l-Imdami’l-Azam Ebi Hanifeti'n-Nu'man, s. 26;
Uzunpostalc1, Mustafa, “Ebt Hanife”, DI4, C. X, s. 131.

439 Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DI, C. X, s. 132.

440 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad Bessdr, C. XV, s. 444; Sibt Ibn Cevzi, Mir atii 'z-zaman fi tarihi’l-
a’ydn, C. X1, s. 212; Mizzi, Tehzibii’I-Kemal fi Esmdi 'r-Ricdl, C. IXXX, s. 424, 425; Zehebt, Siyerii
A’lami’n-Niibeld el Hadis, C. V1, s. 397.
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Kife’de o donemde iic ¢esit ilim halkasinin bulundugu kaynaklarda

kaydedilmektedir.**!

1-Akaid halkalari: Bu derslere ¢esitli gruplardan insanlar katilmis, akaitle ilgili

konular derinlemesine miizakere edilmistir.
2-Hadis halkalar1: Bu derslerde Hadisler ve senetleri miizakere edilmistir.

3-Fikih halkalar1; Bu meclislerde, Kitab ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarma metotlari

tartisilmastir.

Ebli Hanife itikadi konularda karsilasilan sorunlar ve ¢6ziim yollariyla
ilgilenmis, ilerleyen donemlerde bolgedeki sapkin firka mensuplariyla tartigmistir.
Bize ulagsan kaynaklarda, Ebli Hanife’nin cedel ve mantik ilmine vakif oldugu

bildirilmektedir.***

Ebi Hanife sahdbe ve tabiin limlerinin kelam ve cedel ilimlerine vakif olduklar
halde bu ilimlerle istigal etmediklerini diisiinerek fikih ilmine yonelmistir. Bu
konudaki rivayetlerden biri; Ebli Hanife’nin Hammad’in ders halkasinin yakininda
otururken bir kadinin “siinnete uygun bir sekilde erkegin esini nasil bosayabilecegi”
sorusunu cevaplayamamasi, kadina, ders yapan Hammad’a basvurmasini, alacagi
cevabr kendisine de bildirmesini istemesidir. Kadin, hayizdan temizlenip cinsel
iliskiye girmeden esi tarafindan bir defa bosanmasi gerektigi, sonra esi onu iki hayiz
gecene kadar terk eder, temizlendikten sonra kadinin baskasiyla evlenmesinin helal
olacag: seklindeki Hammad’in cevabini ona aktarmistir.*** Eb( Hanife oturdugu
yerden kalkmis ve Hammad’in yanina gitmis, fikih 6grenmek istedigini ifade etmis,
Hammad da kendisine; “her giin ii¢ fikhi konuyu 6grenmesi gerektigini, bunu ilmi
yonden belirli bir seviyeye gelinceye kadar yapmasmin gerekli olacagini”
sdylemistir.*** Bu olay meydana geldikten sonra Hammad’m ders halkasmin
yakininda oturup konular1 dinlemis, yarina kadar ezberlemis, Hammad i 6grencileri

ise ezberleyememislerdir. Bu durumu fark eden Hammad ders halkasinin basina Ebi

41 Ebi Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asaruhii Arauhii ve Fikhuhit, s. 21.

442 Ebl Hanife nin cedel ve mantik ilmini ne kadar iyi bildigini gdstermesi agisindan su nakil olduk¢a
onemlidir; imam Safii, Malik b. Enes’e Ebi Hanife’yi gérdiin mii? diye sormus, Malik b. Enes de
gordiiglinii sOylemis ve sunu ilave etmistir. Eger Ebli Hanife su siitun hakkinda altindir diye konugsa
onu delilleriyle ispat edebilecegini sdylemistir.genis bilgi icin bkz. Beyhaki; el-Medhal ild ilmi’s-
Siinen, C. II, Daru’l-Yusr li’'n-Nesr ve’t-Tevzi, Beyrut 2017, s. 592.

43 Ebd Hanife’nin fikha yonelmesiyle ilgili rivayetler ve yorumlari i¢in bkz. Zehebi, Siyerii A ’lami n-
Niibela er-Risdle, C. VI, s. 397; EbQ Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii,
ss. 22-24.

444 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 20.
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Hanife’nin oturmasini istemis, bagkasinin oturmasini yasaklamistir. Ebl Hanife on y1l
diger bir rivayete gore on sekiz y11** kadar bu derslere devam ettikten sonra ilmi
yonden yeterli oldugunu diisiinerek kendisine ait yeni bir ders halkasi kurmasi
gerektigini diisliniirken, hocast Hammad’1n bir akrabasi Basra’da 6lmdiis oraya gitmisti.
Giderken ders vermek iizere yerine EbQl Hanife’yi birakmis, Eb{i Hanife iki ay siireyle
ders vermis, hocast yokken kendisine daha 6nce duymadigi meseleler sorulmus, Ebii
Hanife bu meselelere verdigi cevaplar1 yazmis, iki ay sonra dondiigiinde verdigi
cevaplar1 hocasina arz etmis, hocasi sundugu altmis cevaptan kirkinin cevaplarinin
dogru, yirmisinin yanlis oldugunu ifade etmistir.**® Bu olayim gergeklesme sekli su
sekilde oldugu da rivayet edilmektedir. Ebi Hanife kendisini ilmi yonden yeterli
goriince ders halkasindan ayrilip Basra’ya gittigini oraya giderken insanlarin her
sordugu soruya cevap verebilecegi zannina kapildigini ancak oraya varinca insanlarin
daha o6nce hi¢ duymadigi meseleleri sorduklarini, bunun iizerine kendi kendine
Hammad oliinceye kadar ayrilmayip ondan faydalanmaya karar verdigini ifade
etmistir.**” Her ne kadar bu rivayetlerin sthhati kaynaklarda tartisilsa da tartisilmayan
gercek sudur ki EbQi Hanife ticaretle ugrastiktan sonra Hammad’in derslerine devam
etmis, fikih alaninda kendisini yetistirmis ve insanlarin parmaklariyla gosterdikleri
biiyiik bir alim olmustur.

Cocukluk ve genclik yillarin1 Kiife’de gegiren Ebi Hanife, zaman zaman basta
Hicaz olmak iizere cesitli yerlere seyahatler yaparak ilmini artirmaya ¢alismistir.*
Yaptig1 seyahatler vesilesiyle devrinin taninmis bir¢ok alimiyle goriisme imkani
bulmustur. Ebli Hanife, Emevi Devleti’nin otoritesinin sarsildigi donemde Mekke ve
Medine’de bir slire bulunmus, hadis ve fikih meclislerine katilmistir. Hilafet
Abbasiler’e gecip ortam sakinlesinceye kadar Mekke’de kalan Eb(i Hanife Mekke’de
Ibn Abbas’in talebeleriyle bulusmus, onlarla bilgi alisverisinde bulunmustur.
Mekke’de yaklasik olarak alt1 y1l kaldiktan sonra tekrar Kiife’ye dénmiistiir.**” Biitiin
bu temaslar Ebli Hanife’ nin bilgi birikimini artirmis, fikhi meselelere bakisina etki

etmistir.

45 Icli, Tarihu’s-sikat, s. 132; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddad Bessar, C. XV, s. 444; Zehebi,
Mendkibii Ebi Hanife ve sahibeyhi, s. 19.

446 Kattan, Tdarihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 329.

47 1cli, Tarihu’s-sikdt, s. 6; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl, C. IXXX, s. 427; Zehebi, Siyerii
A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 397.

M8 Sibt Ibn Cevzi, Mir atii z-zaman fi tarihi’l-a’yvan, C. X1, s. 212.

49 Ebt Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhit, s. 40.
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Ebu Hanife uzun siire Kife re’y ekoliiniin temsilcisi olarak kabul edilen
Hammad’dan ders almistir.*® Hammad’m vefatindan sonra arkadaslarinin ve
Ogrencilerin 1srartyla hocasiin yerine gegerek ders okutmaya baslamistir. Bu esnada
yaklasik kirk yasindadir. Siirekli olmamakla birlikte 6liimiine kadar yaklasik otuz sene

ders okutmaya devam etmistir.*>!

Eb(i Hanife ilmi tedrisat1 boyunca Nehai’nin dgrencilerinden ilim almis,*?
dolayli olarak Nehai’nin 6grencisi olmustur. EbG Hanife, her ne kadar Nehai’den
dogrudan ders almamis olsa da Nehai’nin goriislerini iyi bildigi ve onun goriislerine
bagli oldugu bir gercektir. Bu durum zaman zaman EbG Hanife’ nin elestirilmesine de

yol agmistir. >

1.3.1.3. Fetva Vermeye Baslamasi
Hammad b. Ebi Siileyman’in vefatindan sonra onun yerine ders halkasinin

basimna Eb0 Hanife ge¢cmistir. Hocasini hayati boyunca unutmamis ve her namaz

454

kilisinda onu rahmetle andigini anne babasindan 6nce hocasit Hammad’a dua

ettigini sdylemistir.*>>

Eb(i Hanife bulundugu bélgede kendisine muhalif olan Ibn Ebi Leyla gibi
alimlerin yaninda, Ibn Siibriime, Siireyk, Siifyan es-Sevri vb. bir¢ok alim olmasina
ragmen insanlarin ricast iizerine ders halkasinin basma gecip dersler vermis ve

ogrencileriyle birlikte insanlarin karsilastiklar1 problemlere ¢dziimler aramigtir.*

450 Hatib Bagdadi, Tdarihu Bagdad Bessdr, C. X111, s. 334; Kattan, Tdarihu 't-Tegrii 'l-Islami, s. 329.

451 EbQi Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Ardauhit ve Fikhuhi, s. 26; Uzunpostalci, “Ebd
Hanife”, C. X, DIA, s. 132.

452 Beyhaki; el-Medhal ilG Kitdbi's-Siineni’l-kiibrd, Muhamed Ziyaii’-r-Rahman (thk.), Darii’l-Hiilefai

lilkitabi’l-Islamiyyi, Kuveyt 1984, s. 169.

Ebi Hanife’nin yasadigi su olay son derece manidardir. Ebfi Ismail sdyle nakleder: “Biz Vaki’in

huzurunda idik. Bir adam Hac’da kesilecek hayvanlarin isaretlenmesinin (is’ar) hiikmiinii ona

sormustu. Vaki adama “Hz. Peygamber’in Hacca goétiirecegi hayvanlari isaretlemesine ragmen Eb(

Hanife’nin hayvanlari isaretlemenin hayvanlara eziyet oldugunu mu sdyliiyor?” dedi. Adam da Ebi

Hanife’'nin Hacca gotiiriilecek hayvanlari damgalamanm hayvanlara eziyet etmek oldugunu

Nehai’den naklettigini sdyledi. EbQ Ismail: Vaki’in gok sinirlendigini ve adama sdyle dedigini

nakleder: “Ben sana Hz. Peygamber s0yle dedi” diyorum sen ise “Nehai sdyle dedi.” diyorsun der

ve sunu ilave eder. “Seni hapse atmak ve bu sekilde konugmayincaya kadar hapisten ¢ikarmamak

gerekir.” Genis bilgi i¢in bkz. Ebi.. Is4 Muhammed b. 1sa Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii Tirmizi

Bessar, Bessar Avvad Ma’rif, (thk.), Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, Beyrut 1998,“Hac”, 67; Eba Bekr

Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, Ebi Abdirrahman Adil b. Yasuf el-

Gazzali (thk.), C. I, Daru Ibni’l-cevzi, Riyad 2003, s. 385.

454 Sibt Ibn Cevzl, Mir dtii ‘z-zaman fi tarihi’l-a’yan, C. X1, s. 117.

455 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 21.

436 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 22.

453
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Ozellikle yasadigi doénemde Kife kadiligi yapan Ibn Ebi Leyla’nin hakim
sifatiyla verdigi hiikiimleri ders halkasinda tartismis, yaptig1 yanlislart dile getirmis,
zaman zaman da bizzat Ibn Ebi Leyla ile tartismustir. ibn Ebi Leyla’nin zina iftirasinda
bulunan kadina had cezasina hitkkmetmis EbG Hanife onun verdigi hiikmii elestirmistir.
Ibn Ebi Leyla bu elestiriden rahatsiz olmus, yanlisini telafi etmeyi tercih etmemis, Ebii
Hanife’yi Kife Kadis1 Ibn Hubeyre’ye sikdyet etmis, yasanan bu olay iizerine Ebii
Hanife’nin bir miiddet fetva vermesi yasaklanmistir.*®” Ebsi Hanife’nin ders
halkasinda elestirdigi konu ¢esitli Menakib kitaplarinda zikredilmektedir. Bu
elestiriler Ebll Hanife’nin fetva vermesinin engellenmesinde ve halife ile arasinin

bozulmasinda etkili olmustur. Olay1 su sekilde cereyan ettigi rivayet edilmektedir:
Akl hastasi olan bir kadin bir kisiye:

—“Sen, zina edenlerin oglusun.” dedigi i¢in, adam akil hastas1 kadim1 Kife
kadis1 olan Ibn Ebi Leyla sikayet etmis, davaya bakan Ibn Ebi Leyla kadmin aleyhine
hiikiim vermis ve kadma birisi anasina birisi de babasina iftira attig1 i¢cin mescitte

ayaktayken iki defa, had uygulatmistir.

Ebi(i Hanife bunu duyunca:

—*“Bizim kad1 efendi bu meselede tam alt1*?

yerde hata etmistir.” demistir.
1-Mescitte had cezas1 uygulanmistir. Halbuki mescitte had cezas1 uygulanmaz.

2-Ceza, kadin ayakta iken infaz edilmis. Halbuki kadinlarin cezalar1 otuturur

vaziyetteyken uygulanir.

3-Babasi ve anast i¢in birer had cezas1 uygulanmistir. Halbuki bir adam kalabalik
bir cemaate iftira atsa, ona yalniz bir had cezas1 uygulanir, kazif olunanlarin sayisinca

uygulanmaz.
4-iki had vurmay1 bir arada toplamistir. Halbuki iki had birden uygulanmaz.

5-Akil hastas1 kadia had vurdurmustur. Aslinda akil hastasina had uygulanmaz

clinkii o miikellef degildir.

457 Eba Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhi, s. 52.

458 Bu olay Kife’de “Kadi’nin yedi yerde hata yaptig1 mesele” diye meshur olmustur. Serahsi, Ibn Ebi
Leyla’nin fetva verirken hata ettigi hususlara yedinci olarak “Had kadinin velisinin huzurunda
uygulanmamistir. Halbuki kadina had ancak velisinin huzurunda uygulanir. Zira viicudunda bir yer
acilirsa velisi onu orter.” Maddesini ilave etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX,
s. 165.
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6-iftira atilan anasi ve babasi i¢in had uygulamustir, ancak onlar olay aninda

orada bulunmadiklar1 i¢in, mahkemeye gelip diva da etmemislerdir.*>

Ibn Ebi Leyla bu elestirilerin kendisine ulasmast iizerine Ebi Hanife’yi halifeye
sikayet etmis, boylece Ebli Hanife’'nin fetva vermesi yasaklanmistir. Daha sonra
Halife’nin c¢esitli konular1 sormak iizere el¢i gondermesi iizerine EbG Hanife
kendisinin fetva vermeyecegini, fetva vermesinin yasaklandigini bildirmistir. Bunun
tizerine halife elgiye; “Ebli Hanife’'nin fetva yasagmin tarafindan kaldirildigini”
soylemistir.*®® Bununla birlikte ibn Ebi Leyla’nin Ebsi Hanife’yi ¢esitli konularla ilgili
olarak sikayet etmesi, Halife’nin Eb Hanife’ye cephe almasina ve hapse atilmasina

kadar gotiirecek siirecin baslamasina sebep olmustur.

Ebli Hanife fetva verirken cevresinde bulunan bazi alimlerin itiraz1 ile
karsilasmistir. Bu manada A’mes ile aralarinda gegen su diyalog dnemlidir: Ebd
Hanife’ye verdigi bir fetvanin hilkkmiinii soran A’mes’e, senin rivayet ettigin su,
hadislere dayaniyorum diyerek hadisleri siralamistir. EbG Hanife ey fukaha sizler

tabip, bizlerse eczacilariz.*¢! diyerek bir fakihin hadisciden farkina dikkat cekmistir.

1.3.1.4. Resmi Gorevleri Kabul Etmemesi
Eb(i Hanife kendisine teklif edilen ¢esitli gorevleri kabul etmemistir. Onun bu
gorevleri kabul etmemesinin bazi kaynaklarda bu gorevi yapma konusunda kendine

giivenmediginden kaynaklandig1 ifade edilse de*¢?

gercek sebep; devlet yonetimini
gasp edip, hilafeti saltanata ceviren Emevi yonetimine kars1 pasif direnis gosterip,
onlar1 protesto etmek istemesinden kaynaklanmis olmasi muhtemeldir.*® Kife
mescidinin kapilarini saymak gibi (zararsiz ve basit bir gorev) teklif edilse onu bile
kabul etmeyecegini, O (halife) idam fermanimi imzalayacak sonra ben de onu
onaylayacagim 6yle mi? Allah’a ant olsun ki b&yle bir sorumluluga asla katlanmam*®*

diyerek gorev almama sebebini aciklamaktadir.

49 Eba Yasuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 164-168; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, C.
XV, s. 473; Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, ss. 164-165; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b.
Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Fethu I-Kadir, C. V, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., s. 340; Tbn Abidin,
Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtdr, C. 1V, s. 51.

460 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, C. XV, s. 473.

461 Saymeri, Ahbdru EbT Hanife ve ashabih, ss. 26-27.

462 Eb(i Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdillah el-Miinziri, et-Tergib ve 't-terhib
el-Ammare, C. I, Mektebetii’l-Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1968, s. 13.

463 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 192.

464 Ahmet Yaman, “Siyaset Hukuk Iliskisi Baglaminda Ebd Hanife Dénemi”, Islami Arastrmalar
Dergisi (Ebii Hanife Ozel Sayisi), C. V1, S. 1-2, Ankara 2002, ss. 273-279.
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Ebl Hanife Emevi Saltanati’nin yikilmasiyla birlikte ortaya ¢ikan kargasadan
istifade ederek, hapisten kagip Mekke’ye gitmistir. Mekke’de yaklasik olarak alt1 y1l
kalmis, sonra tekrar Kife’ye donmiistiir.*®> Emevi saltanatinin uygulamalarindan
bunalmis, bu yiizden kendisinin destek verip, umut bagladig1i Abbasi yonetiminin
iktidar1 ele ge¢irmesini memnuniyetle karsilamistir. Kiife’ye dondiikten sonra Abbasi
halifesi Ebu’l-Abbas es-Seffah’a (6. 136/754) biat etmis, biati sirasinda “Hakki Hz.
Peygamber’in soyuna teslim eden, zalimlerin zulmiinii bizden kaldiran ve hakikati
sOyleme imkani1 veren Allah’a hamd olsun. Allah’in emri {izerine sana biat ettik.
Kiyamete kadar da verdigimiz bu sdzden donmeyecegiz. Allah bir daha Halifelik
makamim1 Hz. Peygamber’in soyundan geri almasin.” demistir.*® Ebsi Hanife bu
soziiyle bir taraftan memnuniyetini, diger yandan da Abbasi yonetiminden

beklentilerini ortaya koymustur.

Ebl Hanife Abbasi Halifelerine verecekleri kararlar hususunda uyarilarda
bulunmaktan ¢ekinmemistir. Bolgede bulunan alimler ¢esitli endiselerle dogrulari dile
getirememisler, Ebi Hanife ise Halife’nin huzurunda dogru bildigi konulari agikca dile

getirmekten geri durmamigtir.*®”

Bazi kaynaklarin ifade ettigi gibi devlette resmi gorev almama sebebi; bu
gorevin kendisini ilimden uzaklastiracagi, ilimden uzaklaginca ilmin yok olmasi ve
Allah’in rizasini kaybetme kaygisindan kaynaklanmis da olabilir.**® Ebti Hanife nin
bu tutumunun mensubu bulundugu Irak rey ekoliiniin genel karakteristigi oldugunu
soylemek de miimkiindiir. Alkame b. Kays, Nehai ve hocas1t Hammad da daha 6nce
ifade edildigi gibi yoneticilerin yanlis uygulamalarini elestirmisler ve resmi gorev
almaktan geri durmuslardir. Ebli Hanife’nin c¢agdasi olan bazi alimler yonetim
tarafindan teklif edilen gorevleri istemeyerek de olsa kabul etmek zorunda

kalmislardir.*®.

Ebi Hanife yonetimin Hz. Ali soyundan alim bir kisi olan Zeyd b. Ali’ye ve Ehl-

1 Beyt’e yaptig1 muameleleri tasvip etmemis, Zeyd b. Ali’nin Emevi Hiikiimdar

405 Ebh Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, s. 40.

460 Ebf Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhi, s. 41.

47 fzzu’d-Din Ibni’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Téarth, C. V, thk. Omer Abdu’s-Selam Tedmiri, Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1997, ss. 155-156.

468 S1bt Ibn Cevzi, Mir’dtii 'z-zamdn fi tarihi’l-a 'yan, C. X1, s. 223

49 Abdullah Aydinh, “Tbn Eb(i Leyla Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.
IXX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 436; Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris,
Hikmetevi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 25; M. Esat Kiliger “Ashabii’t-Tahric”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. 3, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1991, s. 470.
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Hisam b. Abdilmelik’e kars1 121/739 yilinda isyani sirasinda hem isyan siirecinde hem
de isyandan sonra Zeyd’e bagliligini siirdiirmiistiir.*’® Bu yiizden idare tarafindan
cezalandirilan alimlerin basinda EbG Hanife gelmektedir. Nitekim onun fiilen
destekleyemedigi Zeyd b. Ali’ye yardim amaciyla 10 veya 30 bin dirhem gonderdigi

zikredilmektedir.*”!

Ebii Hanife Halife Mansur tarafindan Kife kadiligi*’? veya beytii’l-mal eminligi
gorevi verilmek istenmis, uygulanan baskiya ragmen bu gorevleri kabul etmemis, bu
sebeple hapse atilmis, hatta doviilmiistiir.*’? Halife Mansur tarafindan Ebsi Hanife
Kiife’den Bagdat’a getirtilmis, kendisine kadilik gorevi teklif edilmistir.*’* Mansur,
Ebl Hanife’ye kadilik gorevini kabul ettirecegine dair yemin etmis, EbG Hanife de
gbrevi kabul etmeyecegine yemin etmis, bu durum kendisine sorulunca, Mansur’un
yemin kefareti vermeye daha kadir oldugunu ifade etmis, Mansur onu hapse attirmistir.
Mansur bu konuda fazla 1srarci olunca Ebi Hanife kendisinin layik olmadigini ifade

ederek bu gorevi istemedigini ifade etmistir.”

Ebl Hanife’nin Emevi yonetimle iliskileri ilk zamanlarda normal seyrederken
yukarida ifade edilen durumlar neticesinde ve 6zellikle yonetimin Ehl-i beyt iizerine
baskiy1 artirmastyla birlikte bu iliski bozulmustur.*’® Bu sebeple Ebti Hanife, II.
Mervan’in Kife kadilig1 veya Beytiilmal emirligi teklifini kabul etmemis, her tiirli
baski ve iskenceye ragmen gérevi kabul etmeyince Bagdat’ta hapse atilmistir.*’” Hapis
cezas1 sirasinda, kirbagla iskence yapilmistir. Yetmis yillik dmriintin elli iki yili
Emeviler doneminde, on sekiz yil1 ise Abbasiler doneminde gecen Ebli Hanife, bir

rivayete gore zehirlenerek dldiiriilmiistiir.*’®

1.3.1.5. Kisilik Ozellikleri
Ebii Hanife ile Nehai’nin kisilik 6zellikleri benzerlik arz etmektedir. Ebi Hanife,

orta boylu, giizel sakalli, yakisikli bir goriiniise sahipti. Kendisinin varlikli bir kisi

470
471

Kose, Islam hukukuna giris, s. 172.

Mustafa Ozkan “Emevi iktidarinin Siyasi Icraatlart Karsisinda Ulemanin Tavr1”, www.istem.org, S.

6, Ankara 2008, s. 109.

2 Zehebd, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 401.

473 Kattan, Tdrihu't-Tegrii’l-Islami, s. 330; EbQ Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdaruhii Arauhii ve
Fikhuhu, s. 47.

4 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, C. V, s. 406; Kattan, Tarihu't-Tesrii’l-
Islami, s. 329.

475 bn Kuteybe, el-Ma drif, s. 495. Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’I-Islami, s. 330.

476 Uzunpostalcl, “Ebd Hanife”, C. X, DI4, ss. 132-133.

477 Kose, Islam hukukuna giris, s. 172.

478 Uzunpostalcl, “Ebd Hanife”, C. X, DIA, s. 133.
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oldugu giyim kusamindan belli oluyordu. Giizel, temiz ve sik elbise ve ayakkabilar
giyer, giizel kokular kullanird1.*”® Mescitte fetva verirken baginda insanlarimn dikkatini
ceken kalensiive ad1 verilen uzunca bir baslik takardi.**” Insanlar kendisine sultanlara

duyduklari gibi sayg1 duyarlard.*8!

Ebi Hanife’nin devletten maag aldigina dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.
Kendisinin maddi durumu iyiydi. Kazancinin bir kismini ihtiyag sahiplerine infak
eder, yoneticilerin verdigi hediyeleri kabul etmezdi. Az konusan kendini
ilgilendirmeyen konularla mesgul olmayan ve ibadetlerine diiskiin bir kisiydi.*®? Neha?
gibi uzun siire siiklit edip tefekkiir eder, insanlar soru sormadik¢a konugmazdi. Zaman
zaman pahali elbiseler giyer, 6grencilerine de sik giyinmeleri yoniinde telkinlerde

bulunurdu.*?3

1.3.1.6. Vefati

Ebi Hanife Emevilerin en parlak donemi olan Abdiilmelik b. Mervan iktidarda
iken dogmustur. Hayatinda ¢ok ¢etin baskilarin yasandigi Zalim Haccéc lakabiyla
taninan Haccac b. Yasuf es-Sekafi’nin baskilarina maruz kalmakla birlikte, Emevilerin
adaletiyle meshur Halifesi Omer b. Abdiilaziz doneminin rahathgini da yasamistir.
Yasadig1 dénemde Islam iilkesinin sinirlar1 Atlas Okyanusundan Avrupa’ya, oradan
da Cin’e kadar uzanmisti. Fethedilen bu yerlerle birlikte Islam milleti cesitlenmis
Rumlar, Tiirkler, Iranlilar, Misirlilar ve Hintliler basta olmak iizere bircok millet
Islam’1 kabul edip Miisliman olmustu. Emevilerin saltanatindan sonra gelen
kendisinin de umutla bekledigi Abbasi Hikiimranligit donemini gérmiis, Mansur

doneminde vefat etmistir.

Ebl Hanife’nin hicretin 150. yilinda yetmis yasinda, (Eyliil 767) yilinin, Recep
484 yeya Saban *%° ya da Sevval ayinda**® Bagdat’ta vefat etmistir.*’ Recep ayinda

61diigii bilgisinin daha dogru oldugu ifade edilmistir. Ancak hapiste Halife Mansur

479 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, ss. 16-17,

479 Sibt Ibn Cevzl, Mir dtii ‘z-zaman fi tarihi’l-a’yan, C. X11, s. 222.

480 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sdhibeyhi, s. 16.

B Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi I-Islami, C. 1, s. 358.

482 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydtu’'I-mesdhir ve'l-a’lam, C. 111, s. 990.

483 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sihibeyhi, ss. 16-17.

434 Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-A ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zemadn, C.1V, s. 308; Fesevi, el-Ma 'rife ve t-tarih,
C. 1, s. 135; Taberi, Tdrihu ‘t-Taberi, C. XI, s. 653.

485 {bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibrd, C. V1, s. 348; Ibn Hibban, es-Sikdr, C. IX, s. 31. Saymeri, Ahbdru Ebi
Hanife ve ashabih, s. 94.

486 Qipt Tbn Cevzl, Mir dtii ‘z-zaman fi tarihi’l-a’yan, C. X11, s. 225.

487 fbn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. V1, s. 348.
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tarafindan “®® ya da hapisten ciktiktan sonra zehirlenerek 6ldiiriildiigii konusunda
degisik rivayetler bulunmaktadir. Bazi kaynaklarda Ebti Hanife’nin hapiste 61diigii*®
insanlarin onun cenaze namazini kilmak i¢in toplandigi, ¢ogaldiklarinda, ikindi
namazindan sonra Halife Ebi Ca’fer Manslr’un cenaze namazini kildirdig1 rivayet
edilmistir.**® Vasiyeti iizerine Hayziiran Kabristan1’nin dogu tarafina defnedilmistir.
Cenaze namazina yetisemeyenlerin yirmi veya kirk giin siireyle gelip gruplar halinde
mezarinin dniinde cenaze namazi kildiklari bilgisi yer almaktadir.**! Baz1 kaynaklarda
Halife Ebl Ca’fer Mansir’un cenaze namazimi kildirdig: bilgisi ge¢mektedir. Bu
bilginin 15181nda, Eb( Hanife’nin hapiste 6lmedigi, hapisten ¢iktiktan ve fetva vermesi

yasaklandiktan sonra 6ldiigii goriisii kuvvet kazanmaktadir.**

Ebl Hanife’nin mezar1 Bagdat’ta kendi adiyla anilan A’zamiyye mahallesinde

yer almaktadir.**?

1.2.1.7. Sahabe ile Goriismesi

Ebl Hanife’nin Ashap’tan dort kisiyle goriisiip gorlismedigi dolayisiyla
kendisinin tabiinden sayilip sayilmayacagi konusu tartismalidir. Ozellikle Hanefi
kaynaklarinda onun uzun yasayan sahabilerden bazilarin1 gordiigii iddia edilmektedir.
Bu sahabiler Enes b. Malik (6. 93/711-12), Amir b. Tufeyl (6.102/720), Abdullah b.
Haber ez-Zebidi ve Medineli Siiheyl b. Sa’d dir.*** Ozellikle Enes b. Malik Kife’ye
geldigi zaman Eb(i Hanife'nin onu birkag defa gordiigii nakledilmekte*”®> bazi
kaynaklar bu konuda tarih vermektedir. Enes b. Malik ile Hicri 95 tarihinde goriistiigii
ifade edilmektedir.*’® Enes b. Malik’in ve diger sahabilerin 6liim tarihleri dikkate
alindiginda bu sahabilerle EbGi Hanife’nin kiigiik yasta goriismiis olma ihtimali

kuvvetlidir. Ancak onlardan dogrudan hadis rivayetinde bulunmamustir.*’

488 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sdhibeyhi, s. 48.

489 7ehebl, Tarihu’l-Islém ve vefeydtu’l-megahir ve’l-a’lam, C. 111, s. 990.

490 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 93.

O {bn S’ad, Tabakdtii’l-Kiibra, C. VII, s. 233; Sibt ibn Cevzi, Mir dtii 'z-zaman fi tarthi’l-a’yan, C.
XII, s. 225.

492 Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DI4, C. X, 133.

493 Mustafa b. Hiisni es-Sebai, es-Siinnetii, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut 1982, s. 401.

494 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s.18; Serahsi, el-Mebsit, C.1, s. 3; Ibn Hallikan, Vefeydtii 'l-
A’yan ve Enbau Ebndi’z-Zemdn, C. V, s. 406.

495 Hafiz Ebi AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sdhibeyhi,
M. Zahid Kevseri- Ebii’l Vefai’l-Efgani (thk.), Thyaii’l-Maarifi’-Numaniyye, Haydarabat 1999, s.
14; Zehebi, Tezkiratii’I-Hiiffdz, C. 1, s. 126.

496 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 18.

97 Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 391.
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Bazi kaynaklarda ise ismi gegen sahabilerin disinda bagka sahabilerle goriistigi
ifade edilmektedir. EbG Hanife nin doksan alt1 yilinda, on alt1 yasindayken babasiyla
hacca gittigi sirada Abdullah b. el-Haris’1 gordiigii, ondan hadis dinledigi bilgisi yer
almaktadir.**® Abdullah b. el-Haris’in 6liim tarihi (6. 84/703) oldugu dikkate alinirsa
bu bilgi dogru degildir. Ebli Hanife nin sahabe neslinin yasadigi doneme yetisemedigi,
hatta sahabeleri goremedigi fikrini ileri siirenler de olmustur.*”® Ebii Hanife uzun
yasayan sahabilerin doneme yetistigi>® daha dnce ifade edildigi gibi kiigiik yasta iken
Kife’ye gelen Enes b. Malik ile goriistiigiinii iddia eden kaynaklar da mevcuttur.
Buradan hareketle onun tabiinden oldugu da iddia edilmektedir. Bu iddia sahipleri
tabitnden sayilmak i¢in sahdbeden birini sadece gormeyi yeterli gorenlerdir. Bu goriis
dikkate alindiginda Ebli Hanife’nin Tabiinden oldugunu ileri siirenler olmakla
birlikte’®! Ebi Hanife’nin ashaptan dort kisiyle goriistiigiinii iddia edenlerin Hanefi

Alimler’??

olmasi, bu iddianin birka¢ kaynaginin bulunmasi ve bu konuda kesin
bilginin mevcut olmamamasi dikkate alindiginda, onun tebeu’t-tdbiinden (etbaii’t-

tabiinden) sayilmasi daha dogrudur.

1.3.1.8. Miircie’den Olduguna Dair iddia

Hocast Hammad b. Ebi Siileyman hakkinda Miircielik iddias1 atildigi gibi Eba
Hanife hakkinda bilgi veren kaynaklarda da Miircie oldugu ifade edilmektedir. Bunun
sebebi Ebli Hanife’nin savundugu bazi goriislerin®® yanlis anlasilmasi veya miircieligi

benimseyen kisilerin kendi goriislerini ona isnat etmelerinden ileri gelmektedir.’**

Ozellikle Mu’tezile alimleri biiyiik giinah isleyen kisilerin Cehennem’de ebedi
kalmayacagini, glinah1 miktar1 azap gorecegini, belki Allah’in onu affedebilecegini
savunanlari®® Miircie olarak ifade ediyorlardi. Ebli Hanife ve arkadaglari imam Ebd

Yihsuf ile Muhammed es-Seybani de bu goriiste olduklart i¢in onlara da miircie

498 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s.18.

49 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Bessdr), C. V, s. 338.

300 Sirazl, Tabakdtii’l-fukahd, s. 86.

501 Uzunpostalc, “Ebt Hanife”, DI, C. X, 132.

502 {bn Hallikan, Vefeydtii’l-A ydan ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, C. V, s. 406.

303 Eb{i Hanife’nin iman kalple tasdik olarak kabul edip imanin artip eksilmeyecegini savunmasi. Genis
bilgi i¢in bkz. Galip Tiircan, “irca ve Ebu Hanife’nin Irca ile iliskilendirilmesi”, Siileyman Demirel
Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, S. 9, s. 113.

54 Eba Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, ss. 154-155.

305 Ebu Hanife, eserlerinde Miircie’yi bir mezhep olarak reddettigi halde ircay1 reddetmemektedir.
Hatta irca, Ebu Hanife tarafindan sahiplenilmekte ve savunulmaktadir. Cilinkii EbGi Hanife’ nin
benimsedigi ircd; giinahkar miiminin cennetlik ya da cehennemlik oldugu konusundaki kararin
ahirete birakilmasidir. Genis bilgi igin bkz. Galip Tiircan, “ircA ve Ebu Hanife’nin Irca ile
Mliskilendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, s. 118.
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denilmistir.’° Biiyiik giinah isleyenlerin dinden ¢ikmayacag1 ve ebedi Cehennem’de
kalmayacagini savunan Nehai ve Ebli Hanife’nin digsinda bir¢ok kisi miircielik

ithamiyla kars1 karsiya kalmistir.>%’

1.3.2. Ebi Hanife’nin Eserleri
Ebl Hanife’nin kendisinin yazdigi eser bulunmamakla birlikte onun fikih
alanindaki goriisleri 6grencileri Ebl Yasuf ve Muhammed Seybani tarafindan yazilan

ve hocalarma nispet edilen eserlerde bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir:

1-el-Miisned: Ebl Hanife’nin hiikiim ¢ikarirken bazi fetvalarinda delil olarak
kullandig1 hadisleri iceren bir eserdir. Kitapta yer alan hadisler 6grencileri tarafindan

kay1t altina alinarak nakledilmistir.>%8

2-el-Fikhu’l-Ekber: Akaid ilmi ile ilgili bir eserdir. Ehl-i siinnetin goriisleri
Ozetlenmistir. Basta [. Goldziher olmak iizere baz1 sarkiyatcilar bu eserin Ebi
Hanife’ye nispetini sahih gormezlerse de kitabin ona ait oldugunda islam alimleri
goriis birligi i¢indedir.>
3-el-Fikhu’l-Ebsat: Bu eser Oglu Hammad ve 6grencileri EbG Yisuf ve Ebl

Miiti el-Belhi tarafindan nakledilmis, akaid ilmi ile ilgilidir.510

4-el-Alim ve’l-miite’allim: Ehl-i siinnetin goriislerini savunma ve agiklama
gayesiyle hazirlanmis, soru-cevap tarzinda akaid konularini igeren bir risaledir.’!!
Kitap, Kaderiyye’ye reddiye ve iman amel iliskisini ihtiva eden konular

icermektedir.>!'?

S-er-Risale: EbQi Hanife bu eserinde akaid konularinda kendisine yoneltilmis
bazi iddia ve ithamlara cevaplar vermistir. Eseri Basra kadist Osman el-Betti’ye

hitaben yazmistir.>!?

6-el-Vasiyye: Akaid ilmi ile ilgili meseleleri 6zetle ele alan bir risaledir.”'*

506 Ebs Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asaruhii Aréauhii ve Fikhuhil, s. 154.

507 Eba Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, s. 155.

598 Eba Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, ss. 213-214.

509 Uzunpostalcl, “Ebli Hanife”, DI4, DI4, C. X, s. 134.

510 Uzunpostalcl, “Ebli Hanife”, DI4, DI4, C. X, s. 134.

511 Uzunpostalcl, “Ebli Hanife”, DI, C. X, s. 134.

512 Ebu’l-Ferec Muhammed b.Ishak b. Muhammed el-Verak el-Bagdadi Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist,
Ibrahim Ramazan (thk.), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1997, s. 251.

513 Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, Did, C. X, s. 134.

514 Uzunpostalcl, “Ebl Hanife”, Di4, C. X, s. 134.
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7-el-Kasidetii’'n Numaniyye: Ebli Hanife nin Hz. Peygamber i¢in yazmis oldugu

naattir.>d

Bu eserlerin disinda Eb(i Hanife’ye nispet edilen eserler de vardir. Ayrica Ebu
Hanife’nin fikhi goriisleri, Muhammed es-Seybani’nin kaleme aldig1 Zahirii’r-rivaye
ve Nadirii’r-rivaye eserleri de mevcuttur. Zira Ebl Hanife, fikhi konular1 bir nevi
ictihad stiras1 sayilan ders halkalarinda istisare ederek tartismalar sonucu ortaya ¢ikan

coziimleri dgrencilerine yazdirmustir.>!®

1.3.3. Ebi Hanife’nin Hocalan

Ebl Hanife’nin ilmi birikiminde, vefatina kadar Hammad b. Ebi Siilleyman’in
ders halkasina katilmasinin biiyiik katkis1 bulunmaktadir. Hammad araciliiyla Nehat
(6. 96/714), Ebli Amr es-Sa’bi (6. 103/721), Mesrik b. Ecda (6. 63/682), Kadi Streyh
(6.78/697), Esved b.Yezid (6. 75/694) ve Alkame b. Kays (6. 62/681) bunlarin ilimleri
de sahabenin 6nde gelen Alimlerinden Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ad’!” ve
Abdullah b. Abbas’tan gelmektedir.’'® Eb Hanife bir giin Halife Mansur’un huzuruna
girdiginde, Halife’nin yaninda bulunan fsa b. Maisa (6. 167/783) vardi. Isa b. Msa,
Ebi( Hanife’nin biiyiik bir alim oldugunu ifade etmis, bunun {izerine Halife Mansur
Ebii Hanife’ye ilminin kaynagini sormus o da ilminin kaynagmin Hz. Omer, Hz. Ali,
Abdullah b. Mes’(id’a ve Ibn Abbas’a dayandigimi sdylemistir. Halife de onun ilmini

saglam kaynaklardan aldigim sdyleyerek onu tebrik etmistir.>'”

Ebl Hanife devrinin taninmis alimlerinden Malik b. Enes (6. 179/795), Siifyan
b. Uyeyne (198/813), Imam Zeyd b. Ali (6. 122/740), Muhammed el-Bakir (6.
114/733), Abdullah b. Hasan b. Hasan (6. 114/733), Ca’fer es-Sadik (6. 148/765) ile

gdriismiis, ilimlerinden istifade etmistir.>2

Ebl Hanife Mekke’de bulundugu donemlerde hadis bilgisi konusunda
kendisinden daha bilgili bir kisi gérmedigini belirttigi Atd b. Ebi Rebah’tan (0.
114/732) hadis 6grenmistir. Atd b. Ebi Rebah’in disinda hadis 6grendigi diger alimler
sunlardir: Atiyye el-K0fi, Abdiirrahman b. Hiirmiize el-A’rac, Ikrime, Nafi, Adiyy b.
Sabit, Amr b. Dinar, Seleme b. Kuheyl, Katade b. Dadme, Ebu’z-Ziibeyr, Mansir, Eb{i

515 Uzunpostalci, “Ebli Hanife”, DI, C. X, s. 134.

516 Ebd Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, s. 211.

ST Ayni, Nuhabii’l-efkdr fi tenkihi Mebdni’l-ahbar fi serhi Medni’l-asar, C. 111, s. 139.

518 Uzunpostalcl, “Ebt Hanife”, Did, C. X, s. 132; Ebd Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii
Arduhii ve Fikhuhii, s. 27; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 183.

19 Kattan, Tarihu 't-Tesrii I-Islami, s. 329.

20 Kattan, Tarihu 't-Tesrii I-Islami, s. 329; Kose, Islam hukukuna giris, s. 172.
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Ca’fer, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn. bunun yaninda Tabiin neslinden bir¢ok alim

mevcuttur.?!

1.3.4. Eba Hanife’nin Ogrencileri

EblG Hanife, on sekiz yil derslerine devam ettigi hocast Hammad b. Ebi
Siileyman’in hicri 120 yilinda vefatindan sonra onun yerine gegip ders vermeye
baslamistir. Cesitli sebeplerle kesintiye ugramis da olsa dersleri 6liinceye kadar devam
etmistir. Ebd Hanife’nin ders tedrisati esnasinda pek c¢ok &grencisi olmustur.>??
Bunlardan bir kismi, degisik bolgelerden gelip bir siire onun derslerine devam etmistir.
Bazilar1 da onun ders halkasindan ayrilmamis ve olusturdugu meclisin 6nemli kisileri
olmustur. Ders vermeye kirk yaslarinda baglayan ve zaman zaman kesintiye ugrasa da
yaklasik otuz yil devam eden hocalik doneminde yetisen talebelerinin sayisinin dort
bini ast181 ve bunlarin kirk kadarmin ictihad derecesine vardiklar1 nakledilmektedir.*

Biz tezimizde Ebti Hanife nin taninmis ti¢ 6grencisini kisaca tanitacagiz. Bunlar Eb

Yiisuf, Muhammed es-Seybani, Ziifer b. Hiizeyl dir.

1.3.4.1. Eba Yisuf (6. 182/798)

Ebl Hanife’nin 6nde gelen 6grencilerinden olan Ebl Y@suf’un tam ismi Ebi
Yasuf Ya’kub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kufi’dir. 113 (731) yilinda Kife’de
dogmustur.®®* Ancak daha ¢ok kiinyesi olan Ebdi Ydsuf ile meshur olmustur. Ebf
Yusuf’un kendisinden sonra kadilik gorevini iistlenen Yasuf adinda bir oglu vardir.

Bu yiizden Ebt Y{isuf diye anilmaktadir.>?

Ebii Y@suf’un bagimsiz (mutlak) bir miictehid mi yoksa mezhepte miictehid mi
oldugu hususu tartistlmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn Kemal ve Ibn Abidin gibi
bazi alimler Ebl Y#suf’ un mutlak miictehid olmayip, mezhepte miictehid oldugunu
belirtmigler, Serahsi, Ibn Hazm, Sehibeddin el-Mercani, son donemde yetisen
alimlerden Ali el-Hafif, Muhammed EbG Zehre, M. Zahid Kevseri ve miistesriklerden
J. Schacht (6. 1902-1969) ise onun mutlak miictehid oldugu goriisiinii
savunmuslardir.®*® Ebi Ysuf’un ictihad ydntemini ortaya koydugu bir usul eseri

bulunmamaktadir. Igtihat ydntemini, verdigi fetvalarindan ¢ikarmak miimkiindiir.

321 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sihibeyhi, s. 19.

522 Eba Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhi, s. 211.

523 {brahi Kafi Donmez, Ilmihal, C. 1, DIB, Ankara 2006, s. 35.

324 Zehebd, Siverii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. VIII, s. 536.

525 Salim Ogiit, “Eb Yisuf”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. X, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaylari, Ankara 1994, s. 260.

526 Ogiit, “Eb Yusuf”’, DIA, C. X, 5. 262.
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Hayatinin sonuna dogru yaptigi bir dua onun ictihad yontemi hakkinda ipuglari
vermektedir. “Allah’im! Sen biliyorsun ki 6nlime ¢ikan her hadisenin hiikkmii i¢in 6nce
senin kitabina baktim ve orada bir ¢ikis yolu bulduysam aldim. Eger bulamadiysam
Peygamber’in siinnetine baktim. Orada da bir ¢ikis yolu bulamadiysam ashabin
sOzlerine baktim.” Kerhi de bu tespiti destekleyerek Ebli Yiisuf’un ictihad yonteminde
sahabe kavlini kiyasa tercih ettigine isaret etmektedir. Kerhi bazi durumlarda sahabe

kavli sebebiyle kiyasi terk ettigini de belirtir.%?’

Bisr b. Velid’in naklettigine gére Eb0 Yusuf, 182 yilinda miladi olarak 798
yilinda Rebiulevvel aymin besi olan persembe giinii elli sekiz yasinda vefat etmistir.”?
Cenaze namazini bizzat HarGnurresid kildirmistir. HarGnurresid, namazdan sonra
cenazenin Oniinde yiiriimiis ve onu kendi aile kabristanina defnettirmistir. Kabri,
Bagdat’in Kazimiye bolgesinde, Kazimeyn Tiirbesine bitisik olan ve kendi adiyla

anilan caminin yanindadir.?

1.3.4.2. Muhammed es-Seybani (6. 189/805)

Tam ad1 EbG Abdilldh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybanidir. Eb
Hanife’nin Eb@i Y@suf’la beraber en 6nde gelen talebelerindendir.”** Muhammed es-
Seybani’nin babasi Hasan b. Ferkad, Sam’da yer alan Heresta koyiindendir.>!
Muhammed es-Seybani’nin babast Emeviler zamaninda Sam ordusunda askerdi.
Babas1 Vasit sehrine gelmistir. Muhammed es-Seybani, babasinin Irak’a gelmesinden

sonra 132 (749-750) yilinda Vasit’ta diinyaya gelmistir.>*>

Muhammed es-Seybani, Ebii Hanife 6ldiigiinde yaklasik on sekiz yasindaydi.’*

Ebi Hanife vefat etmeden 6nce onun ilim meclisinde iki yil bulunmustu, hocasinin
vefatindan sonra onun fikhi goriislerini ve sistemini basta Ebll Yasuf olmak iizere

talebelerinden 6grenmeye devam etmis ve birgok kitap®** yazmustir.>*> Sadece Ebil

527 Ogiit, “Eba Yusuf”, DIA, C. X, s. 263.

528 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 21; Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. VIII,
s. 538.

529 Ogiit, “Eba Yusuf”, DIA, C. X, s. 261.

530 Ebi Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsaruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 232.

31 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Bessdr), C. 11, s. 561.

332 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Bessdr), C. 11, s. 561.

333 Ebl Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsdruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 232.

334 Baslica eserleri:1-el Asl (Mebsut), 2-el-Camiu’s-Sagir, 3-el-Cdamiu’l-Kebir, 4-es-Siyeru’s-Sagir; 5-
es-Siyeru’l-Kebir, 6-el-Mehdric, T-ez-Ziyaddt, 8-el-hiicce ala ehli’l Medine,9-el-Asar, 10-
Muvattaii’l-imam Malik vb. Genis bilgi i¢in bkz. Zirikli, el-A’lam, C. VIII, ss. 36-37; Aydin Tas,
“Seybani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara 2010, ss. 40-41.

535 Ebl Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsaruhii-arauhii ve fikhuhi, ss. 211-212.
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Hanife ve talebelerinden ders almakla yetinmeyip Kife’deki hadisgilerin ve diger

alimlerin ders halkalarma katilmis ve onlardan ilim tahsil etmistir.>3

Muhammed es-Seybani, 189 yilinda Har(niirresid’in refakatinde gittigi Rey
sehrinde elli sekiz yasinda vefat etti ve oraya defnedildi.’*” Meshur nahiv iistad: el-
Kisai (6. 189/805) ninde ayni1 giin veya iki giin sonra vefat ettigi rivayet edilmektedir.
Har(ntirresid, bu iki alimin defnedilmesinden sonra bugiin Rey’de, fikih ve Arapgay1

defnettim diyerek iiziintiisiinii dile getirmistir.>*8

1.3.4.3. Ziifer b. Hiizeyl (0. 158/775)
Ebl Hanife’nin 6nde gelen 6grencilerinden olan Ebu’l-Hiizeyl Ziifer b. el-
Hiizeyl b. Kays el-Anberi el-Basri, Adnanilerin Temim kabilesinin bir kolunu teskil

eden el-Anber b. Amr kabilesine mensuptur.’*

Ziifer 110 (728) y1linda®*® babasinin Isfahan’da valilik yaptig1 esnada bu sehirde
dogdu. Babasi, Temim kabilesinin Anberogullar1 kolundan Basra’ya yerlesmis 6nde
gelen bir aileye mensuptur. Annesi iranli bir kéledir. Aym zamanda akrabasi olan
Basra kadis1 Haccac b. Ertat’in belirttigine gore Ziifer’in dili Arapca idi, ancak simasi

Acem’e benzemektedir.>*!

Daha 6nce hayatlar1 kisaca anlatilan EbG Hanife’nin iki 6grencisinin aksine
mezhebin esasi haline gelen istihsana karst kiyas1 daha ¢ok kullanan bir kisi oldugu
rivayet edilmektedir. Kendisi bu durumu su sekilde ifade etmistir:*> “Biz eser (nass)
oldugu siirece re’y’e gore hiikiim vermeyiz. Eser (nass) bize ulastiginda re’y’i terk

ederiz.””®

Ziifer, 158 yilinda Basra’da Saban ayinda vefat etmistir.>**

Ebl( Hanife’nin aktardigimiz 6grencilerinin disinda daha bir¢ok 6grencisinin

oldugu kaynaklarda rivayet edilmektedir. Bu 0&grencilerin bazilarmin isimleri

536 Tas, “Seybani”, Did, C. XXXIX, s. 38.

537 {bn S’ad, Tabakatii’l-Kiibrd, C. VII, s. 242; Hatib Bagdadi, Tarithu Bagdad (Bessar), C. 11, s. 561;
Ebii Hatim er-Razi, el-Cerh ve t-ta’dil, C. VII, s. 227.

538 [bn Hallikan, Vefeydtii’I-A ’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, C. IV, s. 185.

53 Ibn Hallikan, Vefeydtii’I-A yan ve Enbdu Ebndi’z-Zeman, C. 11, ss. 317-318.

340 Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, s. 135.

341 Zehebd, Siverii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. IX, s. 144.

542 {bn Hibban, es-Sikdr, C. VI, s. 339; Ibn Hacer, Lisdnii 'I-Mizdn, C. 11, s. 476.

343 7Zirikli, el-A’lam, C. 111, s. 45.

544 {bn Hallikan, Vefeyatii’l-A 'yan ve Enbdu Ebndi’z-Zemdn, C. 11, s. 319; Zirikli, el-4’lam, C. 111, s.
45.
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sunlardir: isa b. EbAn, Muhammed b. Semaa, Hilal b. Yahy4, Ahmed b. Omer b. Mehir
el-Hassaf, Ahmed b. Muhammed b. Selame Ebii Cafer et-Tahavi vb. dir.>*

1.4. Ebii Hanife’nin Mezhebini Nehai’den Iktibas Ettigi iddias:

EbG Hanife’nin goriislerini inceleyen Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin de dahil
oldugu baz1 alimler Hanefi mezhebi’nin 6zgiin bir mezhep olmadigini, daha ¢ok
Nehai’nin goriiglerinden olustugunu iddia etmislerdir. Hanefi mezhebi’nin iktibas
oldugunu ispatlamak icin su kitaplara bakilabilecegini ileri stirmiislerdir: Muhammed
es-Seybani’nin el-Asar adli eseri, Abdurrezzak es-Sanani’nin el-Musannef adl1 eseri,
fbn Eba Seybe’nin el-Musannef adli eseri. Eba Hanife’nin bu sayilan eserlerden
Nehai’nin gorislerini alip, kendi fikhi gortslerini aciklarken kullandigini iddia
etmislerdir. Bu sayilan eserlerde Nehai’nin goriisleri alimip Eb( Hanife’nin
goriisleriyle karsilagtirildiginda aralarinda ¢ok az istisnalar hari¢ farkin olmadiginm
sOylemislerdir. Ebi Hanife’nin Nehai’den farkli goriis ortaya koydugu konularda ise
bunlarin Kiife fukahasmin goriislerinden ibaret oldugu>*® Ebei Hanife nin yaptig1 isin
Nehai’yi taklit etmek ve tahric>*’ yapmaktan ileri gitmedigini iddia edenler de

olmustur.>*

Konuya bu sekilde yaklasmak EblG Hanife’yi mutlak miictehid kabul etmeyip
baska bir miictehidin mezhebine bagli bir mukallit mertebesine indirmek demektir.>*’
Dihlevi, Ebli Hanife’nin o6grencileri ile ihtilaflarinin sebeplerini aciklarken, Ebt
Hanife’nin mutlak bir miictehid olmadigin1 ima etmektedir. Ogrencileri de
kendisinden sonra, aldiklar1 egitimlerin de etkisiyle hocalarindan bagimsiz goriisler

ortaya koyduklarini ifade etmektedir.”>°

Ebl Hanife bizzat kendisinin mukallit olmadigini, adeta kendisinden sonra

hakkinda ortaya atilabilecek ithamlar1 yalanlarcasina su sozleri sarf etmistir:

545 Ebl Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsaruhii-arauhii ve fikhuhi, ss. 246-248.

34 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, C. 1, s. 251; Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tdrfhi’l-ﬁkhi’l-fsldmf, C.1s.
424,

347 Sozlitkte “gikarmak™ anlamma gelen tahric, bir fikih terimi olarak, hakkinda hiikiim bulunmayan
yeni meselelerin hiikmiinli, mezhep imaminin metot ve goriislerinden ve mezhepte yerlesik
kaidelerden ¢ikarma ameliyesi i¢in kullanilir. Genis bilgi i¢in bkz. Kiliger “Ashabii’t-Tahric”, DI4,
C. 111, s. 470.

348 Abdii’l-Mecid Mahmid Abii’l-Mecid, el-Itticdhat el-Fikhiyye inde ashdbi’l-hadis fi’lI-Karni’s-Sélis
el-Hicri, Mektebetii’l-Hénci, Kahire 1979, s. 89.

54 Eb( Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsdruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 254.

330 Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-baliga, C. 1, s. 251.
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“Nehai’nin ictihad ettigi gibi ben de ictihad ederim.” Bu sozleri sarf eden bir kisiyi

mukallitlikle itham etmek dogru degildir.>!

EbG Hanife’nin hocasi olan Hammad b. Ebi Siileyman’dan uzun siire ders alip
onun ilim halkasinda bulundugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu birlikteligin dogal
sonucu olarak Ebli Hanife’nin hocalarindan etkilenmesi ve ders aldigi kisilerin
izlerinin {lizerinde bulunmasi yadirganmayacak bir durumdur. EbG Hanife hocasi
Hammad b. Ebi Siileyman’in 6liimiinden sonra onun biraktig1 ders halkasinin basina
cevrenin de tevecciihii ile gegmistir. Hocasinin 6liimiinden sonra yaklasik olarak otuz
yil ders vermeye devam etmis, ilimle mesgul olurken ayni zamanda ticari faaliyetlerine
de devam etmistir. Hac miinasebetiyle cesitli sebeplerle Mekke ve Medine’ye
yolculuklar yapmistir Hac seyahatlerinde tabiin alimlerinin ileri gelenleriyle
goriigsmiis, 1lmi sohbetlerde bulunmus, onlardan hadis dinlemistir. Atd b. Ebi Rebah,
Atiyye el-Avfi, Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec, ikrime, Nafi, Katade bunlardan
bazilaridir.>>? Bunlarin yaninda Eb(i Hanife, Sia’nin énde gelen alimlerinden Zeyd b.

Ali ve Imam Caf fer es-Sadik’tan da ilim almustir.>>?

Ebll Hanife’ye hocasti Hammad’dan Nehai’nin goriislerinin ulastiginm
gormekteyiz. Ebli Hanife hocasinin liimiinden sonra yaklasik olarak otuz sene daha
yasamistir. Bu siiregte Kiife re’y ekolii ile Medine Hadis ekolii birbirlerini tanima ve
goriis alisverisinde bulunma imkani1 bulmustur. iki ekol birbirine yaklasmis, fikhi

miras paylasilmis ve mezcedilmistir.

Ebl Hanife’nin Nehai’nin goriislerini aynen aldiginmi iddia edenler su 6rnegi
vermektedir: Ebi Y@isuf’un bir nevi Ebli Hanife miisnedi sayilan Kitabu’l-Asar adli
eserinde zikrettigi 1068 hadisin 650°si Ebi Hanife-Hammad—Ibrahim senet zinciriyle
isnadma sahiptir. Bunlarin 436’s1 dogrudan Nehai’nin fetvasidir.’>* Dihlevi’nin
kendisine delil olarak aldigi1 Ebii Yaisuf’un Asar kitabini ihtiva ettigi meseleler, zahir
rivayet kitaplarinin ihtiva ettigi biitiin meselelerin tamami demek degildir. Hatta
mezhep meselelerinin dortte birini bile teskil etmemektedir. Sadece bu kitaplara gore
hiikiim vermek ne kadar dogrudur? Hatta bizzat Asar kitaplarinda yani Muhammed es-

Seybani’nin Asdr kitabiyle Ebdi Y@suf’un Asdr kitabinda Nehai senet zincirinde

31 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sihibeyhi, ss. 20-21

32 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sihibeyhi, ss. 19-20.

553 Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 329.

5% Fatih Bayram, Ebii Yisuf'un Kitdbu'l-Gsar'mn Hadis [Imi Acisindan Degerlendirilmesi
(Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul
20009, ss. 18-24.
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olmayan bir¢ok hadis vardir. Bunlarin bazis1 Ata ve Ibn Abbas yoluyladir. Ebii Hanife

baskalarindan da hadis almis ve rivayet etmistir.>>

EbG Hanife’nin Nehai’nin goriislerini aynen almadigini, onun mutlak miictehid
oldugunu hatta insanlarin nezdinde Nehai’den daha {istiin oldugunu gostermesi

acisindan su diyalog onemlidir:

Cerir b. Abdullah, Mugire b. Su’be’ye soyle demistir: “Ebli Hanife’nin 6niine
diz ¢ok otur ondan fikih 6gren, Nehai eger bugiin yasasaydi, Ebi Hanife’nin 6niine

oturup ilim dgrenirdi.”>>¢

Kaynaklarda EbG Hanife’nin doneminde yasayan onun fikhi melekesinin ve
fikhi birikiminin farkina varan ve ondan hayranlikla bahseden bir¢ok alimin sozlerine

rastlamak miimkiindiir.>>’

Sunu unutmamak gerekir ki; fikhi birikimin olusmasi zaman alan, birbirine baglh
stirecleri ihtiva eder. Her nesil bir onceki nesilden aldigi fikhi bilgi birikimini
hayatinda uygular, yaptiklar1 aragtirmalari ve c¢alismalari sonucunda elde ettigi
sonuclar1 da birikime ilave ederek bir sonraki nesle aktarir. Dolayisiyla Eb(i Hanife nin
ortaya koydugu 6gretileri, sadece kendisinin ortaya koydugu goriisleri kendisinin bagh
oldugu Irak Re’y ekoliiniin gelisme halkasinin bir {iriinii olarak kabul etmek gerekir.
Rey’1 6n plana ¢ikaran fikhi bir gelenekten gelen Ebli Hanife’nin, bu zincirin dogal bir
tiyesi olan Nehai’nin goriislerine paralellik arz etmesinde sasilacak bir durum yoktur.
Nehai doneminde yer alan miitehitlere re’y’e meyilli olmalarindan dolay: Irakli
“Irakiyytn: Iraklilar” denilirken Eb( Hanife’den sonra ise Irakli miictehitlere Ebi

Hanife’yi takip edenler anlaminda “Hanefiyye” denilmeye baslanmustir.>®

Tarihte bir miictehidin kendisinden Oncekileri taklit ettigi ithami sadece Ebi
Hanife ile sinirhi degildir. Kendisinden sonra yagsayan Imam Malik’e de benzer
ithamlarda bulunulmustur. Imam Malik’in kendisinden énce Medine’de yasayan
Sahdbe ve Tabiin fakihlerini taklit ettigi ifade edilmistir. Bu konuda kendisinin

sOyledigi su sozden hareketle bu sonuca varilmistir: “Eger benim kitabimda Hz.

355 Ebl Zehre, Ebii Hanife hayatiihii ve dsdruhii-arauhii ve fikhuhi, s. 254.

336 Zehebd, Siverii A’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 403.

357 Bkz. Zehebi, Siyerii A ’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 403; Mendkibii Ebi Hanife ve sahibeyhi, s.
14

58 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, C. 1, s. 383.
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Peygamber’in hadisi, sahabilerin ve tabiinin goriisii varsa bu konuda Medine halkinin

icmas1 var demektir. Ben bunu kabul ederim, bunun disina ¢ikmam.”>°

Ebl Hanife nin yaptig1 isin, ibn Mes’ud’dan 6grencileri aracilifiyla Nehai’ye
ulasan fikhi taklit edip ve tahric yapmaktan ileri gitmedigi iddialarin1 degerlendirecek
olursak; hakkinda hiikiim bulunmayan konularda mezhep imaminin usul kaidelerine
gore fetva verme isi sadece Hanefi mezhebine has bir durum degildir. Ancak tahrig
ehli cesitli adlarla (Hanefi, Safii gibi) aniliyorlardi. EbG Hanife tahric ehlinden

say1lamaz ¢iinkii cagdas1 olan Miictehidler tarafindan “Ehl-i Re’y” kabul ediliyordu.’®°

Sonug¢ olarak Ebt Hanife’nin gerek usul gerekse fiirli agisindan Nehai’den
etkilendigi bir gergektir. Ancak Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin ve onun gibi diigiinen
kisilerin yaklasiminin yiizeysel ve yetersiz bir degerlendirme oldugu agiktir. Ebl
Hanife, Nehai’nin fetva vermedigi sayilamayacak kadar meselede ictihad etmis,

goriislerini ortaya koymus mutlak miictehittir.

3% Abdiilmecid, el-l:tticdhdt el-Fikhiyye inde ashabi’l-hadis fi’l-Karni’s-Sdlis el-Hicri ss. 57-88.
30 Abdiilmecid, el-Itticdhdt el-Fikhiyye inde ashéabi’l-hadis fi’l-Karni’s-Salis el-Hicri, s. 89.
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2. BOLUM: USUL GORUSLERININ MUKAYESESI

Fikith  Usulli, miictehidin ser’i-ameli  hiikiimleri tafsili  delillerden

cikarabilmesine yarayan kurallar biitiinii olarak tanimlanir.>®!

Fikih usulii kaynaklarma bakildiginda biitiin miictehitlerin hiikiim verirken
dayandiklar1 kaynaklarin benzer oldugu goriiliir. Miictehitlerin ihtilaf ettikleri konular
incelendiginde ihtilaflarin temelinde usuldeki yaklasim farklilig1 yaninda delile ulagip-
ulagamama, ulasilan deliller arasinda tercihler, cografi-ictimai ¢evrenin farkli olmasi,
Arap dilini bilme-kullanmada seviye farkiin olmasi gibi sebepler yatmaktadir.’®
Hiikiimlerin temel dayanag Kur’an ve siinnettir. ictihat ise nasslardan ser’i ameli

hiikiimler ¢ikarma yoludur.

[k dénemde yazilan usul eserlerinin karakteristik 6zelligi, mezhep imamlarmin
fiirl meselelerde dayandigi delilleri agiklayip i¢ tutarliligi ortaya koyma amaci
tagimaktadir. Ortaya cikarillan bu kurallar mezheplerin usulii haline gelmis ve

mezhepler boylece sistemlestirilmistir.5%?

Yazilan ilk usul eseri Imam Safii’nin er-Risale adli eseri kabul edilmekle
birlikte, Imam Safii’den 6nce de alimler fikhi meseleler hakkinda konusmuslar, hatta
baz1 usul meseleleri ile ilgili kiiciik capta eserler de telif etmislerdir.’®* Ancak Imam
Safii’ye kadar usul kaidelerini tek bir eserde toplayip, ser-1 delilleri degerlendiren,
tercih usul kaidelerini bir araya getiren bir fakih yoktur. imam Safii Risdlesinde siinnet
konusunda, 6zellikle haber-i vahidin hiiccet oldugunu ispatlamaya ¢aligmistir. Bunun
yaninda icma ve kiyas hakkinda ayrintili bilgiler ve istihsanin gecgersizligi gibi belli
baslt usul konularin1 da ele almistir. Bu eser Fikih usulii konularini bir araya getirip
toplayan ilk miistakil eser olmas1 ve Imam Safii’nin bizzat kendisi tarafindan kaleme

alinmasi1 yontiyle 6nemlidir.

Islam Hukuku’nun ekollesme déneminde yasayan Nehai ve Ebfi Hanife, Fikih
usuliine ve fiird fikha dair goriisleri olmakla birlikte, miistakil eserleri

bulunmamaktadir. Nehai’nin Kife’de kiyasa ve akilc1 yontemlere 6nem veren ve bu

36! Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitdbu 't-Ta rifat,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1983, s. 28; Zekiyiiddin Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, Tbrahim
Kafi Donmez (cev.), DIB, Ankara 1990, s. 24; Kocak vd., Fikih Usulii, Ensar Nesriyat, Istanbul
2015, s. 21; Kose, Islam hukukuna giris, s. 25.

362 Kogak vd., Fikih Usulii, s. 72.

563 Tbrahim Kafi Dénmez, Isldm Hukuk Iiminin Esaslar, s. 202.

564 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi S6ylem Hanmbeli Mezhebi, Ankara okulu y., Ankara
2002, s. 122.
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konuda onciiliik yapan kisi olmasindan hareketle ona gore bilgi edinmenin kaynaklari;
-ileride sunulacak goriisler ve delillerinden hareketle- Kur’an, siinnet, sahabe kavli,

duyular, akil diyebiliriz.

Nehai ve Ebli Hanife Irak fikih ekoliiniin 6nde gelen temsilcileri arasinda
sayildigindan, kendilerinden sonra gelen fakihlerin kendilerini takip ettikleri de
dikkate alindiginda ictihadlarinda benimsedikleri miistakil bir usullerinin olmasi
tabiidir. Bu sebeple biz, bu iki biiyiik imamin usuliinii ve fikih kaidelerini kitaplardaki
fikhi goriislerinden, hiikiimleri tahlil ederken basvurduklari yontemlerinden, fikhi
tartisma ve tercihlerinden c¢ikarmaya calisacagiz. Ebli Hanife’nin her ne kadar
kendisine ait fikih usuliine dair bir eseri olmasa da daha sonra Haneff mezhebine
miintesip alimlerce onun usulii ¢ikarilmis ve miistakil eserler kaleme alinmustir.
Ozellikle Muhammed es-Seybani’nin, hocas: Ebii Hanife’ye ait meseleleri iceren
kitaplarina baktigimizda onun binlerce mesele hakkinda ictihadinin bulundugu, bu
ictihadlarinin son derece muhkem bir sekilde birbirine bagli ve belli usul ve kaidelere
dayal1 oldugu goériilecektir. Miiteahhirun Hanefi miictehitlerince ¢ikarilan bu usul ve

kaideler Hanefi mezhebinin ictihad usul ve kaidelerini meydana getirmistir.>®>

Nehai yasadigi yer olan Kife’de onde gelen fakihlerden birisi olsa da goriisleri
mezhep formunu alamamis, cesitli kitaplarda daginik vaziyette yer almaya devam
etmistir. Biz 0Ozellikle Nehai’nin gorislerinin yer aldig:1 kitaplardaki so6z ve
ictihadlarindan yararlanarak onun usuliinii ve yontemlerini Ebl Hanife ile mukayese

ederek ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Nehai’nin gerek tefsirle ilgili gorlislerinin aktarildigi kaynaklari, gerekse
goriislerinin yer aldig1 fikih kitaplari incelendiginde, onun sik sik kitap, siinnet, icma
ve kiyas kelimelerini kullandigini1 goriir. Buradan hareketle onun bu goriislerini bir
usule gore serdettigi soylenebilir. Nehal ve Ebl Hanife’nin bakis agilarin1 érnekler

vererek sunmaya ¢alisacagiz.

2.1. Asli Delillere Dair Goriislerinin Mukayesesi

Hz. Peygamber ve sahiabe doneminde olusan fikhin gelismesi esnasinda nakli ve
akli birgok kaynak ortaya ¢ikmustir. Bunlar Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas gibi asli
delillerin yaninda orf, maslahat, istishab fer’1 delillerdir. Su bir gergektir ki bu

kaynaklar saglamlik ve giivenilirlik acisindan farkli derecededirler.

565 Ebti Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, s. 262.
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2.1.1. Kitab: Saz Kiraatler

Tiim Islami eserlerde Kitab denildiginde anlasilan Kur’an-1 Kerim’dir.
Nehai’nin hiikiim verirken bagvurdugu ilk kaynak siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir.
Hiikiimleri once Kur’an’da aramis orada yoksa siinnete bagvurmustur. Verdigi
fetvalar1 inceledigimizde bu konuda 6rnek ¢oktur. Konuya bir 6rnek verecek olursak;
Nehai Maide Suresi 45.ve Bakara Suresi 178 ayetlerde gecen “Saliadl” (el-kisds) ve
“&:“;::‘SL;’ Ol 7 “enne’n-nefse bin-nefsi” kelimelerini, bu ayetlerde emredilen kasten
Oldiirmelerde kisasin uygulanmasinda, katil ile maktul arasinda denklik
aranmayacagini, bu ayetin biitiin cinayetleri kapsadigini belirtmistir. Soyle ki; Nehat
maktul kole ya da baska dinden olup Islam iilkesinde yasayan gayr-i miislimi 6ldiiren
bir kisi veya Miislimanin Miisliimani1 o6ldiirerek isledigi cinayet karsiliginda kisas
olacagini belirtmis, ayni sekilde katilin ya da maktuliin kéle olup olmamasi arasinda
bir ayrima gitmemis, cezanin kisas olacagi sonucuna varmistir. Bu ayetin kapsamindan
kanun koyucunun (Sari) istisna tuttugu katilin 6ldiirdiigi kisiler karsihiginda kisas
edilmeyecegini, babanin ¢cocugunu 6ldiirmesi durumunda kisas uygulanmayacagini
kabul etmistir. Nehai kisasla ilgili hiikiim verirken kendisine baska bir sahih nass

ulasmag igin iki ayeti yeterli gdrmiistiir.>%

Nehai’nin kendisine baska nass ulagsmadig1 i¢in ayeti yeterli goriip ona gore
hiikiim vermesine baska bir 6rnek, esler arasinda gerceklesen lian sonucunda bain
talakin meydana gelecegini kabul etmesi verilebilir. Nehai bu hiikmiin Kur’an ayetleri
ile sabit oldugunu, ayette ifade edilen bosanmanin ebedi bir bosanma sayilamayacagi,
ebedi bir ayrilik kabul edilmesi durumunda bunun nasslara®®’ ziyade veya ayeti

neshetmek anlamini tasiyacagmni bunun da dogru olmayacagini ifade eder. %

Ebii Hanife de Kitab’1 hiikmiin birinci kaynag: olarak almaktadir. Ornegin bir

kimse bir erkegin veya kadiin elini veya kolunu yarisindan kesse Ebli Hanife kisas

366 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld, C. X, Daru’l-
Fikr, Beyrut ts., s. 221.

Bkz. Niar 24/6-9, 6-7 Eslerine zina suclamasinda bulunup da kendilerinden bagka taniklari
olmayanlarin her birinin taniklig1, dort kere, dogru sdyledigine Allah’1 tanik gdstermesi; besinci
olarak da, “eger yalan sdyleyenlerden ise Allah’in lanetine ugramasini” sdylemesidir.

8-iftiraya ugrayan kadmin dért kere, kocasmin yalan sdyleyenlerden olduguna Allah’t tamik
gostermesi kendisini ceza gormekten kurtarir.

9-Kadinin besinci taniklik ifadesi, “eger kocasi dogru sdyleyenlerden ise kendisinin Allah’in
gazabina ugramayi dilemesi” olacaktir.

368 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. V, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, s. 573.

567

77



uygulanmayacagini, ancak kisi bu yaralanmanin sonunda Oliirse sugluya kisas

cezasinin verilecegini kabul eder.>®

Her iki miictehit kisas konusunda once ilk kaynak olan Kur’an-1 Kerim’e
basvurmustur. Ebi Hanife bu konuda ikinci basvuru kaynagi olan siinnete bagvurarak
ayette ifade edilen kisas hiikmiinii tahsis etmis ve Nehai’den farkli bir hiikme
varmistir. Bu konuda EbG Hanife goriisiine Hz. Peygamber’in sirt1 Kébe’ye dayanmis
haldeyken, hutbesinde ifade ettigi: “Miislimanlarin kanlar1 esittir.” hadisini delil
almistir.”’® Bu hadis muhtemelen Nehai’ye ulasmamis ya da hadis kabul kriterlerine
uymadigini diigiindiiglinden goriisiine esas almamigtir. Eb( Hanife, ayette ve hadiste
gecen Miisliman kelimesini genel kabul etmis, hiir/kole, miislim/gayri miislim,
efendi/kdle arasinda kisasta bir ayrima gitmemistir ancak yaralanma ve miiessir fiiller
konusunda farkliliklar bildirmistir. EbQi Hanife’ye gore, bir kimsenin bir erkegin (veya
kadinin) elinin (veya kolunun) yarisin1 kesmesi durumunda kisas uygulanmaz. Ancak
o kisinin bu kesmenin sonucunda 6lmesi durumunda kesene de kisas uygulanacagi ve

oldiiriilecegi hiikmiinii vermistir.>’!

Ebli Hanife, “Ictihat ederken Kur’an’in hiikkmiinii alirim, orada bir sey
bulamazsam Hz. Peygamber’in giivenilir ravilerce nakledilen siinnete miiracaat
ederim, onu alirim. Kur’an ve siinnette de bulamazsam sahabenin ittifaklarini alirim,
ihtilaflarinda ise sahabeden diledigim kimsenin goriisiinii alirrm, “Nehai, Sa’bi, In.
Sirin, Hasan-1 Basri, gibi tabiin alimlerine gelince onlar gibi ictihadta bulunurum.”

demistir.>’?

Ebi Hanife’ nin saz kiraatleri delil aldigina iliskin kendisinden herhangi bir nakil
bulunmamakla birlikte fetvalari incelendiginde saz kiraatleri fetvalarinda kullandig:

goriilmektedir. Ornegin Eb Hanife donemine kadar Kur’an-1 Kerim’de yer alan “ 32s8

=3

ﬁ\ é—ij {w” ayetinin sonunda “4x3%” ifadesini ilave ederek okuma seklindeki saz kiraat
meshurdu. Siileyman b. Ahmet’in (6. 148/765) bir hatmi, ibn. Mes’ut’un kiraatine
gore, bir hatmini de Hz. Osman’in mushafina gore yaptig1 rivayet edilmektedir. EbQ
Hanife de kazaya birakilan oruglarin ara vermeksizin pes pese tutulmasi gerektigi

hiikmiinii Ibn Mes’it’tan nakledilen saz kiraat nedeniyle vermistir.’”> Ibn Mesut’un

369 Serahsi, el-Mebsiit, C. XX VI, 148; Ahmet b.Ali Eb( Bekir er-Raz1 el-Cessas el Hanefi, Ahkdamii’l-
Kur’an, Muhammed Sadik el-Kamhavi (thk.), C. I, Daru’t-Turasu’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 171.

570 fbn Ebt Seybe, Musannef, C. V, s. 459.

571 Serahsi, el-Mebsiit, C. XX VI, s. 148; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C.1,s. 171.

372 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sahibeyhi, ss. 20-21.

573 Serahs, el-Mebsit, C. 111, s. 75.
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mushafina “4%% ibaresini yazmasmim Hz. Peygamberden duyup nakledilme

ihtimalini gii¢lendirdigi ifade edilmistir.>’*

Nehai’nin saz kiraatleri delil aldigma iliskin kendisinden herhangi bir nakil

mevcut degildir.

2.1.2. Siinnet
Stinnetin terim olarak farkli ilim dallarina gore gesitli tanimlar1 yapilmistir. Biz
Nehai’nin ve Ebi Hanife’nin siinnete bakislarini ve yaklasimlarini verdikleri

fetvalardan ve sozlerinden yola ¢ikarak izah etmeye calisacagiz.

Siinnet kelimesi S-n-n (&) kokiinden tiiremis olup, bir seyin kolayca, diizenli
bir sekilde akmasi manalarina gelmektedir. Bu kelimeyle alakali olan siinnete siret
manast verilmistir. Stinnet-i res@l ifadesi de siret-i resil anlamima gelir. Siinnet
kelimesinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi; onun “akip gitme” anlamim

icermesinden dolayidir.>”

Siinnet sozliikte, iyi ya da kotii, ister oviilmeye layik olsun, ister kotiilenmeyi
hak etsin, tarik (yol) ve sire miistemirre, (devamh gidis), yas, dis, manasina gelen bir
kelimedir. Dini literatiirde ise Hz. Peygamber’in yapilmasini veya yapilmamasini
emrettigi seyler ya da Kur’an’da bildirilmeyen seyleri sozleriyle, fiilleriyle veya
takrirleriyle ortaya koymasini ifade etmektedir. Siinnet, Islami tesride ikinci kaynaktir.

Sahihi ile amel vacip olup Kur’an’in muradini anlamada en temel kaynaktir >’

2.1.2.1. Siinnetin Kaynak Degeri
Rey ehlinin 6nde gelen kisisi olan Nehai’nin fikih usulii anlayisinda ikinci

kaynak siinnettir. Re’y ve rivayeti cem etmis, bu durumu “re’y rivayet (hadis)

9577

olmadan, rivayet de rey olmadan yeterli degildir. soziiyle dile getirmistir. Bazi

alimler tarafindan Nehai’nin bu s6ziiniin, onun, rey ile hadisi en giizel sekilde bir araya

8

getirip uyguladigmin  gostergesi oldugu ifade edilmistir.’’®  Gériislerini

inceledigimizde Nehai’nin de diger fakihler gibi, fetva verirken 6nce Kur’an’a

74 Serahsi, Usulii’s-Serahsi, C. 1, s. 281.

575 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedant,
Mu’cemii mekdyisi’l-luga, Muhammed Har(n (thk.), C. III, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, ss. 60-61.

576 Siinnet kelimesinin kokii ve anlami ve kulanim sekilleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Ebii’s-Seadat
Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed el-Cezeri Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi
garibi’l-hadis ve’l-eser, Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmiid Muhammed et-Tanahi (thk.), C. II,
Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut 1979, s. 409; Ibn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, C. X111, ss. 225-226; Talat
Kogyigit, Hadis Usiilii, DIB, Ankara, 2008, s. 3.

77 Zeylal, Nasbii'r-Raye, Menziletii’l-Kiife min ulimi’l-ictihdd.

378 Zeylal, Nasbii'r-Raye, Menziletii’I-Kiife min uliimi’l-ictihdd.
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baktigin1 eger Kur’an’da bulamazsa bu durumda ikinci kaynak olarak Hz.
Peygamber’in siinnetine basvurdugunu acgik¢a goriiriiz. Nehai’nin siinneti Kur’an-1
Kerim’in birinci derecede acgiklayicist olarak kabul ettigini, sahih ve sarih siinnetin

bulundugu yerde ictihad etmeyip, siinnetle amel ettigini goriiyoruz.

Nehai hadisleri esas alarak bir¢cok fetva vermis drnegin; namaz kilarken sag eli
sol elin lizerine gobegin altinda baglanacagini sdylemesi konuya ornek verilebilir. Bu
konudaki rivayet “Ebli Mes’ar’den; O sag elini sol elin iizerine gobegin altinda

99579

koyardi. seklindedir. Bu konudaki goriisiinii de Hz. Peygamber’in fiili siinnetine

dayandirirdr: “Ibn Mes’ut sdyle dedi: Namaz kilarken Hz. Peygamber, sol elimi sag

elimin {izerine koydugumu gériince, sag elimi tutup sol elimin iizerine koydu.”°

Konuya bagka bir 6rnek verecek olursak, Neha artict mallardaki zekatin nisap
miktarini belirlerken siinnetteki miktarlar1 dikkate alarak goriisiinii ortaya koymustur.
Bu konudaki rivayetler sdyledir: “Yirmi miskalin altinda olan altina zekat gerekmez.
Yirmi miskale ulagirsa, yarim miskal zekat vermek gerekir. Miktar artarsa hesap buna
gore yapilir.”®®! Bu konuda ise Hz. Peygamber’in kavli siinnetini delil olarak
kullanmustir. O, giimiisiin zekat miktar1>®? ve namaz kilarken kiyam halindeyken sag
elin sol elin tizerine gogiis hizasinin altina konulmasini stinnete dayanarak sdylemistir.
Nehai’nin Kur’an’da agiklanmayan meseleleri Hz. Peygamber’in s6z ve fillerine

dayanarak verdigi fetvalar1 ¢oktur.

Ebl Hanife’nin bir fakih olarak hadislerden miistagni kalmas1 miimkiin degildi,
clinkii fikhi meselelerin c¢oziimlerinin biiyliik ¢ogunlugunu hadis ve siinnet teskil
ediyordu. Ebli Hanife’nin hadislere gore verdigi hiikiimler sayilamayacak kadar
coktur. Ornek verecek olursak, cenaze ilanimin caiz oldugunu ifade ederken goriisiinii,
su iki uygulamaya dayandirmistir; Hz. Peygamber’e haber verilmeden gece gomiilen
cenaze i¢in “Keske beni de ¢agirsaydiniz, benim onun namazinda bulunmam onun i¢in

3

rahmettir.” ifadesi’® ve Hz. Peygamber’in Habes hiikiimdar1 Necasi 6ldiigiinde

cenazesini ilan ettirip onun giyabi cenaze namazini kildirmasidir.

579 Seybani, el-Asdr, Ebii’l-Vefa el-Afgani (thk.), C. I, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts., s. 322.

580 Ebj David, “Ebvabi Tefrdi Istiftahi’s-Salat”, 5.

81 Ebd Ydsuf, Kitdbii'l-Asar, s. 88.

582 Eba Yasuf, Kitdbii'I-Asar, s. 89.

383 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mugni, C. 11, Mektebetii’l-Kahire, Kahire 1968, s. 425.
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2.1.2.2. Miirsel Hadislerle Amel

Miirsel hadis; Tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber arasindaki
sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadistir. Us{il-i fikih alimleri ise miirsel hadisi
tanimlarken; tabiinden veya sonraki nesilden birinin “Hz. Peygamber sdyle dedi.”
diyerek rivayet ettigi hadistir, seklinde tanimlarlar.’® Ya da senedinin herhangi bir
yerinde bir veya birden ¢ok ravisi disiiriilerek nakledilen hadis olarak
tanimlanmakta,’® bununla birlikte cesitli ilim dallarina gére farkli tanimlar1 da
yapilabilmektedir. Nehai’nin miirsel hadislere yaklasimi ‘“hadis¢iligi konusunda
yoneltilen elestiriler” bagligi altinda genisce agiklandigi iizere, Nehai kolay geldigi i¢in
hadisleri miirsel olarak rivayet ettigini ifade etmis,’®® bununla birlikte rivayet ettigi

miirsel hadisleri ¢ogu zaman verdigi fetvalarinda kullandig1 goriilmektedir.

Islam hukukunun tesekkiil doneminde miirsel hadisle amel etmek yaygin olup,
Nehat ile de sinirli degildi. Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes, Evzai, miirsel hadis rivayet
eden ve miirselle amel eden kisilerdendi. Nehai’nin miirsellerinin Sa’bi’nin, Salim b.
Abdillah’mn (6. 106/725) ve Said b. Miiseyyeb (6. 94/713)’in miirsellerinden daha

makbul oldugu belirtilmistir.>%’

EbG Hanife miirsel hadislerle amel konusunda Nehai’nin etkilenmistir. Ebd
Hanife kendisini ictihad edebilecek seviyede gordiigiinden Nehai’nin goriislerinin bir
kismina muvafakat ettigi, bazen de muhalefet etmekte, bununla birlikte Ebl
Hanife’nin, Nehai’ye giivendigi goriilmektedir. Ebi Hanife zayif rivayetleri almaz,

ahad haber ile miirsel hadisleri giivenilirlik agisindan denk goriirdii. ®®

Bu donemden itibaren hadisleri miirsel olarak nakledip, onlarla amel etmek,
Safii’ye gelinceye kadar devam etti. Ancak Safii ve onun ardindan Ahmed b. Hanbel
ve diger alimler miirsel hadisi ve onunla amel etmeyi tenkit ettiler.’®® Nehai’nin
miirsellerine ¢ok sayida ornek verebiliriz. Namazda seytandan vesvese geldiginde

namaza devam edilmesi®® tessehiidde okunan tahiyyat duasi,”®' cenaze namazinin

584 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suy(ti, Tedribu 'r-Ravi fi Serhi Takribi 'n-Nevevi, Ebli Kuteybe Nazar
Muhammed el-Feriyabi (thk.), C. I, Daru Tayyibe, Mekke: ts., s. 221.

385 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, C. 1, s. 30; Kasimi, Kavdidii't-tahdis min
fiindini mustalahi’l-hadis, s. 133; Polat, “Miirsel”, DIA, C. VII, ss. 354-357.

586 {bn S’ad, Tabakdtii’I-Kiibrd, C. V1, ss. 280-281.

37 SiiyQtd, Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribi’'n-Nevevi, C. 1, s. 231.

588 Eba Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, ss. 338-339.

389 Ebii Davud Siileyman b. Esas b. Ishak es-Sicistani, Risdletii Ebi Davud ild ehli Mekke ve gayrihim
fi vasfi siinenih, Muhammed es-Sabbag (thk.), Darii’l-Arabiyye, Beyrut ts., s. 24.

% Ebi Yisuf, Kitabii'l-Asar, s. 38.

91 Ebi Ydsuf, Kitabii'l-Asar, s. 53.
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592

kilinis sekli,””” namazin sonunda selamin verilis sekli ve namazda secdenin nasil

yapilacagi>®? bu konuda verebilecegimiz drneklerden bazilardir.

Ebl Hanife’nin Hammad, Nehai, Alkame kanaliyla Ibn Mes’ud’dan nakledilen
miirsel hadisleri fetvalarinda kullandig1 goriilmektedir. Yolcu ve mukim i¢in mest
siiresi,> farz namazlarm kilinis sekli,’ bakirenin zina etmesi durumunda verilecek
ceza,>®® seytanin insana abdestin bozulduguna dair vesvese verdiginde ne yapacag,>’
namazin sonunda selamin verilis sekli °*® Ebli Hanife’nin miirsellere dayanarak verdigi

fetvalara ornek olarak verilebilir.

Ebl Hanife’'nin tabiinden yaptig1 miirsel nakilleri ¢ogu zaman fetvalarinda

kullanirken, bazen de bunlara muhalefet ettigi goriilmektedir.

2.1.2.3. Ahad Haberle Amel
Ahad, ligatte “bir” manasina gelen ve bir seyin sayisina delalet eden ahad veya
vahid’in  ¢oguludur.>® Genelde Haberii’l-dhad veya ahbarii’l-dhad seklinde

kullanildiginda “birden fazla kisinin rivayet ettigi haber” anlamia gelmektedir.®

Nehai’nin adhad haberle amel konusunda asagida agiklayacagimiz birtakim
kriterleri olmakla birlikte Ebli Hanife, miitevatir olmayan hadisleri meshur ve ahad
olarak ikiye ayirmakta ve hadislere olabildigince siki kistaslar cercevesinde
yaklagsmaktadir. Ebi Hanife’nin dhad haberle amel konusunda ileri siirdiigii sartlarin
sayist muhteliftir.°! Tki miictehidin ahad haberle amel ederken genel olarak goz

oniinde bulundurduklar1 hususlar érnekler verilerek agiklanacaktir.

392 Abdurrezzik es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 293.

593 Ebd Yasuf, Kitdbii 'I-Asar, s. 58.

% Ebd Yasuf, Kitabii 'I-Asdr, s. 23.

%95 Ebd Ydsuf, Kitdbii 'I-Asar, s. 58.

39 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 311.

97 Ebi Yasuf, Kitdbii 'I-Asar, s. 38.

%8 Ebi Yasuf, Kitdbii'I-Asar, s. 56.

39 Kogyigit, Hadis Usilii, s. 21.

800 Yiicel, Hadis Usulii, s. 150.

01 Bu gartlar:1-Eger dhad haber, seriatin kaynaklarindan elde edilmis usullere aykiri ise dhad haberi
saz kabul ederek daha kuvvetli delili tercih ederdi. 2-Ahad haber Kur’an’in umum ve zahirine aykir
ise Kur’an’a uygun olani alarak mubhalif haberi terk ederdi. 3-Ahad haber, kavli veya fiili meshur
bir siinnete muhalifse onunla amel etmezdi.4-Ahad haber kendi degerinde baska bir haberle gelisirse
ravinin fikhi gibi bazi unsurlar1 goz Oniinde bulundurarak tercihte bulunurdu. 5-Ravinin,rivayet
ettigi habere aykir1 davranmasi halinde o rivayeti terk ederdi. 6-Metninde veya senedinde noksanlik
olan haberi, ihtiyaten, fazlalik olana tercih ederdi. 7-Umimii’l-belva olan konularda dhad haberi
reddederdi.8-Sahabe arasinda ihtilafli hiikiimle ilgili hadisi, ihtilaf edenlerden birinin delil
almayarak terk etmesi halinde, o da terk ederdi. 9-Seleften birinin, bir konudaki dhad habere itirazda
bulunmast halinde o rivayeti terk ederdi. 10-ihtiyatli davranarak, hadler ve cezalar hakkinda gelen
muhalif haberlerin en hafifini tercih ederdi. 11-Ravinin haberi duydugu andan rivayet ettigi ana
kadar hi¢ degistirmeden hafizasinda tutmasimi sart kosardi. 12-Ravinin rivayet ettigi haberi
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2.1.2.3.1. Revisinin inkar Ettigi Ahad Haberle Amel
Nehai genellikle ahad haberlerin ravisinin rivayetini inkar edip etmemesini
dikkate almadan fetvalarinda kullanmistir. Nehai ravisinin rivayet edip sonra inkar

ettigi “Velisiz nikah olmaz.”%*? hadisiyle amel etmistir.

Ebl Hanife ravisi rivayetini inkar etmiyor, sOylediginin aksi davranmiyor ve
fetva vermiyorsa ahad haberi kabul etmistir.%”*> Ornegin Ebsi Hanife “Velisiz nikah
olmaz.”®* hadisi ile amel etmemistir. Ciinkii hadis Siileyman b. Musa, Ziihri, Urve ve
Hz. Aise yoluyla nakledilmis, hadisi rivayet eden ravilerden biri olan Ziihri’ye bu hadis
In Ciibeyr tarafindan soruldugunda o hadisi bilmedigini ifade etmistir. Bu sebeple

ravisinin inkar ettigi bu tiirlii ahad haberlerle Eb&i Hanife amel etmemistir.5%°

2.1.2.3.2. Umiimii’l-Belviya Aykir1 Olan Ahad Haberle Amel

Nehai, umimii’l-belvaya®® aykir1 olan ahad haberleri fetvalarinda
kullanmamustir. Ornegin riikdia varirken ve riikkiidan dogrulup secdeye giderken
tekbirle beraber ellerin omuz hizasina kaldirilacagini ifade eden ahad haberi umamii’l-

belvaya aykiriligindan dolayi terk etmis, fetvasma esas almamustir.%"’

Ebi Hanife de umiimii’l-belvaya aykiri olan haberlerle amel etmemistir. Hanef1
alimleri, Ebi Hanife’nin bu tiirlii haberlerle amel etmemesini, haberlerin yayginlik
kazanmamasindan ya da daha giiclii pek ¢ok rivayetin olmasindan kaynaklanmig

olabilecegini ifade etmistir.5%8

Ebl Hanife cinsel organa dokunmakla abdestin bozulmayacagii ifade eden
ahad haberle amel etmemistir. Hanefi usulciileri EbGi Hanife’nin bu konudaki

yaklasimini su sekilde aciklamiglardir: “Hz. Peygamber sahabilerin ileri gelenlerinin

hatirlamadig1 taktdirde yaziya giivenmesini yeterli goérmezdi. 13-Ihtilafli meselede iki taraftan
hangisi icin haber ¢oksa onu tercih ederdi.14-Haberin, hangi memleketten olursa olsun, sahabe ve
tabiin arasinda tevatiiren uygulana gelen amele muhalif olmamasina dikkat ederdi.Genis bilgi igin
bkz. ismail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
DIB, Ankara 1994, ss. 135-172.

%2 fbn Mace, “Nikah”, 15; Eb(i David, “Nikah”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 14; Taberani, el-Mu’cemii’l-
kebir, C. X1, s. 340; Beyhaki, C. VI, s. 177.

603 Serahsi, Usulii’s-Serahst, C. 11, ss. 3-7.

604 fbn Mace, “Nikah”, 15; Ebt David, “Nikah”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 14; Taberani, el-Mu cemii’l-
kebir, C. X1, s. 340; Beyhaki, C. VII, s. 177.

605 Serahsi, Usulii’s-Serahst, C. 11, s. 3.

606 Umiaimiil-Belva: Kaginilmasi biiyiik giicliie yol acan yahut yayginlid1 sebebiyle bilinmemesi
miimkiin olmayan olaylardir. bkz. Mustafa Baktir, “Umimii'l-Belva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XLII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s. 155.

807 Alaiiddin Ebt Bekr b. Mes’(id b. Ahmed el-Kasani, Beddius-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1986, s. 207; ibn Kudame, el-Mugni, C. 1. s. 358.

608 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr serhu Usili’l-Pezdevi, C. 111,
Darii’1-Kiitiibi’l-Islami, Beyrut ts., s. 18.
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huzurunda cinsel organa dokunmakla abdestin bozulacagini ifade etmemis, bir kadin
olan Biisre (hadisin ravisi) onlinde mi sdylemis! Halbuki Hz. Peygamber, Ortiisii
icindeki bakire bir kizdan daha hayali idi.®® Ahad yolla nakledilen hadis abdest gibi
her Miislimanin mutlaka bilmesi gereken bir hususta (umimii’l-belvaya) varid
olmustur. Dolayisiyla bu konuyla ilgili hilkmiin ahad haberle gelmemesi gerekir.
Ustelik bu haberin aksine konuyla ilgili bir¢ok rivayetin de mevcut oldugu ifade
edilmistir.®'® Ebi Hanife’nin umdmii’l-belvdya aykir1 bularak amel etmedigi
hadislerden biri de istiska (yagmur duasi)’da Hz. Peygamber’in namaz kildigina dair
hadistir. Ona gore bu hadis sazdir. Zira yagmur duasi toplum tarafindan yapilmaya
devam edilen bir ameldir ve Hz. Peygamber yagmur duasinda, sadece dua edip hutbe

okumustur.®!!

Ebli Hanife namazda rilki ve secdeye giderken tekbirle beraber ellerin
kaldirilmayacag1, sadece namaza baslarken ellerin kaldirilacag: goriisiindendir.®'? Ebii
Hanife umimii’l-belvaya geregince verdigi diger bir fetvasinda namazda Fatiha’dan
once besmelenin gizli okunmasi gerektigini kabul eder. Namazda besmelenin agiktan
okunmasi gerektigini ifade eden Ebl( Hiireyre’nin naklettigi “Hz. Peygamber

29613

namazlarda besmeleyi aciktan okurdu. rivayetiyle amel etmeyip, besmelenin

namazda gizli okunmasi goriisiinii, Enes b. Malik’in rivayetine dayandirmistir:

“Enes b. Malik (ra) hem Hz. Peygamber’in hem de Hz. Ebl Bekir ve Hz.
Omer’in arkalarinda namaz kildigini, onlarin namazda besmeleyi agiktan okuduklarimi
duymadigim ifade etmistir.®'* Ebt Hanife, Hiilefa-i Rasidin ve bir¢ok sahabinin
uygulamasinin besmelenin gizli okunmasi yoniinde oldugunu, eger besmele agiktan
okunmasi gerekseydi mutlaka Hiilefa-i Rasidin ve bir¢cok sahabinin uyguladiklarina
dair rivayetlerin olmasi gerektigini diisiinmiis olmalidir.

2.1.2.3.3. Genel Kurallara Aykir1 Ahad Haberle Amel
615

Nehai Islam Hukuku’nun genel prensiplerine aykiri olan ahad haberle

karsilasinca tevil yoluna gidip, bu tiirlii hadislerle amel etmemis, fetvalarinda

699 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 66.

610 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 66.

611 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 76.

812 Ayni, Nuhabii’l-efkdr fi tenkihi Mebdni’l-ahbdr fi serhi Medni’l-asar, C. 1V, s. 154.

013 Darekutni, Siinenti’d-Ddrekutni, C. 11, s. 75.

614 Nesai, “Iftitah”, 22.

615 Haberu’l-Ahad: Genelde Haberu’l-Ahad seklinde kullanilir. Hadis literatiiriinde haber-i vahid ya da
ahad haber, miitevatir veya miistefiz siinnetin diginda kalan ve Ras@lluldh’dan itibaren adalet ve zabt
sifatlarini tasiyan bir veya iki kisinin rivayet ettigi yahut tevatiir derecesine ulagmayan sayida
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kullanmamustir. Ornegin Cabir b. Abdilldh’in Hz. Peygamber’den naklettigi: “Anne
karnindaki yavrunun kesilmesi annesinin kesilmesiyle gergeklesir.”®'® hadisiyle amel
etmemistir. Nehai tek bir hayvani kesmenin iki hayvani kesmek gibi olmayacagini ileri
siirerek bu hadisin hiikmiinii uygulamamstir.’'” Ayn1 sekilde, hadis kaynaklarinda
musarrat®'® hadisi olarak ifade edilen Eb&i Hureyre nin rivayet ettigi “Her kim, siitii
sagilmayip memesinde hapsedilmis bir koyun satin alirsa, onu sagdiginda, begenirse
hayvani tutar, be§enmezse siitiine karsilik bir sa hurma karsiliginda sahibine iade

eder 29619

ahad hadisiyle de Nehal amel etmemistir. Bu hadise benzer baska bir hadis
sOyledir: Hz. Peygamber: “Siitli gogsiinde birikmis bir koyun satin alan kiginin ii¢ giin
muhayyer oldugunu, dilerse aligverise razi olabilecegini, dilerse de koyunun
beraberinde bir si hurma ile beraber koyunu (bugday1 degil) geri verebilecegini”®*
bildirmistir. Nehai’ye gore bu hadisin Islam Hukuku genel kaidelerine aykir1 yonleri
vardir. Tazminat miimkiinse misliyle verilir. Siite karsilik hurmanin verilmesi genel
kurallara aykiridir. Diger taraftan musarrat hayvan miisterinin sorumlulugundadir,
mala zarar geldiginde tazminat yiikiimliiliigli vardir. Malin menfaati de miisterinindir,
dolayistyla hayvandan istifade edip menfaatini geri ¢eviremez. Ayrica hadiste siitiin
miktarina bakilmaksizin ayni bedel 6denmesi istenmektedir. Halbuki siitiin miktarina
gore ddenecek miktarin da degismesi gerekir. Nehal sagilmayip memede biriktirilen
slitiin miisteriye ait oldugunu kabul eder, ¢iinkii kar zararla beraberdir. Miisteri satin
aldig1 hayvani iade etsin veya etmesin hayvandan elde ettigi siit ona aittir. Bundan
dolay1 bir s4 hurmanin verilmesini sart kosmak Islam Hukukunun genel tazminat
kurallarmna aykiridir.®*! Eb Hanife’ye gore ise siitii gdgsiinde birikmis bir koyun satin

alan kisi aldatildigin1 diisiindiigiinde, hayvani geri vere bilebilecegini belirtmis,

yapilan satisin fasit oldugunu, misterinin muhayyerlik siiresinin {i¢ giinden fazla

sahabenin, daha sonra tabiinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet bulunmayan
ve zann-1 galib ile (racih) sabit olan haber olarak tanimlanmaktadir. Genis bilgi igin bkz.: Mustafa
Ertiirk “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1996, s. 349; Kogyigit, Hadis Usiilii, s.24; Accic el-Hatib, s.302; Ahmet Yiicel,
Hadis Usulii, IFAV, Istanbul 2015, s. 203.

616 Ebi Davud, “Dahaya”, 18.

617 Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta ii’l-Imdm Malik
rivdyetii Muhammed b. el-Hasen es-Seybdni, Abdiilvehhab Abdiillatif (thk.), Mektebetii’l-Ilmiyye,
Beyrut ts., “Zekatii cenin zekatii immih”, 222.

618 Musarrat: Aliciy1 aldatmak amaciyla satisa ¢ikarilmadan 6nce bir miiddet siitii sagilmamis hayvan.
(bkz. Siikrii Ozen, “Musarrat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 2006, s. 240; Buhari, “Biiyl” 66.

619 Buhari, “ Biiy(l”, 65.

620 Miislim, “Mevadu’s-Salat”, 54; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Muhammed Abdulkadir Ata (thk.), C.
11, Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi’l—Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 286, Miislim, “Biiy(”, 7.

21 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, ss. 771-772.
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olamayacagini kabul etmistir.®> Bu konuda su hadisi delil almistir: “Siitii gogsiinde
birikmis bir koyun satin alan kisi {i¢ giin muhayyerdir. Isterse satisa raz1 olur. Ya da
koyunun beraberinde bir sa’ hurma ile birlikte koyunu iade eder. Bugday degil.”¢%*
EbG Hanife buna benzer aligverislerde Peygamberimizin hadisinden dolay1 en fazla {i¢

giin muhayyer olunabilecegi kanaatindedir.

Ebl Hanife’ye gore kisi orucluyken unutarak bir sey yiyip icer veya cinsel
iliskide bulunur ve bu davranislari sebebiyle orucunun bozuldugunu zannederek
yemeye devam ederse, kisiye bozdugu orucunun kazasi gerekir, kefaret gerekmez. Ebt
Hanife, kiginin unutarak yiyip, ictiginde orucunun bozulmayacagina dair hadis/ahad
haber ulagtig1 halde yemeye, igmeye vb. davraniglarina devam etse kisiye sadece kaza
gerekecegini soyler. Ciinkii Ebl Hanife’ye gore ahad haber yakin bilgi ifade etmez.
Dolayisiyla ahad haberin bu konudaki slipheyi de ortadan kaldirmadig:

kanaatindedir.%%*

Ebl Hanife ayni sekilde lian sonucunda gergeklesen bosanmanin, esler arasinda
ebedi haramlik meydana getirmeyecegini, ayrilan eslerin daha sonra evlenebilecegini,
lian sirasinda erkek yalan sdyledigini itiraf ederse, bu durumda kendisine iftira cezast
uygulanacagini ve kocanin adalet vasfini kaybedecegini, ancak bu lidndan sonra tekrar
eslerin evlenebilecegini belirtmistir.®>> Bu konuda 4had haberle “Lian yapan iki Kisi,

99626

ebediyen bir araya gelemez. amel etmemis, gerekce olarak dhad haberin genel

hiikiimler igeren konuyla ilgili ayetlere aykiri olmasini gerekce gostermistir.5*’

Genel kurallara aykir1 olan ahad haberle amel konusu, Ebi Hanife’nin Siinneti
anlamada devreye soktugu istihsan metoduyla dogrudan ilgilidir. Buna gore Kur’an ve
Siinnet biitiinliigiinden olusan Islam’in genel prensiplerine/kiyasa aykiri olan ahad
haber birakilir ve bu genel kuralla amel edilir. Ebl Hanife’nin fetvalarinda bunun pek

cok drnegi mevcuttur.

2.1.2.3.4. Ahad Haberin Kiyastan Oncelikli Olmasi
Nehai’nin &had haberler kiyasa muhalif oldugunda nasil davrandigina dair

kaynaklarda kendisinden nakledilen ag¢ik bir bilgi olmamakla birlikte genel

22 Ebii Ysuf, JAtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 16.

623 Miislim”Biiyd”, 7.

624 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, ss. 79-80.

625 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 573.

626 {bn Eba Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 19; Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, C. 1V, s. 416.
627 Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 44.
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yaklasimina bakarak dhad haberleri tercih ettigi soylenebilir. Nehai, farz namaz i¢in
alinan abdestten dolay1 bogaza su kagmasi durumunda orucun bozulmayacagini ifade
etmistir.®?® Nehai bu konuda Ebd Hiireyre’nin naklettigi “Kisi unutarak yer veya icerse
orucunu tamamlasin, Allah onu yedirmis veya i¢irmistir.” seklindeki ahad haberiyle
amel ederek farz namaz kilmak i¢in abdest alirken bogazina su kagan kisinin orucunun

bozulmayacagina hitkmetmistir.®*’

Eb(i Hanife’nin kiyasi ahad haberlere Onceledigi yargisi yanlis bir algiy1
yansitmaktadir. Nitekim Eb( Hanife ve 6grencilerinin dhad haberleri kendi reylerine
ve kiyasa takdim ettikleri kendilerinden nakledilmistir.®*® Konuya bir 6rnek verecek
olursak, Ebl Hanife unutarak yiyip igmenin orucu bozmayacagina hilkkmederken ahad
haberle amel etmis, kiyasa muhalefet ederek hareket etmistir. Zira konuyla ilgili EbQ
Hiireyre’den “Oruglunun unutarak yemesi ve i¢mesinin orucunu bozmayacagina
dair’®! nakil vardir. Ebi Hanife “rivayet olmasaydi kiyasa gore unutarak yiyen icenin
orucunun bozulacagina hiikkmedecegini sdylemistir.®*> Ebli Hanife’nin Ebli Hureyre
gibi sahabilerden gelen bazi rivayetleri kabul ettigi, haberin kiyasa takdim edilebilmesi

icin ravinin fakihliginin sart kosmadig ifade edilmistir.5>?

Ebi Hanife’nin daima ahad haberleri kiyasa 6nceledigini iddia etmek de dogru
degildir. Hadis kabul sartlarinin diger imamlara nazaran daha kati1 olmas1 az sayida
hadisle amel etmesine yol agmistir. Bu da elestirilere maruz kalmasina sebep

olmustur.3

Eb(i Hanife “Allah ve Resuliinden gelen bas goz iistiinedir.” dedigine gore

ravinin fakih olmasi, sonradan ortaya ¢ikmis bir sarttir. Eb(i Hanife her adil, zabt sahibi

628 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 1V, s. 37.

629 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 1V, s. 37.

630 Kiyas yapist geregi miisbit degil de muzhir bir delil oldugu goz 6niine alinirsa ve kiyasin kuvvet
derecesinin her zaman igin ayni olmadig1 diisiiniiliirse iki miictehidin haber-i vahid karsisindaki
konumunun da degisken olacagi ortaya cikacaktir. Kiyas yapilis yoniinde dort boliimde
ayrilmaktadir: 1-Kiyasta illet mansus (nas ile sabit) veya mansus gibi kesin, asl da kat’1 bir nass
olursa, biitiin usulciilere gore haber-i vahid’e takdim edilmesi gerekir. 2-Illet istinbat yoluyla elde
edilmis ve kiyas zanni bir asla dayanmissa haber-i vahid kiyasa takdim edilir. 3-Illet de asil da zanni
bir nass ile sabit olmussa kiyas ile haber-i vahid arasinda muaraza séz konusu olur. 4-illet
miistenbata, asil da Kur’an’dan veya miitevatir siinnetten kat’i bir nass olursa, kiyasin m1 haber-i
vahdi’in mi takdim edilecegi konusunda usul bilginleri arasinda tartisma vardir. Genis bilg i¢in bkz.
Chamnt1 Tsiligkir, “Hanefilere gore haberin kiyasa aykir1 olmasi durumunda ravinin Fakih olma
sart1” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VI, S. 21, Sakarya 2010/1, ss. 69-83.

61 Ebd David, “Styam” 39.

632 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi, C. 11, s. 383.

633 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi, C. 11, s. 383.

34 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad Bessdr, C. XV, ss. 543-544,
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ravinin Kitap, meshur veya miitevatir siinnete muhalif olmayan haberleri genellikle

kiyasa 6nceledigi sdylenebilir.®%

2.1.2.3.5. Fakih Olmayan Ravinin Rivayetiyle Amel
Nehai ahad haberleri bazen terk etmistir. Ravinin fakih olup olmamasina
bakmaksizin takip ettigi usule aykiri hadislerle amel etmemis, benimsedigi prensipler

gercevesinde hareket ederek fetvalar vermistir.

Eb( Hanife ise genel olarak hadis ravisinin haberinin kabul edilebilmesi icin
fakih olmasi gerektigini sart kogsmasa da, ravisi fakih olan hadisle ravisi fakih olmayan

iki hadis kendisine ulastiginda, ravisi fakih olan hadisi tercih etmistir.®*® Ebi Hanife

ile Evzai arasinda gectigi bildirilen miinazara bu hususu teyit etmektedir.5*

Ebi Hanife Hz. Peygamber’in ithramli iken Hz. Meymiine ile evlendigini rivayet

eden ibn Abbas’in rivayetini fakih oldugu icin, RAfi’ b. Hadic’in rivayetine tercih
etmistir.538
Ebii Hanife ictihad ederken fakih olmayan®®® sahabilerin hadisleriyle amel

40

etmekle birlikte, ayn1 konuda iki rivayet bulundugunda fakih olanin®* rivayetini tercih

etmistir. Nitekim bdyle tercihler yapan kisiler ashap arasinda da (Hz. Aise, Ibn Abbas

635 {smail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s.
193.
3 Ebi Zehre, Ebit Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve Fikhuhii, s. 314.
037 “Siifyan b. Uyeyne rivayet ediyor: Ebli Hanife ve Evzai, Mekke’de bugdaycilar carsisinda
bulustular, Evzai EbG Hanife’ye hitaben:
-Siz rikkiya giderken ve riikidan kalkarken nigin ellerinizi kaldirmiyorsunuz? diye sordu. Ebi
Hanife sdyle cevap verdi.
-Ciinkii Resulullah’tan gelen sahih bir sey yok.
-Evzai “nasil sahih bir sey olmaz. Ziihri, Salim’den o babasindan o da Resulullah’tan rivayet etti ki,
Hz. Peygamber “namaza baslarken, riikkliya giderken ve riikkidan kalkarken ellerini kaldirirdi.”
deyince, Ebil Hanife soyle karsilik verdi:
-Hammad, Nehai’den, o Alkame ve Esved’den onlar da Ibn Mes’ud’dan rivayet ettiler ki, “Hz.
Peygamber sadece namaza baslarken ellerini kaldirird1 ve bundan fazla bir sey yapmazdi.” Evzai
dedi ki:
Ben Ziihri’den Salim ve babasi yoluyla gelen bir hadis rivayet ediyorum sen, “bize Hammad,
Nehai’den rivayet etti” diyorsun. Ebi Hanife sdyle cevap verdi:
-“Hammad, Ziihri’den, Nehai’de Salim’den daha fakih idiler. Alkame fikhta ibn Omer’den geri
kalmazdi. Ibn Omer’in sahabilik fazileti varsa, Esved’in bircok fazileti var. Abdullah b. Mes’ud’a
gelince o, Abdullah’dir.” dedi ve bunun {izerine Evzai sustu. Bkz. Serahsi, el-Mebsit, C. I, s. 14;
Ibnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, C.1,s. 311,
038 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 36; el-Hiicce, C. 1, ss. 222-225.
639 Adaleti, zabt1 ve hifz1 sabit olmakla beraber fikhi ile meshur olamamis sahabilere 6rnek olarak Ebu
Hureyre (6. 57/676) ve Enes b. Malik (6. 90/709) gibi sahabiler zikredilmektedir. Genis bilgi i¢in
bkz. Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 11, ss. 338-340.
Sahabe arasinda fikh1 bilgisi ve ictihadlartyla taninmig sahabilere 6rnek olarak, Hulafa-i Rasidin,
Abadile, Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Muaz b. Cebel (6. 18/639), Ebli Musa el-Es’ari (6. 44/664), Hz.
Aige gibi isimler zikredilir. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, Usiilii’s-Serahst, C. 11, ss. 338-340.

640
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gibi) goriilmiistiir.®*! Ebi Hanife’nin ictihad ederken basvurdugu iiciincii kaynak
olarak sahabe kavlini hiiccet kabul ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla sahabe kavlini
kiyasa takdim eden bir kisinin ahad haberlerin kabulii i¢in ravinin fakih olmasin sart
kostugunu ileri stirmek, bir bakima Ebt Hanife’nin usul anlayisinda ¢eliski oldugunu

kabul etmek demektir.

2.1.2.3.6. Ravinin Rivayetine Aykir1 Davrandigi Ahad Haberle Amel

Nehai’nin ravi, rivayetine aykiri davrandiginda onun hadisiyle amel edip
etmedigini gosteren bir sozii kaynaklarda mevcut degildir. Nehai’nin rivinin rivayet
ettigi hadisin hilafina davranmasi dolayisiyla amel etmedigi hadise su 6rnek verilebilir.
Hz. Aise’nin velisinden izinsiz olarak yegenini evlendirdigini ifade eden hadisiyle
amel etmemis, kadinlarin kendi basina nikéhlarin1 kiymaya yetkilerinin olmadigini,
veli izni alinmadan, bir kadinin evlenmesinin caiz olmadigini sdylemis,®** Nehai’ye
ait diger bir rivayette; velisinin izni olmadan evlenen kadin dengi (kiifiiv) olan bir
erkekle evlenmigse, bu durumda velinin esleri birbirinden ayirip nikdhi feshetme
yetkisinin olmadigmi belirtmistir.** Nehai bu konuda “Velisiz nikdh olmaz. 0%

seklindeki hadisi delil almstir.

Hanefi usuliinde rivayetin kabul sartlar1 sayilirken, ravinin rivayet ettigi hadise
aykirt hareket etmemesi gerektigi ifade edilmistir. Sayet kendi rivayetine aykiri
davranmig veya fetva vermisse, o zaman bu davranisi ya da fetvasinin dikkate alinip,
rivayetinin dikkate alinmayacag belirtilmistir.**> Konuya bir 6rnek verecek olursak,
Ebii Hanife Ebll Hureyre’nin rivayet ettigi “Birinizin kabindan kdpek yer veya icerse
o kabi1 yedi defa yikasin.”%* Hadisiyle amel etmemistir. Zira Eba Hureyre rivayet ettigi
bu hadisle kendisi amel etmemis, kopegin yaladigi boyle bir kabr ii¢ defa yikamakla
yetinmistir. Eb0 Hanife bu durumun hadisin rivayet yoniinii zayiflatacagini, hatta
hadisin Ebi Hureyre’ye nispetinin dahi siipheli hale gelecegini kabul etmektedir.
Hanefl alimlerinden bazilar1 da kopegin yaladig: kabin yedi defa yikanmasiyla ilgili

641 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi, C. 11, s. 382.

042 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 200; Ibn Ebl Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 454.

643 Seybani, el-Asl, C. X, s. 260.

64 Ebi Abdullah Muhammed b.Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Méce, Muhammed Fuad Abdu’l-
Baki (thk.), Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire ty, “Nikah”, 15; Eba David, “Nikah”, 12;
Tirmizi, “Nikah”, 14; Silleyman b.Ahmed b.Eyylb b. Mutayr el-Hamri es-Sami Ebi’l-Kasim et-
Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, Hamdi b. Abdu’l-Mecid es-Selefi (thk.), C. XI, Mektbetii Tbn
Teymiyye, Kahire 1994, s. 340; Beyhaki, C. VI, s. 177.

645 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslart, 75.

646 Buhari, “Vida”, 33.
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hadisin mensuh oldugunu ifade etmistir.*’ Eb{i Hanife velisinin izni olmadan evlenen
kadmin evliliginin batil oldugunu bildiren hadisle®® de ravinin rivayetinin hilafina
davranmasi sebebiyle amel etmemistir. Bu hadisle Hz. Aise de amel etmemis, kadinin
kendisini ve baskasini temsilen nikahlayabilecegine dair hiikiim vermistir. Zira hadisin
ravisi olan Hz. Aise, kardesi Sam’da bulundugu sirada onun kizini evlendirmistir.
Abdurrahman bu duruma kizmais, “Benim gibi bir kisinin kiz1 bana danigilmadan karar
verilip evlendirilir mi?” demis, ancak izni olmadan kiyilan bu nikah iptal ettigine dair

herhangi bir haber nakledilmemistir.5*’

2.1.2.3.7. Sahabenin ileri Gelenlerinin Muhalif Kaldig1 Ahad Haberle Amel
Nehai kendisine ulagan haberleri fetvalarinda delil olarak kullanmis, sahabilerin
haberlere muhalefetlerini genellikle dikkate almamistir. Ebi Hanife ise sahabilerin
onde gelenlerinin muhalefet ettigi umimii’l-belva kabilinden dhad haberlerle amel
etmemistir. Ornegin Nehai “Bakire kisi zina ederse bir sene siirgiin edilir.®° seklindeki
rivayeti esas alarak zina eden bakireye degnek ve siirgiin cezasmin verilmesi

gerektigini ifade etmektedir.%>!

Ebii Hanife ise zina eden bekar kisiye uygulanacak cezanin ayetle®? bildirilen
yiiz degnek cezasi olmasi gerektigini, ayrica siirglin cezasi uygulanmasinin fitneye

sebep olabilecegini ifade etmistir.

Eb( Hanife, Hz. Ali’nin zina edene siirgiin cezasi verilmeyecegi yoniindeki
goriisiiyle amel etmistir.®>> Ayrica Hz. Ali’nin zina eden bakireler hakkinda soyle
dedigi nakledilir: “Zina eden bakire kisilere silirgiin cezasinin verilmesi, o kisilerin

fitneye diismeleri i¢in yeterlidir.”%>*

Ebl Hanife, bekarin zina etmesi durumunda siirgiin cezasi verilecegini ifade
eden ahad haberin sahébilerin 6nde gelenlerinin muhalefeti dolayisiyla delil olmaktan

ciktigini, boyle hadislerin onlara gizli kalmasinin miimkiin olmayacagini diislinerek

%47 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 1, s. 474.

648 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b. Behrdim b. Abdussamed ed-Darimi,
Siinenii'd-Dérimi, Hiiseyin Selim Sadii’d-Darani (thk.), Dérii’l-Mugni Riyad 2000, “Nikah”, 11.

04 Saban, Isidm Hukuk Ilminin Esaslar1, s. 75.

50 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. V, s. 541.

651 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 311-313; Zeylai, Nasbii 'r-Raye, C. 111, s. 330; ibn
Hazm, el-MuQalld, C. XII, s. 102. .

652 Nur, 24/2, “sala 3is lagis aal3 8 ) MA6 315305 23 39”, (Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer
degnek vurun.)

653 Beyhaki, C. VIII, s. 424.

654 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 314-315.
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bu tiir hadislerle amel etmemistir. Hanefi usulciiler Ebti Hanife’nin tavrindan hareketle
ahad haberle Kur’an’in ortaya koydugu hiikiimlere ilave yapmanin Kur’an’in
hiikmiinii degistirmek anlamina gelecegini, bunun da nesh olacaginmi ifade etmisler,
bunu da “Zanni1 galip ifade eden ahad haberler Kur’an hiikiimlerini neshedemez”%>

kaidesiyle ortaya koymuslardir.

2.1.3. icma

Icma; miictehitlerin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra herhangi bir dsnemde,
ser’! bir hiikiim hakkinda goriis birligine varmalaridir.%® Her iki miictehit islam
hukukunun tesekkiil doneminde yasadiklari i¢in fakihlerin imasi1 tam olarak ortaya
konulmamis olsa da iki miictehidin kendi donemlerine kadar icma edilen konulari
dikkate alarak fetva verdikleri aciktir. Ozellikle daha sonraki donemlerde siikiti
icma®’ diye ifade edilen icmd ¢esidini Nehai’nin muteber kabul etmedigi
nakledilmektedir.®® Ebt Hanife nin siikiiti icma konusundaki goriisiinii tespit etme
imkanimiz bulunmamakla birlikte Hanefi usulliilerin bazilari bunun Ebu Hanife

tarafindan kabul edilen bir delil oldugunu belirtmektedirler.6>

Ebl Hanife’nin icma ile ilgili olarak hiikiimler verdigi bilinmektedir. Eba
Hanife, Nehai’nin sahabe donemine yetismesi dolayistyla onun goriisleri ile mutabik
olmadigi durumda sahibe imasmin gerceklesmeyecegini ifade etmistir.?® Ebi
Hanife’ye gore icmanin olugmasi i¢in Nehai’nin de ayni goriisii paylagsmasi gerektigi,
aykir1 goriis beyan ettiginde imanin olusamayacagi ve bu durumda icmaya gore hiikiim

vermeyi kabul etmedigi sdylenebilir.

Ebi Hanife kendi donemine kadar hakkinda icméa oldugu halde Nehai’ye uyarak
onun aykir1 goriisii bulunmasi sebebiyle icma olugmadigini diisiinerek hacca
gotiiriilecek hayvanlart damgalamanin hayvanlara eziyet etmek oldugunu kabul etmis

ve bu uygulamay1 mekruh saymustir.°¢!

655 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, C. 11, s. 82.

66 Kogak vd., Fikih Usulii, s. 72; Ayhan Ak, Islam Hukukunun Sabiteleri Kdsani’ye Gére Iemanin
Teorisi ve Pratigi, Universite Yaymevi, Samsun 2020, s. 18.

657 Siik{iti icma; bir asirda yasayan bazi islam miictehitlerinin ortaya koyduklari gériis karsisinda diger
miictehitlerin bu goriise karst c¢ikmaksizin sessiz kalmalar1 seklinde ortaya c¢ikan icma
cesididir.Genis bilgi i¢in bkz. Kogak vd., Fikih Usulii, ss. 74-75.

658 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, ss. 781-782.

659 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 1, s. 296; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii l-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi, C.
I, ss. 230-231.

60 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, C. 1, ss. 364-365.

61 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi,“Hac”, 67; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve 'l-miitefakkih, C. 1, s. 385.
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2.1.4. Kiyas

Nehai Allah tarafindan ser’i hiikiimlerin insanlarin maslahatlar1 géz oniinde
bulundurularak konuldugunu, hiikiimlerin konulus gaye ve hikmetlerinin oldugunu,
insan aklmm da iyiyi ve giizeli kavrayabilecek giicte oldugunu kabul ettiginden®®?

hiikiimlerin illetlerini a¢iklamak i¢in kiyast cokga kullanmistir.

Nehai’nin fikih anlayisinda kiyasin 6zel bir yeri olup, fetvalarinda en ¢ok kiyasi
kullanmistir. Onun kiyas konusundaki yetenegi c¢evresinin dikkatini ¢ekmis,
karsilastig1 meseleleri kiyas yoluyla ¢dzmedeki mahareti ifade edilmistir.%®* Kiyasi
kullanis sekliyle ilgili yapilan bir rivayette; insanlarin fetva sorduklari her konuda bir
sey duyup duymadigi sorulunca, “hayir” cevabini verdikten sonra, “Hakkinda bilgi
sahibi olmadigim konular1 bilgi sahibi oldugum konulara kiyas ederek c¢odzerim.”
demistir.®®* Nehai’nin dgrencisi olan Hammad “Nehai’den daha hizli kiyas yapan
gormedim.”®% demistir. Nehai’nin kiyasi ¢okca kullandigmi bu konuda herhangi bir
kaygi duymadigini gostermesi agisindan su sozleri onemlidir: “Bize sorulan her seyi
ezberlemis degiliz. Ancak biz, bir seyi bagka bir sey ile yani bir seyi baska bir seye
kiyas ederek bilmekteyiz.” ve “Ben bir hadis isitirim ve onun iizerine yiiz sey kiyas
ederim.”%® Ayrica Nehai, kendisine yoneltilen “Fetva verdigin her seyi isittin mi?”
sorusuna “Hayir, ancak bir kismini isittim ve isitmediklerimi, isittiklerime kiyas
ettim.” seklinde cevap vermistir.®®’ Ebli Hanife’'nin daha sonra ders halkalarinda
kullandig1 miizakere metodunu Nehat de kullanmistir. Kiife mescidinde 6grencileri ile
ilmi miizakerelerde bulunurken kendilerine, hakkinda rivayet bulunmayan bir fetva
soruldugunda mecliste bulunanlarin bakiglarin1 Nehai’ye yonelttikleri, onun konuyu
aciklayarak fetva verdigi nakledilir.®®® Rivayetlerden, kiyas yapma ve ta’lil etme

konusunda kendisinin son derece mahir oldugu anlasilmaktadir.

Nehai’nin goriislerinin  aktarildigi yerlere baktigimizda hakkinda nass
bulunmayan ya da sonradan ortaya c¢ikan konularda onun kiyas yaparak ¢oziimler
getirdigini gormekteyiz. “Ogrenebildigim kadar 6grendim.” dedigi bilgilerin kitap,

stinnet/haber, icma oldugunu ve bunlara atfen kiyaslar yaptigini gormekteyiz. Yasadigi

862 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi I-Islémi, C. 1, s. 385.

%3 Tbn Abdiilber en-Nemeri, Cdami 'u beydni’l-ilm, C. 11, s. 872.

4 bn Abdiilber en-Nemeri, Cdami 'u beydni’l-ilm, C. 11, s. 872.

%5 bn Abdiilber en-Nemeri, Cdami 'u beydni’l-ilm, C. 11, s. 854.

6 {bn Abdiilber en-Nemeri, Cami’u beydni’l-ilm, C. 11, s. 872.

667 Fesevi, el-Ma ‘rife ve’t-tarth, C. 11, s. 609.

8 Eb(i Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd ve tabakdtii’l-esfiyd, C. IV, s. 221.

92



donemde siinnetin tedvin edilmemesi ve yasadigi bolgenin 6zel durumundan dolayi,
Nehat, sorulara birikimine gore ¢oziimler liretmeye ¢alismistir. Nitekim o, hakkinda
nass bilmedigi bir konuda soru soruldugunda bildigi nasslara kiyas yaptigini ifade
etmektedir.®® Bu konuya bir 6rnek vermek gerekirse, ramazan ayinda orug tutan bir
Miisliiman bilerek orucunu bozarsa, bu kisi Nehai’ye gore bozdugu orucu kaza eder
ve Allah’tan bagislanma diler.”® Nehai bu sonuca varirken orucu namaza kiyas
etmistir. Ona gore nasil ki namazi bozan kisi kefaretle cezalandirilmiyorsa orucu bozan
kisi hakkinda da kefaretle hiikiim verilmez, ¢linkii namaz da orug gibi bedenle yapilan
bir ibadettir. Bu, kiyasla verilmis bir hiikiim olup, bilerek oru¢ bozan kisinin orug

kefaretini yerine getirmesini ifade eden hadis muhtemelen kendisine ulasmamigtir.5”!

Ebi Hanife, Irak re’y ekoliiniin lideri kabul edilen Nehai’nin de kullandig1 kiyas
yontemini fiird meselelere sik stk uygulamistir.’? Ebi Hanife, fikhi meselelerin
coziimiinde kiyas yontemini sekillendirerek sistemlestirmis, heniiz meydana gelmemis
meselelere de uygulamistir.®”> Nehai ise kiyas1 vukuu bulmus meselelerde uygulamis

farazi meselelerde genellikle kiyas1 uygulamamastir.

Ebl( Hanife’nin kiyasa dayanarak verdigi fetvalar ¢oktur. Konunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢in birka¢ Oornek verecek olursak: Ebt Hanife mesbukun namazin
sonunda imamla beraber sehiv secdesi yapmasi gerektigini savunur. O bu konuda
istihsan’t yapmamus, kiyasa gore hiikkiim vermistir. Mesbuk, imama uydugu i¢in
imamla beraber hareket etmek zorunda, imam sehiv secdesi yaptiginda mesbuk da
yapmak zorundadir. Mesbuk’un yaptig1 sehiv secdesi imama uydugu sirada iizerine
vacip olmustur. Bu durumda imamdan ayr1 hareket edemez. Mesbuk diger durumlarda

oldugu gibi sehiv secdesinde de imama uymalidir.57*

Ebl Hanife’nin kiyasa dayanarak verdigi fetvalara diger bir 6rnek ise ramazan
ayinda bir kisinin farz namaz i¢in abdest alirken oruglu oldugu aklinda oldugu halde
bogazina su kagarsa orucunun bozulacagi ve kaza etmesi gerekecegi yoniindeki

ictihadidir. Ebu Hanife, kisinin abdest alirken unutarak bogazina su kagirmasi

669 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, C.1, s. 498; Zeylal, Nasbii 'r-Rdye, Muhammed Avvame
(thk.), Miiessesetii’r-Reyyan, C. II, Beyrut 1997, Mukaddime (Menzletii’l-Kiife min Ulimii’l-
Ictihdd)

70 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. IV s. 197.

7! Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, s. 749.

72 Hacvi, el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, C. 1, s. 358.

673 Saymeri, Ahbdru Ebt Hanife ve ashdbih, s.128; Zirikli, el-A’ldm, C. VIIL, s. 36.

674 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 168.
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durumunda orucunun bozulmayacagini ve orucun kazasinin gerekmedigini kabul
etmistir.®”> Eb@l Hanife bu hiikmii verirken, oruglunun abdest alirken unutarak
bogazina su kagmasini, unutarak yemek yemesine kiyas etmistir. Ebi Hanife ibadetler
alaninda sik¢a basvurdugu kiyas yontemini hadlerde ve kefaretlerin belirlenmesinde

uygulamamastir.

Nehai latilik fiilinin cezasiin zina yapan kisiye verilen ceza ile ayn1 oldugunu
kabul etmekte®’® Ebi Hanife ise kiyas1 fikhin bir¢ok alaninda kullanirken hadlerin
kiyas ile sabit olmayacagini savunmaktadir. Bu ylizden Ebu Hanife livataya had
cezasinin gerekmeyecegini, hakimin belirleyecegi ta’zir cezasmin uygulanacagini
soyler.®”” Nehai latilik fiilini yapan kisiye muhsan ise recm, bekar ise degnek cezasinin

uygulanacagini belirtmektedir.5”8

Ebl Hanife’nin bu tutumu “Hanefi mezhebinde fikih usuliine gore kiyas ile
hadler ve kefaretler sabit olmaz.” seklindeki kuralla ortaya konmus, buna gerekce
olarak da kiyasin siiphe igerdigi ifade edilmistir.’”” Hz. Peygamber’in hadisinde

belirtildigi tizere®®® siiphe durumunda hadler diiser.

2.2. Fer’i Delillere Dair Goriislerinin Mukayesesi

2.2.1. Istihsan

Istihsan, miictehidin karsilasilan bir meselede ayrilmay1 gerektiren (icma,
zaruret, Orf, maslahat, gizli kiyas gibi) daha kuvvetli bir sebepten dolay1, o meselenin

benzerlerine verdigi hiikkmiin disinda bir hiikiim vermesidir.®8!

Ebl Hanife’den kiyasla ulasilan neticeyi uygun bulmamasi halinde istihsan
yaptigi, arkadaslariyla tartistiginda sayet “istihsan yapiyorum ((sisl)” derse ona

kimsenin yetisemedigi seklinde bahsedilmesi, onun istihsani etkili ve yerinde

75 Eb{i Yasuf Ya’kib b. Ibrahim el-Ensari, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Matbaatu’l-Vefa,
Hindistan ts., s. 135.

7 Seybani, el-Asl, C. VII, s. 189; Ebii’l-Hasen (Hiiseyn) Riiknii’l-islim Ali b. el-Hiiseyn b.
Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi’l-fetdava, Selahiiddin en-Nahi (thk.), C. I, Miiessesetii’r-Risile,
Beyrut 1984, s. 269.

677 Seybani, el-Asl, C. VIL, s. 189; Sugdi, en-Niitef fi'Ifetavd, C. 1, s. 269; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin
Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiyar li ta’lili’l-muhtdr, C. IV, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1991, s. 90.

78 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. V, s. 497.

7 bn Kudame, Ravziatii 'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir, C. 11, Miiessetii’r-Reyyan, Beyrut 2002, ss.
298-299.

%0 Bkz. Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, C. V, s. 511; el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Muhammed
Abdulkadir Ata (thk.), C. VIII, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 57.

%81 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr serhu Usiili’l-Pezdevi, C. 1V, s. 3.
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3 684

kullandigin1 gdstermektedir.®®> Temellerini Kur’an’dan®?® ve Hz. Peygamber’in
stinnetinden alan istihsanin kavram olarak fikih terminolojisine II. (VIIL.) yiizyilda
EbG Hanife onderligindeki Irak hukuk ekolii araciligiyla girdigi soylenebilir. Ebl
Hanife karsilastigi meselelerin ¢6zliimiinde kiyasin katiligini ve her zaman hakkaniyete
uygun sonu¢ vermemesini goz Oniinde bulundurarak istihsan metoduna sikca

85

basvurmustur.® Kaynaklar1 inceledigimizde istihsanin iki farkli anlamda

kullanildigini goriiriiz.

a. Istihsan, seriatin miictehidin takdirine birakmis oldugu hususu belirleme

noktasinda ictihad ve baskin gelen re’ye (galibii’r-rey) gore amel etmektir. 5%

Sariin miktarlarin1 miictehitlere biraktig istihsana EbG Hanife nin galip re’yle
verdigi mehir belirlenmeden nikah kiyilip, mehri sonradan belirlenen kadin, mehre
razi olduktan sonra cinsel iliski meydana gelmeden bosanma ger¢eklesmisse, bu
durumda kadina mut’a (hediye, evlilik tazminat1) verilecegi,®®’ seklindeki ictihadi ile
hac sirasinda yapilan yasak ava karsilik kesilecek hayvanin®®® ve siit emziren kadia
cocugun babasi tarafindan ddenecek nafaka®® bedelinin belirlenmesine dair ictihadlart

ornek olarak verilebilir.

%82 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, s. 25.

83 Bir kadina zina ithamimda bulunup da dort gorgii sahidiyle ispat edemeyen kisiye seksen celde kazif

cezas1 uygulanacag belirtilmigtir.(Nur, 24/4) Ancak kadina zina iftirasinda bulunan kisi kadinin

kocas1 ise durum degisir. Iddiasmi kendisi disinda iic sahitle ispat edemeyecek sahsa ispat

edemeyeceksen sus denilebilir. Ancak kocaya ayni seyi sdylemek haksizlik olur. Yapisi itibariyle

farklilik arz eden bu durum igin 6zel bir hikkiim getirilmistir. Kadin kocasinin ithamini reddeder,

koca da bu ithamda 1srar ederse nikahlar1 hakim karar1 ile feshedilir. (Nur, 24/6), Bu durum her ne

kadar tahsis olarak ifade edilse de aslinda istihsdna Kur’an’da yer alan bir rnektir.Genis bilgi i¢in

bkz. Abdullah Colak, “Hukuki Tutarlilik Baglaminda Ebii Hanife nin Istihsan Anlayisi” IV. Seyh

Sa’ban-1 Veli Sempozyumu (Hanefilik-Maturidilik) C. II, Kastamonu Universitesi, Kastamonu 2017,

s. 571; Osman Sahin, “Istihsan Yonteminin Akli Gerekgeleri ve Bazi Uygulama Sekilleri”

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. VIII, 2008, S. 4, ss. 42,43.

Ma’dimun satisin1 yasaklayan genel kuraldan istisna olarak selem akdinin Hz. Peygamber’in

hadislerinde izin verilmesi konuya en giizel 6rnektir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi’

fi tertibi’s-serai’, C. V, s. 3.

85 Mehmet Dirik, “Ebli Hanife’nin ictihad Metodunda Istihsan”, PAU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(pauifd), S. 10, C. V, 2018, ss. 187-198.

686 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, C. 11, s. 200.

87 Seybani, el-Asl, C. 1V, s. 439. . o

688« aalll o (8 L (e 21558 Tazais p8e 416 Hajp 354 A5 wilal) 165G Y ) il (ol i &, “Ey iman edenler!
fhramda iken av hayvanlarini &ldiirmeyin. Sizden kim bdyle bir hayvami kasten oldiiriirse
oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak 6der...” “Emzirmeyi tamamlamak isteyen i¢in
analar ¢ocuklarini tam iki y1l emzirirler. Onlarin normal dl¢iilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak
da ¢ocuk kendisi i¢in dogurulanin (babgnin) borcudur...”

689« | Tyl (5 (i) Al aslall e jAeladll 2 41 3151 Gl (il (il s BASY 1 G i S 157
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Nehai’nin istihsana benzer bir metotla ortaya koydugu ictihadina gore mehri
onceden belirlenmemis kadin, cinsel iliskiden 6nce kocasi tarafindan bosanirsa mehr-

i mislin yarisin1 alir.®

b. Istihsan, miictehidin bir meselede benzerlerine kiyasla verdigi hiikiimden, bu
hiikkmiin delilinden daha kuvvetli bir delil sebebiyle vazgecip bunun hilafina hiikiim
vermesidir.®!

Ebii Hanife erkegin bir kadinin cinsel organina baktiginda,®? 6ptiigiinde, kadina

dokundugunda o kadinin annesiyle ve kizlariyla aralarinda haramlik meydana
gelecegini ifade eder.%”?

Ebl Hanife, yukarida verdigi fetvada su hadisi delil olarak alir: Hz. Peygamber;
Kim bir kadmin fercine bakarsa o kadimnin annesi ve kiz1 kendisine haram olacagini %4
belirtmistir. Ebi Hanife bakma ve 6pmeyle haramligin meydan gelmesi gerektigini
kabul etmekle birlikte, konuyla ilgili nass oldugu i¢in kiyasi terk edip istihsanla amel

09 olmakla beraber biz burada

etmistir.%®> Istihsanin yapilis yoniinden pek cok cesidi
iki miictehidin yasadiklar1 donemde daha yaygin olan nass ile istihsana bakislarini

ornekler vererek inceleyecegiz.

Nehai daha once de ifade edildigi gibi kiyas konusunda uzman bir miictehit
olarak ifade edilmektedir. Kiyasla ¢6zemedigi meseleleri kiyasa benzer gizli kiyas
(hafT) olarak ifade edebilecegimiz yontemi devreye sokarak ¢cozmiistiir. Ebli Hanife ise
istihsan delilini gelistirip sistemlestirmis ve fetvalarinda sik¢a kullanmis, bu konuda

cok agir elestiriler de almistir.

90 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 440.

1 Serahsi, Usilii’s-Serahst, C. 11, s. 200.

02 Ebsi Yasuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 172-174; Safii, el-Umm, Rifat Fevzi
Abdulmuttalib (thk.), C. VII, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 1990, s. 164.

093 Ebi Yasuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 172; Ibn Hazm, el-Muhalla, C. X1, s. 289; C. IX,
s. 148.

694 Beyhaki, C. VII, s. 275.

095 Ebii Yasuf, IAtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 172; Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

6% fstihsanin dort sekilde yapilmaktadir:1.Nass ile istihsan, 2.icma ile istihsan, 3.Zarfiret ile istihsan,
4.Kiyas-1 hafi ile istihsan, Genis bilgi igin bkz. Abdullatif ibn Melek, Serhu Mendri’l-envér, Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1893, s. 285.
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2.2.1.1. Kitab Sebebiyle Istihsan
Nass ile istihsan ti¢ farkli sekilden biriyle yapilmaktadir. Bunlar Kitab (Kur’an)
sebebiyle istihsan (istihsanii’n-nass/istihsan bi’n-nass), Siinnet sebebiyle istihsan ve

eser (sahabe kavli ve fiili) sebebiyle yapilan istihsandir.%®’

Nehai ve Ebi Hanife’nin kiyasin ortaya ¢ikaracagi kati1 sonuglara engel olmak
icin zaman zaman Kur’an, siinnet ve eser sebebiyle kiyasi terk ettikleri durumlar

mevcuttur. Konuyla ilgili ¢esitli kaynaklardan 6rnekler verilecektir.

Nehai ve Ebli Hanife’nin fetvalarinda kullandiklar1 “Kitab” tabiriyle kastedilen
siitbutu kat’1 olan Kur’an-1 Kerim’dir. SiibGtunun kat’i olmasinin anlami, Allah’tan
indirildigi sekliyle kiyamete kadar korunacak olmasidir. Bu yiizden deliller
hiyerarsisinde Kur’an, siinnet ve eserin oniinde yer almaktadir. Gerek siinnet gerekse

eser delilleri Kur’an delilinin aksine siibut bakimindan tamamiyla kat’i degildir

Nehai iki yasina kadar ¢ocuk annesinden baska bir kadini emdigi takdirde
aralarinda siit hisimliginin meydana gelecegini, iki yildan sonra ise kadinla arasinda

698

siit akrabaligmin cereyan etmeyecegini kabul eder.®”® iki yasin1 doldurduktan sonra

emen cocukla anne arasinda siit akrabaliginin meydan gelmedigi goriisiine varirken
Nehai “Emzirmeyi tamamlamak isteyen analar ¢ocuklarmi tam iki y1l emzirirler.”%”
ayetini gortisiine delil almis ve bu konuda kiyas1 terk ederek hiikiim vermistir. Nehai
hemen akla geliveren fakat tesirini zayif buldugu agik kiyasi: birakmuis, tesiri daha
kuvvetli olan ve derin diisiinme yoluyla ulastig1 gizli kiyas: tercih ederek hiikiim
vermistir.”% Kiyas geregi iki yildan fazla emen ¢ocukla anne arasinda siit hisimlig
meydana gelmesi gerekirdi. Ancak ayette siit emzirmenin siiresi iki y1l olarak ifade
edildigi i¢in Nehail iki yildan fazla emen ¢ocukla annesi arasinda siit hisimliginin
meydana gelmeyecegini kabul etmistir. Siit akrabaliginin iki yil igerisinde meydana

gelecegini savunan Nehal, ¢ocugu siitten ayirmanin iki yil oldugunu ifade eden

nassin’! zahir anlami ile amel etmistir.

Ebli Hanife’nin Kur’an sebebiyle yaptig1 istihsana dair bircok Ornek

bulunmaktadir.”® Ornegin siit emzirmek iizere tutulan kadin siit emzirme bedeli olarak

%97 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, C. 11, s. 200.

98 {bn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 204.

699 Bakara, 2/233.

790 Serahsi, Usiilii’s-Serahst, C. 11, s. 200.

701 Bakara, 2/233.

702 Selem Adeten, saticinin elinde bulunmayan mallarda yapilir. Akit, malin teslim vaktinden 6nce
oldugu igin, selem veya selef denilmistir. Kiyasa gore selemin cdiz olmamasi gerekir. Ciinkii bu,
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her yil ziittiyye (bir ¢esit kumas) elbisesi ve buna ilave olarak siitten ayrilma
zamaninda belirli miktar para, kadife ve yiin yatak verilmesini sart kogsa, Ebi Hanife
bunun kiyasa gore caiz olmayacagini kabul etmektedir. Bunun sebebi olarak siit
emzirme anlagsmasinin icare akti oldugunu ve diger icare akitlerinde oldugu gibi
ticretin tam olarak belirlenmesi gerektigini ifade etmektedir. Giyecegin iicret olarak
tayin edilmesi durumunda bunun cins, miktar ve nitelik bakimindan belirlenmesi
gerektigini sdylemektedir. Ucretin miktar ve cins olarak belirlenmemesi durumunda
bunun nizaya sebep olacagini, ancak emzirme akdinin ayet sebebiyle yukarida ifade
edilen iicret belirlenmese de caiz olacagmi kabul etmektedir.””® Burada kendisiyle
kiyas1 terk edip istihsan i¢in delil olarak aldigi ayet sudur: “(Cocuklarini emziren)
analarin, orfe uygun olarak riziklarinin ve giyimlerinin temini (¢cocuk kendisi i¢in

dogrulan) kocaya aittir.”’%*

Ebi Hanife bir ayetin hiikmii, kiyasa muhalif oldugunda kiyasi terk edip ayette

ifade edilen hiikmii kabul etmis, ayeti kiyasa gore yorumlamamastir.

2.2.1.2. Siinnet Sebebiyle Istihsan
Ebl Hanife’nin slinnet sebebiyle kiyasi terk ederek istihsan yaptig1 fetvalari
mevcuttur. Ancak Nehal’nin bu tarz bir istihsan yaptigin1 ifade etmese de

ictihadlarinda siinnet sebebiyle istihsan olarak nitelendirilebilecek ornekler vardir.

Ornegin, Nehai, nebbasin isledigi sugun hirsizliga kiyas edildiginde tam olarak
hirsizlik sartlarini tasimadigini, ancak caydiricilik agisindan bu tiirli fiillerin hirsizlik
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini kabul etmistir. Nehai ve onun gibi diisiinen
ve nebbasin elinin kesilecegini iddia edenler su hadisi delil alirlar: “Kim mezar
soyuculugu yaparsa hirsizlik cezasi veririz.”’% Burada Nehai kiyas1 terk etmis siinnet

sebebiyle istihsan1 andiran bir hilkkme varmistir.

Ebl Hanife’nin silinnet sebebiyle kiyasi terk edip istihsan yaptiina dair birgok

ornek bulunmaktadir. Ebli Hanife’ye gbre bir kimse hamile kadinin karnina vursa ve

olmayan bir seyin (ma'dimun) satisidir. Var olmakla birlikte, saticinin miilkiyetinde olmayan bir
seyi satmak gecersizdir. Hi¢ olmayan bir seyin satilmasi Oncelikli olarak gecersiz olur. Ebi
Hanife’ nin Kitap ve Siinnete dayanarak kiyasi terk etmis, selemin caiz oldugunu belirtmistir. Genis
bilgi icin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. XV, s. 119, Selemin caiz oldugunu ifade eden ayet “Ey iman
edenler! Belirlenmis bir zamana kadar bir borg iliskisi kurdugunuzda bunu yazm...” (Bakara,
2/282.)

793 Serahsi, el-Mebsiit, C. XV, s. 119.

704 Bakara, 2/233.

705 Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, Abdulmuti Emin
Kal’aci (thk.), C. XII, Darii’l-va’yi, Sam 1991, s. 409; Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.
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bu sebeple kadin ¢cocugunu diisiirse, diisen cenin i¢in normal diyetin yirmide birine
karsilik gelen bes yiiz dirhem degerinde kole yahut cariye cinsinden “gurre” (yahut
bunlarin degeri) takdir edilir. Bu hiikim “Erkek ve kiz ceninde (bunlarin
diisiiriilmesinde), bes yiiz dirhem degerinde kdle veya cariye gurre gerekir.”’% hadis
sebebiyle istihsanla verilmistir.””” Cocugun 6liimiine sebep olan kisinin 6len ¢ocuga
miras¢1 olamayacagini soylemis, ¢ocuk icin 6denecek tazminatin ¢ocugun Sliimiine
sebep olan varis hari¢c mirascilara verilecegini ifade etmistir.”%® Eb Hanife gurre
konusunda kiyasla ulagilmas1 muhtemel sonuglar1 (cenin 6lii kabul edilip higbir sey
gerekmemesi ya da ceninin canli kabul edilip tam diyet verilmesi) hadis sebebiyle

kiyasi terk edip istihsanla hiikiim vermistir.”%

2.2.1.3. Istihsan Yaklasimlarinin Mukayesesi

Eb( Hanife, fetva verirken bir¢ok konuda istihsan yaparak meselelere ¢oziimler
tiretmistir. Nehai karsilastigi meselelere ¢oziimler iiretirken istihsan yapmasa da diger
yontemlerle c¢ozemedigi meseleleri istihsan benzeri gizli kiyas olarak ifade
edebilecegimiz yontemi devreye sokarak ¢Ozmiistiir. Bu yoniiyle Nehal, Ebi
Hanife’nin ve Hanefl miictehitlerinin etkili bir sekilde istihsan delilini kullanmalarina

onciiliik etmistir denebilir.

Ebl Hanife’nin ictihadlarina bakildiginda, kiyasla ulastig1 sonucun dinin genel
kaidelerine ters diistiigli ya da gayeleriyle uyusmadigi durumlarda istihsana
bagvurdugu goriilmektedir. Bu durum yiizeysel bakildiginda anlasilamayacak ancak
diisiinmekle ulasilabilecek durumlarda gegerlidir. Istihsanla ulasilan sonucun kiyasla
elde edilecek sonuca gore hakkaniyete daha uygun olacag: diisiiniilmektedir. Istihsanla
varilan sonug, ser’i delillerle desteklenmektedir.”' Nehaf her ne kadar istihsan terimini
fetvalarinda kullanmasa da hukuk agisindan telafisi zor sonuclara yol agtig1

durumlarda kiyasi terk ettigi bir gergektir.

706 Ebl Davud, Siinenii Ebi Daviid, “Diyat”, 21; Tirmizi, “Diyat”, 15
707 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXVI, s. 87.

708 {bn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 240.

709 Serahsi, el-Mebsiit, C.XXV], s. 87.

710 Uzunpostalel, “Ebd Hanife”, DI4, C. X, s. 136.
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2.2.2. Orf
Islam hukukunda 6rfiin ser’i bir delile veya Islam hukukunun temel ilkelerinden
birisine aykir1 olmamas1 halinde 7!! delil olarak kullanilabilecegi kabul edilen bir

husustur.

Nehai’nin hakkinda nass bulunmayan konularda orfii delil olarak kullandigi
goriiliir. Ornegin kendi doneminde ekmegin say1 ile borglanilmasi insanlar arasinda
cari bir 6rf oldugundan ve bu konuda herhangi bir niza yasanmadigindan, ekmegi say1
ile bor¢glanmanin caiz oldugunu kabul eder. Bu tiirlii bor¢glanmanin insanlarin 6rf ve
adetlerinde yaygin oldugunu sdyler. Bu konuda sorulan bir soruda insanlarin ekmek
bor¢landiklari, ancak somunlarin standart olmadigi, kiigiik ya da biiyiik olabildigi
sOylenmis, bunun iizerine Nehai bu tiirlii bor¢lanmalarda herhangi bir sakinca
olmadigini ifade etmistir.”'> Nehai’nin &rfe gore verdigi bir mesele de lohusalik
stiresidir. Nehai dogum yapan lohusa kadinlarda lohusalik siiresi belli degilse bu
kadinlarin gevrelerindeki kadinlarda yaygin olan siireyi uygulamasi gerektigini kabul

eder.’!3

Ebl Hanife’ye gore nass, orften kuvvetlidir. Kuvvetli olan zayif olan ile terk

edilmez, bununla birlikte hakkinda nass bulunmayan konularda &rf esastir.”!*

Ebl Hanife’nin kuvvetli olan kiyas: tercih edip orfii terk etmesiyle ilgili 6rnek
verecek olursak, bir kimse, binmek i¢in bir hayvan kiralasa fakat kiraladig1 hayvani
doverek oldiirse bunu tazmin etmek zorundadir. Zira soz konusu fiil i¢in miicirden izin
almamustir. Eger izni olsaydi tazmin etmek zorunda kalmayacakti. Ebi Hanife’nin bu
goriisii kiyasa uygundur. Su kadar var ki miiste’cir, miiste’ceri kiralama sebebine
uygun olarak kullanmak zorundadir. Kiralanan mala yonelik tasarruf sinirlarini asma
sayilacak bir uygulamadan dogan zarar1 da karsilamasi gerekecektir. Ciinkii s6z
konusu fiil i¢in miicirden izin almamistir. Her ne kadar orfte hayvam yiirlitmek i¢in
vurulmasi normal olsa bile Ebli Hanife dayak vurmadan sesle veya ayakla dokunarak
da hayvanm vyiiriitiilebilecegini belirterek,’!> 6rfteki bu uygulamay1 dikkate almamis

kiyasa gore hiikiim vermistir.

" Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, s. 134.

712 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VII, s. 395.

713 Eb Yasuf, Kitabii'l-Asdr, s. 72; Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 95.
714 {bnii’l-Hiimam, Fethu l-Kadir, C. V, s. 15.]

715 Mevsili, el-fhtiydr li ta’lili’-muhtar, C. 11, s. 53.
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Konuya dair bagka bir 6rnek; Ebli Hanife’ye gore selem akdinin caiz olmasi i¢in
bir kisinin selem akdi yapip, bedelin (re’sii’l-mal) bir kismin1 selem yaptiktan sonra
verip, miislemiin fihin bir kismini1 almasi gerekmektedir. Aligverisin biitiiniinde veya
bir kisminda anlasarak paray1 geri almak (ikale yapmak) caizdir.”'® Ebt Hanife geri
verilmeyen para icin fesih hiikiimlerinin uygulanmamasi gerektigini, selem akdinin
gecerli olacagim kabul eder. Ebli Hanife nin delil aldig1 rivayet sudur: ibn Abbas’in
bir mal hakkinda selem yaptiginda re’sii’l-malin bir kismini teslim edip, miislemiin
fihin bir kismini teslim aldigin takdirde “Boyle yapman dogrudur.” dedigi rivayet

edilmektedir.”!”

Ebt Hanife’nin delil aldig1 diger bir rivayette: “ibn Omer Hz. Peygamber’in “Bir
sey hakkinda selem akdi yaptiginizda ya re’sii’l-mali (pesin bedel) alin ya da

miislemiin fihi (mebi) alin”, dedigini nakletmistir.”””!®

Hanefi alimleri zikredilen hadisi soyle yorumlamiglardir: Zanaatkarlara
siparigle/istisna is yaptirmanin, ortada olmayan bir seyin satisi oldugu icin kiyasa gore
yasaklandigini, bununla birlikte Hz. Peygamber devrinden itibaren teamiil
bulundugundan, kiyasi terk ettiklerini (istisna vb. akitleri) orf delilini kullanarak caiz

gordiiklerini belirtmislerdir.”!

Ebli Hanife nassi yorumlarken orfii dikkate alarak bazi uygulamalarin caiz
olmadigini ifade etmistir. Ornegin et selemini kabul etmeyisinin sebebi olarak insanlar
arasinda boyle bir Orfiin yaygin olmayisini dikkate almistir. Bir adamin digerine
selemle et satmas1 konusunda Eb(i Hanife “Bunda hayir yoktur. Clinkii bilinen bir sey

degildir.”’?° demistir.

Nehai ve Eb0 Hanife’nin orf delilini ayni konuda hiikiim vermek icin
kullanmalarmna karsilik donem farkindan dolay1 6rf ve adetler de degisebildigi i¢in
farkli sonuglara ulastiklar1 da olmustur. Ornegin Nehai eskiyalik (hirdbe) tanimim

yaparken sucun islendigi yeri dikkate almaksizin, sehir i¢cinde, sehir disinda, kdylerde

716 Ebii Yasuf, IAtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 33; Safii, el-Umm, C. VII, s. 114,
717 Beyhaki, C. VI, s. 45.

718 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 14.

719 Serahsi, el-Mebsit, C. XI1, s. 138.

720 Ebi Ydsuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 34.
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ya da koy disindaki yerlerde insanlara silahli saldirida bulunan, yollarda korku salan

kisileri eskiya olarak tarif etmistir.”?!

EblG Hanife ise sartlarin degismesini de dikkate alarak eskiyalik sug¢unun
kapsamina sehirlerde islenen suglarin dahil edilemeyecegini, sadece sehir disinda
islenen suglarin eskiyalik sugu kapsamina girmesi gerektigini ifade eder. Buna gerekce
olarak sehirlerde insanlar yardim istediklerinde yakinlarinda yardim edebilecek
insanlarin oldugunu, sehir disinda ise tehlike aninda yardim edebilecek insanlarin

uzakta olduklarini, bu kisilere yardimmn miimkiin olmadigin1 belirtir.”??

2.2.3. Sahabe Kavli

Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mis, vahyin inigine taniklik etmis ashabin
goriisleri, meselelere yaklasim tarzlari, bulduklar1 ¢dziimler, sonraki donemdeki
fakihlerin fetvalarina 1s1ik tutmustur. Hakkinda nass veya icma olmayan ser’l bir
konuda herhangi bir sahabeden nakledilen fetva veya hiikiim ile sahabe kavli
kastedilmektedir.””® Nehal ve Eb( Hanife karsilastiklar1 meseleleri ¢ozerken veya
ictihad ederken sahabe kavillerinden faydalanmislardir. Nehai fetvalarinda I 58
s R, sl ot 1 R (Onlar mekruh goriirdii, onlar soyle sdylerdi.) diyerek sahibeyi
kastederdi.

Nehati fetvalarinda bir¢ok sah@be kavlini ayirim yapmaksizin kullanirdi. Ancak
bir meselede Hz. Omer ile Ibn Mes’ud aym gbriisii paylastyorsa bu goriisiin disina
¢ikmaz, onlar bir konuda farkli goriis ortaya koymuslarsa bu durumda Nehai, Ibn
Mes’ud’un gériisiinii tercih ederdi. Nitekim kendisi Ibn Mes’ud’un gériislerini tercih
ettigini ifade etmistir.”>* Bununla birlikte Nehal sahabe kavlini fetvalarinda
kullanirken, “Hz. Ebubekir’in, Hz. Omer’in siinneti” seklindeki ifadeleri dogru

bulmazdi.”?

Ebi Hanife ise ictihadlarinda Kur’an ve slinnete 6ncelikle bagvurmakta, eger bu

iki kaynakta delil bulamazsa sahibenin ittifak ettikleri goriigleri Oncelikle

721 Tbn Kesir, Tefstrii'l-Kur’ani’l-azim (seldme), SAmi b. Muhammed Seldme (thk.), C. III, Riyad: Daru
Tiybe 1999, s. 90.

722 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 201.

723 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 11, s. 108; H. Yunus Apaydm, “Sahabi Kavli ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. XXXV Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2008, s. 502.

724 Kattan, Tdrihu t-tesriv’l-Islami, Mektbetii Vehbe, Riyad 2001, s. 290.

725 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam,
es-Seyh Ahmed Muhammed Sakir (thk.), C. X, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut ts., s. 221.
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almaktaydi.””® Eb0l Hanife’nin Kitap ve Siinnet’ten sonra hiikiim istinbatinda
kullandig1 iiclincii kaynak sahdbe kavlidir. Ebl Hanife sahdbe kavlini “Sahabenin icma
ettigi goriisler.” ve “Sahabenin ihtilaf ettigi goriisler.” olarak iki kategoride ele
almaktadir. Eger sahabeden nakledilen bir goriis lizerinde ihtilaf yoksa kiyasa aykiri
bile olsa sahabe kavlini tercih eder, eger sahabe ihtilaf etmis, onlarin goriiglerinden fert
ve toplum i¢in en faydali gordiigiinii esas almis iiclincli bir goriis ileri stirmekten
kaginmugtir.””’  Sahabe kavliyle ilgili olarak Eb( Hanife’nin sdyle dedigi
nakledilmistir: “Sahabe bir konu {izerinde icma ettigi zaman onlarin bu icmamni kabul

ederiz. Tabiin icma ettigi zaman onlarla yarigiriz.”’?

Sahabe kavlini tercih etmek konusunda Ebl Hanife’nin tutumunun ifade edildigi
sekilde oldugu nakledilmekle birlikte, baz1 konularda sahabe kavline aykir1 hiikiimler
verdigi de goriilmektedir. Hz. Ali’nin ortak iscilerin verdikleri zararlari halkin
menfaatlerini korumak i¢in tazmin ettirdigi rivayet edilmektedir. EbG Hanife bu
konuda Hz. Ali’nin gériisiinii kiyasa aykir1 oldugu gerekcesiyle terk etmistir.”>® Eb
Hanife’nin sahdbe kavline aykir1 verdigi diger bir hiikiim ise ii¢ talak meselesiyle
ilgilidir. Nitekim Ibn Mes’ud ve Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bir habere gore
hamilenin ii¢ talakla bosanmasi caiz olmamasina ragmen, Ebi Hanife buna cevaz

vermistir.”¢

2.2.3.1. Akilla idrak Edilemeyecek Konularda Sahabe Kavli

Nehai akilla idrak edilemeyecek konularda sahdbe uygulamasiyla amel etmistir.
Konuya dair 6rnek verecek olursak, Nehai, {i¢ kisi cemaatle namaz kilarken iclerinden
bir tanesi imam olup digerleri imamin sagina ve soluna, imam olan kisinin de ikisinin
ortasina durmasi gerektigini savunmustur. O, Ibn Mes’ud’un {i¢ kisi oldugunda
namazin bu sekilde kilinmasi gerektigini sdyledigini nakletmistir.”*! Cemaatle namaz
kilarken {i¢ kisi oldugunda cemaatin ve imamin yerini belirleme konusunda, Nehal

sahabe kavlini esas alarak Ibn Mes’ud’un goriisiinii uygulamistir.

26 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sdhibeyhi, s. 20-21; Ebl Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdaruhii
Arduhii ve Fikhuhii, s. 244.

727 Ali Duman, “Eb0 Hanife’nin Hiikiim Istinbat Yontemi’nin Fukaha Usuli’ndeki Roli”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 13, C. VI, 2009, s. 92.

728 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, C. 111, s. 361.

729 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 11, s. 106; Ebt Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve
Fikhuhi, s. 245.

730 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, C. 11, s. 106.

31 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 211.
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Ebl Hanife ise fetvalarinda Kur’an ve siinnete 6ncelikle bagvurmus, eger bu iki
kaynakta bir sey bulamazsa sahibenin ittifak ettikleri goriisleri oncelikle almis,’*?
nakil ile bilinebilecek hayiz siiresinin en az ii¢, en ¢cok on giin olmasi gibi konularda
sahabilerin sozlerine (sahdbe kavli) uymanin vacip oldugunu kabul etmis, onlara
muhalefet etmemistir. Hayzin miiddetinin en az ii¢, en fazla on giin oldugunu sdylemis,
bunu Enes b. Malik ve Osman b. Ebi’l-As es-Sakafi’den rivayet etmistir.”>> Eba
Hanife’nin g¢esitli konularda verdigi fetvalar1 kendisi, sahabe kavline uyarak
degistirdigi ya da cesitli konularda dogrudan sahdbe kavline gore amel ettigi
goriilmektedir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6rnek verecek olursak: Ebl
Hanife bir erkegin dort aydan az bir siire esiyle birlikte olmayacagina yemin ettiginde,
ila gergeklesecegini esinin bain talakla bosanmis olacag goriisiinii benimserken, ibn
Abbas’1n ictihadi kendisine ulasinca, goriisiinii birakmis, dort aydan az bir siire i¢in
yapilan ilay1 yemin saymis, ilanin dort aydan daha az siire i¢in gerceklesmeyecegini

belirtmistir.”>*

Ebfi Hanife cemaatle namaz kilarken ii¢ kisinin saf tutma sekli konusunda Ibn
Mes’ud’un uygulamasini terk etmis, lic kisi cemaatle namaz kilacagi zaman imam
olacak kisinin 6ne ge¢mesi gerektigini, diger iki kiginin de imamin arkasinda saf
olusturarak namazi kilmalar1 gerektigini ifade etmistir.”>> EbQi Hanife cemaatin iig kisi
olmasi ve aralarinda bir kisinin imam olmasi1 durumunda imam ve cemaatin durus sekli

ile ilgili olarak sahabe kavli Hz. Omer’in uygulamasini esas almigtir.”*®

Ebl Hanife’nin sahabe kavli kendisine ulastiginda reyi terk ettigi drneklerle
sabittir. Konuya bir 6rnekle agiklik getirecek olursak: Ebli Hanife onceleri kolenin
verdigi eman1 kabul etmiyordu. Ciinkii onun ddneminde Miislimanlarla gayr-i
mislimler arasinda savaslar devam etmekteydi. Bir gayr-i miislim esir diisiip, sonra
Miisliiman olup, harp esiri bir kdle oldugu halde diigmana eman verebilirdi. Bu goriisii
savunurken, kendisine Hz. Omer’in kélenin verdigi emanin gegerli olacagina dair

hiikmii”*” ulasinca kiyas: terk edip Hz. Omer’in fetvasmi kabul etmistir.”®

32 Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve sdhibeyhi, ss. 20-21; Ebti Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asdaruhii
Aréuhii ve Fikhuhii, s. 244.

733 Cessas, el-Fusil fi’l-usil, C. 111, s. 364.

734 Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 22; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. V, s. 493.

35 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 211.

73 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 211.

737 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V, s. 222; Serahsi, el-Mebsiit, C. X, s. 70.

738 BEbl Zehre, Ebii Hanife haydtiihii ve dsaruhii-arauhii ve fikhuhi, ss. 346-347.

104



Ebl Hanife’nin re’y ile kavranamayacak konular ve ser’i ol¢iilerde sahabenin
re’y ile goriis beyan etme imkanlari olmadigindan, bu konularda onlarin zan ve
tahminle goriis beyan ettiklerinin diisiinlilemeyecegini kabul etmistir. Dolayisiyla Ebi
Hanife onlarin bu bilgileri Hz. Peygamber’den isitmis olabileceklerini kabul etmistir.
Eb( Hanife kiyasa uymayan konularda sahibe kavlini nass gibi hiiccet kabul edip,

kiyasa takdim etmistir.”*

2.2.3.2. Akilla idrak Edilebilecek Konularda Sahabe Kavli

Akilla ile idrak edilebilecek konularda Nehai ile Eb(i Hanife’nin metotlar
farklidir. Nehal bu durumda bazen kiyas bazen sahdbe kavliyle amel etmistir. Nehai
daha &énce de ifade edildigi gibi sahabilerden ibn Mes’ud’a daha yakindi. Bununla
birlikte Hz. Omer’in goriislerini de fetvalarinda esas almus, ihtilaf ettiklerinde Ibn

Mes’ud’un goriislerini tercih etmistir.

Ebli Hanife nakil ile bilinebilecek konularda sahibe kavline uymanin vacip
oldugunu kabul etmis, onlara muhalefet etmemistir.”** Ancak kiyasa miisait olan
konularda sahabe kavline aykir1 fetva verdigi de olmustur. Eger bir konuda sahabilerin
birden cok ictihad1 varsa iclerinden tercihte bulunmus,’”*! kendi ictihadiyla uyusan

sahabe kavlini almis, uyusmayan sahabe kavlini ise terk etmistir.

Hz. Ali ortak is¢ilerin (ecir-1 miisterek) verdikleri zararlar1 halkin menfaatlerini
korumak igin tazmin ettirmekteydi.”** Ebti Hanife bu konuda Hz. Ali’nin goriisiinii
(sahabe kavli) kiyasa aykir1 oldugu gerekgesiyle terk etmistir.’* Soyle ki kumas
terzinin elinde zarar goriirse, miisteri ile terzi arasinda kusurla ilgili uyusmazlik yoksa
ortak iscilerin tazminat ytikiimliligi yoktur. Ebli Hanife’ye gore ayni durum
camasirct ve boyact i¢in de gecerli olup, ortak is¢ilerin yaptiklari islerde kusurlari

(taadd?) olmadig siirece tazminat sorumlulugu yoktur.”

Bazi aragtirmacilar bu hususta Eb( Hanife’nin Hz. Ali’nin fetvasini bilip

bilmedigi konusunun siipheli oldugunu belirtmektedirler.’*

739 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 10.

740 Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 22; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. V, s. 493.

741 Ebt Zehre, Ebii Hanife Haydtiihii ve Asaruhii Arauhii ve Fikhuhii, ss. 244-246.

742 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. IV, s. 211.

3 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 11, s. 106; Eba Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asdruhii Arauhii ve
Fikhuhu, s. 245.

™4 Eba Yasuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 10; Asar, s. 231; Seybani, el-Asl, C. IIL, s. 430;
Ibn Hazm, el-Muhalla, C. VII, s. 30.

745 Ebi Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve dsGruhii-Grauhi ve fikhuhi, ss. 346-347.
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Ebi Hanife’ nin sahabe uygulamasini esas alarak verdigi diger bir fetvada bir kisi
kor degilken bir olaya sahit olsa veya olay meydana geldikten sonra kor olsa,
sahitliginin gegersiz olacagmi kabul ettigi kaynaklarda nakledilmektedir.”*® Bu
konuda, Esved b. Kays el-Anzi Hz. Ali’nin hirsizlikla ilgili bir meselede kor bir kiginin
yaptig1 sahitligi gecersiz saydigi ve orada bulunanlarin da bunu isittiklerini

nakletmis,’#” Ebi Hanife de bunu goriisiine esas almistir.

Tezimizin {icilincii, dordiincii ve besinci boliimlerinde Nehai ve Ebi Hanife’nin
goriislerinin fikhi analizleri yapilirken, iki miictehidin fetvalarinda sahabe kavillerinde

zaman zaman tercihler yaptiklar1 agikca gortilecektir.

2.3. Hiikiim Cikarma Metotlarina Dair Goriislerinin Mukayesesi

Bu kisimda konuldugu mana bakimindan lafizlar, manaya delaletin ag¢iklig1
bakimindan lafizlar (nassin te’vili), nesih, usulde ihtilaf sebepleri, usullerinin benzer
yonleri gibi konularla ilgili Nehai ve EbQi Hanife’nin goriisleri 6rnekler verilerek izah

edilecektir.

2.3.1. Konuldugu Mana Bakimindan Lafizlar

2.3.1.1. Hass

Hass tek vaz ile tek manayi ifade etmek {izere konulmus ve bir tek ferde (sinirl
sayida) delalet eden lafiz demektir.”*® Nehai ve EbQi Hanife nin hass lafizlar1 dikkate
alarak verdikleri fetvalar1 incelendiginde, hass lafizlarin anlaminin degistigini gosteren
bir karine bulunmadik¢a kesinlik (kat’iyet) ifade ettigi yaklasimiyla hareket ettikleri

goriilecektir.”*

2.3.1.1.1. Mutlakin Mukayyede Hamli

Haml bir lafzin anlamin1 veya kullanimini bagka bir lafza tasimak ve ona gore
anlamak demektir.”>® Neha? mutlak ile mukayyed birlikte bulundugunda, bir karine
yoksa mutlakin mukayyede hamledilmeyecegini kabul etmis, mutlak olarak cereyan
edecegini kabul etmis, dolayisiyla mutlakin yorumlanmasi yoluna gitmemis, mutlakin

hiikmii hangi konuyla ilgiliyse o konuya hasretmistir.””"

746 Muhammed b. Ahmed. b. Ebi Ahmed Eb{ Bekir Alauddin es-Semekandi, Tuhfetii’l-fukahd, C. 111,
Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, s. 362.

747 Beyhaki, C. X, s. 266.

78 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, s. 265; Kocak vd., Frkih Usulii, s. 271.

749 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 226.

730 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 282.

51 Kal’aci, Mevsiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 766.
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Nehai’nin eger bir karine yoksa mutlakin mukayyede hamledilemeyecegi
ilkesine dayanarak verdigi fetvalar1 goktur. Ornegin yemin kefaretinde tutulmasi
emredilen “e}j 45306 2bwad” (iic giin orug tutmalidir.)’>? ayetinde yer alan “sis” (oruc)
kelimesi mutlak bir ifadedir. Kisi yeminini bozdugunda bir kdle azat edebilir (mii’min-
kafir), isterse on fakiri giydirebilecegi gibi bu sayilan iki seyi yapabilecek maddi giicii
yoksa ii¢ giin orucu dilerse pes pese dilerse de farkli giinlerde tutabilir.”* Bu konuda
Ibn Mes’ud’un naklettigi kiraatte ““<ialiis @Cj 4% 2wl "pes pese li¢ giin orug
tutulmas1” kaydi1 yer almaktadir.”>* Nehai bu rivayetle mutlak olan “s=” (orug)
ifadesini takyit etmemis, dolayisiyla ayette gectigi sekliyle amel etmis, orucun fasilal
tutulabilecegini kabul etmistir. Nehai mutlakin mukayyede hamledilmesini gerektiren
bir delil oldugunda mutlaki mukayyede hamletmistir. Buna “lLgaal 152838 (ellerini

)3 ayetini il | pblle ki sagmi kesin seklinde kendisine ulasan kiraate

kesin
dayanarak ayetin mutlak ifadesini mukayyede hamletmis, sadece sag el ve sag ayak
kesilmesi seklinde anlamig, sol el ve sol ayagin kesilemeyecegi goriislini

benimsemistir.”>°

Nehal mukayyede hamletmemistir. Ebi Hanife ise Nehai’den farkli diisiinmiis
mutlakin mukayyede hamledilebilecegini kabul etmistir. Onun bu tutumu Hanefileri,
mutevatir olmayan kiraatleri (saz), siinnet kabilinden kabul etmelerine sevk etmistir.
Ebl Hanife dolayisiyla miitevatir olmayan siinnetin de kaynak degeri tasidigini kabul

k’57 ictihad etmistir.””® Hanefilerin benimsemis

ederek, mutlaki mukayyede hamledere
olduklar1 “Bir seyi kosula baglamak, o kosul bulunmadiginda hiikkmiin de
bulunmamasimi gerektirmez.””*® kuralina gére yemin konusunda mutlak hiikiim
mukayyed hale gelmistir. O hiikiim keféret olarak tutulacak olan orugtur. Tek bir
hiikiimde orucun pes pese olmasi ile ayri zamanlarda olmasi arasinda zitlik vardir. Ibn

Mes’ud’un okuyusu ile orucun pes pese olmasi gereginin zorunlu bir sonucu olarak,

752 Maide, 5/89.

753 Serahst, el-Mebsiit, C. VIIL, s. 144,

754 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 513.

755 Maide, 5/38.

736 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 167.

757 Eb{ Hanife ayetleri beyan edip sinirlayan haberlerle amel etmis ve bunlara vucup ve nedb gibi ser’i
hiikiimler bina etmistir. Allah’in ad1 anilmadan kesilen hayvanlarin yenilmesi umumi bir ifadeyle
En’am suresi 121. Ayetinde nehyedilmistir Ebti Hanife’ye gore ayette ifade edilen “Uzerine Allah’n
ad1 anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin...” emrini hadislerden hareketle bu ayetin, bilerek
besmeleyi terk edilerek, yere vurulara 6len kayvanlarla ilgili oldugu goriisiinii savunustur. Genis
bilgi icin bkz. Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, C. 1, ss. 133-134.

758 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 286.

73 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIIL, s. 144.
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ayetin mutlak olarak kalmamas: gerektigini ifade ederler.”®® Bu usul kaidesi geregi

Hanefiler yemin kefaretinde tutulan orucun fasilasiz tutulacagini kabul etmislerdir.

2.3.1.1.2. Nehyin Delaleti

Nehiy, otorite sahibinin bir fiilin yapilmamasimi kesin olarak istemesi i¢in
konulmus lafizdir.”®! Bu kisimda nehyin tahrim, kerdhet ifade edip-etmeyecegi
konulartyla ilgili iki miictehidin goriigleri 6rnekler verilerek ele alinip analizler

yapilacaktir.

2.3.1.1.2.1. Nehyin Tahrim ifade Etmesi

Nehai herhangi bir konudaki mutlak nehyin tahrime (haramlik) delalet ettigini
kabul etmektedir.”®> Nehai’nin nehiy mutlak olarak yer aldiginda haramlik ifade
ettigine iliskin goriisline su ornegi verebiliriz: Nehai, hacda kesilmesi gereken (hedy)
kurban kesilmeden once kisi tirag olup ihramdan ¢ikarsa bu durumda ceza olarak
kurban kesmesinin gerektigini belirtir. Dolayisiyla o, hedy kurbani kesilmeden 6nce

tiras olup ihramdan ¢ikmanin yasak oldugu sonucuna varmistir.”®?

Ebl Hanife’ye gore nehyin delili kat’i olursa tahrime, zanni olursa kerahete
delalet eder.”** Delaleti kat’i olan delil sebebiyle tahrim hiikmii vermesine 6rnek
verecek olursak; Eb(i Hanife hadiste “Kim bir kadinin fercine bakarsa o kadinin annesi

9765

ve kiz1 kendisine haram olacagini sOylemis, bakmakla 6pmekle haramlik meydana

gelmesi gerektigini kabul etmistir.”%

“lgp Alad W RS, (Kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlar...)™ seklindeki
ayette ifade edilen zifafi zevk almak olarak kabul edenler bakmakla, zifafi cima olarak
anlayanlar ise ancak cinsel iliski ile haramligin meydana gelecegini savunur.”®® Ebi
Hanife zifafin zevk almakla gerceklesecegini kabul eden miictehitlerdendir.
Orneklerden hareketle Nehai mutlak nehyin kerahet ifade ettigi goriisiinii benimsemis,

Ebl Hanife ise nehiy konusunu ayrmtili bir sekilde incelemistir. Onun bu tavri Hanefl

760 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

761 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 301.

792 Ebfi Bekr Takiyyuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz Ibn Neccar el-Fiitihi, Serhu Kevkebi'l-
Miinir, Muhaammed Zuheyli-Neziyh Hammad (thk.), 4 Cilt, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1997, C.
111, s. 83

793 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 363.

764 Tbnii’l-Hiimam, Fethu I-Kadir, C. 11, s. 382.|

765 Beyhaki, VII, 275.

766 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

767 Nisa, 4/23.

768 fbn Riisd el-Hafid, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, C. 111, s. 58.
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mezhebinde hiikiimlerde delil kat’1 ise tahrim, zanni ise kerdhet ifade edecegi sekli

makes bulmustur.

2.3.1.1.2.2. Nehyin Kerahet ifade Etmesi

Nehai’ye gore nehiy sigasi karine (delil) bulundugunda kerahet ifade eder.
Ornegin Nehai ezanin fecr vaktinde okunmasi gerektigini ancak fecir vaktinden once
okundugunda ezanimn tekrarinin gerekmedigini soylemis,’®® Hz. Peygamber’in fecrin
ortaya ¢ikmasindan dnce okunan ezani tekrar okutmasimi goriisiine esas almustir.””
Ancak fecir vaktinden dnce ezan okunmasinin haram olmadigini mekruh oldugunu
ifade etmistir.”’! Nehai’yi fecirden dnce ezan okumanm haram olmayip, mekruh
oldugu goriisiine sevk eden karine Hz. Peygamber’in fecirden dnce ezan okumanin

caiz olmadigini ifade eden hadisleridir.””?

Ebii Hanife de mekruh kavramini ictihadlarinda kullanmistir. Daha sonra Hanefi
alimleri mekruhu tahrimi ve tenzihi olmak iizere iki kisma ayirmislardir.”’® Ebi Hanife
mezarlikta ve mezara dogru namaz kilinmasin1 hos karsilamaz, buralarda kilinan

namazin hiikkmiinii tahrimen mekruh olarak ifade eder.”’*

2.3.1.2. Amm Lafzin Tahsisi
Amm, tek bir manaya ve siirsiz sayida varliga delalet eden lafizdir. Diger bir
ifadeyle amm, kendisi i¢in uygun olan fertlerin tiimiinii sinirsiz olarak i¢ine alan

lafizdir.””

Tek bir manaya ve smirsiz varliga delalet eden lafiz olan Amm lafizlar’’®

Nehai’nin usul anlayisinda, haber-i vahidle tahsis edilemez. Onun verdigi fetvalar
incelendiginde amm lafizlar kesinlik ifade eder. Bu tiir lafizlarin zanni delillerle
(haber-i vahid veya kiyas gibi) tahsis edilmeden geregiyle amel edilmelidir. Buna gore
miirtedin veya katilin harem bolgesi disinda haram olan ve ceza gerektiren fiilleri
isleyip, harem bolgeye sigindiginda, bu bolgeden ¢ikmadan 6ldiiriilmesi caiz degildir.
Nehai, bu durumu su rivayetinde ifade etmektedir: “Kim hill bolgesinde 6ldiiriip de

harem bdlgesine siginirsa, onun yanina gelinip: Ey Harem bolgesindeki su¢lu! Cinayet

769 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 75.

710 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 75.

771 Ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, 's. 194.

712 Eb Davud, “Salat”, 11.

73 Saban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, 75.

774 {bn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-Diirri’l-muhtar, C. 11, s. 245.
775 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 307.

776 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 307.

109



isledin “Allah’tan sakin ve harem boélgesinden ¢ik.” seklinde nasihat verilecegini,
gerektiginde korkutularak harem bdlgeden c¢ikmasi saglanacagini belirtmistir.”””
Nehai’ye gore bu konudaki Amm haber Al-i imran suresinin “Ual (IS 435 (257 (Kim
oraya girerse, emniyette olur) ayetidir.”’® Bu ayette gegen “3<” (her kim) kelimesini
amm bir kelime olarak kabul etmis, amm olan bu ayetin, kisas uygulanmasi i¢in zanni
delil olan ahad haberle tahsis edilemeyecegini ifade etmistir. Bu konuda varid olan
ahad haber ise Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi sirasinda yasadigi olaydir. “Hz.
Peygamber’in Mekke’nin fethedildigi giin migferi oldugu halde Mekke’ye girmis,
migferi ¢cikardigi sirada bir adam yanina gelip: ibn Hatal adli kisinin Kabe nin ortiisiine
sartlldigim sdylediginde, Hz. Peygamber bu kisinin 61diiriilmesi igin emir vermistir.”””
Nehai, bir kisi birisini yaraladiginda ya da bagkasinin malina zarar verdiginde
kendisine kisas uygulanacagini kabul ederken; bu tiirli suclar harem bolgesinde
islendiginde farkli hiikiim vermistir. Ona gore Kur’an ayetlerinin tamami siibut

bakimindan kat’idir. Zanni delil olan haber-i vahid ya da kiyasla tahsis edilemez.”®

Bu usul kaidesini fetvalarinda uygulamistir.

Ebl Hanife’ye gore adhad haberle Kur’an’da yer alan a&mm lafizlar tahsis
edilemez. Ahad haber islam hukukunda genel kabul gormiis kurallarla celistiginde ise
Ebi Hanife o rivayetin Hz. Peygamber’e nispetine siipheyle yaklasip, o rivayeti saz

kabul etmektedir.’8!

Ebl Hanife’nin kabul ettigi “4mm’m ahad haberle tahsis edilemeyecegi”
goriistinlin temelinde “amm lafizlarin amel yoniinden has-a tercih edilecegi” prensibi
yatmaktadir.”®> Ebli Hanife’nin &mm hiikiimle amel edip, has hiikmii terk etmesine
ornek olarak, yerden yetisen iirlinlerde osiir verilmesi gerektigini ifade eden “Tarim

iirlinlerinde zirai mahsullerden dolay1 zekat vardir.”’% Amm hadisini “Yesil sebzelerde

77" Abdurrezzak es-s, el-Musannef. C. IX, s. 304.

78 Ali imran, 3/97.

779 Buhari, “CezAii’s-sayd” 16.

780 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehat, ss. 767-768.

81 EbQ Zehre, Ebii Hanife haydtiihii ve dsaruhii-Grauhi ve fikhuhi, s. 343.
782 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 1, s. 133.

83 Eb Yasuf, Kitdbii'I-Asr, s. 90.
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zekat yoktur.”’8* ve “bes veskten’®® az mahsule zekat yoktur”’8¢ has hadislerine tercih

etmistir.”®’

Nehai’nin kabul ettigi ve Ebli Hanife’nin gelistirip, kapsamli usul kurallarindan
bir kural haline getirdigi kaide: kat’i olan bir delilin, zanni olan deliller ile
neshedilemeyecegi, ayn1 sekilde ammin da tahsis edilemeyecegi, mutlakin da takyit
edilemeyecegidir. Kabul edilen bu kat’1 ve zanni delil ayrimi, kendisini agik bir sekilde
Hanefl mezhebindeki farz ve vacip ayriminda gostermektedir. Farz hiikkmiin kat’1 delil
ile sabit olmasi1 gerektigi kabul edilirken, vacibin ise ancak zanni delil ile sabit

olabilecegi kabul edilmektedir.

2.3.2. Nassin Te’vili
Te’vil sozliikte dondiirmek ve yorumlamak anlamina gelmektedir. Terim olarak
ise te’vil lafzin ilk akla gelen manasi terk edilerek, onun muhtemel manalarindan

birisine hamletmektir.”8®

Nehai’nin nasslar1 oldugu gibi kabul ettigi, cogu zaman te’vil yoluna gitmedigi,
bu sebeple ayni1 konuda Ebl Hanife’den farkl fetva verdigi goriilmektedir. Ebi Hanife

ise bir¢ok ictihadinda nassi te’vil yoluna gitmistir.

Konuyu bir 6rnekle agiklayacak olursak; Neha? “Islam ile kiifiir arasinda namazi
terk etmek vardir.”’® hadisini te’vil etme yoluna gitmeden gercek anlamiyla almus,
namazi Ozlirsiiz olarak vakti ¢ikana kadar kilmayan kisinin kafir olacagimi kabul

etmistir.”°

Ebi Hanife ise hadisi kisiyi namaz kilmaya zorlamak ve kisiye baski yapmak
gerektigi seklinde te’vil ederek, namazi bilerek terk eden Miisliimanin dinden
cikmayacagmi ancak doviiliip hapsedilebilecegini ifade etmistir.””! Nehai ve Eb

Hanife’nin lutilik ve nebbasa verilecek cezalar gibi konulardaki tutumlar te’vil

78+ Darekutni, Siinenii’d-Ddarekutni, C. 11, s. 477.

785 Vesk:Yaklasik 200 kilogramlik 6l¢ii birimi. Genis bilgi i¢in bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk:
Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve Yaymevi, Istanbul ts., C. IV, s. 126.

786 Buhari, “Zekat” 4.

787 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 1, s. 133.

788 Kogak vd., Fikih Usulii, s. 411.

789 Tbn Mace “Tkdmetu’s-Salavat ve’s-Siinneti fihe”, 77; Ebi Davud, “Siinne”, 15.

79 Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Hattab el-Hattabi el-Busti, Medlimii’s-Siinen, C. 1,
el-Matbatii’l-ilmiyye, Halep 1932, s. 150.

791 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s. 150.
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konusundaki farkli usul benimsediklerini gostermesi acindan ornek olarak

gosterilebilir.

2.3.3. Usulde ihtilaf Sebepleri
Nehai ve Ebli Hanife’nin usulde ihtilaf sebepleri; delil anlayisindan, kullanilan
yontemlerden, cografi bolge ve ictimal cevreden, dilden, sartlarin degismesinden,

teori-pratik merkezli hiikiim vermeleri ¢ercevesinde ele alinicaktir.

2.3.3.1. Delil Anlayisindan Kaynaklanan fhtilaflar

Iki miictehit aym konuda iki farkli sonuca ulasabilmektedir. Bu delil alinan
hadislerin farkli olmasindan kaynaklanabilmektedir. Zina eden bekar kadin ve erkege
verilecek cezanin takdir edilmesi konusunda farkli fetva vermeleri bu konuya 6rnek

olarak zikredilebilir.

Nehati zina eden bakire kisilere yiiz degnek cezasinin yaninda bir senelik siirgiin

0)

cezas1 uygulanacagmi kabul etmis,””? uygulanacak siirgiin cezasinda kisilerin ayri

yerlere génderilmesine dikkat edilmesi gerektigini belirtmistir.”*?

Nehai goriisine Hz. Peygamber’den nakledilen “Bekar zina ederse bir sene

2794 795

stirgiin edilir.” """ seklindeki hadisi delil aldig1 anlasilmaktadir.

Eb( Hanife’ye gore zina eden bekara, ayette’® kaydedilen yiiz degnek cezasi
tatbik edilince, bunun yaninda bir de slirgiin cezas1 uygulanmaz. EbQ Hanife goriisiine
gerekce olarak zina eden bekar kisinin silirgiine gonderilmesinin fitneye neden
olacagini ifade etmis, Hz. Ali’nin uygulamasini goriisiine esas almistir. Nitekim Hz.

Ali’nin  zina eden immii velede’®’

degnek vurulacagimi silirglin  cezasi
uygulanmayacagini sdyledigi nakledilir.””® Ayrica Hz. Ali’nin zina eden bekar kisiler
hakkinda sdyle dedigi nakledilir: “Bekar kisiler zina ettiginde siirgiin cezas1 verilmesi,

o kisilerin fitneye diismeleri i¢in yeterlidir.””*°

Celde cezasi ayetle, siirgiin cezas1 ise siinnetle sabittir. Iki miictehit goriislerini

desteklemek icin farkli hadislerle amel etmisler, bu sebeple farki sonuglara

72 Zeylai, Nasbii r-Rdye, C. 111, s. 330; Ibn Hazm, el-Muhalla, C. X11, s. 102.

793 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 311-313.

74 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. V, s. 541.

795 Zeylai, Nasbii'r-Raye, C. 111, s. 330. )

79 Nur, 24/2, “sala i Lagia 225 O ) NG &I 3543130 (Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine
yiiz sopa vurun.)

77 Ummii veled: Sahibinden gocuk diinyaya getiren cariye anlaminda bir fikih terimidir.

798 Beyhaki, C. VIII, s. 424.

799 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 314-315.
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ulagsmiglardir. Ebi Hanife, bekarin zina etmesi durumunda siirgiin cezasi verilecegini
ifade eden ahad haberin sahabilerin onde gelenlerinin muhalefeti (Hz. Ali gibi)
dolayisiyla delil olmaktan ¢iktigini, boyle hadislerin onlara gizli kalmasinin miimkiin
olmayacagim diisiinerek bu tiir hadislerle amel etmemis,?” bekarn yaptig1 zinada yiiz

degnek cezasinin yaninda bir de siirgiin cezasi verilemeyecegi sonucuna ulagmistir.

Bu konuda farkli delillerden yararlanilmasindan ileri gelen ihtilaf soz
konusudur.®®! Hadis birine ulasan digerine ulasmamistir. Bu ihtimal yasadiklari
donemde hadislerin tam olarak tedvin edilmemis oldugu gergcegine dayandirilabilir.
Ya da hadis her iki miictehide ulagsmasina ragmen hadis kabul kriterlerinden
kaynaklanan sebeplerle birinin amel ettigi hadisle digeri amel etmemis veya bagka

delile dayanarak hiikiim vermislerdir.

2.3.3.2. Kullamlan Yéntemlerden Kaynaklanan Ihtilaflar

Iki miictehit ayn1 konuda fetva verdikleri halde, kullandiklar1 yontemlerden
kaynaklanmak iizere farkli sonuglara ulastiklar1 olmustur. Ornegin: Nehai orucun
cinsel iligki vb. yollarla bozulmasini kisinin namaz kilarken namazinin ifsat olmasi
lizerine kiyas etmistir. Ona gore namaz ifsad oldugunda kefaret olarak bir sey

gerekmedigi gibi, orug ifsad oldugunda da kefaret olarak bir sey gerekmez.5%?

Ebi Hanife ise oruglunun yemesi ve igcmesi halinde, cinsel iligkiyle nasil orug
bozuluyorsa dyle kefaret gerektigini kabul etmis,’”® bu hususta kendisine ulasan
hadisi®® goriisiine delil almis dogrudan nassla amel etmistir. Nehai orug kefareti gibi

umimii’l-belva olan bir konudaki hadisi duymamis olmas1 muhtemeldir.

2.3.3.3. Cografi Bolge ve Ictimai Cevreden Kaynaklanan ihtilaflar
Nehai ve Ebll Hanife’nin bulunduklar1 bolge Kaife olmakla birlikte, daha 6nce

ifade edildigi gibi Kafe kiiltiirel, fikri yonden olduk¢a kozmopolit bir yapiya sahipti,

800 Serahsi, Usilii’s-Serahst, C. 11, s. 82.

801 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 189; C. IV, s. 222.

802 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, s. 344.

803 [bn Hazm, el-Muhalla, C. IV, s. 325.

804 “Ramazan giinii bir adam orucunu bozmustu, Hz. Peygamber’e geldi. Peygamberimiz adama ‘Kéle
azat edebilir misin?’ diye sordu. Adam ‘Hayir’ diye cevap verdi. Peygamberimiz ‘iki ay pes pese
oru¢ tutabilir misin?’ dedi. Adam ‘Hayir’ diye cevap verdi. Peygamberimiz ‘Altmis yoksulu
doyurabilir misin?’ dedi. Adam ‘Hayir’ diye cavap verdi. Hz. Peygamber icerisinde on bes sa’ hurma
bulunan biiyiik bir sepet getirerek adama yardim etti. Hz. Peygamber ‘Bu hurmalar1 dagit.” dedi.
Diger bir rivayette ‘Bunlar1 altmis fakire yedir.” dedi. Adam “Sehirde benim ailemden daha fakir
aile yoktur.” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber adama; ‘Bu hurmalar1 al da, kendin ye ve ailene
de yedir!” dedi.” Bkz. Ebl Ytsuf, Kitabii ‘I-Asér, s. 175: Buhari, “Savm”, 31; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. XI, s. 532.
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farkli kiiltiirlerin ve medeniyetlerin kavsak noktasinda bulunuyordu. Ayrica Hz.
Peygamber ve sahidbe doneminde giindeme gelmeyen problemler ortaya ¢ikmis, bu
olaylar beraberinde ¢oziimler tiretmeyi gerekli kilmistir. Bunun yaninda Hz. Ali’nin
hilafet merkezini Medine’den Kife’ye tasimast ve Kuife’nin hilafet merkezi

olmasindan sonra fikih ilmi daha da gelismistir.3%

Nehai’nin hayati boyunca Kife’de kalmasi ve cesitli ilim merkezlerine
gidememesi, onu ilmi yonden belirli bir ¢cevreyle yetinmek zorunda birakmistir. Ebi
Hanife ise Nehai kanaliyla gelen ilmi birikimi 6zellikle hac, umre i¢in yaptigi
seyahatler ve zorunlu ikamet gibi ¢esitli sebeplerle gittigi Mekke ve Medine’de daha
da gelistirmistir. Bu konuda gerek kendisine isnat edilen Miisnedi gerek kendisinden
hadis nakleden 6grencilerinin yazdiklar1 Kitabii’l-Asdr gibi kitaplar incelendiginde bu
acike¢a goriilecektir. Dolayisiyla Eb(i Hanife gittigi ilim merkezlerinde yaptig1 dersler
ve ilmi miinazaralarla ilmi birikimini zenginlestirme imkani bulmus, Nehai ise icinde
bulundugu maddi imkan ve sartlar Kafe ve cevresinden baska ilim merkezlerine

gitmesine izin vermemistir.

2.3.3.4. Dilden Kaynaklanan Ihtilaflar

Arap dili, kelime yoniinden ¢ok zengin bir yapiya sahiptir. Ayetlerin tamami
siibut bakimindan biitlintiyle kat’1 iken delalet bakimindan ayetlerin bir kism1 kat’1 bir
kismi ise zannidir.3% Bu yiizden ayetlerde gecen kelime ve ifadelerin bazen birden ¢ok
manaya gelebilecek 6zellikte olduklar1 goriilmektedir. Bunlarin dogru bir sekilde
anlasilmas1 Arap diline vakif olmay1 gerektirmektedir. Buna asagidaki ayette gecen

“duhul” kelimesi misal olarak verilebilir.

“Cgp A3 U &S, (Kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlar...)3” seklindeki
ayette ifade edilen zifafi “zevk almak olarak” anlayan Ebfi Hanife bakmakla,®® zifafi
cima olarak anlayan, Nehal ise ancak cinsel iliskiyle ile haramligin meydana

gelecegini savunmustur.’%

Konuyla ilgili diger bir 6rnek kisinin karsi cinse dokunmasiyla abdestinin
bozulup bozulmayacagi ilgili meseledir. $oyle ki: Nehai kisi kadina dokundugunda,

esine eliyle degdiginde veya esini Optiigiinde abdestinin bozulacagin, kisinin yeniden

805 Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 328.

806 Kattan, Tdrihu 't-Tesrii’l-Islami, s. 81.

807 Nisa, 4/23.

808 Mevsili, el-fhtiydr li ta’lili’l-muhtar, C. 111, s. 88.

809 fhn Riisd el-Hafid, Bidayetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, C. 111, s. 58.
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abdest almasi gerektigini kabul etmistir.3'® Ona gore ayette gegen “&ldll &Y 7
ifadesindeki “&.2¥” kelimesi®'' “dokunmak” anlamindadir.®'> Yine kendisinden
yapilan diger bir rivayette kisi esine sehvetle dokundugunda veya esini sehvetle
optiigiinde abdestinin bozulacagi, kisinin abdest almas1 gerektigini sdylemistir.3'?
Ebl Hanife ise ayette gecen kadima dokunmaktan maksadin cinsel iliski oldugunu,
kadina dokunmakla abdestin bozulmayacagmni, yani Ebii Hanife ayette gecen © Aiua¥
¢l jfadesindeki “&3sa¥” kelimesini cinsel iliski olarak anlamis, herhangi bir kadina

veya kendi esine dokunmasiyla abdestin bozulmayacagini ifade etmistir.3!4

Nasslarda gegen kelimelerin farkli yorumlanmasiyla ilgili diger bir mesele
yemin kefaretiyle ilgili konudur. Ebli Hanife zengin olan kisinin yemin kefaretini
yolda kalan kisiye, gazilere vererek ya da yolda kalan hacilar1 giydirerek yerine
getirebilecegini ifade etmistir. 3'°Nehal yemin kefareti konusunda nasslarda gectigi
sekliyle konuyu ele almig, yorum yapmamustir. Kisinin yemin kefareti verirken on
fakirin her birine yarim sa’®!® bugday veya yarim sa’ kuru hurma vermesi gerektigini

kabul etmistir.?!”

Nehai’nin daha ¢ok lafizlar1 dikkate alarak yoruma gitmeden, Ebi Hanife’nin
ise lafizlar1 dikkate almakla birlikte daha ¢ok lafizlardaki derin manalara niifuz ederek

ictihad yapmaya calistig1 goriilmektedir.

2.3.3.5. Sartlarin Degismesinden Kaynaklanan Ihtilaflar

Islam hukuku hayatin gereklerine ¢dziimler iireten canli bir hukuk sistemidir.
Dolayisiyla sartlarin degigsmesiyle ictihada dayali hiikiimler zamana ve sartlara gore
degisebilmektedir. Ebli Hanife ictihadda degisen sartlarin dikkate alinmas1 gerektigini
ifade ederken soyle demistir: “Eb( Hanife’ye Hz. Peygamber’in ashabi igin yeterli
olan senin i¢in de yeterli degil midir? dediklerinde “Evet ben onlarin durumunda
olsaydim onlar i¢in miimkiin olan benim i¢in de miimkiin olurdu. Oysa, onlarin

sartlartyla bizim sartlarimiz aym degildir.”8'8

810 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 133.

811 Nisa, 4/43.

812" Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 133.

813 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 133; ibn Hazm, el-Muhalla, C. 1, s. 230.
814 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 68; Ibn Hazm, el-Muhalla, C. 1, s. 230.

815 Seybani, el-Asl, C. 111, s. 226.

816 1 sa’:1040 dirhem: 3333 gr.

817 Eb Yasuf, Kitdbii’l-Asar, s. 64, 168; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. V1, s. 341.

818 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miite’allim, Zahid el-Kevserd (thk.), 1948, s. 9.
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Mecelle’de de “Ezmanin tegayyiiriiyle ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz”%!°

seklinde ifade edilen, bu tiir ictihadlardaki hususi sartlarin ve zamanin degigmesiyle

ictihadlarda meydana gelen degisikliklerdir.

Nehai’nin yasadig1 donemin sartlar1 geregi verdigi bir fetva sdyledir: Icerisine
fare diisen kuyunun temizlenebilmesi icin kuyudan kirk kova su cekilmelidir.®?° Bu
durumda Nehai’den icine fare diisen kuyunun yirmi ve kirk kova su gekilerek
temizlenebilecegi seklinde iki farkli goriis geldigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Nehail
kuyuya kedi diismesi durumunda ise kirk kova suyun ¢ekilmesinin kuyunun temiz

sayillmas1 icin yeterli olacagini da belirtmistir.3*!

Ebl Hanife ise kuyuya diisen hayvanin bedeninin sigsmesi veya dagilmasi
durumunda o giiniin sartlarinda Kafe kuyularinda fazla su bulunmadigi i¢in yiiz kova

su ¢ekilmesinin yeterli olacagini kabul ettigi ifade edilmektedir.’?

Sartlarin degismesini dikkate alarak ortaya koydugu diger bir ictihadinda Ebt
Hanife, hurma ve kuru tiziim nebizlerinin karistirilip i¢ilmesinde bir beis olmadigini,
clinkii bunlarin onceki donemlerde fakirlikten dolay1 kerih goriildiigiinii ancak kendi
doneminde Miislimanlarin maddi anlamda daha iyi durumda olduklarini bu sebeple
nebiz kullaniminda bir kerahetin bulunmadigini ayni sekilde et ve yagin da onceki

donemlerde zenginlik gdstergesi olmasi sebebiyle kerih goriildiigiinii belirtmistir.3%3

Nehai, insanlar fakir hayati yasiyorken, o donemde, zenginlik ve &viinme
vesilesi olan hurma ve kuru {iziimii karistirtp nebiz yapilmamas: gerektigini ancak
icilecekse de nebiz igerken birtakim kurallara uyulmasini tavsiye etmistir. Ona gore
Nebiz insani gliclendirmesi ve yemegi hazmettirme vb. niyetlerle i¢ilmeli, fasiklarin

toplandig1 gibi topluca bir araya gelip i¢ilmemelidir.?**

2.3.3.6. Farazi Fikih Anlayisi

Nehai’nin daha ¢ok sosyal hayatta goriilen pratik meselelere, somut olaylara
odaklandig1 miisahede edilmektedir. Nehai’nin goriisleri daha ¢ok nazari goriisler
degil, bilakis kaynagin1t Kur’an ve Siinnet metinlerinden alan, mana ve hiikiimler

iceren tatbiki miimkiin olan ameli goriislerdir. Nehal’nin ifade edilen ictihad

819 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, Ali Himmet Berki (thk.), Hikmet Yaynlari, Istanbul 1982, m. 39.
820 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 149.

821 {hn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 150.

822 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 59.

823 Seybani, el-Asdr, c. I, s. 313.

824 Bhiy Yasuf, Kitdbii I-Asar, s. 226.
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yontemine yoOnelmesinde c¢ok konusmayr sevmeyen ve soru sorulmadikca
konusmamaya calisan kisilik yapisinin da etkili oldugu sdylenebilir. Ebti Hanife
karsilagilan meselelere pratik ¢ozlimler iiretmesinin yam sira farazi fikih kapsaminda
da 6nemli tahliller yapmistir. Ebi Hanife Kife’de olusturdugu, giiniimiizde akademi
olarak adlandirilan ders halkasinda vuku bulmus olaylara ¢oziimler iiretmekle
kalmayip vukuu muhtemel olaylara 6grencilerini de katarak ¢ozlimler iiretmeye
calismis, yapilan uzun tartismalarin sonucunda agirlik kazanan goriis Ebt Yasuf

tarafindan kaydedilmistir.

Netice itibariyle Nehal vuku bulmus meselelere ¢oziimler iiretmis, farazi
meselelere ¢coziimler iiretme yoluna gitmemis, Ebli Hanife ise ger¢eklesmis meselelere
¢oziimler iiretmenin yaninda, vukuu muhtemel meseleleri kurup, bu tiirlii meselelere
de ¢oziimler iiretmeye calismistir. Ebi Hanife’ nin ictihad ederken meseleci (kazuistik)
bir metot uyguladigi goriilmektedir. EbG Hanife vuku bulmamis meselelerin
hiikiimlerini arastirma sebebini, “Bela gelmeden 6nce ona hazirlikli olmak, geldiginde
ise ona nasil bir yaklasim sergileyip, ondan nasil ¢ikabileceklerini bilmek.” seklinde

izah etmektedir.?®

2.3.4. Usullerinin Benzer Yonleri

2.3.4.1. Kur’an ve Siinneti Merkeze Almalari

Her iki miictehidin de hiikiim verirken basvurduklar ilk kaynak Kur’an-1
Kerim’dir. Nehai’nin gerek tefsirle ilgili goriislerinin aktarildigi kaynaklari, gerekse
goriislerinin yer aldig1 fikih kitaplari incelendiginde, onun sik sik Kitap, Siinnet, Icma
ve Kiyas kelimelerini kullandigini goriir. Buradan hareketle onun bu goriislerini bir

usule gore serdettigi sdylenebilir.

Ebl Hanife bir sdziinde konuya soyle agiklik getirmektedir: “Allah’in kitabinda
acik bir hiikiim bulursam onu alirim. Onda bulamazsam Hz. Peygamber’in giivenilir
alimlerce nakledilen siinnetine basgvururum, onda olani alirnm. Ancak Kur’an ve
stinnette aradigimi bulamazsam sahabenin ittifaklarin1 alirim, ihtilaflarinda ise
sahabeden diledigim kimsenin goriisiinii alirrm. Fakat sz Nehai, Sa’bi, in Sirin,
Hasan-1 Basri, Ata b. Ebi Rabah, gibi tabiin miictehitlere gelince onlar nasil ictihad

yapmislarsa ben de onlar gibi ictihad ederim.”®?® Eb{i Hanife ictihad ederken takip

825 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Bessar), C. XV, s. 473.
826 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi Esmdi’r-Rical, C. IXXX, s. 443; Zehebi, Mendkibii Ebi Hanife ve
sa@hibeyhi, ss. 20-21; Siyerii A ’lami’n-Niibeld er-Risdle, C. V1, s. 401.
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ettigi yolu ifade eden bu s6ziinde aslinda kendisinin ve Nehai’nin fetvalarinda merkeze
aldiklar1 kaynagin Kur’an-1 Kerim oldugunu, onda agiklayici bilgi bulduktan sonra bu
bilginin kendilerini bagladigint Kur’an-1 Kerim’de konuyu agiklayan bilgi
bulamadiklarinda kendi tercih ve ictihadlarini ortaya koyduklarini ifade etmis
olmaktadirlar. Diger bir rivayette Ebl Hanife soyle demistir: “Resulullah’tan gelen
basimiz goziimiiz iistiine, sahdbeden geleni de tercih ederiz, bunlarin disindakilere
gelince, onlar ilim adamiysa biz de ilim adamiyiz.”®*’ Ebsi Hanife’nin hiikiim
istinbatinda kullandig1 deliller sirasiyla Kitab (Kur’an), siinnet, sahabenin icmai,

sahabe kavli, kiyas, istihsan ve orftiir.

2.3.4.2. Ehl-i Siinnet Usuliinii Esas Almalar:

Her ne kadar sistematik bir usul yaziya gecirilmese de hiikiim istinbatinda, iki
alimin de hiikme ulasmak icin kullandiklar1 belli usulleri bulunmakta ve bunlar
ozellikle Ser’i deliller bakimdan biiylik oranda benzerlik arz etmekteydi. Nehai ve Ebii
Hanife’nin fikhi disiincesi ve fikih usuliindeki metotlar1 genel olarak birbirine
benzemektedir. Bu yol zaten ana hatlariyla Kur’an, Siinnet, icma, Kiyas kaynakl1 olup;
emirler, yasaklar, umimi ve hususi lafizlar, miicmel, miifesser gibi lafizlarin
delaletleriyle ilgili boliimleri icermektedir. Yine tiim usul kitaplarinda oldugu gibi
nesh, tearuz-tercih, teklifi hiikiimler gibi konular da iki miictehidin usuliiniin temelini

t828

olusturur. Ortaya koyduklar1 usul anlayis1 daha sonra Ehl-i Siinnet®~® olarak ifade

edilen genel hatlariyla benzerlik arz eden ve asiriliktan uzak bir anlayistir.

2.3.4.3. Cumhura Mubhalefetten Geri Durmamalar:

Nehai ve Ebli Hanife sahdbe icmasini itiraz etmemisler, ancak bazi konularda
cumhura muhalif goriisler ortaya koymuslardir. Ornegin Ebfi Hanife hacca gétiiriiliip
kurban edilecek hayvanlar1 (bigak vb.) isaretlemenin hayvanlara eziyet oldugunu
kabul etmektedir. Nehai’nin de kurbanlik hayvanlari isaretlemeyi mekruh kabul
ettigini nakletmektedir.3*® Bu olaydaki iki miictehidin goriisleri gorebildigimiz

kadariyla kendilerinden 6nce savunulmamis kendilerine 6zgii goriislerinden biridir.

827 Ebii’s-Sena Sirdciiddin Mahmd b. Ebl Bekr b. Ahmed b. Hamid el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-
Mabhsiil, Andulhamid Ali Eb{i Zeyd (thk.), C. I, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut 1988, s. 100.

828 Ehl-i Siinnet kavrami ilk defa Hasan-1 Basri tarafindan kullanilmistir. Daha sonra Hz. Peygamber
ile ashabin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenler anlaminda bir tabir olarak
kavramsallagmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. X, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1994, ss. 305-310.

829 Tirmizi,"“Hac”, 67; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, C. 1, s. 385.
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2.3.4.4. ictihadin Devamhhg ilkesini Esas Almalar1

Nehai sosyal hayatin her alaninda Islam hukukunun hiikiimlerinin olmasi
gerektigini, hakkinda nass bulunmayan konularda ictihad yapilarak ¢oziimler
iiretilmesi gerektigini belirtmistir. Maide suresi kirk besinci ayette yaralanmayla ilgili
durumlarda kisas uygulanacagini ifade etmis, ancak hata ile kan akitilmasiyla ilgili
durumlarda verilecek ceza ile ilgili herhangi bir nassin bulunmadigini ifade etmistir.
Nehati hata ile meydana gelen cinayetlerde suglunun cezasiz birakilmamasi gerektigi,
bu tiirlii suglara hakimin takdir edecegi ve kendisinin hiikiimet-i adl diye tabir ettigi
cezanin verilmesi gerektigini kabul etmistir.3*® Daha sonraki devirlerde ise bu tiir
durumlar igin hiikiimet, tazminat, ictihad tabirleri kullanilmaktadir.3*! Giiniimiizde
mahkemelerde bilirkisi heyetleri bu tiirli durumlarda devreye girmektedir. Ebl
Hanife’nin de karsilastigi meselelere ¢oziimler tiretmekle kalmamis vukuu muhtemel
meselelerle ilgili olarak fikih akademisinde ortaya koyduklar ictihadlarla bizlere essiz

bir birikim birakmugtir.

2.3.4.5. Fetvalarinda Keskin Dil Kullanmamalari

Nehai fetvalarinda keskin kullanmamis, yapilmasini hos gérmedigi ya da
hakkinda “yasaklayici bir hiikiim bulunmadigi hallerde dinin 6ziiyle ve ruhuyla
uyusmayan konularda “»25 ifadesini kullanmistir.®*> Nehai ile baslayan gelenek
devam etmis, daha sonra Hanefl geleneginde mekruh kavraminin kullanimi
yayginlasmistir. Nehai yapilmasini tavsiye ettigi is ve davraniglari tabir etmek igin
“@ll Lab jfadesini kullanmus,®® Nehai zina eden cariyeye elli degnek vurulmasi
gerektigini ancak efendisi tarafindan affedilmesinin kendisine daha sevimli geldigi
ifade etmistir.3** Ebi Hanife de usuliinde Nehai’ye benzer bir tavir sergilemis, mekruh

ve vacip gibi kavramlar1 kullanarak ara hiikiimlerle ¢6zlimler iiretmeye ¢alismistir.

830 fmam Muhammed, el-Asdr, C. IV, s. 455-457; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL, .
324; Mv. F.,* el-Hukfime el-Icmaliyye”, C. XX, s. 223.

831 Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. III, s. 15 (bkz. Hiikimetin adl-
hiikkmiil’adl); Mv. F., “Hikimet-i adl”, C. XXI, ss. 45-46; Samil Dagc1, “Hiikiimet-i adl”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1998, ss.
463-464.

832 Eba Yasuf, Kitdbii'I-Asar, s. 184.

833 Eba Yasuf, Kitdbii'I-Asar, s. 178.

834 fbn Hazm, el-Muhalla, C. X11, s. 75.
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2.3.4.6. Fetvalarinda Kolaylik Prensibini Esas Almalar
Her iki miictehidin de fetvalarinda kolaylik prensibini esas aldiklar
goriilmektedir. Insanlarin hayatlarmi kolaylastiracak fetvalar verdikleri tezimizin

ticlincii boliimii incelendiginde goriilecektir.

Konuyu her iki miictehidin kolaylik prensibine gore verdigi fetvalarindan
ornekler vererek agiklayacak olursak: Nehat evlilik akdinin gerceklesmesi i¢in kadin,
sahitlerin huzurunda kendisini esine hibe ettigini sdylese ve esi de kabul etse bu
durumda kadmin mehr-i misil alacagini ve evliligin gerceklesecegini belirtmis,? asil

amaci dikkate alarak bu tiirlii muameleleri gegerli saymuistir.

Ebl Hanife’nin kolaylik prensibini goz oniinde bulundurarak yaptigi ictihad
sOyledir: O, bir kadin ramazan orucunu tutarken kasten orucunu bozsa, o giin bitmeden
hayizli olsa kefaretin diisecegi kadinin sadece bozdugu orucunu kaza edecegi
goriisiinii benimsemistir.®3® Eb Hanife ayni1 sekilde bir kadimin ramazanda orugluyken
esi ile cinsel iligkiye girse, sonra da giin icerisinde hayizli olsa ya da kocasi hastalansa

bu durumda ikisine de kefaret gerekmeyecegini belirtmistir.¥’

35 Eba Yasuf, Kitdbii I-Asar, s. 135.
836 Eb Yasuf, fhtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 131.
837 Serahsi, el-Mebsit, C. 111, 75; Safii, el-Umm, C. VII, s. 153.
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3. BOLUM: iBADETLERLE iLGIiLi GORUSLERININ MUKAYESESI

3.1. Temizlik
Bu boliimde sular, abdest, teyemmiim ve kadinlarin 6zel halleri gibi ibadetin
gecerli olabilmesi igin en temel sart olan temizlik konusunda iki miictehidin ortaya

koyduklar farkli gortisler ele alinip bunlar arasinda mukayese yapilacaktir.

3.1.1. Sular

Nehai, kisinin sabahleyin uykudan uyandiginda elini yikamadan once su dolu
kaplara sokmamasi gerektigini kabul etmis,®*® bu konudaki hadisleri®*® gériisiine esas
almistir. Eb0 Hanife ise uykudan kalkan kiginin elini yikamadan su dolu kaplara
sokmasinda sakinca olmadigini ifade etmistir.®*" Gériildiigii {izere bu konuda iki

miictehit farkli sonuglara ulasmistir.

Necaset bulagmis sularin temizlenmeden kullanilmamasi gerektigi hususunda
fukahanin hemfikir oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte bu tiir sularin nasil
temizlenecegi konusunda farkli gériisler ortaya ¢cikmustir. Ornegin Nehai, icerisine fare
diisen kuyunun temizlenebilmesi i¢in kuyudan kirk kova su cekilmesi gerektigini
beyan etmistir.3*! Baska bir kaynakta da Nehai’nin Hz. Peygamber’in, “kuyuya fare
diistiigiinde yirmi kova su ¢ekilmesi gerektigini” belirten hadisinden dolayi, kuyuya
fare diistiiglinde kuyudan yirmi kova su cekilmesinin lazim geldigi gorisiini
benimsedigi nakledilmistir.**> Bu durumda Nehai’den igine fare diisen kuyunun yirmi
ve kirk kova su ¢ekilerek temizlenebilecegi seklinde iki farkli goriis geldigi ortaya
cikmaktadir. Ayrica Nehal kuyuya kedi diismesi durumunda ise kirk kova suyun

cekilmesinin kuyunun temiz sayilmast igin yeterli olacagini da belirtmisgtir.*3

Ebl Hanife ise kuyuya fare ya da kedi diistiigiinde ¢ekilen suyun kalan sudan
¢ok olmasinin yeterli olacagm ifade etmistir.®** Hanefiler Nehai’nin naklettigi

“kuyuya fare diistiiglinde yirmi kova su ¢ekilmesi gerektigini” ifade eden hadisin saz

838 fbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. V1,5.297. ) ) ) )

839« Gl 5 0 Y RR0aT (b i gl 3 Ll O (8 635 (ol 4 58 (e b0 JBALI 13 06 iy e 4 i i O ey O
5% &8y (Sizden birisi uyandigi zaman kabin icine ellerini girdirmeden &nce iki elini de ii¢ kere
yikasin. Ciinkii gece uyurken ellerinin nerede geceledigini bilemez.), Buhari, “Viida”, 26; Miislim,
“Taharet”, 8.

840 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. VI, s. 297.

81 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 149.

842 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 58.

843 bn Hazm, el-Muhalla, C. 1, s. 150.

844 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhu
biddyeti’l-miibtedi, C. 1, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut ts., s. 25; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 150.

=
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bir rivayet oldugunu dile getirmistir.’*> Diger bir rivayette ise Ebli Hanife nin konuyu
besli bir tasnife tabi tutarak daha kapsamli bir degerlendirme yaptig1 goriiliir. Buna
gore hayvan giibresi ve kiiclik fare diisen kuyudan on, bliyiik fare diisenden yirmi,
giivercin diisenden otuz, tavuk diisenden kirk kova su; koyun ve insan diisenden ise
biitiin su bosaltilir. Bunun nedeni soyle izah edilmistir: Pislik sayilan seyin tistiinde
kalan su pis sayilir. Olen fare suyun yiizeyinde kalacag: i¢in, yirmi kova su alminca
fareyi asan kisimdaki sular bosaltilmis olur. Béylece kuyudaki diger sular temiz kalir.
Tavuk fareden daha c¢ok dibe batacagindan, onun i¢in bosaltilacak su miktar1 da bu
nedenle katlanir. Koyun ve insanlar ise suyun dibine batip bogulurlar. Ardindan da

suyun yiizeyine ¢ikarlar. Bu yiizden kuyunun biitiin suyu bosaltilir.34¢

Ebl Hanife’nin kuyuya diisen hayvanin bedeninin sismesi veya dagilmasi
durumunda o giiniin sartlarinda Kife kuyularinda fazla su bulunmadig i¢in yiiz kova

su ¢ekilmesinin yeterli olacagini kabul ettigi de ifade edilmektedir.3*’

Bu kapsamda ele aliman diger bir mesele anne siitiiyle beslenen ¢ocugun
idraridir. Nehai heniiz yemek yiyemeyen, annesini emerek beslenen erkek siit
¢ocugunun idrarinin elbiseye bulagmasi durumunda idrarin tizerine su serpistirmenin

848

yeterli oldugunu,®*® ancak ¢ocuk yemek yiyorsa bu durumda idrar bulasan yerin

yikanarak temizlenmesi gerektigi ifade etmistir.5*

Ebil Hanife ise siit ¢ocugunun idrarinin bulastig1 elbisede yapilacak en giizel

uygulamanin elbisenin yikanarak temizlenmesi gerektigi goriisiinii benimsemistir.3>°

Nehal ¢ocugun idrariyla ilgili hadisleri oldugu gibi almis yorumlama yoluna
gitmemistir. Ebi Hanife ise hadislerde ifade edilen su dokmekten maksadin yikamak

oldugundan hareketle hadisin maksadina®>!

uygun hareket etmistir. Akli acidan da
yemek yemeye baglamadan dnce olsun, bagladiktan sonra olsun, erkek ve kiz cocugun

idrarlar1 hiikiim agisindan aynidir. Kiz ¢ocugunun idrari pisse erkek ¢cocugununki de

845 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 58.

846 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 58.

847 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 59.

848 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 53; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 272; ibn Eba Seybe, el-
Musannef, C. 1, s. 114.

89 1bn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 114.

850 Seybani, el-Asdr, C.1,'s. 53.n

851 Makasidi’s-seria.
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pistir.332 Nehai kiz ¢cocugunun idrarina erkek gocugunun idrarmi kiyas yapmis iki

idrarin da pis olduguna hitkkmetmistir.

Ibn Hazm, yemek yemeyen c¢ocugun idrarinin bulastig1 elbise iizerine su
serpistirmenin ve idrar1 bulasan ¢ocugun cinsiyetiyle ilgili bir ayrimin Kur’an’da ve
Hz. Peygamber’in uygulamalarinda herhangi bir delilinin bulunmadigimni ifade
etmistir.®>3 Ancak Hz. Peygamber kendisine getirilen gocugun idrar1 iizerine bulaginca
bulasan yere su serpistirdigi®* nakledilmektedir. Nehai de bu rivayete dayanmis

olmalidir.

Kanaatimizce su temini zor olmadig siirece Ebli Hanife’ nin konuya yaklagimini
benimsemek daha uygundur. Hz. Peygamber’in uygulamasi belki o glinkii sartlar
geregiydi. Bununla beraber Hz. Peygamber’in uygulamasi, ¢cocuk emziren, daha ¢gok
cocuguyla temas etmek zorunda kalan annelere verilen bir ruhsat olarak da
anlasilabilir. Diger taraftan Nehal ve EbQl Hanife’ nin goriislerinden siit emmeyen gida
ile beslenen cocuklarin idrarinin bulastig1 yerleri iyice yikanarak temizlenmesi

gerektigi sonucuna ulasmak da miimkiindiir.

3.1.2. Abdest
Bu boliimde iki miictehidin abdest alirken dikkat edilecek hususlar ve abdesti
bozan seylerle ilgili ortaya koyduklar1 farkli goriisler ele alinip bunlara dair analiz

yapilacaktir.

3.1.2.1. Abdestin Alinis1

3.1.2.1.1. Abdeste Mazmaza ve Istinsak

Nehal namaz ve gusiil abdestinde agza ve buruna su vermeyi abdestin
farzlarindan addetmis, bu sebeple agzin ve burnun i¢ini yanaklar ve alin gibi kabul
etmis, yikanmadiginda abdestin iade edilmesi gerektigini belirtmistir.>> Abdest
alirken yiizlin, kollarin dirseklere kadar ikiser defa yikanip, basin ikiser defa

meshedilip ayaklarin da ikiser defa yikanmasi gerektigi goriisiinii savunmustur.3>®

82 fsmail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s.
110.

853 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 1, ss. 115-116.

854 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 381.

855 Ebd Yasuf, Kitdbii'I-Asdr, s. 14.

856 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 1.
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Nehai’ye gére bir kimse mazmaza®? ve istinsaki terk ederse namaz ve gusiil abdestini

iade etmesi gerekir.

Nehai’ye gore abdestte yikanmasi farz olan yerlerden biri de kisinin yiiziidiir.
Insanin yiiziinden kastin sadece dis yiizeyi olmadigini, insanin yiiziine burun ve agzin
icinin da dahil oldugunu kabul etmistir. Dolayisiyla ona gore yiiziin yikanmasini

858

emreden ayette®® ayni zamanda agzin ve burnun ic¢inin de yikanmasi gerektigi

emredilmistir.5>

Nehai’ye gore gusiil ve namaz abdestinde agzi ve burnu yikamanin unutarak
veya kasten terk edilmesi esittir. Iki durumda da kilman namazlarin yeniden kilinmasi

gerekir. 50

Ebi Hanife ise namaz ve gusiil abdestinde agzin ve burnun yikanmasi konusunda
farkli hiikiimler vermistir. Abdest alirken agzi ve burnu yikamanin siinnet, gusiil
abdesti alirken agz1 ve burnu yikamanm ise farz oldugunu soylemistir.®¢! Yani Eb
Hanife’ye gore mazmaza ve istingaki terk eden kimsenin gusiil abdestini iade etmesi
gerekirken namaz abdestinin iadesi gerekmez.®®? Ebi Hanife nin goriisii su sekilde
aciklanmistir: Mazmaza ve istingakin kiyasa gére hem abdestte hem de gusiilde siinnet
olmas1 gerekirken, ibn Abbas’tan gelen: “Ciiniipliik dolayisiyla gusiil alan bir adam
mazmaza ve istinsak1 unutursa, guslii iade eder.” rivayetine binaen Ebii Hanife istihsan
yapmig, mazmaza ve istingsakin abdestte siinnet, gusiilde ise farz olduguna

hiikmetmistir.863

Nitekim Hanefl alimleri de kisi ciiniipliikten dolay1 yikanirken mazmaza ve

istinsak1 unutup namaz kilsa o namazin caiz olmayacagi goriislinii benimsemislerdir.

87 Mazmaza:Agiza su vermekve giizelce temizlemek, Istinsak: Buruna su cekerek burnun icini
temizlemek. ) . ) . o

838 Maide, 5/6. ) &850 5 s sty 3815l ) a&oails a8 45 15l s saall ) s 13) il Gl 16l
T80 a1 a2l oLl 2029 51 1) 0 K52 3al ol 1 i e 5l (3 G )5 1,000 Ui 2 )5 (el
&3R8 a0 20 s 5 280l & oS5 DA (s ol DAl 5 e i ol 5 2 44 5 T pA0ld e fmia”
(Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktigimiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi
yikay1n; baslarinizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi da (yikayim). Eger ciiniip oldunuz ise boy
abdesti alin. Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz yahut biriniz tuvaletten gelirse yahut da
kadinlara dokunmussaniz (cinsi birlesme yapmissaniz) ve bu hallerde su bulamamigsaniz temiz
toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve (dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin. Allah size
herhangi bir giiclik c¢ikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini
tamamlamak ister; umulur ki stikredersiniz.)

859 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 179.

80 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 179.

$o! Ebf Yasuf, Kitdbii 'I-Asdr, s. 13.

862 fbn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 111, s. 43.

863 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, C. 11, ss. 106-107.
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Gustilde agz1 ve burnu yikamanin farz, namaz abdestinde ise siinnet oldugu kanaatine

varmislardir, 364

Hanefiler oruglu kisinin agzina su aldiginda orucunun bozulmamasinda oldugu
gibi agzin i¢ini viicudun dis1 gibi kabul etmislerdir. Ciinilip iken boy abdesti almay1
emreden ayette ! Pty (temizleyin) ifadesi sebebiyle agzin i¢inin yikanmasinin farz
oldugunu, cenaze yikarken ise zaruret dolayisiyla cenazenin agzina su verilmeyecegini

soylemislerdir.3®

Goriildiigii tizere iki miictehidin ihtilafinin temelinde agzin ve burnun ig¢inin
insanin diger organlari gibi kabul edilip edilmemesi ve ayette gecen “yiiz” kelimesine

yiiklenen farkli anlamlar yatmaktadir.

3.1.2.1.2. Bas1 ve Kulaklar1 Mesh Etmek

Nehai kulaklarin 6n kismimi yiize, arka kismini ise basa dahil etmistir.5%
Nehai’ye kulaklar bagla beraber mi mesh edilecek yoksa yiizle beraber mi yikanacak”
diye sorulmus, o da “Yiizle beraber kulaklarin 6n kismi yikanir, basla beraber

kulaklarin arka kism1 mesh edilir.” cevabini vermistir.3®’

Nehai, abdest alan kisinin basini mesh etmeyi unutsa, namazda aklina
geldiginde, eger sakalinda islaklik varsa elini sakalina siiriip basina mesh ettigi

takdirde bunun yeterli olacagini sdylemistir.5

Ebl Hanife ise “kulaklarin basa dahil oldugunu, kulagin 6n ve arka tarafinin
basin mesh edildigi gibi mesh edilmesi gerektigini” ifade etmis,*®® bu konuda
kulaklarin 6n ve arka tarafinin mesh edilmesiyle ilgili olan Hz. Peygamber’in

“Kulaklar basa dahildir.”®’" hadisiyle amel etmistir.5”!

Ebl Hanife’ye gore basi mesh etmeyi unutan kisinin namazini iade etmesi
gerekir.?”> Namaz esnasinda sakalindaki 1slaklikla mesh ettiginde bu yeterli gelmez,

ona gore basini mesh etmemis sayilir.?’?

864 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 28.

865 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 62.

866 Eba Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 4.

867 Seybani, el-Asar, C. 1, s. 87.

88 Seybani, el-Asl, C. I, s. 33; Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 28; Ibn Abdiilber en-Nemeri,
Istizkdr, C. 1, s. 202.

869 Seybani, el-Asar, C. 1, s. 2.

870 Thn Mace“Tahare ve siinenithe”, 53; EbG David, “Taharet”, 50.

871 Seybani, el-Asar, C. 1, s. 2.

872 Seybani, el-Asl, C. 1, s. 33.

873 {bn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 1, s. 202.
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Nehai, kadinlar abdest alirken sakak kemikleri iizerindeki saglarin mesh
edilmesinin yeterli olmayacagini, erkeklerin mesh ettigi gibi basin mesh edilmesi
gerektigini,?’* basindaki basortiisiiniin ¢ikarilarak saglarin iizerine mesh edilmesi

zorunlu oldugunu, bu sekilde yapilmayan mesh gegerli olmadigin1 kabul etmistir.3”

Ebl Hanife ise kadinlarin, basin herhangi bir yerinden {i¢ parmak miktar1 yeri
mesh etmesi durumunda meshin gecerli olacagini ancak kadmnlarin da erkeklerin

yaptig1 gibi mesh yapmasinin kendisine daha giizel geldigini ifade etmistir.3’¢

3.1.2.1.3. Corap Uzerine Mesh Etmek
Nehai ¢orap ilizerine mesh yapmanin caiz oldugunu kabul etmis, bu konuda su

hadisi delil almistir:¥”” “Rastlullah (sav) ¢oraplari iizerine mesh etti.”’8

Ebl Hanife’nin ise daha onceleri ¢orabin altinin deri ile dikildiginde coraplar
iizerine mesh yapmanin caiz oldugunu savunurken,®”® daha sonra bu gériisiinden
donerek gorap mestler iizerine mesh yapilamayacagini kabul ettigi nakledilmistir.3%
Ebl Hanife, Nehai’nin goriisiine delil aldig1 rivayeti sdyle yorumlamistir: Hz.
Peygamber’in lizerine mesh ettigi ¢corabin alt1 veya hem alti hem de {istii deri kaph

olup, bir seyle baglamaksizin koncu iizerine dik durabilen kalin ¢oraptir.8!

Nehai konuya kabaca yaklasmis, Ebi Hanife ise konuyu derinlemesine

inceleyerek ictihad etmistir.

3.1.2.2. Abdesti Bozan Durumlar

3.1.2.2.1. Dokunma ve Opme

Nehat kisi kadina dokundugunda, esine eliyle degdiginde veya esini 6ptiigiinde
abdestinin bozulacagmi, kisinin yeniden abdest almas1 gerektigini kabul etmistir.3%?
Ona gore ayette gegen “&ludl Ay S ifadesindeki “52.2Y” kelimesi®® “dokunmak”

anlamindadir.3®* Yine kendisinden yapilan diger bir rivayette kisi esine sehvetle

874 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 74.

875 ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 31.

876 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 74.

877 Eb Yasuf, Kitdbii I-Asér, s. 16; ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 230.
878 Tbn Mace “Taharet ”, 88.

879 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 24.

880 {hn Hazm, Muhalld, C. 1, s. 324; Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 102.
881 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 102.

882 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 133.

883 Nisa, 4/43.

884 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 133.
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dokundugunda veya esini sehvetle Optiigiinde abdestinin bozulacagini, kisinin abdest

almasi gerektigini sdylemistir.

Nehai seferden donen bir kimse nikahi kendisine haram olan teyze, hala vb.
kimseyi Optiiglinde abdestinin bozulmayacagini, ancak nikahi kendisine helal olan bir
kadin1 6ptiigiinde bunun hades sayilacagini, dolayisiyla abdestinin bozulacagini ifade
etmistir.®®® Konuyla ilgili olarak kendisinden yapilan diger bir rivayette: Gusiil abdesti
aldiktan sonra esiyle sicakligini hissedecek sekilde miibaserette bulunan Alkame b.
Kays’in durumunu anlattiktan sonra, A’mes “B0yle bir durumda onun abdest almasina
gerek var m1?” diye Nehai’ye sormus, o da “Evet” cevabini vermistir.®¥” Nehai’den
yapilan bagka bir rivayete de kisinin kadini sehvetle optiigiinde veya dokundugunda

abdest almasi gerektigi belirtilmistir.3%8

Ebl Hanife ise ayette gecen kadina dokunmaktan maksadin cinsel iligki
oldugunu, kadina dokunmakla abdestin bozulmayacagini, yani Ebi Hanife ayette
gecen “eLdll #iaY” jfadesindeki “Als¥” kelimesini cinsel iliskiye girmek olarak
anlamig, herhangi bir kadina veya kendi esine dokunmasiyla abdestin
bozulmayacagini ifade etmistir.®®® Diger taraftan Eb(i Hanife kisinin baska bir kadim
Opmesiyle abdestinin bozulmayacagini ancak Optiigiinde mezi gelmesi durumunda
abdestinin bozulacagmni belirtmistir.’*® Ayrica Ebsi Hanife nin kadina dokundugunda,
esine eliyle degdiginde veya esini Optiigiinde abdestin bozulmayacagina hiikmederken,
Nehai’nin gorlistine muhalefet etmis, kendisine ulasan Hz. Peygamber’in
uygulamasini goriisiine esas almistir.®! “Hz. Peygamber ramazan ayinda eslerini

optiigii halde abdestini yinelememistir.”%

Netice itibariyle Nehal ve EbQ Hanife ilgili ayeti farkli yorumlamislar ve bu da
hiikiimlerini etkilemistir. Ebi Hanife goriisiinii hadisle de desteklemistir. Daha sonraki
fakihler de ayette gegen “#Ludll Aa¥” ifadesine yiiklenen farkli anlamlardan hareketle

degisik yorumlar yapmislardir.

885 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 133; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 230.

886 Ebi Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 6; Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 34.

87 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 277.

88 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 133.

89 hn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 230.

890 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 34; ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 230.

81 Muhammed Biltaci, Mendhicii’t-tesri’i’l-Islami fi’l-karni’s-sani el-hicri, C. II, Daru’s-Selam,
Kahire 2007, s. 42.

82 Ebt Hanife, Miisnedii’l-Imam Ebi Hanife Rivdyetii Haskefi, Abdurrahman Hasan Mahmid (thk.),
el-Adab, Misir ts., s. “Kitabii’s-savm” 13.
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3.1.2.2.2. Makattan Kurt Cikmasi
Nehai abdestli kiginin makatindan kurt ¢iktiginda abdestinin bozulmayacagini

kabul eder.?

Ebl Hanife’nin de dahil oldugu Hanefl alimleri kisinin makatindan ¢ikan kurt
ya da yaradan ¢ikan iltithabin abdesti bozacagini, makattan ¢ikan kurtta az da olsa
1slaklik olacagini, abdesti bozma bakimindan makattan ¢ikan seylerin azi da ¢cok gibi
kabul edilecegi icin abdestin bozulacagmi belirtmislerdir.®** Eba Hanife’nin kurt
makattan ciktiginda islaklik meydana gelmesini viicuttan ¢ikan seylerin abdesti

bozmasina gizli kiyas yaparak abdesti bozacagina hitkmetmistir.

3.1.2.2.3. Uyuma
Nehai, abdestli kisi oturarak, ayakta, riik(i vaziyetinde, secdede ve binek
lizerinde uyursa abdestinin bozulmayacagini, yeniden abdest almasina gerek

olmadigin belirtmistir.

Eb(i Hanife ise oturarak, ayakta, rilki vaziyetinde, secdede ve binek {izerinde
uyuyan kisinin abdestinin bozulmayacagin1 kabul etmekle birlikte, abdestlinin yan
tarafina uzanarak yattiginda ise abdestinin bozulacagim ifade etmistir.®® Ayrica kisi
kalca ya da makatinin {izerine dayanarak uyudugunda abdestinin bozulmayacagini,
clinkii makati yere dayandiginda, makatindan bir sey ¢ikmasindan emin olacagini ifade
etmistir.®”’ Ebl Hanife diger taraftan kisi oturarak uyurken diigse, yere ulasmadan
uyansa abdestinin bozulmayacagini, bu durumda olan kisinin uyku halinde

sayilamayacagini, asil abdesti bozan durumun yatarak uyumak oldugu soylemistir.3%

3.1.3. Teyemmiim
Nehai teyemmiim alirken 6nce avuglarin topraga vurulup yiiziin mesh edilmesi,
akabinde ikinci kez avuclarin topraga vurulup eller silkelendikten sonra ellerden

baslanarak dirseklere kadar mesh edilmesi gerektigini belirtmistir.®”

893 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 127; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 163; Sugdi, en-Niitef
fi'l-fetava, C. 1, s. 27.

894 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 170.

895 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 436.

896 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 436.

897 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 79.

898 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 79.

899 Eba Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 17; Seybani, el-Asar, C. 1, s. 47.
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Ebl Hanife ise teyemmiim alirken avuclar yere vuruldugunda silkelenip 6nce
dirseklere kadar kollarin, yiiziin mesh edilmesi i¢in yere vuruldugunda once silkelenip

sonra yiiziin mesh edilmesi gerektigini ifade etmistir.”®

Teyemmiim alinis1 konusunda Ebli Hanife’nin Nehai’den farkli olarak eller
mesh edilmeden Once silkelenmesi gerektigini ve teyemmiimde once kollarin sonra

yiiziin mesh edilmesi gerektigini soylemistir.

Teyemmiim alan kisinin namaz abdesti alan kisilere namaz kildirip
kildiramayacagi ulema arasinda ihtilaf konusu olmustur. Nehail teyemmiim alan

kisinin namaz abdesti alanlara namaz kildiramayacagini ifade etmistir.”°!

Ebl Hanife ise Nehai’nin aksine teyemmiim alan kiginin namaz abdesti alanlara
imam olup namaz kildirmasinin caiz oldugu gériisiinii benimsemistir.”> Eb&i Hanife
bu konuda sahabe uygulamasini goriisiine delil almistir. Soyle ki Hz. Peygamber bir
bolgeye seriyye gondermis, bu seriyye dondiigiinde onlara seferin nasil gegtigini
sordugunda her seyin giizel oldugunu ancak Amr b. el-As’in kendilerine cliniip
olduktan sonra teyemmiimle namaz kildirdigin1 haber verince giilmiis, Amr’1 tebrik
etmistir. Onun arkasinda namaz kilanlarin namazlarini iade etmelerini emretmemistir.

Amr, Nisa suresinde gecen “Kendinizi 6ldiirmeyin.””%

ayetinden dolay1 kendisinin
ciiniip iken yikanmayip teyemmiim aldigini sdylemistir.”** Ebli Hanife’ye ulasan

sahabe kavli muhtemelen Nehal’ye ulasmamuistir.

3.1.4. Kadinlarin Ozel Halleri
Asagida kadinlarin hayiz (ay basi) istihdze (hastalik kani) halleriyle ilgili
konularda Nehai ve Ebli Hanife’ ’nin verdikleri hiikiimler arasindaki farkliliklar analiz

edilecektir.

3.1.4.1. Hayiz
3.1.4.1.1. Hay1iz Kaninin Rengi
Nehai’ye gore hayiz kan1 kesildikten sonra gelen sar1 akint1 hayiz kan1 degildir.

Sar1 akintist olan kadin, abdest alarak namazini kilar.”%

90 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 47.

9OV Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 11, s. 358.

902 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 11, s. 358.

903 Nisa, 4/29.

904 Serahsi, el-Mebsiit, C.1,s. 111.

95 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C.1, s. 302; Ibn Hazm, el-Muhalla, C. 1, s. 388.
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Ebl Hanife ise sar1 akintinin hayiz kani oldugunu belirtmistir. Ona gore sar1
akintinin, kanin inceldigi zaman aldig1 renktir. Bu renk dis sarisi, saman saris1 veya
ipek sarisina benzer, sar1 kan ister adet gilinlerinin basinda ister sonunda goriilsiin bu
hay1z kanidir.*°® Ebi Hanife sar1 kan gelen kadmin hayizli sayildigindan abdest alip
namaz kilamayacagini ancak normal adet siiresini agsmasi durumunda &ziirlii olarak

namaz kilabilecegi goriisiinii benimsemistir.”"’

Eb(i Hanife sar1 kan1 hayiz kani1 gibi kabul etmis, konuyu ayrintili bir sekilde
incelemis, sar1 kan1 hayiz kani gibi kabul ederken gizli kiyas yaptig1 goriilmektedir.
Nehati ise sar1 kani hayiz kani kabul etmemis viicuttan ¢ikan ve abdesti bozan herhangi

bir akint1 olarak kabul etmistir.

3.1.4.1.2. Hayiz ve LohusalikMiiddeti

Nehat, ergenlik donemine girmekle birlikte adet gormeye baslamamis olan kizin
(miirahika) hayiz ve temizlik siireleri konusunda toplumda kadinlar arasinda yaygin
olan siirelerin esas almmasi gerektigi gorlisiinii benimsemistir. Ebl Hanife ise bu
durumdaki kizin hayiz miiddetinin azami on giin, temizlik ddneminin ise en az yirmi

giin olabilecegini kabul etmistir.”’®

Serahsi, Nehai’nin goriisiiniin zayif oldugunu zira kadmlarin yapisinin farkl
oldugunu, ayni yapida olan iki kiz kardesin, anne-kizin bile bulunamayacagini, hatta
bir kadinin yapisinin her konuda farkli oldugunu, dolayisiyla ergenlik donemine
girmekle birlikte adet gormeye baslamamis olan kizin hayiz siiresini hesaplamak i¢in
toplumdaki ya da siilalesindeki kadinlarin durumuna bakmanin dogru olmayacagin

kaydetmistir.”%

Goriildiigli lizere Nehai ergenlik donemine girmekle birlikte adet gormeye
basglamamis olan kizin (miirdhika) hayiz ve temizlik siireleri konusunda gozlem
metodunu uygulamig, EbGi Hanife’nin ise bu konuda sahabe kavlini dikkate alarak

ictihad yaptig1 soylenebilir.

Konuyla ilgili diger mesele de lohusalik stiresidir. Nehal dogum yapan nifasl

diger ifadeyle lohusa kadinlarda lohusalik siiresi belli degilse bu kadinlarin

906 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 150; Ibn Hazm, el-Muhalld, C.1, s. 388.

97 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 150.

98 Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Muhtasarii
Intilafi’l-Ulema, Abdullah Nezir Ahmed (thk.), C. I, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1996, s.
172; Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, ss. 153-154.

909 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 154.
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cevrelerindeki kadinlarda yaygin olan siireyi uygulamasi gerektigini kabul eder. Ebii
Hanife ise lohusa kadinin lohusalik siiresinin kirk giin oldugunu, bu siirenin bitiminde
kan gormeye devam etmesi durumunda kirkincr giin gustil abdesti alip siire ne kadar
devam ederse etsin kilacagi her namaz i¢in namaz abdesti alarak namaz kilabilecegini

ifade eder.’!?

3.1.4.1.3. Hayiz Sonrasi Esiyle Cinsel iliski
Nehai hayiz goren kadinin hayiz siiresi i¢erisinde veya hayiz bittikten sonra boy

abdesti almadan esiyle birlikte olamayacagini kabul etmistir.”!!

Ebl Hanife kadinin azami siire olan on giiniin sonunda hay1z kan1 kesilmisse bu
durumda boy abdesti veya namaz abdesti almadan ya da cinsel organini yikamadan esi
ile cinsel iliskiye girebilecegini ifade etmistir. Ebli Hanife’ye gore kadinin normal
hayiz gérme siiresinden once hayiz kani kesilmigse boy abdesti alarak ya da bir namaz
vakti kan gelmeyip temizlik devam etmisse boy abdesti almadan ve cinsel organini

yikamadan esi ile cinsel iliskiye girebilir.”!?

Iki miictehidin bu konuda farkl1 goriis ortaya koymalarinin sebebi Kur’an’da yer
alan su ayeti farkli yorumlamalarindan ileri gelmektedir: “Sana kadinlarin ay halini
sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan uzak
durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’1n size
emrettigi yerden onlara yaklagin. Sunu iyi bilin ki, Allah tovbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever.”!* Ebli Hanife ayette yer alan ek ifadesini hay1z kaninin
kesilmesi, temizligin baslamasi olarak kabul ederek kadinin esi ile birlikte olabilmesi
icin hayiz kaninin kesilmesini yeterli gormiistiir. Nehai’nin de dahil oldugu bazi
alimler ise temizlenmenin ancak boy abdesti almakla olabilecegini kabul etmisler,

3

ayette yer alan ‘O5h3 ifadesinin mutlak bir ifade oldugunu bu ifadenin tahsis

edilemeyecegini one siirmiislerdir. Onlara gore kadinin hayiz goriirken ya da hayiz

kan1 bittiginde esi ile birlikte olabilmesi icin boy abdesti almasi sarttir.”!*

Baz1 Hanefiler ise ayette yer alan “&hy” kelimesinin seddeli veya seddesiz
okunmasindan ileri gelen farkli yorumlar yapmiglardir. “ly 557" kelimesinin seddeli

okundugunda kadinin boy abdesti almadikga esiyle birlikte olmayacag, “fy e diye

910 Eb Ydsuf, Kitdbii'l-Asdr, s. 72; Seybanti, el-Asdr, C. 1, s. 95.

91 Darimi, Siinenii 'd-Ddrimi,“Salat ve taharet”, 166; Tbn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. f 238.
912 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 238.

913 Bakara, 2/222.

914 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 238.
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seddesiz okundugunda ise kadinin hayiz kani kesilmedikge esiyle birlikte olamayacagi
anlamina geldigini ifade ederler. Burada farkli goriis ortaya konulmasinin sebebi kiraat

farkindan ileri gelmektedir.”!?

3.1.4.1.4. Hayizh Kadinin Namazinin Kazasi

Nehai’ye gore eger kadin hayiz kani kesildikten sonra, yikanmayla ugrasirken
icinde bulundugu namaz vakti ¢ikincaya kadar boy abdesti alma imkani bulamazsa, o
namazi kaza etmesine gerek yoktur. Ancak vakit ¢ikincaya kadar boy abdesti alma
imkan1 oldugu halde vaktin namazin1 kilmamigsa, bu namazi kaza etmesi gerektigini

kabul etmistir.”'®

Nehai’ye gore namaz vakti girip kadin namazini ertelemis ve bu arada hayizli
olmussa, temizlendiginde kilamadig1 namazi kaza etmesi gerekir.”!” Konuyla ilgili
olarak kendisinden yapilan diger bir rivayette ise kadin namazi ertelemeden namaz
vaktinde hayizli olursa bu durumda kilmadigi namazi temizlendikten sonra kaza
etmesine gerek olmadigini ifade eder.®'® Bu iki rivayeti su sekilde anlamak
miimkiindiir: Kadin namazini ertelemeden vaktin basinda hayizli olursa namazi kaza
etmez, eger kadin namazini erteleyip bu arada hayizli olmussa kilamadigi bu namaz

temizlendikten sonra kaza etmesi gerekir.”!

Nehai’nin goriisiinii iki rivayeti dikkate almadan su sekilde aktaranlar da
olmustur: Namaz vaktinin sonunda veya baginda kadin hayizli olursa, namazi bu
durumlarda kilamamissa, kilamadig1 bu namaz ondan diismez, kaza etmesi gerekir.”*°
Nehai’ye gore vaktin basinda veya sonunda namaz eda edecek kadar vakit buldugu
halde namazi kilmamis ve o vakitte adet olsa namaz borcu olusur. Ayrica adetli kadinin

gusiil abdesti adete bagl sayilir.

Ebl Hanife ise kadinin hayizdan ¢iktig1 sirada i¢inde bulundugu namazi vakit
cikincaya kadar boy abdestiyle mesgul oldugu i¢in gecirirse kaza etmesine gerek
olmadigin1 kabul etmekle birlikte kaza etmeme cercevesini genisletmistir. Soyle ki
kadinin hayizdan ¢iktigi andan itibaren boy abdesti almaya gii¢ yetiremedigi

durumlarda da i¢inde bulundugu kilamadigi vaktin namazini1 kaza etmesine gerek

NS Mevsili, el-Thtiyar li ta’lili’l-muhtdr, C. 1, s. 50.

916 Seybani, el-Asdr, C. L. s. 94.

917 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 124.

918 Seybani, el-Asdr, C. I s. 92.

919 Kal’aci, Mevsiiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 227.

920 Radiyyiiddin Ebd Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire, C. 1, el-Matbatii’l-
Hayriyye, Misir 1902, s. 32; ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 394.
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olmadig1 goriisiinii benimsemistir.”*! Yani Ebu Hanife de guslii hayiza bagh

gormiistlir. Ama fiilen yapip yapmamayi dikkate almamistir.

Eb(i Hanife kadin namaz vaktinin sonunda veya basinda hayizli olursa, namazi
kilamamissa, bu namaz ondan diisecegini ve o namazi kaza etmesine de gerek

olmadigini kabul etmistir.®*

3.1.4.2. istihaze
Hay1z ve nifas halleri disinda kadinlarin dol yolundan kan gelmesi, istihaze

kani®?

olarak ifade edilmektedir. Nehai’ye gore adet siiresi bittigi halde cesitli
sebeplerle hastalik kan1 (istihdaze) gelen kadin aybasi gilinlerinde namazi terk eder ve
glinii gectigi zaman gusleder. Nehal ayrica hastalik kani gelen kadinin namazi
erteleyerek son vaktinde kilip, sonra giren vakti de ayni1 gusiil abdesti ile sliri cem
yaparak kilabilecegini kabul eder.””* Ornegin hastalik kani gelen bir kadin &glen
namazini son vakte kadar erteler, gusiil abdesti alir, aldig1 bu gusiil abdesti ile 6gleni
kilar, sonra vakti girince ayn1 gusiil abdesti ile ikindi vaktinin basinda ikindi namazini
kilar. Bu uygulamanin aynisin1 aksam ve yatsi namazlar i¢in de yapar, aksam
namazinin vakti girinceye kadar bekler ve aksam namazi vaktinin sonunda tekrar
guslederek aksami ve yatsi vaktinin basinda yatsiy1 kilar.’*> Sabah namaz icin de
ayrica gusiil abdesti alarak sabah namazini kilabilecegini sdyler.”?® Nehai “Hamne b.
Cahs hastalik kan1 gordii, Hz. Peygamber ona her namaz i¢in gusiil abdesti almasini

soyledi.”?” hadisini goriisiine delil alir.”?®

Eb(i Hanife ise adet siiresi bittigi halde hastalik kani gelmeye devam eden
kadinin adet siiresi bittiginde, giinde bir defa gusiil abdesti almasinin, hastalik kani
geldigi siire zarfinda ise her namaz vakti girince namaz abdesti almasinin yeterli
oldugunu,®® ayrica hastalik kani gelen kadmin aldigi abdestin vaktin gikmasiyla

bozulacagini ve her namaz vakti igin tekrar namaz abdesti almasi gerektigini belirtir.”*°

921 Seybani, el-Asdr, C. L. s. 94.

92 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 394.

923 istihaze kelimesi, fikih terimi olarak kadmin rahminden hayiz ve nifas halleri disinda genellikle de
bir hastalik sebebiyle kan akmasini ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz., ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C.
VII, ss. 142-143; My. F., “Istihdze”, C. III, s. 197; Salim Ogiit,“Istihaze”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, C. XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2001.

924 Seybani, el-Asl, C. 1, s. 33.

925 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 87; Serahsi, el-Mebsit, C. 111, s. 194.

926 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 194.

927 Eb{i Davud, Siinenii Ebi Daviid, “Taharet”, 110.

928 Serahst, el-Mebsit, C. 111, s. 194.

929 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 89.

930 Mevsili, el-fhtiydr li ta’lili’-muhtér, C. 1, s. 29.
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Bu konuda nakledilen su hadisi goriisine delil almistir: “Ummii Habibe Hz.
Peygamber’e adet doneminden sonra gelen hastalik kanmi hakkinda sordugunda
Resulullah adet siiresi bittiginde giinde bir defa gusiil abdesti almasimin yeterli
oldugunu, hastalik kan1 geldigi siire zarfinda her namaz vakti girdiginde namaz abdesti

almasinin yeterli oldugunu sdylemistir.”*3!

Adetten sonra gelen hastalik kani bazen uzun siire devam edebilmektedir.
Nehai’nin goriisii uygulandiginda kadinin namaz kilabilmesi i¢in giinde ii¢ defa gusiil
abdesti almasi gerekecektir. Bu da beraberinde bir¢cok zorluk getirecektir. Ebl
Hanife’nin goriisii; uygulama kolayligi olmast ve ayni zamanda nass ile de
desteklenmesi yoniinden daha tutarlidir. Ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in hadislerinde

ifade edilen kolaylastirma prensibine de uygundur.

Nehai miistehdze®** olan kadin ister namaza baslamis olsun, ister vaktin bir
boliimiinde hayiz gormiis olsun, o vaktin namazini kaza etmesi gerektigini, hayizin
namazin farz olmasima engel oldugunu, ancak farz olmus namazi diisiirmeyecegini
ifade eder. Ona gore vaktin bir boliimiine erigsmekle kadina namaz farz olmustur. Farz
olan namazi kilmis olsaydi, farz1 yerine getirmis olacagini belirterek konuya aciklik

getirir.”?

Ebl Hanife’nin de dahil oldugu Hanefi alimleri ise kadin namaz vakti girdikten
sonra hayiz kani1 gorse bu durumda kadinin temizlendikten sonra o vaktin namazini
kaza etmesi gerekmedigini belirtirler. Hanefiler goriislerini su sekilde agiklamislardir:
Heniiz vaktin bir boliimii dururken hay1z goren kadina namaz zimmetinde borg¢ olmaz.
O kadin, belirlenen vaktin i¢indedir. Hay1z nedeniyle namazi kilmasi imkansiz hale

gelmistir. Bu durum, kazay: gerektirmez.”**

3.1.5. Hakiki Kirlilik ve Temizlenme
Nehai elbisede miktar1 az olan necasetin namaza engel olmadigini diisiinmekle
birlikte bunun miktarmi belirtmemis, necaset miktar1 ¢oklugunu bir dirhemin ebat

blytikliigliyle ifade etmistir. Necaset bir dirheme ulastiginda bunun ¢ok oldugunu ve

931 Eb Yasuf, Kitdbii'l-Asdr, s. 35; ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 118.

932 Miistehaza kelimesi, fikih terimi olarak kadinin rahminden hayiz ve nifas halleri disinda genellikle
de bir hastalik sebebiyle kan akmasini ifade eder. Bu durumdaki kadina da miistehaza denir. Genis
bilgi i¢in bkz., Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, C. VII, ss. 142-143; Mv. F., “Istihaze”, C.III, s. 197;
Ogiit,“Istihdze”, DI4, C. XXIII, ss. 334-335.

933 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 14.

934 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 14.
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namaza engel olacagini,”

elbisesinde bir dirhemden fazla necasetle (kan gibi) namaz
kilan kisinin namazini iade etmesi gerektigini belirtmis, bir dirhemden az ise kisinin

namazina devam etmesi gerektigini sdylemistir.”*®

Ebl Hanife’ye namaza engel olan necaset miktar1 soruldugunda buna bir miktar
tayin etmekten kaginmis, insanlarin gordiiklerinde hoslanmadiklari ve ¢ok kabul
ettikleri necasetin ¢ok oldugunu ve bu miktarin namaza engel olacagini belirtmistir.
Bununla birlikte EbGi Hanife’nin bir rivayette namaza engel olan necaset miktarinin

avug ici kadar oldugunu soyledigi de nakledilmektedir.”’

Ebl Hanife’nin daha bir¢ok fikhi meselenin ¢oziimiinde kullandigi ekseriyet
prensibini, namaza engel olan necaset miktarini tayin ederken de dikkate aldigi

goriilmektedir.

3.2. Namaz

Namaz ibadeti biitiin Islam {immeti arasinda farziyetinde hicbir ihtilaf
bulunmayan muhkem bir ibadettir. Islam’in bes temel esasindan biridir. Islam’a gore
namazi inkar eden kafir, kilmayan ise fasiktir. Namazini1 kilmayana 6nce nasihat ve

telkinde bulunulur, kilmamaya devam ederse doviiliir.”*®

Iki miictehit arasinda namazin farzlar1 konusunda goriis ayriligi olmamakla
birlikte, namazin kilinis sekli ve namazda yapilan cesitli fiillerle ilgili goriis ayriliklar
meydana gelmistir. Miisliiman kisinin namazi bilerek terk etmesi durumunda verilecek
hiikiim alimler arasinda tartisma konusu olmus, bununla ilgili farkli hiikiimler ortaya

cikmistir.

Nehai, Hz. Peygamber’den nakledilen “iIslam ile kiifiir arasinda namazi terk
etmek vardir.”*® hadisini te’vil etme yoluna gitmeden gergek anlamiyla almis, namazi

oziirsiiz olarak vakti cikana kadar kilmayan kisinin kafir olacagini belirtmistir.**°

935 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 80; Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili’l-muhtar, C. 1, s.
31; Seybani, el-Asl, C. 1, s. 55.

936 Seybani, el-Asl, C. 1, ss. 29.

937 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 80; Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’l-muhtar, C. 1, s.
31.

938 Tbn Abdiilber en-Nemeri, Cdmi’u beydni’l-ilm, C. 1, s. 237.

939 {bn Mace “Ikdmetu’s-Salavat ve’s-Siinneti fihe , 77; Ebii Davud, “Siinne”, 15.

940 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s.150.
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Ebl Hanife nakledilen hadisi kisiyi namaz kilmaya zorlamak ve kisiye baski
yapmak gerektigi seklinde te’vil etmis, bilerek terk eden miisliimanin dinden

cikmayacagini ancak doviiliip hapsedilebilecegi goriisiinii benimsemistir.*!

3.2.1. Namazn Sartlan (Vakit)

Nehai namazin hangi vaktin hangi kisminda kilinacagiyla ilgili olarak su rivayeti
goriisiine delil almistir: “Hz. Peygamber’e gelen bir kisi namazlar1 hangi vakitte
kilacagini sormus, Hz. Peygamber ilk giin Bilal-i Habesi’ye ezan okutup namazlar ilk
vaktinde kildirmistir, ikinci giin ise Bilal-1 Habesi’ye ezanlar1 biitiin namazlarin son
vakitlerinde okutup kildirmistir. Namaz vakitlerini merak eden kisinin nerede
oldugunu sormus, biitiin namazlarin kendisinin gdsterdigi sekilde namazlarin son vakti
ile ilk vakit arasinda kilinabilecegini ifade etmistir.”®** Buradan anlasiimaktadir ki
Nehai’ye gore namazlar ilk vakti ile son vakti arasinda kilinabilir. Bununla birlikte
Nehai giines kizardig1 vakitte ikindi namazin1 kilmay1 hos karsilamamistir. Onun bu
konuda “Giines kizardig1 veya sarardigi zaman iki felslik®** namazim olmasin

» 944

istemem”,”** ve “Ancak giines (sarardiginda) hurma agaci kadar olunca namazimi

kilarim.””* dedigi nakledilmektedir.

Ebll Hanife ise namazlarin kilinacagi vakitlerle ilgili Nehai’nin goriislerine
katilmakla birlikte aksam ve ikindi namazlarmin geciktirilmesini®*® mekruh kabul
etmistir. Ancak kisinin ikindi namazi gecikmisse, ikindi namazim kilabilecegini,
geciken bu namazi kilmanin mekruh olmadigini, bununla birlikte bu vakitte nafile
namaz kilmanm dogru olmadigini ifade etmistir.”*’ Ona gore kisi 6gle namazinin
kazasini kilarken gilines kizarmaya baslarsa, bu kisinin aklinda 6gle namazina niyet
oldugu i¢in ikindi namazini1 kilmaya baslamasi dogru degildir. Kildig1 namazi kesip

ikindi namazini kilmasi gerekir. Zira kisinin gilinesin kizillagmaya basladiginda kildig:

941 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s.150.

92 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 138.

943 Fels; altin ve giimiisiin disinda bakir veya bronzdan basilan para demektir. Halk dilinde kirmizi
renkte olduklar1 igin bu paralara “fiiliis-i ahmer” denirdi. Bu tiir paralarin degeri az oldugu igin
kesirleri tamamlamak kullanilir, ufaklik para seklinde telakki edilirdi. Hadiste kullanilan iki fels
ifadesi; giines kizillagtiktan sonra kilinan namazin sevabinin az oldugunu belirtir, bununla birlikte
kiliman namazla kisinin namaz borcu diiser ancak sevabi azdir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasani,
Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. V. s. 236; Mv. F., “Fels”, C. XXXII, s. 32; Ibrahim Artuk,
“Fels”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar,
Istanbul 1995, ss. 309-311.

944 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 405.

9 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 426.

946 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 109.

947 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 405.
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kaza namazi nafileye doniismiistiir. Giines batarken de nafile namaz kilinamaz. Bu

durumda vaktin namazi olan ikindi namazinin kilinmasi gerekmektedir.**®

Nehai’ye gore kisi yatst namazimi gecenin son dortte birine kadar
kilinabilirken®® Eb{i Hanife’ye gore ise yats1 namazini gecenin yarisina kadar

kilabilir.>°

3.2.2. Namazin Riikiinleri

Namazin riikiinleri ile ilgili Nehai ve EbGi Hanife’nin farkli degerlendirmeleri
bulunmaktadir. Nehal namaza baslarken iftitdh tekbirini unutan kisinin namazinin
bozulacagini kabul etmis, Ebli Hanife ise namazin girisinde iftitdh tekbiri almayan
kisinin riikkGia giderken aldig1 tekbiri iftitah tekbiri almak niyetiyle ayakta alindiginda

bunun yeterli olacagi belirtmistir.”!

Nehai’nin Kur’an-1 Kerim’de yer alan; “Kur’an okuyacagin vakit, o kovulmus

95952

seytandan Allah’a sigin. ayetinin geregi olarak her rek’atta istidze yaptigi

nakledilmis, Nehai bu ayette emredilen istidzenin genel (umum) ifade oldugunu ve her

tiirlii Kur’an okumay1 kapsadigini belirtmistir.”>?

Ebl Hanife ise namazda okunan kiraati tek kiraat gibi kabul etmis, bu ylizden

namazin birinci re’atinda tek bir istidzenin yeterli oldugunu ifade etmistir.”>*

Nehai Kur’an’dan dua ayetlerinin namazin cesitli boliimlerinde tekrar
edilebilecegini kabul etmis, bu konuda Ibn Mes’ud’un namazda « U )y Ly
(Rabbim! [lmimi arttir...)*> ayetinde yer alan duay1 yanindaki kisi duyacak sekilde

t956

namazin ¢esitli boliimlerinde defalarca sesli bir sesli okudugu rivayet™® edilmistir.

Ebli Hanife ise giindiiz kilinan siinnet namazlarda kisinin namazin c¢esitli

boliimlerinde Kur’an’da yer alan dua ayetleriyle kendisi i¢in dua etmesinde sakinca

948 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 88.

4 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 315.

950 fbn Eba Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 315.

951 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 131.

952 Nahl, 16/98.

953 Eb( Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-Endeliisi Ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Abdiisselam Abdussafi Muhammed (thk.), C.
I, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2002, s. 58.

934 Serahsi, el-Mebsit, C. 1, s. 14; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, C. 1, s. 58.

955 Taha, 20/114.

95 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 138.
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olmadigint ancak farz namazlarda namazin ¢esitli boliimlerinde kendisi i¢in Kur’an

ayetleriyle dua edemeyecegini ifade etmistir.”>’

Goriildiigii tizere bu meselede Ebt Hanife, Nehai’den farkli olarak siinnet farz
ayirimina gitmistir. Farz namazlarda 6zellikle riikQi ve secdelerde Hz. Peygamber’den
nakledilen dualar1 esas almig, bu dualarin disinda yapilan uygulamalari1 kabul
etmemigstir. Nehai ise Hz. Peygamber’in uygulamalarinin yaninda sahéabilerden gelen

miinferit davranislar: da yapmakta sakinca gérmemistir.

Nehal namazda oturamayan hasta kiginin namazini1 yan tarafi {izerinde yiizii
kibleye gelecek sekilde kilabilecegini kabul etmistir.”>® Nehai bu hitkkme Kur’an’da yer
alan su ayeti istidlal getirerek ulagsmistir: “Namazi bitirince de ayakta, otururken ve
yaniniz lizerinde yatarken (daima) Allah’1 anin, huzura kavusunca da namazi dosdogru

kilin; ciinkii namaz miiminler iizerine vakitleri belli bir farzdir.”*>

Ebl Hanife ayakta duramayan hasta kisinin namazda son oturustaki gibi
oturacagini, kiyam ve rilkQi yapacagi zaman ister ayaklarini toplayarak ister bagdas
kurarak isterse de dizlerinin {izerine kendisini zorlamadan tesehhiitteki gibi oturarak

namazini kilabilecegini belirtmistir.*®®

Ebl Hanife’nin goriisii su sekilde agiklanmistir: Hastalik, namazin riikinlarini
diistirdligii gibi namazin kilinig seklini de diistirmiistiir. Kisi sadece ayakta durabiliyor,

961

riik@i ve secde yapamiyorsa bu durumda namazini oturarak ima”®" ile kilabilir. Bununla

birlikte ayakta durabiliyorsa ayakta ima ile kilmas1 da yeterlidir. Ancak oturarak

kilmas1 daha dogrudur. Ayakta kilmasi miistehap degildir.”%?

Nehal namaz kilarken riikida ve son oturusta ellerin dizlerin arasina konulmasi
gerektigini savunur.”®® Ebli Hanife ise riikida avuglarin dizler iizerine, oturuslarda ise
dizlerin ilizerine parmaklarin dizlerin alt tarafinda, aralarinin agilarak konulmasi
gerektigi kanaatindedir.’®* Seybani’nin tespitine gore, Ebli Hanife ellerin dizlerin

lizerine yayilarak konulmas1 konusunda Hz. Omer’in uygulamasini, Nehaf ise ellerin

957 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 138.

938 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 106.

959 Nisa, 4/103.

960 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 106.

961 Tma:Kafa hareketleri.

962 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. ss. 106-107.
93 Seybani, el-Asar, C. 1, s. 211.

94 Seybani, el-Asar, C. 1, s. 211.
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riikda ve oturuslarda konulus sekli hakkinda ibn Mes’ud’un uygulamasmi esas

almistir.”®

Nehai, kadinlarin namazda oturuslarda yon belirtmeksizin ayaklarini ayni yone
bakmak sartiyla kenara gikararak oturmalar gerektigini belirtir.”® Nehaf bir rivayette
kadimlari namazda oturuslarda istedigi gibi®®’ diger bir rivayette ise erkekler gibi’®®
liclincii bir rivayette ise sag veya sol yanma oturabilecegini ifade etmistir.’®® Bu
noktada Nehai’den iki farkli goriisiin ulastifi sOylenebilir. Birinci goriise gore
kadinlarin namazda ayaklarini ayni1 yone dogru cikartarak oturmalar1 gerekirken,
ikincisine gore dizleri iizerine istedikleri gibi oturabilirler.

Ebl Hanife ise kadinlarin oturuslarda sol kalgalarinin {izerine (ayak uglarin

970

sagdan disar1 ¢ikararak) oturmalarini,””” ayaklarin1 erkekler gibi dikmemeleri

gerektigini ifade etmistir.””!

Namazin makbul olmasi i¢in kiginin son oturusta ne kadar beklemesi gerektigine
dair Nehai’den iki farkli goriis ulasmustir; Ilk olarak Nehai’ye gére kisi son oturusta
tahiyyat duasini okuyacak kadar oturup imam selam vermeden 6nce kalkip gitse bu
durumda bekleme siiresinin son oturus i¢in yeterli olmaz.”’> Diger bir rivayette ise
Nehal namazin sonunda tahiyyat duasin1 okuyacak kadar oturduktan sonra kisinin

abdesti bozulsa namazinin gegerli olacagini ifade eder.””?

Eb( Hanife ise kisi tahiyyat duasimi okuyacak kadar oturup’’* imam selam
vermeden Once kalkip cemaatten ayrilmis olsa, bu kisinin namazinin gegerli olacagi
goriisiinii benimser. Bununla birlikte o, kisinin imam selam vermeden dnce cemaatten
“kasten” ayrilmamasini sart kosar. Ona gore bilerek imam selam vermeden ayrilan

kisinin namaz1 gegerli olmaz.”

Ibn Ebf Seybe’ye gore Ebli Hanife bu meselede, Hz. Omer’in namazin tesehhiid

olmaksizin gegerli olmayacagini ifade eden rivayetini esas alarak, tesehhiidiin tahiyyat

95 Seybani, el-Asdr, C. 1, s. 215.

966 {bn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. L, s. 480.
97 Seybani, el-Asdr, C. L. s. 606.

98 fbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 242.

99 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 243.

970 Tbn Abdiilber en-Nemeri, Istizkdr, C. 1, s. 480.
971 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 606.

972 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 475.

973 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 253.

974 Seybanti, el-Asdr, C. 1. s. 475.

975 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 476.
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okuyarak ya da tahiyyat duasini okuyacak kadar oturmakla gergeklesecegi goriistinii

kabul etmistir.%’¢

Namazda son oturusla ilgili diger bir meselede Nehai namazda son oturusu terk
edip bir rekat daha kilan kisinin, son oturusun ardindan sehiv secdesi yapsa namazinin

gecerli olacagini sdylemistir.””’

Ebl Hanife ise namazda dordiincii rekatta oturmayip besinci rekata kalkan
kisinin namazinin bozulacagini ve namazini iade etmesi gerektigini kabul etmekle
birlikte,”’® besinci rekita kalkan kisinin kildig1 namazi alti rekat yaparak ilk dort
rekatin farz sonradan kildigi iki rekatin da nafile namaz yerine rekatin gegecegini

soylemistir.””®

3.2.3. Namaz Cesitleri

3.2.3.1. Cuma Namazi

Bu kisimda iki miictehidin, cuma namaziyla miikellef olanlar, cuma namazinda
cemaat sayisi, cuma hutbesi, cumada imama uyma sekli ve cuma giinii yolculuga
cikmak gibi konularda ortaya koyduklar1 farkli hiikiimler belirtilip kisa

degerlendirmeler yapilacaktir.

Nehai cuma namazina sehir cevresinde iki fersah®® mesafede yasayanlarin
gelmesi gerektigini sdylemis,”®! Ebi Hanife ise Nehai gibi herhangi bir mesafeyi sart
kosmaksizin ister ezan1 duysunlar isterse duymasinlar, cuma namazinin sehirlerde
yasayan Kkisilere farz oldugunu kabul etmistir.”®> Ebti Hanife cuma namazinin sahih

olabilmesi i¢in cuma namazi kilinacak yerin sehir ya da sehir hilkkmiinde olan yer

976 bn Eba Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 254. Ayrica bkz. Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11,
s. 355.

77 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 282.

8 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 282; Ibn Hazm, el-Muhalla, C. 111, s. 88.

979 Sevkani, Neylii'l-evtdar serhu Miinteka l-ahbdr, Isamiiddin es-Sebabeti (thk.), C. III, Daru’l-Hadjs,
Kahire 1993, s. 145.

980 PFersah: Arap fersahi “fersah-1 tiilf, fersah-1 sathi, fersah-1 cismi” olmak {izere iige ayrilir. Bunlardan
fersah-till 3 mile esit olup (12.000 @1 zird) her mil 40 Misir el arsin1 kadardi. Misirhilar’in el argini
ise 49.875 cm. uzunlugunda olup bu da 4 ser’1 arsina yani bir kulaga (ba) karsiliktir. Dolayisiyla 3
mil 5.985 km. etmekteydi. Fersah-1 sathl ve fersah-1 cismi alan 6lgiileri olarak kullanilmakta olup
sathi m? cismi ise m3 cinsinden degerlendirilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz., Bilmen, Hukuk:
fslamiyye ve Istilahat Fikhiyye Kamusu, C. 1V, ss. 127-128; Mv. F., “Fersah”, C. VIII, s. 80; Yusuf
Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Istanbul 1995, s. 412; Osman Sahin, “Cuma Namaz1 Miikellefiyeti”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, S. 25, 2015, s. 445.

981 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. 111 s. 260.

982 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. 111 s. 260.
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olmas1 gerektigini belirtmis, bu konuda Hz. Ali’nin uygulamasinin ve goriisiiniin de

bu yénde oldugunu sdylemistir.”%3

Nehai’ye gore cuma giinii cuma namazi kilinamayacaksa fecir vakti ile zeval
vakti arasinda yolculuga ¢cikmak haramdir.”®* Ebfi Hanife ise cuma giinii fecir vakti ile
zeval vakti arasinda yolculuga ¢ikmada sakinca olmadigini bu tiirlii yolculuklarin caiz

oldugunu sdylemistir.”%3

Nehal cuma namazinda imamla beraber bir kisi bulundugunda hutbe okunarak
cuma namazinin iki rekat olarak kilmabilecegini’®® Ebti Hanife ise imam hari¢ cuma
namazinda ii¢, toplamda dort kisi bulundugunda cuma namazi kilinabilecegini kabul
etmistir.”®” Ebli Hanife bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisle amel
etmistir: “Cuma namazi1 imamla beraber dort kisinin oldugu her yerlesim yerindeki
kisilere farzdir.” Bagka rivayette ise “Cuma namazi kilinabilmesi i¢in gerekli olan say1

Nehai kadinlara cuma namazinin farz olmadigini, ancak kadinlarin cuma namazi
kildiklarinda, kildiklar1 iki rekatli cuma namazinin 6glen namazi yerine gececegini
ifade etmistir.”® Eb( Hanife ise dort simf (kadinlar, koleler, yolcular ve hasta olan
kisiler) cuma namazinin farz olmadigini, cuma namazi kildiklar1 takdirde kildiklari

namazin kerahetten gecerli oldugunu kabul etmistir.”*

Nehai’ye gore cuma namazinin kendisine farz olmadigi, diger bir kisi ise
korkmus olan kisidir. Musa b. Miislim, Nehai ile tabiinden bazi kimselerin
saklandiklar1 yerde kendilerine cuma giinii hatirlatilinca, korkmus olduklarindan
dolay1 cuma namazi kilmayip, 6gle namazinin farzin1 gizlendikleri yerde dort rekéat

olarak kildiklarini rivayet etmistir.”!

Nehai’yi cuma namazinin, korkan kimse i¢in faraziyesinin diismesi hakkinda bu

sekilde goriis ileri sirmeye iten sebeplerin basinda, kendisinin, 6zellikle hayatinin son

983 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 121; Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 44.

984 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’I-Miihezzeb, C. IV, s. 499.

95 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, C. IV, s. 499; Sahin, “Cuma Namaz1 Miikellefiyeti”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi, s. 447.

986 {bn Hazm, el-Muhalld, C. II1. s. 249; Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 42.

97 bn Hazm, el-Muhalla, C. TI1. s. 249; Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 42; Merginani, el-Hiddye serhu
bidayeti’l-miibtedt, C. 1, s. 82; Mevsili, el-fhtiydr li ta’lili’l-muhtdr, C. 1, s. 83.

988 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, C. 111, 255.

9% Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 446.

9% Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 526.

91 Tbn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 466.
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donemlerinde Hacca b. Yasuf es-Sakafi’den saklanarak yasamak zorunda kalmasi
etkili olmustur. Ayrica devrin siyasi otoritesine kars1 bir bakima pasif direnis olarak
ifade edebilecegimiz muhalif tavir almasindan kaynaklanmis olmasi da muhtemeldir.
Ebli Hanife de Nehai’nin karsilastig1r baskilarin benzerlerine maruz kalmis ancak

otorite karsisinda direnisini farkli tavirlarla ortaya koymustur.”®?

Ebl Hanife’nin de dahil oldugu cumhur, cuma namazinin belli sartlar1 tasiyan
kisilere farz oldugu konusunda ittifak etmistir. Bir Miislimana cumanin farz
olabilmesi icin erkek, hiir, mukim ve mazeretsiz olmasi gerekir. Cuma namazini
diistiren mazeretler de sunlardir: Hastalik, hasta bakicilik, kisiyi bitkin hale getiren
yaslilik, sagliga zarar verecek derecede sicak veya soguk, asir1 yagmur ve ¢amur, mal,

can emniyetinin bulunmamasidir.”*?

Nehai’ye gore cuma hutbesi tek hutbedir ve ayakta okunur. Kendisine cuma
namazi hutbesinin nasil yapilacagini soran kisiye “Cam’a suresini okumuyor musun?”
diye cevap vermis, o kisi okudugunu fakat hutbenin nasil yapilacagini o sureden
¢ikaramadigini sdylemistir. Bunun iizerine Nehal Cam’a suresinde yer alan “Onlar bir
ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona giderler ve seni ayakta
birakirlar. De ki: Allah’in yaninda bulunan, eglenceden ve ticaretten daha yararlidir.

29994

Allah, nzik verenlerin en hayirhisidir. ayetini okumus, cuma hutbesinin tek

oldugunu ve ayakta okunacagini ifade etmistir.”*>

Ebl Hanife ise cuma hutbesinin arasinda kisa oturusun yer aldigini iki hutbeden

meydana geldigini,”*®

cuma hutbesinin ayakta okunmasimin ve iki hutbe arasinda
oturmanm siinnet oldugunu kabul etmistir.”®’ Medine’de Mervan, yerine Ebi

Huriye’yi vekil biraktiginda, Ebi Hureyre’nin cuma hutbesi sirasinda iki defa

92 Nehai yasadigi dénemde devlet otoritesinin baskismna maruz kalmigtir. Bu hususta ¢alismanin

Nehai’nin hayatindan bahseden kismina bakiniz.

93 Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’l-muhtdr, C. 1, s. 82; Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. VIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1993, s. 86; Nevevi, el-Mecmii’
serhu’l-Miihezzeb, C. 1V, s. 499; Sahin, “Cuma Namazi Miikellefiyeti”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi, s. 427.

994 Cuma, 62/11.

995 Eb Ydsuf, Kitdbii’'l-Asdr, s. 72; Seybani, el-Asdr, C.I. s. 531; Ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 1, s.
448.

9% Seybani, el-Asdr, C.1.s. 531.

97 Eb( Ibrahim [zziidddin Muhammed b. el-Imim el-Miitevekkil-Alellah Ismail es-San’ani, Siibiilii’s-
seldm, C. 1, Darii’1-Hadis, Kahire ts., s. 400.
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oturdugu Ebl Hanife’ye aktarildiginda bunun yanlis oldugunu cuma hutbesinde iki

hutbe okunacagini arada tek oturus yapilmasi gerektigini ifade etmistir.”®

EblG Hanife cuma hutbesinin farz oldugunu kabul etmis, hutbenin yapilis
seklinde de Hz. Peygamber’in uygulamasini esas alarak iki hutbe okunmasi ve iki
hutbe arasinda tek oturus yapilmasi gerektigini kabul etmistir.”®® Ebli Hanife bu

konuda miitevatir siinnetin Kuran’1 tefsir ettigini diistinmiis olmalidir.

Nehai, Ashabin uygulamalarina dayanarak,'®® cuma namazinda hutbe
okunurken selamin alinabilecegini ve aksiran kisiye dua edilebilecegini (tesmil) ifade
etmistir.!%! Baska bir rivayette ise Hacca cuma namazinda hutbe okurken, Nehai’nin
yaninda bulunan Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) ile konustugu rivayet edilmistir.'%?
Nehai’den nakledilen bagka bir rivayette ise kendisi hutbeyi isitemediginde, okudugu

hatimde kaldig ciizii okudugu, %%

cuma hutbesinde Kur’an ayetleri okunan kisimlarda
konusmadigi  bunun disindaki kisimlarda  yanindakilerle konustugu da
nakledilmektedir.!°* Hacca veya onun hatipleri tarafindan okuduklar1 hutbelerde Hz.
Ali ve Ibn Ziibeyir’e lanet okurken Nehai’nin konustugu'% hatip minberde Hz. Ali’ye
hakaret etmeye veya lanet okumaya baslayinca bundan dolayi (lanetten dolay)

susmakla er olunmadiklarini, %%

cumaya namaz kilmaya geldiklerini lanet dinlemeye
gelmediklerini soyledikleri nakledilmektedir.!®’ Ayrica cuma namazim kildiracak
olan Hicaz’in namaza gec gelmesi sebebiyle Nehai, beraberindeki bazi kisilerin 6glen
namazini daha 6nce kildiklar1 Hacca hutbe okurken de konustuklar1 ve onunla beraber

kildiklar1 cuma namazini igin nafileye niyet ettikleri nakledilmektedir.'%%8

Eb{i Hanife ise Nehai’den nakledilen rivayeti degil, Said b. Miiseyyeb ’den (0.
94/713) nakledilen goriisli almistir. Said b. Miiseyyeb, imam cuma namazinda hutbe
okurken birisinin aksirmasi diger bir kisinin de ona termitte bulunmasi hakkinda “O

kisiye emredin bir daha boyle bir sey yapmasin.” demistir. Ebi Hanife cuma hutbesini

9% Seybanti, el-Asdr, C.1.s. 537.

99 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IIL s. 263.

1000 fbn Ebh Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 455.

1001 Ebg Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 73; Seybani, el-Asdar, C. I, s. 468; Abdurrezzak es-San’ani, el-
Musannef, C. 111, s. 227, Ibn Hazm, el-Muhalla, C. 111, ss. 69-71.

1002 Abdurrezzak es-San’ant, el-Musannef, C. 111, s. 226; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 459.

1003 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 213.

1004 1bn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdar, C. 11, s. 21; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. 11, s. 322.

1005 Abdurrezzak es-San’ant, el-Musannef, C. 111, s. 226; Ibn Hazm, el-Muhallad, C. 111, s. 271.

1006 Trakd, Tarhu 't-tesrib fi serhi’t-Takrib, C. 111, s. 193.

1907 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 460.

1098 fbn Ebti Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 474.
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namaz gibi kabul etmis, hutbe esnasinda termitte bulunulamayacagini ve selam alinip
verilemeyecegini,'®” imam minbere ¢iktiginda insanlarm  namaz kilmay1
birakmalarindan hutbenin tamamlanmasina kadar gecen siirede konusmamak

gerektigini'?!® hutbe esnasinda susmanin vacip oldugunu ifade etmistir.!°'!

Hanefi miictehitlerinden Serahsi, EbG Hanife’nin goriisiine su sekilde agiklik
getirmistir: Kur’an okunurken susmayi emreden “Kur’an okundugu zaman onu

dinleyin ve sessiz durun ki rahmete nail olasiniz.”!°!?

ayeti hutbe okundugu zaman
susmay1 ifade eder, ciinkii susup dinleme eylemi hutbede ayet okundugu i¢in hutbeyi
de kapsar, kisi hutbe dinlerken konustugunda hutbede yer alan nasihat ve vaazdan

faydalanamaz.'%'?

Ibn Abdiilber en-Nemer’in hutbe okunurken konusmayi yasaklayan hadislerin,
biitiin Islam hukuk ekollerinin merkezlerine ulastigini, hutbe okunurken konusmamak
gerektigi konusunda miictehitler arasinda goriis ayrilignim olmadigmi'®' bu sebeple
Nehai’nin cuma hutbesi okunurken konugmasinin siinnete aykirt oldugunu ifade
etmistir. Ibn Abdiiller, Nehai’nin cuma namazi sirasinda konusmasimi en iyimser
ifadeyle cuma hutbesi sirasinda konusmayi yasaklayan hadislerin rivayetlerine
Medineli ramilerin teferriit ettigini ve bu hadislerin ilk donem Irakli alimlere
ulasmadigiin sdylenebilecegini belirtmistir.!°’> Ancak Ibn Abdiilber en-Nemer’in
konuya yaklasimi1 dogru degildir. Kaynaklara bakildiginda cuma hutbesi sirasinda
konusmay1 yasaklayan hadislerden bazilarinin bizzat Nehai tarafindan rivayet edildigi
goriilecektir. Ornegin “Cuma hutbesi okunurken konusan kisinin sus isareti yapilarak

uyarildigini !¢ nakleder.

Iki miictehidin goriisleri ortaya koyduklari deliller gergevesinde incelendiginde
Ebl Hanife’nin goriislinlin siinnet ve sahabe uygulamalariyla uyumlu oldugu
goriilmektedir. Nitekim Hz. Osman’in da hutbe okudugu sirada insanlar1 susup

konusmamalar1 konusunda uyardigi nakledilmektedir. Cuma hutbesini duymayan

1009 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 469.

1010 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti er-Riimi el-Misti, el-Indye serhu’l-
Hiddye, C. 11, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., s. 67.

101 Thy Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 21.

1012 A raf, 7/204.

1013 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, ss. 67-68.

1014 Trakd, Tarhu 't-tesrib fi serhi’t-Takrib, C. 111, s. 193.

1015 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 21.

1016 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 452.
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kisinin susmasi durumunda duyup dinleyen gibi sevap kazanacagi da

bildirilmektedir.'°"”

Netice itibariye Nehal devlet otoritesini takibi altinda oldugu i¢in mecburen
cuma namazinda bulunmus, belki de yasadigi sartlar ve ortam geregi kendisini
mazeretli gorerek cuma namazinin farz olmadigini da diisiinmiis olabilir. Bu ylizden
de daha 6nce 6glen namazini kilip, cuma namazini da nafile olarak kilmis ve bundan
dolay1 da hutbe sirasinda konusmus olabilir. Cuma hutbesi okunurken konusmay1
yasaklayan rivayetlerin kendisine ulasmadigini sdylemek, konuya dogru bir yaklagim
degildir. Cuma hutbesi esnasinda susmay1 emreden rivayet Nehai’ye ulagmistir.!°!® Bu
rivayetlerde ifade edilen susmay1 Nehai’nin cuma hutbesi sirasinda kiginin imamin
minberden inip cuma namazini kilincaya kadar konusmasinin yasak oldugu seklinde
anlamast da muhtemeldir.!”"® Hicaz’in iktidarda oldugu donemde Hicaz’in ve
hatiplerinin okudugu hutbelerde basta Hz. Ali ve Ibn Ziibeyir olmak iizere sahabenin
onde gelenlerine hakaret ve lanetler edilmis, Nehai de buna tepki olarak hutbe
okunurken konusmus olabilir. Ayrica Nehai’den bagka kisilerin de cuma hutbesi
sirasinda konustuklar1 rivayet edilmektedir.!%® Nehai’nin cuma hutbesi okunurken
konusmasini siyasi ortam geregi ortaya koydugu bir tavir, sivil itaatsizlik 6rnegi olarak
kabul etmek ya da hutbenin igerigine gore yani eger hutbede ayet-hadis okunuyorsa
hutbeyi dinleme, eger hutbede ashaba yergi-hakaret varsa hutbe sirasinda konugma

seklinde davrandigini diistinmek konuya daha dogru bir yaklagimdir.

Nehai’ye gore kisi cuma namazini kilarken arada yol olmadigi siirece, duvar olsa
bile evinden, imam mescitte oldugu halde imama uyarak namaz kilmasinda sakinca
yoktur.!”?! Eb(i Hanife ise kalabalik olsa da cuma namazi igin camiye gidilip, cuma

namazinin camide kilimasi gerektigini kabul etmistir. 9%

Nehai yasadig1 baski ve takip yiiziinden yukarida ifade edilen fetvay1 vermis
olabilir. Ebll Hanife’ nin benimsedigi, cuma namazi i¢in camiye gidilmesi ve namazin
topluca kilinmasi1 goriisii cuma namazinin ifade ettigi anlam fonksiyon agisindan

onemlidir. Ancak Ebli Hanife’nin ifade ettigi sekliyle cami kalabalik oldugunda

1017 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 21.

1018 Bkz. Ebi Ydsuf, Kitdbii'I-Asdr, s. 72; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 457; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 209.

1019 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 460.

1020 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 226.

1021 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 291.

1022 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 291.
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namazin kilinig sekli namazda imama uyma ve ona tabi olmayr tam olarak ifade
etmemektedir. Cami cemaati ¢ok kalabalik oldugunda giiniimiizdeki uygulamada
oldugu gibi namazin disarida kilinmasi, miimkiin degilse saflarin siklastirilip, kisilerin
onilindeki kisinin sirtina secde etmesi uygulamasi giiniimiizde Hanefi cevrelerde

yaygin bir uygulamadir.

Nehai konuyla ilgili diger bir mesele olan cuma namazinda imama riikiida
yetisemeyen kiginin dort rekat 6gle namazini kilacagi, Ebi Hanife ise cuma namazina
selamdan Once yetisen kisinin cuma namazina yetismis sayilacagini dolayisiyla bu

kisinin namazini iki re *at olarak tamamlamasi gerektigi goriisiinii benimsemistir.'%3

3.2.3.2. Bayram Namazi

Nehai’ye kisi bayram namazi kilmak i¢in namazgaha gittiginde imam bayram
namazini kilip ayrilmis ise kisinin bayram namazini tek basina kilip kilamayacagi
sorulmustur. Nehai kiginin bu durumda namaz kilmasma gerek olmadigini ancak
isterse bayram namazini kilabilecegini ifade etmistir. Kisinin bayram namazi kilmak
icin namazgaha gitmeden kendi evinde kilmasinin hilkmii soruldugunda, evinde
bayram namazi kilamayacagini belirtmistir.!%* Diger bir kaynakta ise Nehai kisinin
bayram namazinit kilmak i¢in imama yetisemediginde tek basina bayram namazi
kilabilecegini, insanlarin bayram namazini kilip donerken kisi camiye ulagsa bu
durumda mescidin alt katinda imamin kildirdig1 gibi bayram namazini kilabilecegini

sdyledigi nakledilmektedir.'%%

Ebli Hanife ise bayram namazimin imamla kilinabilecegini, imamla kilmaya

yetisemeyen kisinin tek basma bayram namaz kilamayacagimi kabul etmistir.'%%

Nehai gibi disiinenlerin goriislerinden hareketle Kovit-19 gibi salgin
hastaliklardan dolayr sokaga ¢ikma kisitlamasinin oldugu donemlerde bayram
namazimnin evlerde kilmabilecegine dair fetvalarin islam diinyasinda verildigini

gormekteyiz.'%’

Nehai’ye gore tesrik tekbiri getirilmesi gereken giinlerde yolcu-mukim, sehirli-

koyli, kadin-erkek cemaatle veya tek basina farz namaz kilan herkesin tesrik tekbiri

1023 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. V, s. 339.

1024 Sevbani, el-Asdr, C. 1. s. 536.

1025 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 4.

1026 Seybant, el-Asdr, C. L. s. 536.

1927 HiisAmiiddin ~ Affine, Hiikmii salati’l-iyd fi’l-biiyGt fi  zlli  caAihati  koron4,
http://yasaloonak.net/2020/05/ -3 A-ch gall- - aall-33a-28a/
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getirmesi vaciptir. Ona gore bu tekbirler HA’da bulunmayanlar i¢in hacilarin getirdigi
telciye yerindedir. Nehal nasil ki terbiyede herhangi bir sart aranmiyor, herkes
getiriyorsa tesrik tekbirinde de 06zel sartlarin aranmayacagi kanaatindedir.!%?®
Nehai’den nakledilen diger bir rivayette ise bayram namazini kagiran kisinin tesrik

tekbiri getirmesinin gerekmedigi ifade edilmektedir.!%%

Ebl Hanife’ye gore ise kadin veya erkek yalniz namaz kildiklarinda kisinin
tesrik tekbiri getirmesi gerekmez. Ayni sekilde sehir merkezinin diginda cemaatle ya
da yolculukta kilinan namazlarda tesrik tekbiri getirmek gerekmedigini bildirmistir.
Ebl Hanife, cuma namazi kilmak i¢in 6zgiir olmay1 sart kosmadigindan dolay1 tesrik
tekbiri getirmek i¢in de Ozgiir olma sartini ileri siirmemis,'®° tesrik tekbirlerinin
cemaatle kilinan farz namazlarda sehirde ikamet eden erkeklere vacip oldugunu kabul
etmistir. Bu konuda su hadisleri delil olarak almistir: “Cuma namazi, tesrik tekbiri,

Ramazan ve Kurban Bayrami namazi ancak sehirde olur.”!%!

Hz. Ali (ra)’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber “Cuma namazi ve tesrik

tekbiri ancak sehirde olur.”!%? buyurmustur.

Ebl Hanife bu hadislerden tesrik tekbirlerinin getirilmesi igin sehrin, erkek ve
mukim olma ile cemaatin sart kosulmasindan hareketle tesrik tekbirlerinin cuma

namaz gibi oldugu kanaatine varmigtir.'3

Eb0  Yusufun da dahil oldugu fakihler Nehai’nin  goriislini
benimsemislerdir.'®** Nitekim Hz. Peygamber doneminde insanlar topluca Hz.
Peygamber’in arkasinda cuma ve bayram namazlarim kilarlardi. islam iilkesinin
genislemesiyle ve Hz. Peygamber’in hayattan ayrilmasiyla birlikte merkezden uzak
koylerde ve kasabalarda cuma ve bayram namazlarini kilmaya devam edegelmislerdir.
Hz. Ali’den nakledilen rivayetlerde Medine’ye hicretin ilk yillarina ait uygulamanin
olmast muhtemeldir. Uygulanabilirlik ve hicbir miisliimanin tesrik tekbiri getirerek
elde edilecek sevaptan mahrum birakilmamasi ve Islam’m evrenselligi yansitmasi

acisindan Nehai’nin goriist takdire sayandir.

1028 Ebfy Ydisuf, Thtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 109; Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 44.

1029 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 300.

1030 Ebf Yiisuf, Thtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 110; Imam Safii, el-Umm, C. VII, s. 148.

1031 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 439.

1032 Abdurrezzak, el-Musannef, C. 111, ss. 167, 168, 169, 301; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 439.
1033 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 44.

1034 Ebdy Yasuf, /htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 110.
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Nehai Arife giiniinden baglayarak Kurban Bayrami giinlerinin son giinii ikindi
namazima kadar tekbir getirilmesi, ikindi namazinda tekbir getirdikten sonra tesrik
tekbirinin birakilmasi gerektigini kabul eder. Nehai tesrik tekbirleri konusunda Ali b.
Ebii Talib’in Arife giinli sabah namazindan bayramin son giinii ikindi namazina kadar
tekbir getirmesi uygulamasini esas almis, kendisinin bayram namazi i¢in evden
ciktiktan sonra tekbir getirdigi, bu tekbirleri getirirken de sesini yiikselttigi ifade

edilmistir.'*%

Ebi Hanife’nin ise Arife giinii sabah namazinda tesrik tekbiri getirmeye baglayip
Kurban Bayramui birinci giinii sekiz vakit tekbir getirdikten sonra ikindi namazinda
tesrik tekbiri getirmeyi birakt1ig1, bu konuda Ibn Mes’ud’un tesrik tekbiri hakkindaki
uygulamasini  goriisiine esas aldig:,'®® tesrik tekbirlerinin Kurban Bayraminda
getirilecegi, Ramazan Bayraminda getirilmeyecegini kabul ettigi nakledilmektedir.!%%’
Baz1 kaynaklarda ise EbG Hanife’'nin tesrik tekbirlerinin siiresini kiyas yaparak
belirledigi nakledilmektedir. S6yle ki hac islemleri bayramin birinci giinii ikindi
namaziyla birlikte sona erer. Ayrica tesrik tekbirlerinden amag haccin faziletini agiga
vurmaktir. Bu amag da ikindi vaktine kadar tekbirle hasil olmustur. Bu ylizden Ebi
Hanife Kurban Bayraminin birinci giinii nasil ki hac meniski sona eriyorsa, tesrik

tekbirlerinin de sonlandirilmasi gerektigini belirtmistir.'%%

Bu konuda Hanefl mezhebinde tercih edilen goriis; Hz. Ali’den nakledilen, tesrik
tekbirlerinin Arife gliniinden baslanarak Kurban Bayraminin son giinii ikindi namazina
kadar farz namazlardan sonra getirilmesi goriisiidiir. Muhammed es-Seytani de
kendisine Hz. Ali’den nakledilen goriisiin daha sevimli geldigini belirtmistir.'%*
Giintimiizde Hanefilerin yaygin uygulamasi bu dogrultudadir.

Nehai bayram namazi hutbesini imamin oturarak okuyacagi goriisiini

benimsemistir. '+

Eb{i Hanife ise bayram namazi hutbesini cuma namazi hutbesi gibi, iki hutbe

seklinde okunmas1 gerektigini ve iki hutbe arasinda kisa oturus yapilmasi hutbenin

1035 bn Kudame, el-Mugni, C. 1L s. 277.

1036 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 558; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 111, s. 125.
1037 1bn Kudame, el-Mugni, C. 1. s. 277.

1038 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 43.

1039 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 310.

1040 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 537.
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yapilis seklinde Hz. Peygamber’in uygulamasinin esas alimmasi gerektigini

belirtmistir.!*!

3.2.3.3. Vitir Namazi
Iki miictehit vitir namazinin kilms sekliyle ilgili olarak aym goriisleri
paylagmakla birlikte vitir namazinin hiikkmii ve vitir namazinin kazasi ilgili baz

konularda farkli kanaatlere sahiptir.

Nehai’ye “Alt1 yasma girmis ¢ocuga vitir namazi emredilir mi?” diye soru
soruldugunda, “yats1 namazindan sonra kilinan iki rekattan sonra” seklinde cevap
vermistir. Vitir namazinin hitkmii ile ilgili soyle demistir: “Vitir, Kur’an ehli tizerine

vazifedir.”'%*? Eba Hanife ise vitir namazi kilmanin vacip oldugunu belirtmistir.'%3

Nehai Kuntu duasini ramazan ayinda okumanin vacip oldugunu, Kuntu duasinin
ramazan disinda riikkidan 6nce okunacagini, okumadan once tekbir alinacagini sonra
tekrar tekbir alarak riikfia gidilecegini,'®** Ebsi Hanife ise Kuntu duasini okumadan
once ellerin namaza baslarken kaldirildig: gibi kaldirilip gobek iizerine baglanip sonra

Kuntu duasinin okunmasi gerektigini kabul etmistir.!%4

Goriildigi tizere Ebl Hanife vitir namazinda kuntu duasinin okunmasini Nehai
gibi ramazan ayr ile siirlamamistir. Nehai’nin kuntu duasimi okumay1 siinneti

miizekkerde olarak gordiigii de sdylenebilir.

Nehat vitir namazinin kazasinin kilinmasz ile ilgili su sekilde agiklama yapmustir:
“Kisi vitir namazin1 kilmay1 unutup sabah namazini kilsa, o kisi giines dogduktan

sonra, vitir namazi kilamaz.'®*° Diger bir rivayette ise “Nehai’nin giines dogduktan

291047

sonra vitir namazi kilinmayacagini sOyledigi aktarilmaktadir.

Eb(i Hanife ise kerahet vakitleri'®® hari¢ giiniin her vaktinde vitir namazini

kazasmin kilmabilecegi kanaatindedir. '

1041 [bn Hazm, el-Muhalld, C. 111. s. 263.

1042 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 5.

1043 Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye, C. 1, s. 423.

1044 Sevbani, el-Asdr, C. 1. s. 579; ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 100.

1045 Seybani, el-Asdr, C. 1.s. 579.

104 Eb Yasuf, Kitdbii 'I-Asar, s. 69.

1047 1bn Kudame, el-Mugni, C. 11 s. 95.

1048 Kerahet vakitleri: Giines dogup etraf aydinlanincaya, giinesin zeval vaktinden batiya yonelmesi,
giinesin kizilligini kaybedip batarken zaman dilimleridir.

1049 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 338.
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Iki miictehidin gériisleri incelendiginde Nehai vitir namazini gece namazi olarak
kabul etmis ve gecenin son namazi olmasi gerektigini diigiinmiistiir. Giinesin
dogmasiyla birlikte vitir namazinin vakti gectigi i¢in, glindiiz vitir namazinin kazasinin
olamayacagini kabul etmistir. Ebi Hanife ise vitir namazini vacip kabul ettiginden
nasil ki diger namazlar giindiiz kaza edilebiliyorsa vitir namazinin da namaz kilmanin
mekruh oldugu vakitler disinda kaza edilebilecegi kanaatine varmistir. Kaynaklarda

1050

giindiiz namaz kilmanin mekruh oldugu belirtilen ti¢ vakit disinda yasaklayici

hiikiimler yoktur.

3.2.3.4. Cenaze Namazi ve Defin

3.2.3.4.1. Cenaze flam

Nehai, Hz. Peygamber’in “Cenaze ilanini yasakladi.”!%! hadisiyle amel ederek,
cenazeyi tastyacak kadar insan bulundugunda insanlarin “Cenazeye katilanlar ne kadar
da coktu.” denilmesinden endise ettigi i¢in cenaze ilaninin yapilmamasi gerektigi

1052

goriislinii benimsemis, >~ 6ldiiglinde kendisinin cenazesinde de cahiliye adetlerinin

yapilmamasini bir an 6nce gémiilmesini vasiyet etmistir.!%>3

Ebl Hanife cenazeye insanlari ¢agirmak i¢in ilan edilmesinin caiz oldugunu
kabul etmis, cenaze ilani yapildiginda insanlarin 6liiye karsi son gorevlerini yerine
getirmis olacaklarini ve 6liiye hayir duada bulanacaklarini ayrica cenazeye katilimin

fazla olmasimin 6liiniin faydasina olacagini belirtmistir, 954

Hz. Peygamber’in hadislerinde yer alan “cenazeye katilim ¢ok oldugunda (yiiz
kisi) oliiniin affolunacagmi”'%> belirten hadisler de dikkate alindiginda, Ebi
Hanife’nin goriisii tercihe sayandir. Ayrica Hz. Peygamber de Necasi oldiigiinde
cenazesini ilan ettirmis ve onun gryabi cenaze namazini kildirmustir.'®® Mescidin
temizligini yapan kadinin cenazesi kendisine haber verilmeden gece gomiilmesi
izerine “Keske beni de cagirsaydiniz benim onun namazinda bulunmam onun i¢in
rahmet olurdu.” demistir.'%’ Cenaze ilanindan maksat; 6liim haberini insanlara

duyurmak ve cenazeye namazina gelmelerine imkan saglamaktir. Yoksa cahiliye

1050 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 338; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 425.
1051 fhn Mace “Cenaiz ”, 14.

1052 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 390.

1053 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 475.

1054 Tbnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, C. 11, s. 127

1055 Miislim, “Cenaiz”,18.

1056 fbn Kudame, el-Mugni, C. 11 s. 425.

1057 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 475.
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doneminde oldugu gibi cenaze ilan etmek igin ¢esitli kabilelere gidip, ortalig
velveleye verip, bagirip cagirarak agit yakip oliiniin 6zelliklerini saymak degildir.
Cenaze ilani ile insanlarin 6liime hazirlanmalarina ve 6lii i¢in bagislanma dilemelerine
vesile olmak amaglanmaktadir.'®® Nitekim Hz. Peygamber Uhut Savasi doniisiinde

amcas1 Hz. Hamza i¢in agit yakilmasini hos kargilamamustir.

3.2.3.4.2. Cenaze’nin Yikanmasi

Kisi oldiiglinde cenazesini hemcinsinin yikamasi esastir. Ancak cenazeyi
hemcinsinden yikayacak bir kisi bulunmadiginda kimin yikayacagi konusu
miictehitler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Nehail, erkekler arasinda kadin
oldiigiinde, kadmin cenazesini varsa kocasi, kadinlar arasinda erkek oldiiglinde
erkegin cenazesini karisinin yikayabilecegini kabul etmistir.!%° Nehai, kadinn &len
esinin cenazesini yikayabilecegini belirten Sevir’den gelen su rivayete gore: “Hz. EbQ
Bekir’in cenazesini esi Esma, Musa el-Ensari’nin cenazesini esi Ummii Abdullah
yikamists.”1%? Nehai kadmin kocasini yikayabilecegine hiikmederken ifade edilen
hadisin yaninda kisi Olmesiyle birlikte miilkiyetinin sona ermemesine kiyas
etmistir.'®" Bununla birlikte kadinin, yabanci erkeklerin bulundugu yerde ya da
erkegin yabanci kadinlarin bulundugu yerde 6lmesi durumunda cenazenin teyemmiim
aldirilarak gdmiilecegini sdyledigi de nakledilmistir.!°? Nehai kendi dénemine kadar
kocanin esinin cenazesini yikamasi konusunda herhangi bir ihtilafin olmadigi, bu
konuda icma meydana geldigini kabul etmis, bu sebeple kocanin esinin cenazesini

yikamasinda bir sakinca olmadig1 sonucuna ulasmis olmalidir.!%63

Ebli Hanife ise erkeklerin arasinda kadin oldiigiinde kadinin cenazesini
kocasinin yikamasmin mekruh oldugunu ifade etmistir.'®* Kocasinmn karisim
yikayamama sebebini su sekilde agiklar: Esi 6len erkegin hiddet bekleme zorunlulugu
yoktur, esi 6ldiigii anda baldiz1 ile ve eger esi cinsel iligkiye girmeden 61dii ise esinin
kiz1 ile de evlenmesi helaldir.!%® Eb{i Hanife 6liimle birlikte nikah baginin koptugu ve

artik baldiz1 ve tivey kizi ile evlenme ihtimali oldugu icin eski esinin kendisine haram

1058 Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dakdik ve Hdsiyetii’s-Selebi, C. 1, s. 240.
1059 Seybant, el-Asdr, C. I1. s. 36.

1060 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 409.

1061 K al’aci, Mevsiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 621.

1962 Eby Yasuf, Kitabii'I-Asar, s. 17.

1003 fhn Kudame, el-Mugni, C. 11 s. 390.

1064 Thnii’l-Hiumam, Fethu 'I-Kadir, C. 11, s. 111

1065 Seybant, el-Asar, C. I1. s. 36.
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oldugunu kabul ettiginden 6len kadinin esi tarafindan yikanmasinin mekruh oldugu,

sonucuna ulagmig olmalidir.

3.2.3.4.3. Cenazeyi Yikayanin Gusiil Almasi

Nehai’ye gore cenaze yikayan kisinin cenazeyi yikadiktan sonra boy abdesti
almasi vaciptir.'?® Nehai bagka bir rivayette cenaze yikayan kisinin gusiil abdesti alip
almayacagi soruldugunda, eger yikanan cenaze necisi (maddi ve manevi yonden pis)
ise cenaze yikayanlarin gusiil abdesti almalar1 gerektigini,'%’ diger bir rivayette ise
cenazede pislik yoksa bu durumda cenaze yikayanlarin namaz abdesti almalarinin
yeterli olacagini sdylemistir.'%® Nehai, Hz. Ali’nin 6grencilerinin cenaze yikadiktan
sonra boy abdesti aldiklar1 bilgisinin kendisine ulastigmni belirtmistir.!°®° Bu konuda

su hadisle istidlal etmistir: Hz. Peygamber: “Su, sudan dolayidir.” demistir.!%7°

Ebl Hanife ise cenaze yikayan kisinin cenaze yikadiktan sonra boy abdesti
almasma gerek olmadigim kabul etmistir.!®”! Ebi Hanife’nin goriisiinii su sekilde
aciklamislardir: Oliiniin gozlerini kapamak, olilyii yikamak ve tasimaktan dolayi
kisinin ne abdest ne de gusiil abdesti almas1 gerekmez. Ancak eline ya da bedenine bir
sey bulasirsa onu yikar.'’? Bu konuda delilleri Ibn Abbas’in rivayet ettigi su hadistir:
“Abdest (bedenden) ¢ikan seylerden dolay1 gerekir.”'%”® Hanefiler “Kim bir 6liiniin
gozlerini kapatirsa abdest alsin. Kim bir 6liiyii yikarsa gusiil abdesti alsin. Kim bir
cenazeyi tasirsa abdest alsmn.”'%’* hadisinin zayif oldugunu belirtmislerdir. Ayrica Ibn
Abbas bu hadisi reddetmis ve “Hadisin ravisi olan Eb( Hureyre kuru aga¢ dallarina
dokunmaktan dolay1 abdest almay1 gerekli mi kiliyor?” demistir. Hanefiler bu hadis
sabit olsa bile “Kim bir 6liiniin gozlerini kapatirsa abdest alsin.” sozlinden kastedilenin
abdest degil eli yikamak oldugunu ifade etmislerdir. Hadiste gecen “Kim bir 6lilyti
yikarsa gusiil abdesti alsin.” soziinlin anlami ise 6liiyii yikadiktan sonra pis ve kirli
sular lizerine bulasirsa bedenine bulasan kirleri yikasin” anlamina geldigini, ayrica

hadiste gecen “Kim bir cenazeyi tasirsa abdest alsin.” soziiniin anlamim1 “Eger

1066 Seybani, el-Asdr, C. I1. s. 45; ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 271.

1067 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, ss. 469-470.

1068 Abdurrezzak es-San’ant, el-Musannef, C. 111, s. 405; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 86.
1069 Thn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 271.

1070 Nesai, Taharat, 148.

1071 Seybani, el-Asdr, C. 11. s. 45; ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 271.

1072 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 82.

1073 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 32.

1074 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 47.
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abdestsiz ise cenaze namazi kilabilmek i¢in abdest alsin.” anlamlarina geldigi

kanaatindedirler.'?”>

Nehai’nin goriisiine delil aldig1 “Su, sudan dolayidir” hadisinin ihtilam hakkinda
oldugunu Siiddi belirtmistir. '°7° Nehaf nasslarda yer alan ifadelerin zahirine bakarak
hilkkmetmis, EbG Hanife ise nasslarda yer alan hiikiimlerden kastedilen gaye ve

makasidi dikkate alarak hiikiim vermistir.

3.2.3.4.4. Cenaze Namazim1 Kildiracak Kisiler

Nehai cenaze namazini, namaz kilinan mescitlerdeki imamlarin kildirmasi
gerektigini belirtmis, konuyu su sekilde agiklamistir: “Kisiler bes vakit namaz kilarken
namaz kildiklar1 mescit imamlarinin arkasinda namaz kilmaya razi olurken nasil olur
da cenaze namazlarinda mescitlerdeki imamlarin cenaze namazini kilmalaria razi

olmazlar?”'07’

Ebli Hanife ise cenaze sahibinin, cenaze namazini kildirmasi icin mahalle
mescidinin imamina teklifte bulunarak ona oncelik verilebilecegini, ancak mescit
imamiin cenaze namazim kildirmaya zorlanamayacagimi belirtmistir.'"’® Baska bir
kaynakta ise Ebli Hanife 6len kisinin cenaze namazini sirasiyla hazirsa devlet baskant,
kadi, valinin kildiracagini, bunlardan bir tanesi yoksa kisinin yasadigi mahallenin
imami, mahallede imam yoksa 6len kisinin kendisine en yakin olan kisinin cenaze
namazini kildiracagim seklinde konuya agiklama getirmistir.!””® Ayrica Ebli Hanife,
mahalle imamina cenaze namazini kilmasi konusunda valinin teklifte bulunacagini
ancak cenaze namazi kilma konusunda mahalle imaminin zorlanamayacagini ifade

etmistir, 9%

Nehai 6len kisinin cenaze namazini mahalle imaminin kildirmasi gerektigini,
onun Oncelikli oldugunu belirtmistir. Ebli Hanife, Nehai’nin goriisiinii detaylandirmas,
cenaze namazini kilacak kisiler konusunda belirli bir sira ve diizen getirerek goriistinii
aciklamistir. Eb0l Hanife’nin goriisii daha tutarhidir, zira bazi durumlarda cesitli
sebeplerle mahalle 1mami olen kisinin cenaze namazim1  kildirmak

istemeyebilmektedir. Cenazenin de mahalle imamiyla diinyevi ve uhrevi meselelerle

1075 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 82.

1076 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 248.
1077 Seybant, el-Asdr, C. 11, s. 78.

1078 Seybant, el-Asar, C. 11, s. 78.

1079 Babert], el-fmiye serhu’l-Hiddye, C.II, s. 118.

1080 Semekandi, Tuhfetii’I-fukahd, C. 1, s. 251.
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ilgili olumsuzluklar yasama ihtimali de sz konusu da olabilmektedir. Olen kisinin
akrabalarinin istedikleri kisilere cenaze namazini kildirmay1 teklif etmeleri konuya en

giizel yaklagimdir.

3.2.3.4.5. Cenaze Namazinda imamin Duracag Yer

Nehai, imam cenaze namazini kildirirken erkek cenazenin gogiis hizasina, kadin
cenazenin ise omuz hizasinda durmas1 gerektigini kabul etmistir.'®®! Ebi Hanife ise
imamin cenaze namazi kildirirken erkek cenazenin ortasina, kadin cenazenin ise

gdgsiiniin hizasina durmasi gerektigi kanaatindedir.'%%?

Hanefiler Ebi Hanife’nin goriisiinii su sekilde agiklamislardir: imamin cenaze
namazinda duracagi en uygun yer, cenazenin gogiis hizasidir. Fakat baska hizada

durursa da namaz gegerli olacaktir.!%3

Hanefilere gbre insan bedeninin en kiymetli uzvu gogistiir. Gogiis, ilim ve
hikmet mekanidir. Kadinin cenazesinde erkegin cenazesinde oldugu gibi gogiis
hizasinda durmak onceliklidir. Insanda gogiis iman nurunun bulundugu yer kabul
edilmistir.!%* Su ayeti goriislerine delil gdstermislerdir: “Allah kimin génliinii Islam’a
acmissa o, Rabbinden bir nir iizerinde degil midir? Allah’1 anmak hususunda kalpleri
katilasmis olanlara yaziklar olsun. Iste bunlar apagik bir sapiklik i¢indedirler.” 08
Hanefiler ayette ifade edilen iman sebebiyle cenaze namazinin kilindigini, iman
yerinin goglis oldugunu, cenazenin gogiis hizasinda durulmasi gerektigini, gégsiin

aslinda bedenin orta yeri oldugunu kabul etmislerdir. '

3.2.3.4.6. Kabirlere Dogru Cenaze Namazi Kilmanin Hiikmii

Nehati kabirlerin 6niinde veya kabristanda, cenaze namazi kilmay1 mekruh olarak
goriir.'®” Diger bir rivayette, 6len kisinin cenaze namazi kilinmadan gémiilmiisse,
kabrine dogru cenaze namazi kilinamayacagi  gorilisiinii  benimsedigi
nakledilmektedir.'*®® Nehai cenaze namazi mezara dogru kilmmak zorunda kalinmissa

mezar ortalanmadan kilinabilecegini belirtir.!%%

1081 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 468.
1082 Kasand, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 312.
1083 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 66.

1084 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 66.

1085 Ziimer, 39/22.

1086 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, ss. 65-66.

1987 Tbn Eb Seybe, el-Musannef, C. VI, s. 311.

1088 Thn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 364.

1089 fhn Kudame, el-Mugni, C. 11, s. 350.
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Ebl Hanife ise kabristanda veya kabirlerin Oniinde cenaze namazi kilinmasi
durumunda bunda bir sakinca olmadigini, kilinan namazin gecerli olacagini kabul
etmis,!*”° Ebl Hanife cenaze namazi kilinmadan gdmiilen kisinin mezarina dogru i¢
giin icerisinde cenaze namazi kilinabilecegini, ii¢ glinden sonra mezara dogru cenaze
namazi kilinamayacagini belirtmistir. Cenaze namazi kilinarak gomiilen kisinin

mezarma dogru tekrar cenaze namazi kilinamayacagi kanaatindedir.'%!

3.2.3.4.7. Cenazenin Tasinma Sekli

Hammad, Nehai’nin cenaze mezarliga gotiiriiliirken cenazenin Oniinde ¢ok
uzaklasip goriinmez olmadan yiiriidiigiinii gordiigiinii belirtmektedir.!®? Ancak
kendisinden yapilan bir rivayette Nehai, cenaze mezarliga gotiiriiliirken kisinin binekli

olarak cenazenin Oniinden gitmesinin,1093

ayrica cenaze mezarliga gotiiriilirken ve
mezar iizerinde ates yakilmasmin mekruh oldugunu soylemistir.'®* Daha 6nce
belirtildigi iizere kendi cenazesinde bu tiirlii uygulamalarin yapilmamasini vasiyet
etmistir. Miisliimanlarin, gayr-i miislim kisilerin cenazesine istirak edilebilecegini,
Harise b. Ebl Rebia’nin Miisliman olmayan annesi vefat ettiginde Hz. Peygamber’in

bir grup sahabi ile birlikte cenazeye katildigimi nakletmistir.'%

Ebl Hanife ise cenaze mezarliga gotiiriiliirken cenazeye yakin olmak, cenazeden
tamamen uzaklasip kaybolmamak sartiyla cenazenin Oniinde yiirlimede bir sakinca
gormedigini, ancak cenazenin arkasinda yiirimenin daha faziletli oldugunu'**°
Miisliiman kisilerin, gayr-i miislim cenazesine, cenazenin uzaginda durmak sartiyla

katilabilecegini belirtmistir.'%”

Ebli Hanife, Hz. Ali’nin cenazenin Oniinden yiirliyenleri uyarip, cenazenin
arkasindan yiirlimenin faziletli oldugunu ifade eden soziinii dikkate almistir. Hz.
Peygamber’den nakledilen su hadisi delil almistir: “Miisliiman’in cenazesi nurdur,
nurunuzu Oniinlize geciriniz ve cenazenizin arkasindan yiiriiyiiniiz. Misriklerin

cenazelerinde nur yoktur. Miisriklerin cenazelerinin 6niinde yiiriiyiliniiz. Cenazelerini

1% 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. VI, s. 311.

1091 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 364.

1092 Sevbani, el-Asdar, C. 11, s. 157.

1093 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 454; Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 479.

109 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 418; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C.
I.s. 310.

1095 Seybant, el-Asar, C. 11, s. 178.

109 Seyban, el-Asar, C. 11, s. 157; el-Hiicce, C. 1, s. 366.

1097 Seybant, el-Asar, C. 11, s. 178.
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arkanizda birakarak onlara muhalefet ediniz.”!®® Ebt Hanife ayrica Hz. Ali’nin
naklettigi su hadisi de goriisiine istidlal getirmistir: “Beni hak iizere gonderen Allah’a
yemin ederim ki, cenazenin arkasinda yiirlimenin, 6niinde yiiriimeye olan tstiinligii,

farz namazin nafile olan namaza iistiinliigii gibidir.”!**

Hanefiler, olaya maslahat agisindan da bakarak Ebl Hanife’nin goriisiinii su
sekilde aciklamislardir: Cenazenin arkasinda yiiriimek insana daha ¢ok 0giit verir.
Clinkii arkada yiiriiyen kisi cenazeye bakarak kendi durumunu diisiiniip ibret alir. Cogu
kez de cenazenin tasinmasinda yardima ihtiyag duyulur. Cenazenin arkasinda
olundugu zaman yardima ihtiyag duyuldugunda yorulanlara yardim etme imkani

bulunur. Bu sekilde davranmak daha iyidir.'!%

Cenazenin arkasinda yiirimenin faziletini belirten hadisler Nehai’ye
ulasmadigindan ya da nakledilen hadisler onun hadis kabul kriterlerine uymadigindan
konuyla ilgili hadislerle amel etmemis olabilir. Nehai herkes cenazenin arkasinda
yiriidiigiinde insanlarin zorluk ¢ekeceginden cenazenin Oniinde yliriimiis de olabilir.
Araclarin ulagamadigi, cenazenin omuzlarda tasinmak zorunda kalindigi yerlerde
cenazenin Oniinde yiirliylip cenazeyi tasiyanlarin yalniz birakmamalar1 acisindan
cenazenin arkasinda yiirliylip cenaze tastyanlara yardim etmek 6nemli bir husustur.
Biitiin bu maslahatlar dikkate alindiginda Ebi Hanife’nin goriisiiniin onemli oldugu ve

insanlara biiyiik kolaylik saglayacag: asikardir.

3.2.3.4.8. Sehidin Cenazesi
Nehai savas meydaninda sehit edilen kisinin, gdmiilmeden 6nce ayakkabilarinin,

sapkasmin cikarilacagmi sehit olurken iizerinde bulunan elbise ile!!"!

yikanmadan
defnedilecegini kabul etmistir.!'%? Nehai sehidin kefeninin iki kat olacagini, iki kattan
fazla elbise varsa ¢ikarilmasi gerektigi, ayrica yaralandig1 yerden gotiiriildiikten sonra
bir veya birkag saat sonra 6liirse, ailesi tarafindan normal 6liilere yapilan muamelenin

yapilmas: gerektigi kanaatine varmistir.'!%

Ebil Hanife ise sehidin iizerinde bulunan ayakkabi ve sapkanin ¢ikarilacagin

ayni sekilde sehidin lizerinde bulunan biitiin deri giyeceklerin ve silahinin ¢ikarilip,

1098 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 369.

1099 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 32.

1100 Serahst, el-Mebsiit, C. 11, s. 57.

101 Seybant, el-Asar, C. 1, s. 253.

1192 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 544.

1103 Seyban, el-Asar, C. 1, s. 361, 363; el-Hiicce, C. 1, s. 360.
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kefenlenmesinin de iyi olacagini, cenazenin yikanmadan cenaze namazi kilinarak

1104

gomiilmesi gerektigini, sehit kefenlendiginde ise kefenin iki katli olabilecegini

kabul etmistir.!'%®

Ebii Hanife, kisi savastig1 yerde sehit olursa lizerinde bulunan kemer, yiiziik, deri
giyecekler ve sapkasinin ¢ikartilmasi gerektigini, cenaze yikanmadan namazinin
kilinmas1 gerektigini belirtmistir. Ancak miicahit az miktar yasayip yemek yer su
icerse Nehai ile ayn1 goriisii paylagsmis Miisliiman kisi 6ldiiglinde yapilan islemlerin,

ona yapilmas1 gerektigini sdylemistir.!1%

3.2.3.5. Nafile Namazlar

Nehai’den nakledilen nafile namazlarla ilgili rivayetleri inceledigimizde, gece
ve glindiiz kilinan nafile namazlar arasinda ayrima gittigi goriiliir. Nehai’ye gore gece
kilinan nafile namazlar ikiser rekat kilinir. Gilindiiz kilinan nafile namazlar ise dorder
rekat kilmir.''%” Nehai bu durumu kendisinden nakledilen su rivayette kaydetmistir:
“Giindiiz namazi1 (bunlar nafile namazlardir) dorttiir.”!'%® “iki rekatta bir tesehhiid
okumak yeterlidir.”!'% “Bir kimse vitir namaz1 kilipp sonra da gece namazina
kalktiginda, sabaha ulasincaya kadar ikiser ikiser kilar.”!''° Ancak nafile namazi yirmi
rekatsa tek selamla kilabilir. Nehai’nin bu konudaki goriisii su sekildedir: “Gece
namazini yirmi rekat kilip aralarinda selam vermeden sonunda selam verirsin. Dilersen

ikiser rekat kilip ihtiyacin varsa selam verirsin.”!!!!

Ebii Hanife ise kisinin tehecciit namazini dort rekat kilarken, iki rekatin sonunda
oturarak kilmasinda sakinca olmadigini belirtmis,!''? bununla birlikte nafile namazlari

dorder rekatlar halinde kilmak gerektigini kabul ettigi de ifade edilmigtir.!'!

Ebl Hanife’nin goriisii su hadise dayanmaktadir: Selem b. Abirrahman Hz.
Aise’ye, Hz. Peygamber’in ramazan ayinda nasil namaz kildigin1 sormus, Hz. Aise

“Hz. Peygamber’in ramazanda veya ramazan disinda kildig1 namaz on bir rekattan

104 Seybani, el-Asar, C. 11, s. 253.

1105 Seybant, el-Hiicce, C. 1, s. 360.

1106 Seybani, el-Asdr, C. 1, ss. 361-362.

1107 Thy Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 108.

1108 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 75.

1% 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 74.

110 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 83.

11 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 74.

"2 Eb Yasuf, fheildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 118; Safii, el-Umm, C. VII, s. 150; ibn Abdiilber
en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 108.

113 Merginanti, el-Hidaye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 1, s. 67.
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fazla olmazdi. Once dort rekat kilar. Sonra bir dort daha kilardi. Uzunlugunu ve
giizelligini sorma. Sonra ii¢ rekat kilardi. Cevabin1 vermistir.!''* Hanefilere gore dort
rek’atta bir selam vermek, birlestirmek ve ibadette devamlilik anlamina gelir. Bu
sekilde namaz daha faziletlidir. Gece kilinan yats1 namazi da bir selamla dort rekattir.
Nafile de dort rekattir, yani farza benzer. Hadiste gegen “Her iki rek’atta bir selam
verin.” emrinin tesehhiit i¢in emredildigi yani selam vermek olmay1p tesehhiit okumak
anlamina geldigini savunmuslardir. Tesehhiit duasina, i¢inde selam bulundugu igin
“selam” denildigini, halkin katildig1i cemaatle yapilan ibadetlerde kolaylik esas

olmakla birlikte, faziletli olanin bedene daha gii¢ gelen oldugunu kabul etmislerdir.'!!3

Nehai ve Ebi Hanife’nin goriisleri ve dayandiklar1 delilleri tahlil edildiginde,
gece namazinin iki rek’atta selam vererek kilinmasi gerektigini savunanlarin dayandigi
delillerin daha giicli ve Hz. Peygamber’in siinnetine daha uygun oldugu
goriilmektedir. Ibadetlerde aslolan ibadeti cabuklastirmak degil, nasslarda anlatildig
sekliyle glizellestirmek, ibadetlerin hakkini vererek eda edebilmektir. Nehai’nin gece
namazlarinin ikiser rekat seklinde kilinmasi goriisii, bunun giiniimiizde o6zellikle
teravih namazlarinda uygulanmasi Hz. Peygamber’in uygulamalariyla desteklenmesi

yoniinden takdire sayandir.

Ayrica Nehal aksam namazindan once iki rekdt namaz kilmanin Allah’1in rizasim
kazanmaya yarayacak hasletlerden bir tanesi oldugunu,'''® Ebli Hanife ise aksam ve
yats1 namazlarindan sonra, sabah namazindan oOnce iki rekdt nafile namaz
kilinabilecegini kabul etmistir.!'!” Dolayisiyla Eb Hanife aksam namazindan dnce iki

rekat namaz kilmanin dogru olmadigi goriisiinii benimsemistir.

Nafile namaz olarak kabul edilen Kiisuf (giines tutulmasi) namazinin
kilinacagmi iki miigtehitte kabul etmekle birlikte husuf namazi kiliip kilinmayacagi
ve kiisuf namazinin kilinis sekli ve hiikiimleri hakkinda farkli sonuglara ulagsmislardir.

Nafile namazlardan kabul edilen kiisuf namaziyla ilgili olarak Nehai bir
1118

rivayette, kiisuf namaziin iki rekat olarak kilimacaginmi kabul ettigi ifade edilir.

Nehai’den nakledilen diger bir rivayette ise giines tutulmasiyla ilgili Hz. Peygamber’in

1114 Byhari, Ahmed b. Ismail Eba Abdullah el-Ca’fi, Sahihu’I-Buhdri, I-IX, thk. Muhammed Zehir b.
Nasir en-Nasir, Daru Tagu’n-Necat, 2001, “Salatii’t-teravih”, 1.

115 Serahsi, el-Mebsiit,C. 1, s. 159.

116 Thn Hazm, el-Muhalld, C. 11 s. 24.

117 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 275.

'8 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 219.
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uygulamasi sdyledir: Hz. Peygamber zamaninda, oglu ibrahim’in 6ldiigii giin, giines
tutulmus, ashap Ibrahim’in &liimiiyle giines tutuldu demistir. Bu durum Hz.
Peygamber’e ulasmis, bunun iizerine Hz. Peygamber hutbe okuyup, insanlara sdyle
sOylemistir: “Giines ve ay Allah’1n ayetlerinden iki ayettir. Kimsenin 6liimiiyle bunlar

tutulmamustir.” sonra iki rekAt namaz kilip tutulma gecinceye kadar dua etmistir.”!!1°

Ebl Hanife’'nin yaninda ay ve giines tutulmalarinda Hz. Peygamber’in vakit
namazlarina benzer namaz kildig1 ifade edilince o, ay tutulunca topluca namaz
kilinmayacagini ifade etmistir.''?* Hanefilere gore ay tutuldugunda namaz cemaatle
kilinmay1p tek basina kilinir. Ciinkii ay tutulmas1 gece olur. Insanlarin toplanmasi zor
olur, fitne ¢ikmasindan korkulur.!'?! Eb(i Hanife’nin bu konuda Hz. Peygamber’den
nakledilen “Siiphesiz gilines ve ay Allah’in ayetlerinden iki ayettir. Herhangi bir
kimsenin Olimii veya dogumu yiiziinden tutulmazlar. Siz onlarin tutuldugunu
gordiigiiniiz zaman tutulma sona erinceye kadar namaz kilin.”!''?? hadisini goriisiine

delil almgtir.!'?3

Ebi Hanife kiisuf namazinin cemaatle kilinabilecegini ancak cemaatle kilindig:
zaman kiraatin agiktan yapilmayacagim su rivayete dayanarak ifade eder: ibn Abbas
sOyle demistir: Ben Hz. Peygamber ile birlikte kiisuf namazi kildim, kiraatinden tek

bir harf bile igitmedim.”!1**

Giines giindiiz tutuldugundan, kiisuf namazi giindiiz kilinan bir namazdir. EbQ
Hanife kiisuf namazinin giindiiz kilanan namazlarin hiikkmiine tabi olacagini kabul
eder.!'”® Ebf Hanife namaz cemaatle kiliacaksa namazin iki rekat olarak kilmacagn,
birinci rekatin ikinci rekattan biraz uzun kilinmasi gerektigini sdylemistir. Bu konuda
kendilerine Hz. Peygamber’in de bu sekilde yaptiginin rivayet edildigini

belirtmistir.' %%

Giindiiz kilimnan namazlar konusunda Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Giindiiz namaz dilsizdir.”''?” Nehai’den nakledilen rivayetlerden,

onun kiisuf ve hiisif namazlarinin kilinabilecegini kabul ettigi, kiisuf namazindan

119 Seybani, el-Asar, C. 1. s. 203.

120 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 322.

1121 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 76.

1122 fhn Mace “ TkAmetii’s-Salati ve’s-siinnetii fihé ”, 152.

1123 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 1, s. 87.

1124 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, Suayb el-Arnaviiti-Adil Miirsid (thk.) C. TV,
Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut 2001, s. 413.

1125 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 77.

1126 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 319.

1127 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 493; Ibn Eb Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 320.
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kilinan vakit namazlar1 gibi, iki rekatl bir namazi kast ettigi anlasilmaktadir. Eb
Hanife ise kiisuf ve hiisif namazlar1 konusunda konuyu ayritili bir sekilde izah

etmistir.

Nehai ikindi namazin1 kilarken, kisi 6glen namazini1 kilmadigini hatirlamis olsa
kildig1 namazin fasit oldugunu ciinkii kilmadig1 namazi 6nce, vaktin namazini sonra
kilmas1 gerektigini ifade etmistir. EbG Hanife’ye gore ise kisi ikindi namazini
kildiginda giines batip ikindi namazinin vakti gegecekse bu durumdaki kisi 6nce ikindi
namazim ardindan 6gle namazim kilmasi gerektir.''?® Ebsi Hanife, Ehl-i tertibin
namazinda Onceligin gesitli sebeplerle kilinamayan vaktin namazi oldugunu sonra
vakti gecip kazaya kalan namazin kilinmas1 gerektigini belirtmistir.!''?® Neha? ise Ehl-
i tertibin namaz kilarken her halukarda 6nceliginin kilinamay1p kazaya kalan namazda

oldugunu kanaatindedir.

Nehai’ye gore cemaatle namaz kilmak i¢in camiye giden kisi camiye vardiginda
cemaat riikkGia gitmisse oldugu yerde riikia gidip, sonra namazda yiiriiyerek safa

ulasmasi gerekir. !0

Ebl Hanife ise kisi cemaate katilmak i¢in camiye vardiginda eger cemaat riikia
varmigsa, cemaati rahatsiz etmeden sessizce cemaatin olusturdugu safa katilip yetistigi
yerden itibaren imama uyup, namazi tamamlayacagini ve kacirdigi rekatlari sonra kaza
etmesi gerektigi goriisiinii benimsemistir.''*! Ebi Hanife bu konuda kendisine ulasan
su rivayeti gorilisiine esas almistir: Cemaate yetistiginde cemaatin riikGia vardiginm
goren Hz. Bekre, mescidin i¢inde riik{ia varip, riikkida yiiriiyerek cemaatin olusturdugu
safa yetigsmis, bu durum Hz. Peygamber’e aktardiginda Hz. Peygamber onun namaza
olan arzusunu takdir etmis ancak bir daha boyle yapmamasi gerektigini (ya da namaz
iade etmesine gerek olmadigmi) sdylemistir.!'3?> Hz. Peygamber riikiidayken, Hz.

Bekre’nin acele bir sekilde kogma sesini duymus onu uyarmigtir.!!33

Iki miictehidin goriisii incelendiginde, Eb(i Hanife’nin gériisii Hz. Peygamber’in

uygulamasiyla da desteklenmekte olup uygulama agisindan da daha pratik sonuglar

128 Sevbani, el-Asdr, C. 1. s. 416; Sibt ibn Cevzi, Mir dtii 'z-zaman fi tarihi I-a ’yan, C. X1, s. 157.
1129 Merginani, el-Hiddye serhu bidayeti’l-miibtedi, C. 1, s. 73.

1130 Seybani, el-Asdr, C. 1. s., 348.

1131 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 347.

1132 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 282.

1133 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 283.
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ortaya koyacagi acgiktir. Nehai’nin goriisii de bilgi seviyesinin yiiksek oldugu ibadet

ahkaminin iyice yerlestigi toplumlarda uygulama imkani bulabilmesi miimkiindiir.

Nehal cemaate sonradan yetiserek imama uyan (mesbuk) bir kimsenin, gegen
rekatlar kaza etmek i¢in ayaga kalkmadan Once, imamla birlikte sehiv secdesini
yapma konusunda imama tabi olmamasi1 gerektigini kabul etmigtir. Ona gore sehiv
secdesinin yeri selamdan sonradir. Mesbuk imama sonradan uydugu i¢in imama
selamda tabi degildir. Dolayisiyla selamda tabi olmayan kisinin selamdan sonra yerine
1134

getirecegi islerde de (sehiv secdesi gibi) tabi olmamasi1 gerektigini ifade etmistir.

Ebii Hanife ise sehiv secdesinde cemaatin imama tabi oldugunu belirtmistir.'!%3

Hanefilere gore, sehiv secdesi imama uyduktan sonradan ortaya ¢ikan bir eksiklik
sebebiyle vacip olmustur. imama sonradan uyan bir kimsenin de tilavet secdesinde ona
tabi oldugu gibi sehiv secdesinde de tabi olmasi gerekir. Ayrica gecmis rekatlarin
kilinmas1 imamin namazi bitirmesinden sonradir. Imamin namazn vaciplerinden bir
vaciple ugrasirken mesbuk’un yetisemedigi rekatlari tamamlamak i¢in ayaga kalkmasi
miimkiin degildir. Bundan dolay1 mesbuk yanilma secdesinde de imama tabi olmak

zorundadir. 136

Nehai imamin sehiv secdesi yaptiginda mesbuk’un onunla beraber secde
yapmamasi gerektigini savunurken bu konuda her ne kadar ifade etmese de istihsan
yapmustir. Kisi gegmis rekatlari, imama uyarak, aldig1 baslangic tekbiri ¢ercevesinde
kaza etmektedir. Mesbuk kisi kaza ettigi rekatlarda yalniz baginadir. Selamda da

imama tabi olmadigi i¢in sehiv secdesinde de imama tabi degildir.

Eb(i Hanife ise mesbukun namazin sonunda imamla beraber sehiv secdesi
yapmasi1 gerektigini savunurken istihsan’1 terk etmis, kiyasa gore hiikiim vermistir.
Ebl Hanife’ye gdére mesbuk, imama uydugu i¢in imamla beraber hareket etmek
zorunda, imam sehiv secdesi yaptiginda mesbuk da yapmak zorundadir. Mesbuk’un
yaptig1 sehiv secdesi imama uydugu sirada lizerine vacip olmustur. Bu durumda
imamdan ayr1 hareket edemez. Mesbuk diger durumlarda imama uydugu gibi sehiv

secdesi konusunda da imama uymalidir.

Nehai namaz kilan kisinin 6niine koydugu siitrenin gerceklesmesi i¢in onun dik

vaziyette konulmasi gerektigini kabul etmistir. Nehai kamgisini ve sopasini1 dikmeden

1134 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 225.
1135 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 168.
1136 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 225.
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oniine koyan bir kisiye, “onu dik vaziyete getirmesi gerektigini” sdylemistir.!'*” Ebi
Hanife ise siitre olarak kisinin Oniine koydugu kamg¢i ve sopanin dik vaziyette
konulmasinin giizel oldugunu ancak dikey konulmayan siitrenin oniinde kilinan

namazin gecerli oldugunu ifade etmistir.!'*

Ebl Hanife siitre ile ilgili olarak kendisine ulagsan haberlerin genel olmasindan
hareketle!'* siitrenin dikilmesini sart kosmamis, kendisi ile kible arasina herhangi bir
seyin konulmasmi yeterli gormiistiir. Siitre olmadan kisinin Oniinden ge¢meyi

1140

yasaklayan hadisleri’ *” goriisiine delil almistir.

3.2.4. Cemaatle Namaz

Nehai namaz cemaatle kilinirken imam kamet getirdi§inde miiezzin kamet
getirmeden ve ezan okumadan namaz kilinabilecegini, Ebli Hanife ise kisinin tek
basia kildiginda ezan okumaksizin sadece kamet getirmekle namaz kilabilecegini
kabul eder. EbGi Hanife namaz cemaatle kilindiginda ezan okunup kamet getirmenin
giizel olacagini, kamet getirilip ezan terk edildiginde ise kametin yeterli olacagini

kabul eder.!4!

Nehai cemaate imam olabilecek kisiler hakkinda herhangi bir sart One
siirmeksizin imam olacak kisinin bedevi, kdle, zina mahsulii olmasinda sakinca
olmadigint imam olacak kisinin Kur’an okuyabilmesinin yeterli oldugunu ifade

etmistir.''4?

Ebi Hanife ise bedevi, kole, zina mahsulii kisinin imam olabilecegini ancak bu
kisilerin fikhi bilgiye sahip ve namazla ilgili konularda bilgi sahibi olmas1 gerektigini

belirtmisgtir.!143

Nehai cemaate imamlik yapan kisinin, cemaatin saginda veya solunda
durabilecegini, Ebli Hanife ise cemaate imamlik yapan kisinin cemaatin bulundugu
yerin disinda, cemaatten ileride durmasiin ve durdugu yerde secde yapmasinin bir
sakincast olmadigini belirtmistir.!!** Nehal miiezzinin namaz icin ezan okumak

amaciyla mescidin iizerine ¢ikip oradan inmeden mescidin {izerinde namazini

1137 Seybant, el-Asdr, C. 1.s. 313.

1138 Seybant, el-Asdr, C. 1.s. 313.

1139 Abdurrezzak es-San’ant, el-Musannef, C. 11, s. 12, 24; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 250.
1140 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 15; Ibn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 250.

141 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 355.

1142 Seybant, el-Asdr, C. I. s. 203; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1, s. 396.

1143 Seybant, el-Asdr, C. L. s. 203.

1144 Ebl Yasuf, Kitdbii'l-Asdr, s. 41; Seybani, el-Asdar, C.1.s. 251.
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kilabilecegini, Ebl Hanife ise miiezzinin ezan okumak i¢in ¢iktig1 binanin iizerinde
ayaklar1 imamin hizasin1 gegmedigi siirece namazini binanin lizerinde kilabilecegini

ifade etmistir.''#

Nehai, Hz. Aise’nin ramazan ayinda kadinlara namaz kildirmasindan hareketle
kadinlarin kadinlara cemaatin 6niinde ve ortalarinda durarak namaz kildirabilecegini
belirtmekle birlikte,!'*® diger bir rivayette ise kadlari ramazan ayinda kendilerine
bir kadinin, onlarin ortalarinda durarak namaz kildirmasinda bir sakinca olmadigini

ifade etmistir.''+

Ebl Hanife ise kadinlarin kendi aralarinda cemaat olup bir kadinin onlara imam
olmasini hos karsilamamis, ancak kadin imam kadinlara namaz kildiracaksa Hz.
Aise’nin yaptig1 gibi On safta, safin ortasinda 6ne ¢ikmadan namaz kildirabilecegini

ifade etmigtir.''4®

Nehai kendisine ulasan, Hz. Aise’nin ramazan ayinda kadinlara cemaatle onlarin
oniinde safin ortasinda durarak namaz kildirdig1 rivayetleri goriisiine esas almigtir.'4°
Eb(i Hanife ise kadinlarin kadinlara imametini hos karsilamayan rivayetleri''>° de
dikkate alarak kadinlarin kadinlara imametini hos karsilamamis ancak Hz. Aise’nin
uygulamasint da goz ardi etmeksizin kadinlara imam olacaklarsa erkeklerden farkli

olarak 6n safta kadmlarm ortasinda onlara imam olmas: gerektigini ifade etmistir.'!>!

Nehat ii¢ kisi cemaatle namaz kilarken i¢lerinden bir tanesi imam olup digerleri
imamin sagina ve soluna, imamin da iki kisinin ortasina durmasi gerektigini belirtmis,
Nehai, Ibn Mes’ud’un ii¢ kisi olundugunda namazi bu sekilde kilinmasi gerektigini
soyledigini nakletmistir.''>> Nehal imamim one ge¢meden ortalarinda kildiginda

namazin tam olacagmi kabul etmistir.!!5

Ebi Hanife ise bu konuda Ibn Mes’ud’un uygulamasmi terk etmis, cemaatle

namaz kilacak kisi ii¢ kisi oldugunda imam olacak kisinin 6ne ge¢mesi gerektigini

1145 Seybanti, el-Asdr, C. 1. s. 303.

1146 Seybanti, el-Asdr, C. 1. s. 603.

1147 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 140.

1148 Seybanti, el-Asdr, C. 1. s. 603.

1149 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 140; Zeylal, Nasbii r-Raye, C. 11, s. 31.
1150 bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 430.

151 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 430.

1152 Seybant, el-Asdr, C. L. s. 211.

1153 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 43.
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diger iki kisinin de imamin arkasinda saf olusturarak namazi kilmalar1 gerektigini ifade

etmistir.!!>

Ebli Hanife cemaatin {i¢ kisi olmasi ve aralarinda bir kisinin imam olmasi
durumunda imam ve cemaatin durus sekli ile ilgili olarak Hz. Omer’in uygulamasini,
Nehai ise bu konuda ibn Mes’ud’un uygulamasini gériisiine esas almugtir.!!S
Gortslerine delil aldiklar1 rivayet farkindan kaynaklanan goriis ayriligi meydana

gelmistir.

Nehai ve Eb(i Hanife, bir kimsenin cemaatin olusturdugu saftan ayri tek basina
namaz kilmasi hakkinda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Nehal cemaatle namaz
kilarken kisi namazin bir rekatinin tamamini saftan ayri kildiginda namazinin gegersiz
oldugunu kabul etmistir.!'>® Diger bir rivayette ise Nehai kisi camiye girdiginde saf
dolmus girme imkan1 yoksa saftan bir kisiyi ¢ekerek safin arkasinda onunla beraber
namaz kilmas1 gerektigini, eger kisi saftan bir kisiyi ¢gekmeden safin arkasinda namaza
durursa tek basina namaz kilmis olacagini, cemaate uymus sayilmayacagini ifade
etmistir.''>” Nehai baska bir rivayette ise saf tamamlanmis oldugunda arkada duran
kisi hakkinda, bir kimseyi geri ¢cekmeden safin arkasinda kilinan namazin gecerli

olmayacagini belirtmistir.!!5

Ebl Hanife, cemaatin olusturdugu saftan ayr1 tek basina safta namaz kilan
kisinin namazinin gegerli olacagini ifade etmistir.!'>° Ebi Hanife bu konuda kendisine
ulasan su rivayeti gorilisiine esas almistir. Cemaate yetistiginde cemaatin riikia
vardigin1 goren Hz. Bekre, mescidin i¢inde riikia varip riikida yiiriiyerek cemaatin
olusturdugu safa yetismis, bu durumu Hz. Peygamber’e aktardiginda Hz. Peygamber
onun namaza olan arzusunu takdir etmis ancak bir daha boyle yapmamasi gerektigini
(ya da namazi iade etmesine gerek olmadigini) sdylemistir.!!®® Hz. Peygamber
riikGidayken, Hz. Bekre’nin acele bir sekilde kosma sesini duymus onu uyarmugtir.!!6!

Hanefiler safin arkasinda tek basina namaz kilan kisinin namazinin iadesini emreden

hadisi, namazin kemale ermedigi seklinde yorumlamiglar, bu konuda Ahmed b.

1154 Seybanti, el-Asdr, C. 1.s. 211.

1155 Seybant, el-Asdar, C.1.s.211.

1156 1on Kudame, el-Mugni, C. 1. s. 155.

1157 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, ss. 58-59.
1158 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 59.

1159 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 280.

1160 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 282.
1161 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 283.
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Hanbel ve Zahirilerin disinda diger mezheplerin Ebl Hanife ile ayn1 goriiste oldugunu

ifade etmislerdir.!'6?

Bununla birlikte EbG Hanife cemaatle namaz kilarken saflarda bosluk
birakilmamasi, mutlaka 6n safta bosluk varken arkaya durulmamasi gerektigi tizerinde
durmustur.''%®* Eb Hanife birinci saf dolduktan sonra safa girmek igin ugrasmanin,
miicadele etmenin yanlis oldugunu, bu durumun dolan saftaki insanlara eziyet
verecegini, insanlara eziyet etmektense ikinci safta namaz kilmanin daha hayirh

oldugunu ifade etmistir.!'%*

Iki miictehidin goriisleri ve delilleri incelendiginde, Hanefiler safin arkasinda tek
basina namaz kilmay1 yasaklayan hadisleri, safta yer oldugu halde tek basina kilan
kisinin namazinin olmayacagi, saf dolduktan sonra sonraki safta namaz kilmanin yasak
kapsamina girmedigi, seklinde anlamiglar. Bu konuda Hz. Enes rivayet ettigi su
hadiste: Hz. Peygamber beni ve yetimi arkasina, annem Ummii Siileym’i de bizim
arkamiza durdurdu.'!'®> Hz. Peygamber’in Ummii Siileym’in tek basina cemaatin
arkasinda cemaate uymasina izin verdigi, bu yilizden cemaatin arkasinda tek kalan
kisinin namazinin gecerli olacag: ifade edilmistir.!!® Nehai’nin goriisii ve ileri
stirdligli deliller daha ¢ok cemaatle namaz kilinirken 6ndeki safta yer varken arkada
tek basina namaz kilmay1 yasaklar mahiyettedir. Ozellikle safta yer yokken kisinin
saftan bir kisiyi ¢ekip arkada beraber saf olusturup namaz kilma konusu 6nem arz
etmektedir. Toplumda eger bu konuda hassasiyet olusur hiikiimler insanlara iyice
anlatilirsa dolu olan saftaki kisi geriye ¢ekildiginde diren¢ gostermeyecek ve Ebi
Hanife’nin de hos karsilamadig1 saftan ayri namaz kilma konusu ¢6ziime kavusmus

olacaktir.

Nehai kisi tek basina namazini kildiktan sonra cemaatle namaz kilinan yere

geldiginde aksam ve sabah namazini imama uyarak tekrar namazini kilabilecegini

ifade eder.'!%”

1162 M. Zahid Kevseri, en-Niiked, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 2000, ss. 27-29.

163 Seybani, el-Asdr, C. 1.s. 192.

1164 Seybani, el-Asdr, C. 1.s. 195.

1165 Byhari, “Salat” 20; Eba David, “Salat”, 70.

1166 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 193.

1167 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s. 164; Ebdt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’ud b.
Muhammed el-Ferrd el-Begavi; Serhu’s-siinne, Suayb el-Arnaviiti-Muhammed Ziiheyres-Savis
(thk.), C. III, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1983, s. 431.
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Ebl Hanife ise sabah, ikindi, aksam namazlar1 harig¢ kisinin tek basina kildiktan
sonra cemaate gelirse imama uyarak 6glen ve yatsi namazlarini imamla beraber tekrar

kilabilecegini belirtmistir.!'®

Ebii Hanife imamla beraber iade edilerek kilinan ikinci namazin nafile oldugunu,
sabah, ikindi namazlarindan sonra nafile namaz kilimamayacagmi belirtir. Aksam
namazinin ise imamla beraber tekrar kilinamayacagini ¢linkii aksam namazinin
farzinin ii¢ rekat oldugunu, imamla beraber kilinmasiyla birlikte alt1 rekat olacagini,
boylece aksam namazinin vitirlik 6zelliginin (tek rekat olma) ortadan kalkacagini

belirtmistir.!'%

3.2.5. Namazin Mekruhlari
Nehai erkeklerin namaz kilarken agzini kapatmadigi siirece basini bir seyle
kapatmasinda sakinca olmadigini, agzinin bir seyle Ortiilmesinin ve kadinlarin da

namaz kilarken pege takarak namaz kilmalarinin mekruh oldugunu kabul etmistir.!!7

Ebl Hanife erkeklerin agizlarini bir seyle orterek namaz kilmalarint mekruh
oldugunu ifade etmis, bunun yaninda erkeklerin namaz kilarken burunlarim1 da

ortmelerinin mekruh oldugunu ifade etmistir.!!"!

Ebli Hanife bu konuda kendisine ulasan su hadisleri delil almistir: “Hz.
Peygamber, namaz kilanin agzinmi ortmesini yasakladi.”''”? “Hz. Peygamber kisi
namazda agzim bir kumasla drtmiisse, namazda bunu yapilmasini yasaklardi.”!!"3
Bunu Mecusilerin atese taparken yaptiklar1 ifade edilmektedir.''”* Nehai’ye burnun
namaz kilarken ortiilmesini yasaklayan hadisler ulasmamis olmasi bu yiizden namazda

sadece agzin kapatilmasinin mekruh oldugunu ifade etmesi muhtemeldir.

Hanefiler namaz kilarken basin nasil ortiilecegine de aciklik getirmislerdir.
Soyle ki kisinin basini sarip tepesini agik biraktigi halde namaz kilmasinin mekruh
oldugunu ifade etmislerdir. Saklaban insanlarin yaptig1 gibi sarig1 basa sarip ortasini

acik birakmaya 1’ticar denildigini bu tiirli davranisin mekruh oldugunu kabul

1168 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1, s. 164; Begavi, Serhu’s-siinne, C. 111, s. 431.
1169 Begavi, C. 111, s. 431.

170 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, ss. 129-130.

N7 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 415.

172 Ebf David, “Tkametii’s-Salati ve’s-Siinnetii Fihé”, 42.

173 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 130.

1174 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 31.
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etmislerdir."!”> Hanefiler, i’ticar yapmay1 Mecusilere benzemek olarak algiladiklari

i¢in namaz kilan kisinin bu tiirlii davranislarda bulunmalarini hos karsilamamaislardir.

Giliniimiizde oldugu gibi salgin hastalik vb. durumlarda kisinin saglik sebebiyle
erkeklerin zaruret sebebiyle namaz kilarken agzini, burnunu kapatmasinin mahzurlu
olamamasi gerekir. Ciinkii Islam’m korunmasini esas aldig1 bes seyden bir tanesi cani
korumaktir. Ayrica salgin dolayisiyla namaz kilan erkeklerin agzini ve burnunu maske

ile kapatirken Mecusilere benzemek gibi bir niyetin olmasi da s6z konu degildir.

Nehail kisinin mezarlikta mezar1 ortalamadan mezarin sagina veya soluna
durarak namaz kilinabilecegini kabul etmis,!!’® Eb(i Hanife ise mezarlikta ve mezara
dogru namaz kilinmasini hos karsilamaz, buralarda kilinan namazin kilmanin

hitkmiinii mekruh olarak ifade etmistir.'!”’

Nehaf kisinin namazda okudugu ayetleri saymasinda bir sakinca olmadigini,'!”8

Ebl Hanife ise namaz kilan kisinin okudugu ayetleri saymasinin mekruh oldugunu

belirtmistir.!!”

3.2.6. Namazi Bozan Durumlar

Nehai namazda giilen (dihk) kisinin yeniden abdest alip, bozulan namaz tekrar
kilmasi gerektigini kabul etmis,''®® Ebei Hanife ise kisi namazda tebessiim etse ya da
giilerken disi goriinse bu davranisin 1y1 olmadigint ancak namazinin bozulmayacagin,
kisinin bu durumda namazina devam edecegi kanaatini benimsemistir. Ancak
namazda kahkaha atarak giilen kisinin bu durumda namazinin ve abdestinin

bozulacagini, yeniden abdest alip namazini bastan kilmas1 gerektigini belirmistir.!'%!

Namazda kahkaha atarak giilen kisinin kiyasa gore abdesti bozulmamalidir.
Clinkii abdesti ancak viicuttan ¢ikan pis seyler bozar. Kahkaha abdesti bozan seylerden
olsayd: diger abdesti bozan seylerde oldugu gibi, namazda veya namaz disinda

meydana geldiginde, hilkmiiniin ayn1 olmasi gerekirdi. Ebl Hanife hadisler sebebiyle

175 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 31.

1176 Thn Hazm, el-Muhalla, C. 11, s. 350.

77 {pn Hazm, el-Muhalla, C. 11, s. 350.

78 Eb Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 35.

179 Cessas, Muhtasaru Ihtilafi’l-ulemd, Abdullah Nezir Ahme (thk.), C. I, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut 1995, ss. 205-206.

1180 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 376.

1181 Seybani, C. 1, s. 204.
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istihsana gitmis ve namazda kahkaha atmanin namazi ve abdesti bozacagina

hiikmetmistir.' !

Ebl Hanife goriisiine su hadisi istidlal getirmistir: Hz. Peygamber ashabina
namaz kildirtyordu. Ansizin ama biri ¢ikip geldi. Oradaki bir kuyuya veya agzi agik
bir su cukuruna diistii. Cemaatten bazilar1 giildiler. Hz. Peygamber namazini
bitirdiginde giilenlerin abdestlerini ve namazlarimi iade etmeleri gerektigini!!'®? diger
rivayette ise namaz kilarken kikirdayarak giilen kimsenin abdestini de namazini da

iade etmesi gerektigini ifade etmistir.!!3*

3.2.6.1. inlemek

Nehai namaz kilarken derinden nefes alip iiflendiginde bunun konusmak gibi
oldugunu kabul etmis,!'®> kendisinden nakledilen diger rivayette ise; namazda derin
nefes alip tiflemenin mekruh oldugunu, bu hareketin kisinin yaninda namaz kilan

kisiye sikint1 verecegini belirtmistir.!'%

Ebl Hanife’ye gore iifiirme kabilinden olan isitilmeyen sey her canli igin gerekli
olan bir nefes almadir. Dolayisiyla bu durum kisinin namazin1 bozmaz. Sayet kisinin

lifiirmesi yanindaki kisilerce isitilirse namazin bozulacagini ifade eder.'!®’

Hanefiler bu konuda Ibn Abbas’in rivayet ettii su hadisi delil alirlar: “Hz.
Peygamber Rabah adindaki azatli kolesinin yanindan gecti. O, secde yerindeki
topraklar iiflirliyordu. Hz. Peygamber “Biliyor musun? Namazda iken konusmus

oldun.”!'88 dedi.

Hanefiler, nakledilen hadiste toprag: iifiiriirken ses ¢iktiginda bu ses nasil
namazi bozuyorsa iifiirmenin de namazi1 bozacagi goriisiine ulasmislardir. Nehal
namazda ifiirmeyi konusmak olarak kabul etmis, namaza etkisine agiklik
getirmemistir. Namazda iiflirmeyi yasaklamayan hadisler vahyin ilk donemlerine
aittir. Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarinda insanlar namazda selam aliyorlar,
aksirana termitte bulunuyorlardi. Bu konularda herhangi bir yasaklama s6z konusu

degildi.

1182 Serahst, el-Mebsiit, C. 1, s. 78.

1183 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 376.
1184 Darekutni, Siinenii 'd-Dérekutni, C. 1, s. 302.

1185 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 189.
1186 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 189.
1187 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 33.

1188 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1, s. 33.
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Nehai kisi namaz kilan arkadasinin yanina girip selam verdiginde namaz kilan
arkadas1 namazda tesehhiid duasinm “cesliall & e e 5 Wle” (Selam bizlere ve
Allah’in  salih  kullarmma olsun.) kismim1 okudugunda verilen selami almis
sayilacagini,!'® dolayisiyla kisinin namazda kendisine selam verildiginde selami
almasi, gerektigini ifade etmistir.'’”" Nehai’nin de namazda verilen selami iginden

sessizce aldig1 da nakledilmistir.'!"!

Ebl Hanife namazda selam almanin ve namaz kilan kisiye selam vermenin hosa

giden bir davranis olmadigini belirtmistir.''?

Nehai, Habesistan’a hicretten 6nce namazlarda verilen selam uygulamasina
dayanarak, namazda verilen selamin tahiyyat duasinda okunan selam kisminda
karsiliginin bulundugunu soyleyerek selami Onceleri almistir. Habesistan’dan
doniildiikten sonra Hz. Peygamber’in “namazda selam alinip verilmesini yasaklayan,
namazda Allah’t anmakla mesgul olunmasini” ifade eden hadisi ulasinca goriisiinden

vazgectigi nakledilmistir.!'?

Ebli Hanife, Hz. Peygamber’in en son uygulamasini esas alarak namazda
konusmay1 onaylamamustir. Ibn Mes’ud’un ifadesi de Ebii Hanife’nin gériisiinii
desteklemektedir. Ibn Mes’ud’un kendilerinin Habesistan’a hicret etmeden dnce Hz.
Peygamber’e namazda selam verdiklerinde selamlarini aldigin1 ancak Habesistan
doniisii namazda selam verdiklerinde selamlarini almadigini ve ibadetle mesgul

olunmasi gerektigini sdyledigini nakletmistir.''**

Nehai’ye gore namaz kilan kisinin yaninda aksiran kisiye termitte bulunmasi
(yerhamiikallah demesi) namazi bozmaz. Ona gore bu durumu kisinin kardesine dua

etmesi anlamina gelir, bu hareketinden dolayi kisiye bir sey gerekmez.!!

Ebl Hanife ise namaz kilan kisinin termitte bulunmasinin namazini bozacagini

kabul eder.!%°

Ebl Hanife namazda konustuktan sonra, once kilinan rekatlar iizerine devam

etmenin caiz olmadigi goriisiine Muaviye’den nakledilen su hadisi delil almistir:

1189 Seybani, el-Asdr, C. 1. s. 473.

119 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 418.
191 T1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 418.
192 Sevbani, el-Asdr, C. 1. s. 473.

1193 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1, s. 418.
1194 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 11, s. 316.

1195 Eba Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 121.

1196 Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd, C. 1, s. 221.
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Muaviye der ki: Restlilullah’in arkasinda namaz kildim. Cemaatten bazilar1 aksirdi.
Ben de. “idl ¢lia 3 (Allah sana merhamet etsin) dedim. Cemaat beni bakislartyla
ayipladi. Ben de “Analar1 ogulsuz kalasicalar! Ni¢in bana 6yle 6tkeli bakiyorsunuz?”
dedim. Ellerini dizlerinin iizerine vurmaya basladilar. Bunun iizerine anladim ki onlar
beni susturmak istiyorlar. Hz. Peygamber namazi bitince, vallahi ondan daha iyi
Ogreten bir 6gretmen gérmedim, beni azarlamadi. Bana bagirip beni paylamadi. Fakat
sOyle dedi: “Bizim namazimizin iginde, insanlara ait bir sey sdylemek uygun olmaz.

Namaz sadece tesbih, tehlil (Allah’1 biiyiiklemek) ve Kur’an okumaktir.”!1%7

Iki miictehidin goriisiinii ve dayandiklari delilleri dikkate aldigimizda Eba
Hanife, Nehai’ye ulagsmayan yukarida aktardigimiz hadisle amel etmistir. EbG Hanife
namaza uygun olmayan fiillerin namaz1 bozacagi diisiincesinden hareketle namazda
tesmil yapmanin namazi bozacagini kabul etmistir. Nehai ise vahyin baslangic
doneminde namazda konusma ve selam almanin serbest oldugu bilgisinden hareket
etmis olabilir. Nehai’nin yasadigi donem ve ortam diistiniildiigiinde insanlar ¢ok rahat
bir sekilde hadis uydurduklar: i¢cin Nehai kendisine ulasan hadisler konusunda ¢ok
hassas davranmaktaydi. Kendisine ulasan her hadisle amel etmemekte, verdigi
fetvalarinda sithhati konusunda siliphe ettigi hadisleri birakip reyine gore hareket

etmekteydi.

Nehati kisi namaz kilarken cinsel organin ¢evresinde 1slaklik oldugunu anlarsa,
bu durumda kisinin iki avucunu yere ya da taglara koyup yiiziine ve ellerine (kol) mesh
ederek, namazina devam edecegini ifade eder. Bunu duyan Hammad “Namazda nasil
boyle bir hareket yaparsin?”’ demis. Hammad bu durumda, kendisinin abdesti yeniden
alip namazi yeniden kilmanin kendisi agisindan daha dogru bir davranis olacaginm

sdylemistir.!1?8

Ebl Hanife ise kisi eger cinsel organda meydana gelen 1slakligin abdest aldiktan
sonra oldugunu kesin biliyorsa abdest alip namazin1 iade etmesi gerektigini, eger bu

1slakligin abdestten sonra oldugunu kesin bir sekilde bilmiyorsa bu durumda namaz

1197 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 11, s. 331; Darimi, Siinenii 'd-Dérimi, Salat, 177; Miislim
b. El-Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri en-Neysabiri, el-Miisned es-Sahth el-Muhtasar, Muhammed
Fuad Abdu’l-Baki (thk.), Daru ihyai’t-turdsi’l-Arabi, Beyrut ts., “Salat”,9; Ebi Davud, “Mesacid”,
33; Ebd David, “Tefriu Ebvabi’r-Ruki ve’s-Suciid”, 22; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali
el-Horasani en-Nesai, Siinenii'n-Nesdi, Abdu’l-Fettdh Eb Gudde (thk.), Mektebetii’l-Matbiati’l-
islémiyye, Halep 1986, Sehiv, 20; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, C. XIII, s. 401.

1198 Seybani, el-Asdr, C. L. s. 412.
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icerisinde teyemmiim almasina gerek olmadigini ve namazina devam etmesi

gerektigini, namazi iade etmesine de gerek olmadigini belirtmistir.!!*®

Iki miictehidin goriislerini tetkik ettifimizde EbGi Hanife’nin goriisii Islam
Hukuku’nun gerek ibadet gerekse muamelat boliimlerinde sik¢a basvurulan “sek ile

»1200 j1kesine

yakin zail olmaz; kesin olarak bilinen bir sey, siiphe ile yok sayilamaz.
uygundur. Ayrica namazda meydana gelmis olan bu durumu vesvese gibi de
diisiinmiis, zann1 galibe gore de hareket ederek ictihad etmistir. Nehal’nin goriisii
uygulama acisindan birgok sikintiyr beraberinde getirmektedir. Namaz igerisinde
teyemmim almanin ameli kesir hiikkmiinde olacagi aciktir, disaridan gdrenlerin de

kisinin namaz kilmay1p teyemmiim aldig1 zannina kapilmalarina sebep olacaktir.

3.3. Orug
Bu boliimde iki miictehidin orucla ile ilgili orucu bozan durumlar, orug¢ kefareti
seferinin orucu gibi konulardaki goriigleri incelenecek ve degerlendirmeler

yapilacaktir.

3.3.1. Orucu Bozan Durumlar

Nehai kisi orucluyken kusarsa orucunun bozulmayacagini orucunu kaza
etmesine de gerek olmadigini, ancak zorla kusarsa orucunun bozulacagini, bu durumda
bozdugu orucun yerine bir giin orug¢ tutarak bozdugu orucu kaza etmesi gerektigini
ifade etmis, '*°' Nehai bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisi goriisiine
delil almistir: Kim orugluyken kusarsa orucunu kaza etmez, kim ki kasten kusarsa

orucunu kaza eder.'???

Eb{i Hanife ise kusmanin agiz dolusu olup olmamasi arasinda fark oldugunu,
ag1z dolusu olmayan kusmanin tiikiirmek ya da gegirmek gibi oldugunu, agi1z dolusu
kusmanin ise tiikiiriik gibi kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Ona gore agiz dolusu
kusmak abdesti de bozmaktadir. Kusma konusunu Ebl Hanife, Nehai’ye gore daha
detaylandirmis, kendiliginden gelen kusmugun agiz dolusu veya daha fazla olmasi
durumunda kisi ister kasten kussun ister kusma istemsiz olsun orucun bozulacagini

kabul etmistir.'2%?

199 Seybani, el-Asdr, C. 1.s. 412.

1200 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, m. 4.

1201 Ebg Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 179; Abdurrezzik es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 216; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 298.

1202 Tirmizi, “Savm”, 25.

1203 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 57.
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Nehati oruclunun kasten kusmast durumunda orucunun bozulacagini ve bozdugu
orucunu kaza etmesi gerektigini, eger kasti olarak kusmamigsa orucunun
bozulmayacagini1 ve orucunu kaza etmesine gerek olmadigi sdylemistir. Ebi Hanife

ise konuyu gegirmeye kiyas ederek hiikiim vermistir.

Nehai, oruclu kisi yalan sdylediginde orucunun bozulacagi gériisiindedir.'?%

Kendisinden nakledilen diger bir rivayette ashabin, “yalan sdylemenin orucu
bozdugunu” sdylediklerini ifade etmistir.'?% Siifyan es-Sevri ve Evzai, Ibn Hazm gibi
t de yalan sdylemek ve giybet etmenin orucu bozacagini ve kaza etmeyi gerektirdigini

kabul etmektedirler.'2%

Icerisinde Ebli Hanife’nin de dahil oldugu miictehitlerin ¢ogu orucun yalan
sOylemek gibi giinahlardan sakinarak tutulmasi gerektigi ama bu tiirlii davranislarin

orucu bozmayacag goriisiinii benimsemislerdir. 2%

Taraflarin goriisleri incelendiginde Nehai’nin de dahil oldugu birinci grup
miictehitler, oruclu iken sakinilmasi gereken davranmiglari zahiri yoniiyle almislar,
nasslart yorumlama yoluna gitmemislerdir. Ebli Hanife’nin dahil oldugu ¢ogunluk ise
nasslarda oru¢lunun yapmamasi gereken fiillerdeki hikmet ve faydalar1 dikkate alarak,
orucluyken giinah olan fiilleri igslemenin orucu bozmayacagi ancak orucun sevabini
azaltacagl, bu yiizden bu tiirlii giinah olan fiilleri yapmamaya dikkat edilmesi gerektigi
sonucuna varmislardir. Nehai’nin ayrica sahabe goriigiine uydugu goriiliiyor.

Nehati orug tutan kisinin siirme ¢ektiginde, tadin1 bogazinda hissettiginde bunun

mekruh oldugunu kabul eder.!?%

Ebl Hanife ise kisi farz veya nafile oruc¢ tutarken siirme cektiginde, tadim
hissetse bile bunun orucuna halel getirmeyecegini, dolayisiyla oruglunun siirme
cekmesinin mekruh olmadigini kabul etmistir.!**” Hanefiler bu konuda su rivayeti delil
kabul etmistir: “Eb0 Rafi, Hz. Peygamber’in Hayber’de konakladiginda oruglu iken,

kendisinden siirme kabin1 istedigini ve gdziine siirme ¢ektigini bildirmistir.”!1°

1204 Eb(i Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtii'l-esfivd, C. IV, s. 227.

1205 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 272; Tbn Hazm, el-Muhalla, C. 1V, s. 307.

1206 Donmez,“Orug”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, istanbul 2007, s. 422.

1207 Dénmez, “Orug” DI4, C. XXXIII, s. 422.

1208 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 67.

1209 Eb{i Yiisuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 131; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 153.

1210 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 304.

172



Kanaatimizce Nehal ve Ebl Hanife’nin konuyla ilgili farkli ictihad ortaya
koymalar1 Ebi Hanife’ye ulasan hadislerin Nehai’ye ulagmamasindan kaynaklanmig
olabilir. Ya da Nehai hadis kendisine ulasmigsa da hadis kabul kriterlerine uygun
olmamasindan dolay1 bu hadisle amel etmemis olabilir. Ebi Hanife orugta esas olan
viicuda giren bir seyin orucu bozacagi ilkesini Hz. Peygamber’in hadisi sebebiyle

kiyasi terk etmis, istihsan yapmustir.

Nehati, farz ve nafile namaz icin alinan abdest arasinda ayrima gitmis, farz namaz
kilmak i¢in alinan abdestten dolayr bogaza su kagmasi durumunda orucun
bozulmayacagini, nafile namaz i¢in alinan abdestte mazmaza yaparken bogaza su

kagarsa abdestin bozulacagm ifade etmistir.!?!!

Oruclu iken abdest esnasinda
mazmaza yaparken bogazina su kacan adam hakkinda “Abdesti, farz olan namaz i¢in
ise kaza etmesine gerek yoktur. Nafile namaz i¢in alinan abdest ise kaza etmesi

gerekir.” demistir.'?!

Ebl Hanife ise bir kisinin ramazan ayinda farz namaz icin abdest alirken,
bogazina su kagtiginda, oruglu oldugu aklindaysa orucunun bozulacagin1 ve orucun
kazasinin gerektigini sdylemistir. Eger kisi abdest alirken bogazina su kactiginda
oruclu oldugunu unutmusgsa orucunun bozulmayacagini ve kaza gerekmedigini ifade

1214

etmistir.!?!3 Eb( Hanife unutarak gesitli sekillerde!?!* orucun bozulmasi konusunda

kiyasi terk etmis istihsan'?!3

yapmustir. SOyle ki kiyas geregi Ornegin namazda
unutarak bir riikiin terk edilse namazin iade edilmesi gerektigi gibi unutarak bozulan
orucun da kaza edilmesi gerekirdi. Ancak istithsan yapmis ve namaza kiyasla veya
orucu bozan diger fiiller kiyasla bozmas1 gerekirken, nassa dayanarak unutmanin

bozmayacagini kabul etmistir.

Hanefiler goriislerini su sekilde agiklamislardir: “Hz. Peygamber oruglu olma

disinda istingakta miibalaga yap demistir.”'?!® Oruglu iken istingakta miibaldganin

1211 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. 1V, s. 37.

1212 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1V, s. 174.

1213 Ebt Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 135.

1214 Kisinin oruglu iken yiyip igmesi orucun riikniinii (imsak) ihlal manasina gelir. Riikiin olmadan
ibadet yerine getirilemez. Bu noktada kasit ve unutma esittir. Sayet unutma, bir 6ziir kabul edilecek
olursa hayiz ve (oruca engel olan) hastalikta oldugu gibi orucun sonradan kaza edilmesi
gerekmelidir. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 65.

1215 Eb{i Hanife’yi kiyasi terk edip istihsdn yapmaya sevk eden sebep Hz. Peygamber’den nakledilen
hadiste “Bir adam Peygamber’e: “Ben Ramazan’da oruclu iken unutarak yedim, i¢tim. (Bana ne
gerekir?)” diye sordu. Hz. Peygamber: “Seni Allah (c.c.) yedirmis ve i¢irmistir. Orucunu tamamla”
buyurarak cevap vermesdir. Ebli David, “Siyam” 39; Benzer rivayetler igin bkz. Tirmizi; “Savm”
26; Beyhaki, C. IV, s. 386; Ibn Hibban, es-Sikat, C. VIIL, s. 288.

1216 Eb{i David, Styam, 27.
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yasaklanmasi, onun orucu bozduguna delildir. Kisi abdest alirken bogazina su
kactiginda orucun riiknii olan imsak, hata mazereti ile ortadan kalkmistir. Kiyasa gore
orucun bozulmasi gerekir. Zira imsak olmadan orug¢ gecerli degildir. Ebli Hanife

t1217

siinne nedeniyle kiyasin hiikmiinii terk etmis, istihsan yapmis, ayrica bu gibi

yanlislhiklardan sakinmasinin miimkiin olmamasini da dikkate almistir.!?!8

Ebl Hanife unutarak oru¢ bozulmasiyla ilgili olarak bir konuya daha dikkat
cekmistir. EbG Hanife’ye gore kisi orugluyken unutarak bir sey yiyip iger veya cinsel
iliskide bulunur ve bu davranislari sebebiyle orucunun bozuldugunu zannederek
yemeye devam ederse kisiye bozdugu orucunun kazasi gerekir, kefaret gerckmez.
Kisinin unutarak yiyip ictiginde orucunun bozulmayacagina dair hadis/dhad haber

ulastig1 halde!?"”

yemeye, igmeye vb. davraniglarina devam etse kisiye sadece kaza
gerekecegini sdyler. Ciinkii Eb( Hanife’ye gore ahad haber yakin bilgi ifade etmez.
Dolayistyla ahad haberin bu konudaki siipheyi de ortadan kaldirmadigi

kanaatindedir.'**°

Nehai farz namaz ve nafile namaz i¢in alinan abdest arasinda ayrima gitmistir.
Kisinin yapmakla miikellef oldugu ibadetleri yerine getirirken yaptigi hatalarin
affedilecegi, ancak yapmakla miikellef olmadig: ibadetleri yaparken yaptig1 hatalarin
affedilmeyecegini, c¢iinkii bu tiirli durumlarda kisi kendisini zorlandig1 icin
sorumluluguna da katlanmasi gerektigini diislinmiistiir. Bu durum kendisine vacip
olmadig1 halde kurban kesmeye kalkan kisinin kurbani kaybolsa, yerine bir hayvan

kurban etmesi gerektigi hilkkmiinde oldugu gibidir.

Hadisin geregi ile amel etmek, hata ile unutma arasinda ayrima gidip oruglunun
unutarak yaptig1 yanlsliklarla hatalar arasinda ayrim yapmak konuya daha dogru bir

yaklagimdir.

Bu kapsamda zikre deger bir bagka konu da kaza orucunun nasil tutulacagidir.

Nehai kisinin gesitli sebeplerle ya da hata ile bozdugu orucglar kaza ederken pes pese

1217 fbn Méce, Talak, 16  43e s &l Gand; Ual @\-«i Ge 53N ) Al adle 0 e A O, 06
(Hz. Peygamber sdyle demistir: “Ummetimden hata, unutma, zorlama ile islenen fiillerden
sorumluluk kaldirilmistir.)

1218 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, ss. 66-67.

1219 Unutarak yiyip igmenin orucu bozmayacagina hilkkmederken Ebi Hanife kiyasa muhalefet ederek
hareket etmistir, zira konuyla ilgili Ebli Hiireyre’den nakledilen oruglunun unutarak yemesi ve
igmesinin orucunu bozmayacagina dair nakil vardir. Ebl Hanife eger rivayet olmasaydi kiyasa gore
unutarak yiyen igenin orucunun bozulacagina hitkmederdim demistir. Genis bilgi baska 6rnekler
icin bkz. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrar serhu Usili’l-Pezdevi, C. 11, s. 383.

1220 Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, ss. 79-80.
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ara vermeden tutmasi gerektigini,'??! diger bir rivayette ise kaza orucunu ara vermeden

tutmanin kendisine daha sevimli geldigini ifade etmistir.'?*?

Ebl Hanife ise kisinin tutamadigi oruglar1 ara vererek tutabilecegini, isterse pes
pese ara vermeden kaza edebilecegini kabul etmistir.'?>* Baska bir rivayette Ebi
Hanife donemine kadar Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Al Al e 308 ayetinin sonunda
“425%” ifadesini ilave ederek okuma seklindeki saz kiraat meshurdu. Siileyman b.
Ahmet’in bir hatmi, Ibn Mesud’un kiraatine gore, bir hatmini de Hz. Osman’in
mushafina gore yaptigi rivayet edilmektedir. Ebli Hanife de kazaya birakilan oruglarin
ara vermeksizin pes pese tutulmasi gerektigi hitkmiinii Ibn Mes’id’dan nakledilen saz

kiraat nedeniyle vermistir.'?2*

Nehai ramazan ayinda kisi gece ciiniip oldugunu bildigi halde boy abdesti
almadan sabahlarsa orucunun bozulacagini, ciiniip oldugunu bilmeden sabahlayan
kisinin orucunun ister farz isterse nafile orug olsun bozulmayacagini,'?*> Nehat diger
rivayette ise nafile orug tutan kisi ciiniip olarak sabahlarsa orucunun bozulmayacagini,
farz orug tutan kisi ciiniip olarak sabahlarsa orucunun bozulacagini ve o giiniin orucunu
kaza etmesi gerektigini ifade etmistir.'”* Bununla birlikte Nehai, ciiniip olarak
sabahlayan kisinin orucu bozuldugunda orucuna devam edecegini, bozulan orucunu

ramazandan sonra kaza edecegini belirtmistir.!?*’

Ebl Hanife ise ciiniip olarak sabahlayan kisinin orucunun bozulmayacagini
sOylemis, kendisine ulagan Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladig1 ancak orucuna
devam ettigi o giinkii orucunu bozup kaza etmedigini ifade eden hadisleri'??® delil
alarak hiikiim vermistir.!*?° Nehai’ye Hz. Peygamber’in ciiniip olarak sabahladig1 ve
orucuna devam ettigini ifade eden rivayetler ulagmamis veya hadis kabul kriterlerine
uygun olmadigini diisiindiigiinden reyine gore hiikiim vermistir. Nehai’nin goriisiinden
onun farz orucun kabul sart1 olarak kiginin hitkmen kirli kabul edildigi bu yiizden

clinlipliikten temizlenmis olmay1 gerekli gordiigii anlagilmaktadir.

121 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 294.

1222 Ebiy Yasuf, Kitdbii'l-Asar, ss. 178-179.

1223 Ebq Yasuf, Kitdbii I-Asar, s. 179; ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 293.

1224 Serahs, el-Mebsit, C. 111, s. 75.

1225 Tbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 111, s. 290; Iraki, Tarhu 't-tesrib fi serhi’t-Takrib, C. IV, s. 124,
1226 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkar, C. 111, s. 290.

1227 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 354; Iraki, Tarhu ’t-tesrib fi serhi’t-Takrib, C. 1V, s. 124.

1228 Miislim, “Styam”,13; Eb Davud, “Savm”,36; ibn Mace “ Styam ”, 27; Nesai, “Tehare”, 126.

1229 Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-muhtar, C. 1, s. 133.
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3.3.2. Oruc Kefareti
Nehai ramazan orucunu bilerek bozan kisinin bu durumda bozdugu orucun
yerine bir giin kaza orucu tutmasi ve orucunu bilerek bozdugu icin Allah’tan

1230

bagislanma dilemesi ve yaptig1 bu hataya tovbe edip bir daha ayni hatayi

yapmamasi gerektigini ifade etmistir.!’!

Ebi Hanife orucu kasten bozan kisinin kefaret gerektigi ve kefaret orucunun da
pes pese ve ara vermeden tutmasinin sart oldugu goriisiinii benimsemistir.'?*2. Bununla
birlikte Eb{i Hanife’ye gore kisi kasten iki defa orucunu bozsa iki tane kefaret orucunu
ramazan orucu gibi pes pese tutmasi gerekir.!**® Ebti Hanife kefaret orucunun ara
verilmeden pes pese tutulmasi ile ilgili olarak su hadisi goriisiine delil almistir: “Bir
giin bir adam kasten orucunu bozup Hz. Peygamber’e geldi. Hz. Peygamber onun bir
kole azat etmesini, buna giicli yetmiyorsa araliksi1z iki ay oru¢ tutmasini buna da gii¢

yetiremezse altmis fakiri doyurmasi gerektigini belirtti.”!?3*

Ebl Hanife ramazanda kasten bir sey yiyerek veya icerek oru¢ bozan kisiye
kefaret gerektigi sonucunu oruglunun bilerek cinsel iliskiye giren kisinin durumuna
benzeterek (kiyas yaparak) vermistir. Kasten oru¢ bozan kisinin orucunun
bozulmasindaki illet ictihadla tespit edilmistir. Fikih usuliinde “tahricu’l-menat,!>3>”

kavramiyla ifade edilen ictihad yontemi kullanilmistir.

Iki miictehidin goriisleri tahlil edildiginde Nehai’nin kisi orucunu her ne surette
bozarsa bozsun orugluya kefaret gerekmedigi goriislinii benimsedigi goriiliir. Ona gore
kisi orucunu bozdugunda orucunu kaza eder, Allah’tan bagislanma diler. Nehai orucun
kasten bozulmasimi namaza kiyas etmis, nasil ki namaz bozuldugunda kefaret
gerekmiyorsa ayni sekilde oru¢ cesitli sekillerde kasten bozuldugunda kefaret
gerekmedigini kabul etmistir.!**® Kanaatimizce Ebi Hanife’nin orug kefaretinde esas
aldig1 hadisler Nehai’ye ulasmamaistir. Bununla birlikte o orucun kasten bozulmasini
hos karsilamamis, orucunu bilerek bozan kisinin yaptig1 davranisin yanlis oldugunu

ifade etmistir.

1230 Ebiy Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 180; ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 111; Cessas, Muhtasaru
Intilafi’l-ulema, C. 1, s. 27.

1231 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 110.

1232 Bbf Yaisuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 134.

1233 Bbf Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 134; Safii, el-Umm, C. VII, s. 153.

1234 Darekutni, Siinenii’d-Ddarekumi, C. 111, s. 201; Beyhaki, C. IV, s. 382.

1235 Tahricu’l-menat: Istinbat ve ictihad yoluyla hiikmiin illetinin tespit edilmeye ¢alisiimasidir. Bkz.
Atar, Fikih Usulii, s. 59.

1236 fbn Kudame, el-Mugni, C. 111, ss. 130-131.
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Nehai’ye gore kisi ramazanda orugluyken esiyle cinsel iligkide bulunsa bu
durumda olan kimse o giinkii orucunu tamamlayip, bozdugu orucunu kaza etmesi
gerektigini kabul etmis, bununla birlikte orucunu kasten bozdugu i¢in Allah’a diledigi
kadar hayirla yaklasarak bagislanma dilemesi gerektigini sdylemistir.'?*” Nehaf bilerek
yiyip igmekte oldugu gibi oruglunun cinsel iliskide bulunmasinin da orucu bozacagini
belirtmekte, ancak bu durumu kefaret sebebi olarak gormemektedir. Orucla ilgili
kefaret gerektiren durumlarda kisinin bozdugu orucun yerine orug tutarak kaza etmesi
gerektigini kabul etmektedir.!?*® Nehai orucun cinsel iliski vb. yollarla bozulmasin
kisinin namaz kilarken namazinin ifsad olmasi {izerine kiyas etmistir. Ona gore namaz
ifsad oldugunda kefaret olarak bir sey gerekmedigi gibi, orug¢ ifsad oldugunda da

kefaret olarak bir sey gerekmez.!?*

Ebl Hanife ise oruglunun cinsel iliskide bulunmasi halinde -ister esiyle ister
gayri mesru- viicuda alinan gidalarla oru¢ bozuldugunda nasil kefaret gerekiyorsa oyle
kefaret gerektirdigini kabul etmis,!>** kendisine ulasan su hadisi goriisiine delil
almistir: “Ramazan giinii bir adam orucunu bozmustu, Hz. Peygamber’e geldi.
Peygamberimiz adama “Kole azat edebilir misin?” diye sordu. Adam “Hayir” diye
cevap verdi. Peygamberimiz ‘Iki ay pes pese orug tutabilir misin?’ dedi. Adam ‘Hayir’
diye cevap verdi. Peygamberimiz “Altmis yoksulu doyurabilir misin?” dedi. Adam
‘Hayir’ diye cevap verdi. Hz. Peygamber igerisinde on bes sa’ hurma bulunan biiytik
bir sepet getirerek adama yardim etti. Hz. Peygamber “Bu hurmalar1 dagit.” dedi.
Diger bir rivayette “Bunlar1 altmis fakire yedir.” dedi. Adam “Sehirde benim ailemden
daha fakir aile yoktur.” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber adama; “Bu hurmalar al

da, kendin ye ve ailene de yedir!” dedi.”!**!

Ebl Hanife, Nehai’ nin goriisiinii kabul etmekle birlikte, kendisine ulagan hadisle
amel etmistir. Ebl Hanife bozulan orucun kaza edilmesinin yaninda ceza olarak da iki
ay kefaret orucu tutulmasi gerektigini ilave etmistir. Bu konuda Nehai “Bilerek orug
bozan kisinin bozdugu orucun yerine orug tutarak kaza etmesi gerektigini bu konuda
kendisinin baska bir sey bilmedigini” ifade etmistir.'?*> Nehai orucunu bilerek bozan

kisinin yaptig1 isin yanls oldugunu bunun karsiliginda ii¢ bin giin oru¢ tutmasi

1237 {bn Hazm, el-Muhalla, C. 1V, s. 318.

1238 1bn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 319; Dénmez, “Orug ” DI4, C. XXXIII, s. 421.

1239 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, C. VI, s. 344.

1240 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 325.

1241 Eba Yasuf, Kitdbii'l-Asdr, s. 175; Buhari, “Savm”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. X], s. 532.
1242 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 197.
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gerektigini ifade etmistir.!?*> Nehai’nin ifade ettigi bozulan orug yerine ii¢ bin giin
tutulmasi gerektigini sdylemesi bu bozulan orucun kefareti degildir. Orucu kasith
cinsel yolla vb. sekillerde bozmanin kisiye ¢ok biiyiik bir sorumluluk yiikledigini ifade
etmek icin sdylemis olmalidir. Yoksa bu rivayet bizlere mutlaka {i¢ bin giin orug
tutulmasi gerektigini gostermez. Kendisine orug kefaretiyle ilgili bir hadis ulagmadig1

icin net bir sey sdyleyememistir.

Iki miictehidin goriislerini ele alip inceleyecek olursak ramazanda orug tutan kisi
cinsel iligski yoluyla orucunu bozdugunda hiikmii nass ve icma ile belli olmadigi i¢in
hiikme uygun bir illet tespit edilmesi gerekmektedir. Bu illet belli degildir. Acaba bu
illet sadece adamin ramazanda oruglu oldugu giin orucu bozmast midir? Normal
sartlarda kisinin esiyle cinsel iliskiye girmesi haram degildir. Ancak Hz. Peygamber
adamin bu fiili icin ceza belirtmistir. Zira adamin bu fiili ramazan orucuna karsi
saygisizlik anlami tagimaktadir. EbG Hanife’'nin savundugu goriiste oldugu gibi
ramazanda orucu bozan ve bilerek yapilan her davranis ramazan ayimna saygisizlik
tastyacagindan cinsel iliski gibi kefaret gerektirir.!*** Nehal namazi bozmakla orug
bozmanin arasinda fark olmadigini her ikisinin de insan viicudunun ortaya koydugu
normal bir davranis oldugunu, bu konuda kabul ettigi insanin bilerek isledigi her tiirlii
giinahta kefaret gerekmedigini tovbe ve istigfar etmenin yeterli olacagi kuralim
benimsemis olmalidir.!** Kanaatimizce EbGi Hanife nin goriisii delille desteklenmesi
ve ibadetlerde ciddiyeti saglamasi agilarindan konuya daha dogru yaklasim oldugu
agikardir.

Nehai, i’tikaf yapan kisinin oru¢lu olmasinin sart olmadiginmi isterse orug

tutmayabilecegini kabul etmistir.!4

Ebl Hanife ise i1’tikaf yapan kisinin oruglu olmasi gerektigini ifade etmis, orug

tutulmadan i’tikaf yapilamayacag1 goriisiinii benimsemistir.'**’

Ebii Hanife i’tikaf yapan kisinin oruglu olmas1 gerektigi, goriisiine Ibn Abbas,

Hz. Peygamber’in i’tikaf orug tutulmadan yapilamaz dedigi'**® hadisi delil almustir.

123 Abdurrezzik es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 198; ibn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 320.

1244 Ebii Zehre, Ebii Hanife Hayatiihii ve Asaruhii Arauhii ve Fikhuhii, ss. 381-382.

1245 Kal’aci, Mevsiatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 749.

1246 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 415.

1247 Seybani, el-Hiicce, C. 1, s. 420; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 415.

1248 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 354; Ibn Eba Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 334;
Beyhaki, Ma ’rifetii’s-siinen ve l-dsar, C. VI, s. 395.
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Nehai ramazan ayinda yolculuga ¢ikmay1 hos karsilamamis, yolculuga ¢ikmak

zorunda kalan kisinin yolculuk sirasinda orug tutmasi gerektigine, bunun daha hayirl
1249

<

olduguna'®® su ayetteki ifadeye dayanarak varmistir: *...I¢inizden hasta olan veya
yolculukta bulunan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger gilinlerde tutar. Oruca
dayanamayanlar, bir diiskiinii doyuracak kadar fidye verir. Kim goniilden iyilik
yaparsa o iyilik kendisinedir. Orug tutmaniz eger bilirseniz sizin i¢in hayirlidir.” 2%
Ayetin ifade ettigi anlam mii¢tehitler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Nehai ayetin
ifade ettigi anlam1 yorum yapmaksizin zahiri anlamiyla alarak seferde orucun hayirh

oldugu kanaatine varmaistir.

Ebl Hanife ise ayeti ve Hz. Peygamber’in uygulamasini da esas alarak
yorumlama yoluna gitmis, ramazan ayinda yolculuga ¢ikmak zorunda kalan kisinin

1251

oru¢ tutup tutmama konusunda muhayyer oldugunu'~>" ancak orucu kendisine zarar

vermeyecekse oru¢ tutmanin daha faziletli olacagini, orug tutmayip iftar etmesinin de

caiz oldugunu belirtmistir.!>>?

Ebi( Hanife yolculukta kisinin orug tutup tutmama konusundaki muhayyerligi
gorilistine Hz. Peygamber’in Mekke nin fethi sirasinda orug tutanlarin oruglarim
bozmalarin1 sdylediginde, sahabiler tereddiit etmelerini bunun iizerine bizzat
kendisinin orucunu bozarak uygulama yapmasini goriisiine esas almistir.!>>® Ayrica
yolculukta orug tutulmayabilecegini ifade eden ayette'*>* kaydedilen 6ziirii dikkate

almistir.'>>

3.4. Zekat
Bu bolimde alacaklarin, glimiisiin, hayvanlarin, nisap miktarina ulasmayan
farkli cinsteki mallarin zekati ve mali bir ibadet olan sadaka gibi konularda iki

miictehidin goriisleri aktarilip bunlarla ilgili kisa analizler yapilacaktir.

1249 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 390.

1250 Bakara, 1/184.

1251 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IV, s. 390; Serahsi, el-Mebsiit, C. 111, s. 61.

1252 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 11, s. 40.

1253 Malik b. Enes, Muvatta i ’I-Iméam Malik rivdayetii Muhammed b. el-Hasen es-Seybdni, “Babii’s-savm
fi’s-sefer”, 126.

1254 Bakara, 2/185. “(O sayili giinler), insanlar i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili
birbirinden ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle
ise icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi
giinler sayisinca bagka giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayiy1
tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve siikretmeniz igindir.”

1255 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C.1l. s. 96.
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3.4.1. Alacaklarin Zekati
Nehai kisi bor¢ verdiginde borcun 6deneceginden eminse borg verdigi paranin
zekatinm1 vermesinin gerektigini, ancak verdigi borcun ddeneceginden emin degilse,

alacagmin zekatini, kabz etmedik¢e vermeyecegini belirtmistir.'2>

Ebi Hanife ise borcun zekatinin bor¢ludan ¢iktiktan sonra alacakliya ulasinca
bor¢ veren tarafindan 6denmesi gerektigini savunur.!>>’ Ebii Hanife’den nakledilen
diger ictihad soyledir: Kisinin baskasinda, cesitli sebeplerle (bor¢ verme veya yaptigi
bir ticaret sebebiyle meydana gelen alacagi gibi) meydana gelen alacaklarinda, kisinin
bu tiirlii alacaklarinin tizerinden bir y1l gegmis ancak alacagini tahsil edememise zekata

tabi olmadigim belirtmistir. !>

Ebi Hanife, Nehai’den farkli olarak, borcun zekati konusunu detayli bir sekilde
ele almis, kisinin alacaklarini siniflandirmis, kuvvetli, orta ve zayif derecede alacak

1259

olmak ii¢ dereceye =” ayirmistir.

Iki miictehidin delillerini ve goriislerini tahlil ettigimizde Nehai’nin goriisiinden
kisi bor¢ verdiginde borcunu tahsil edemese de zekatin alacaklinin sorumlulugunda
oldugunu anliyoruz. Ebli Hanife ise ortada bulunan mali zekata tabi tutmakta,
alacaklar1 zekat verilecegi zaman zekattan diisiirmekte ancak ele gegtiginde o malin
zekatinin verilmesi gerektigini kabul etmektedir. Ebll Hanife’nin konuya yaklagimi
daha dogru bir yaklagimdir. Nehai’nin goriisii uygulandiginda ticari hayatta insanlarin
giicliiklerle kargilagsmalari muhtemeldir. Bunun yaninda ticari hayatin ve insanlar arasi
iliskilerin bozulmamasi agisindan, alacaklarin siniflandirilmasi ve buna gore zekata

tabi tutulmasi konuya dogru bir yaklagimdir.

3.4.2. Giimiisiin Zekati
Nehai nisap miktar1 olan iki yiiz dirhemden fazla olan giimiise az olsun ¢ok olsun

hatta bir dirhem bile fazla olsa kirkta bir hesabiyla zekat vermek gerektigi goriisiinii

1256 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, ss. 99-104.

1257 Ebt Yasuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 123; Safii, el-Umm, C. VII, s. 151.

1258 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 194.

1259 Kuvvetli alacak: Kisinin miilkiyetinde kaldiginda ticarette kullanacagi bir malin bedeli olan
alacaklar. Kuvvetli alacak, kirk dirhem miktarinda tahsil edilmedikce zekat 6demek gerekmez. Her
kirk dirhemi tahsil ettikge bir dirthem 6denir. Orta derecede alacak: Kisinin miilkiyetinde kaldiginda
kendisine zekat diismeyecek eski elbiseler, is elbiseleri vb. gibi bir mallar1. Orta derece alacakta, iki
yiiz dirhem tahsil edilmedik¢e 6demek gerekmez. Iki yiiz dirhem miktari tahsil edilince bes dirhem
Oder. Zayif derecede alacak: Mehir, hulu bedeli, kasten adam &ldiirme nedeniyle yapilan sulh bedeli
gibi mal olmayan seylerin bedeli. Zay1f alacakta, tahsil edilmedikg¢e ve yaninda bir y1l gegmedikge
zekat gerekmeyecegini kabul etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 195.
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1261 ye ibn Omer’e ait oldugu

benimsemistir.'?®® Bu goriisiin ayn1 zamanda Hz. Ali
nakledilmistir.'?®? Nehai nisap miktarini asan malin zekatinin hesaplanmasi konusunda
Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisle amel etmistir: Iki yiiz dirhemde bes dirhem
zekat vardir. Iki yiiz dirhemden fazla olan giimiise bu hesaba gore (kirkta bir) zekat

vardir.'263

Ebl Hanife ise nisap miktar1 olan iki yiiz dirhemden fazla olan giimiise her kirk
dirhem igin bir dirhem zekat vermek gerektigini!*** kirk dirheme ulasmadikca zekat
vermek gerekmedigini ifade etmistir.!?®® Hz. Omer’in de aym1 gériiste oldugu

nakledilmistir. 26

Ebii Hanife Hz. Ali’nin rivayet ettigi su hadisi de goriisiine delil almustir: “Iki
yiiz dirhemde bes dirhem zekat vardr. Iki yiiz dirhemden fazla olan giimiise bu hesaba
gore (kirkta bir) zekat vardir. ‘Bu hesap nasildir?’ diye sorulunca ‘Fazlalik iki yiiz

dirheme ulasinca bir dirhem daha zekat verir.” demistir.””!?¢’

3.4.3. Hayvanlarin Zekati

Nehati otuz s18ir i¢in bir yasini1 doldurmus disi veya erkek buzagi, kirk sigirda iki
yasini doldurmus disi veya erkek sigir, elli siirda iki yasini gegmis erkek veya disi
sigir, sigir sayist altmisa ulastiginda ise bir yasinda iki erkek veya bir disi sigir

verilmesi gerektigini kabul eder.!?%

Nehai nisaplar arasindaki kiisiiratlarda zekat verilmeyecegini savunurken su
hadisi goriisiine delil alir: “Hz. Peygamber’e evkaslar'® hakkinda soruldugunda,
nisap kiisuratlari arasinda zekat yoktur.”'?’® demistir. Bu konuda Nehai’nin delil aldi§1

diger hadis, Peygamberimizin Muaz’a soyledigi su sozlerdir: “Hz. Peygamber beni

1271

Yemen’e gonderdi ve her kirk sigir i¢in miisinne'~"" almami, her otuz sigir i¢in, bir

yasini doldurmus erkek veya disi buzagi almam emretti.”'?7>

1260 fbn Abdiilber en-Nemer, Istizkdr, C. 111, s. 130.

1261 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 15.

1262 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 1809.

1263 Ebei Yaisuf, Kitdbii I-Asdr, s. 89; Ebt David, “Zekat”, 4; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C.
IV, s. 5.

1264 Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’I-muhtar, C. 1,s. 111.

1265 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 15; Tbn Abdiilber, Istizkdr, C. 111, s. 130.

1266 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 189.

1267 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V, s. 501.

1268 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkar, C. 111, s. 189.

1269 Vakas: Tki nisap miktar1 arasmdaki miktarlar, kiisuratlar demektir.

1270 Beyhaki, es-Stinenii’I-Kiibrd, C. VIII, s. 62.

1271 Miisinne: Iki yasina ulasmis erkek veya disi buzag1 demektir.

1272 fhn Mace, “Zekat”, 12.
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Ebl Hanife’den nakledilen birinci gorlise gore biiylik bas hayvanlarin nisaplar
arasindaki evkaslar icin zekat vermek gerekmez.'?”® Biiyiik bas hayvan say1s1 otuza
ulastiginda bir hayvanin, otuzdan altmisa ulasincaya kadar vakaslarin zekata tabi
olmadigi, altmis oldugunda ise bir yasinda iki dananin zekat olarak verilmesi
gerektigini ifade etmistir.'”’* Bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen

«.. Kiisuratlardan zekat almayn...”'?”> hadisini goriisiine delil almustir.

Ebii Hanife diger goriisiinde kirk ile elli arasinin zekata tabi olmadigi, say1 elli
ulastiginda ise iki yasini1 doldurmus bir disi sig1ir ile onun kiymetinin dortte biri veya
bir yasini tamamlamig bir sigirin kiymetinin {igte birini zekat olarak vermesi

gerektigini kabul etmistir.!>7

Nisap miktarlar1 arasindaki kiisuratlar icin zekat verilmemesi goriisii Hanefilerce
tercih edilen goriistiir.'?’” Nehai’nin goriisii uygulanabilirlik agisindan beraberinde

zorluklar barindirmaktadir.

Nehai saime'?’® hayvanlardan elde edilen menfaatlerin saime hayvanlara
katilarak zekatin verilmeyecegini, menfaatin elde edildigi giinden baslayarak bir yil
sonra zekatinin verilecegini ifade etmistir.'?’” Nehat, zekat1 verilecek sey hayvan olsun
mal olsun, genel olarak biitiin mallarin elde bir yil bulunduktan sonra zekata tabi
olacagini ifade eden su hadis ile amel etmistir: “Mallarin {izerinden bir y1l gegmedikge
zekat1 yoktur.”'?%" Nehai yavru hayvanlarin dogduktan ya da satin alindiktan bir yil

sonra zekata tabi olacaklarini kabul etmektedir.'?8!

Ebli Hanife saime hayvanlardan elde edilen menfaatlerin saiime hayvanlara

katilarak zekatmin verilecegini,!?%?

saime hayvanlarin kiigiik olanlar1 biiyiiklerle
birlikte hesaba katilarak zekatlarinin verilecegini belirtmistir. Ornegin kisi satin aldig
hayvanla beraber bulunan yavrusunun, ya da satin alinan annenin dogan yavrusunun

da zekata tabi olacagini c¢iinkii hadiste ifade edilen; “Bes deve i¢in bir koyun zekat

1273 Ebt Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 127; Begavi, Serhu’s-siinne, C. VI, s. 9; Ibn
Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. 11, s. 136; Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 1, s.
102.

1274 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 187.

1275 Beyhaki, C. IV, s. 228.

1276 Bbty Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 86; Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 187.

1277 Bbt Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 127.

1278 S4ime hayvan: Otlaklarda otlayan bakimi i¢in masraf edilmeyen hayvan.

1279 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 31.

1280 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 94.

1281 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 31.

1282 Hattabl, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 31.
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olarak verilir.”'?®* deve kavraminin igine erkek disi ve yavru devenin dahil oldugunu

sOylemistir, 1284

Nehai saime hayvanlarin ancak disisinden zekat verilecegi goriislini
benimsemis, bundan dolay1 artici 6zelligi olan dogurarak ¢ogalan disi hayvanlardan
(disi deve, inek ve koyun gibi) zekat verilebilecegini, artict 6zelligi olmayan
hayvanlarin ise zekata tabi olmadigini kabul etmistir.!?%> Aym sekilde bagda bahcede
calisan, cift siiriilen 6kiiz gibi hayvanlarin da zekatinin verilmeyecegini belirtmistir.'?%
Nehai’'nin c¢oban tarafindan giidiilen (bakicis1 olan) koyunlardan ve koyun
yavrularindan zekat vermek gerekmedigini ifade ettigi rivayet edilmektedir.'?%” Ayrica
saime atlar icin zekat gerekmedigini'?®® ifade etmistir. Nehai’nin sdiime hayvanlarin
ancak disisinden zekat verilecegi ifade eden goriisii ashaptan higbir kisiden

nakledilmeyen saz bir goriis oldugu sdylenmistir.!?%

Ebl Hanife’nin savundugu ve nasslarin ruhuna da uygun olan hayvanlarin
cinsiyetine bakilmaksizin zekatlarinin verilmesi goriisii'**® konunun uygulanmasi ve
toplum yarar1 diislintildiigiinde daha dogru bir goriistiir. Zira sadece disi hayvanlarin
degil erkek hayvanlarin da ekonomik degeri oldugu muhakkaktir. Ebli Hanife’'nin
zekat olarak alinacak hayvanlarla ilgili ¢erceveyi olduk¢a genis tuttugu

goriilmektedir.'>!

3.4.4. Nisap Miktarina Ulasmayan Farkh Cinsteki Mallarin Zekati

Kisinin elinde bulunan nisap miktarina ulasmayan farkli cinslerdeki mallarin
zekata tabi olup olmayacagi fukaha arasinda tartisilmistir. Nehai bir kisinin elinde
nisap miktarina ulasmayan on miskal altin ve bir miktar glimiisii olsa, kisi elindeki
altin yirmi miskale, giimiis de iki yliz dirheme ulasmadik¢a ve mallarin iizerinden
bir y1l ge¢cmis olsa da bu mallarin birbirine eklenerek zekata tabi olmayacagini ifade
etmistir. Nehal bu mallar1 farkli cins mallar olarak kabul etmis, birbirine katilarak

zekatlarinin verilemeyecegi goriisiinii benimsemistir.!?*> Nehat ayrica degerli taslarin

1283 Ebfy Davud, Siinenii Ebi David, “Zekat”, 4.

1284 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 11, s. 32.

1285 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 365; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. 1V, s. 150.

1286 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 365.

1287 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 367.

1288 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1V, s. 34.

1289 1on Hazm, el-Muhalla, C. IV, s. 150; Kal’aci, Mevsidatii fikhi Ibrahim en-Nehai, s. 304.

1290 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 188.

1291 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, ss. 187-188.

1292 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef. C. IV, s. 83; ibn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 413; Ibn
Hazm, el-Muhalla, C. 1V, s. 184.
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(yakut gibi) ticaret amaciyla elde bulundurulmuyorsa zekata tabi olmayacagini ifade

etmistir.!?%3

Ebil Hanife, kisinin elinde on miskal altin ile iki yiiz dithem giimiis olsa ve bu
mallar kisinin elinde bir yil bulunsa, altin yirmi miskale giimiis de iki yliz dirheme
ulagsmasa da bunlarin birbirine katilip, nisabin tamamlanmak suretiyle zekatinin

verilmesi gerektigini kabul etmistir.!>**

Serahsi Ebli Hanife’nin goriisiinii su sekilde agiklamistir: Hem altin hem de
glimiis nisap miktarina ulasmadiginda, nisab1 tamamlamak i¢in bunlara kisinin sahip
oldugu ticaret mallarina eklenir. Altin ve giimiis her ne kadar sekil bakimindan farkli
cins olsalar da zekata tabi olmalar1 bakimindan tek bir cins gibi degerlendirilir. Her iki
cinste zekat orani kirkta bir oldugu i¢in iki cins bir kabul edilip birbirlerine eklenerek
zekatin1 vermek farzdir. Zira zekatin farz olmasi her ikisinin de tasidiklar1 ekonomik

degerden kaynaklanir.'>

Hanefiler dinarlar, dirhemler, altin ve glimiis -ister kiilge, ister siis esyast olsun
ya da kili¢, kemer siisii vb. olsun -altinin miktar1 yirmi miskale ya da glimiisiin miktar1
iki yliz dirheme ulastiginda ticarete niyet edilsin ya da edilmesin, bunlarin tiimiinde
zekat verilmesi gerektigini kabul etmisler,'*® bu konuda su ayetle amel etmislerdir:
“Ey inananlar! Hahamlar ve rahiplerin ¢ogu, insanlarin mallarini haksizlikla yerler.
Allah yolundan alikoyarlar. Altin ve glimiisii biriktirip Allah yolunda sarf etmeyenlere

can yakici bir azabi miijdele.”!*’

Hanefiler ayette zekat verilmeksizin mallarin biriktirilmesinin elestirilmesini
g6z Oniinde bulundurmus ve eldeki mallarin toplanarak nisap miktarina ulagmasi
halinde zekatinin verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.'**® Hanefi Alimleri ayette ¥ 3
L& s geklinde gelmis “lds s Y37 seklinde gelmemistir diyerek, buradaki zamirin
altin ve glimiise dondiigli ikisinin de bir cins oldugu, dolayisiyla zekat verilirken

ikisinin toplanarak verilmesi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir.'>*’

1293 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1V, s. 84.

1294 Bbt Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, 128; Safii, el-Umm, C. VII, s. 152.

1295 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 193.

129 Serahsi, el-Mebsiit, C. 11, s. 191.

1297 Tevbe, 9/34.

1298 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 1V, s. 304.

129 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Havi el-kebir fi fikhi mezhebi’l-
Imém es-Safit Serhu Muhtasari’I-Miizeni, es Seyh Ali Muhammed Muavvaz ve es-Seyh Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcid (thk.), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999, C. II, s. 268..
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Ebl Hanife nisap miktarina ulagsmayan altin ve giimiisiin birbirine katilarak
zekatinin verilmesi gerektigi konusunda su hadisle istidlal etmistir: Rikka’da!*% dsriin
dortte bir oraninda zekat vardir.!*! Ebsi Hanife hadiste altinla giimiis icin ayn1 isim
kullanilmasindan dolayi, zekat verirken glimiis cesitlerinin birlestirildiginde nisap

miktarina ulasirsa zekata tabi olacagimi'>%? belirtmistir.

Nehai nasslarda ifade edilen olgiileri esas almis, yoruma gitmemistir. Ebi Hanife
ise nasslarda yer alan hiikiimleri yorumlama yoluna gitmis, zekatin sosyal yoniinii de
dikkate alarak kisinin elinde bulunan mallar toplanarak nisap miktarina ulasiyorsa
zekatinin vermesi gerektigini kabul etmistir. EbG Hanife’nin goriisii dikkate alinarak
mallarin kiymetlerinin birbirine katilarak verilmesi fikri, fakirlerin gozetilmesi ve
sosyal barisin tabana yayilmasi acisindan daha faydali olacaktir. Buradaki goriis
ayrilig1 nasslarin farkli yorumlanmasi ve iki miictehidin zekat ibadetine bakiglarinin

farkli olusundan ileri gelmektedir.

3.4.5. Zekatin Toplandig1 Yerde Dagitilmasi
Nehai’ye gore zekat, toplandig1 yerde dagitilir. Zekat toplanan yerde muhtaclar
oldugu halde baska yerde dagitilirsa gegerli degildir.!** Diger rivayette Nehat, zekatin

bir sehirden baska sehre nakledilmesini mekruh kabul eder.!3*

Eb( Hanife ise zekatin toplanan yerde dagitilabilecegi gibi yakin mesafedeki

yerlerde de dagitilabilecegini kabul eder. 3%

3.4.6. Sadaka
Bu baglik altinda iki miictehidin sadakanin eda sekli, zengin kisiye verilip-
verilemeyecegi gibi sadaka ile ilgili goriisleri delilleriyle birlikte incelenecek, kisa

degerlendirmeler yapilacaktir.

1300 Rikka: Altin ve giimiisii igine alan bir isimdir.

1301 Byhari, “Zekat”, 38.

1302 Maverdi, , el-Havi el-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imdam es-Safii Serhu Muhtasari’l-Miizeni, C. III, s.
268.

1303 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, C. V1, s. 221.

1304 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 11, s. 367.

1305 Nevevi, el-Mecmii’ serhu’I-Miihezzeb, C. V1, s. 221.
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1306

Nehai sadakanin kabzedilmeden, °*® miktarinin bilinmesiyle gegerli olmayacagi

goriisiinii benimsemis,'’”” EbGi Hanife ise hibe ve sadakanin kisiler tarafindan

kabzedilmesiyle gerceklesecegini kabul etmistir.'?%®

Ebl Hanife sadakanin gergeklesmesi i¢in kabzedilmeyi sart kosmaktadir. Bu
konuda Ebli Hanife, Ibn Abbas’in “Sadaka ancak kabzedildikten sonra gecerli

olur 991309

rivayetini dikkate alarak ictihadda bulunmustur. Nehai ise Ibn Abbas’m
rivayeti kendisine ulagmamis oldugundan ya da hadis kabul kriterlerine uymadigindan
bu hadisi dikkate almadan Islam Hukukunun genel prensipleri cercevesinde hareket
etmistir. Ebi Hanife akitlerde niza meydana getirmemesi i¢in sadakay1 da hibe gibi
kabul etmis ve sadakanin da gerceklesebilmesi igin kabzedilmesi sartin1 gerekli
gormustur.

Nehati zengin olan kisilere ve giicii kuvveti yerinde olan kisilere sadaka vermenin

helal olmadigini kabul etmistir.'3!°

Ebl Hanife ise zengin olan ve giicii kuvveti yerinde olan kisilere sadaka

vermenin caiz oldugunu ifade etmis, bu tiirlii sadakalara ruhsat vermistir.'*!!

3.5. Hac

Bu boliimde haccin farzlari, ihrama girme zamani, ihramlinin yiiziinii 6rtmesi,
Miizdelife vakfesini yapmayan kisinin durumu, hacda kesilen kurban gibi konularda
iki miictehidin ortaya koyduklar: farkl: ictihadlar aktarilip bunlarla ilgili kisa analizler

yapilacaktir.

Nehat haccin farzlarini ihrama girmek, 3! Arafat ve Miizdelife vakfesi,'*!* Safa

1314 1315

ile Merve arasinda say, ziyaret tavafi olarak ifade eder. Nehai’'nin sa’y
yapmanin farz oldugunu ifade ettigi diger bir rivayet sdyledir: “Kim hacda oldugu
halde, Safa ve Merve arasindaki sa’y1 unutursa yeniden hac yapmasi gerekir. Kim de

umre yaparken unutursa yeniden umre yapmasi gerekir. Hac ve umre ancak sa’yla

1306 {bn Hazm, el-Muhalla, C. 11 s. 393.

1307 Ebi Yasuf, Kitabii’l-Asar, s. 163; Ebi Yisuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 50.
1308 Ebfy Y{isuf, [htildafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 49.

1309 Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve 'l-dsdr, C. 11, s. 424.

1310 Abdurrezzak, el-Musannef, IV, 109; ibn Ebf Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 323.

1311 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 371.

1312 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 281.

1313 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 226.

1314 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 281.

1315 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 299.
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gerceklesir.”!3!® Ebli Hanife’ye gore ise haccin farzlari ihrama girmek, Arafat’ta vakfe

1317

ve ziyaret tavafi '’ olmak iizer iictiir.

Nehai, hacla ilgili ayetlerde gegen ifadeleri zahiri anlamiyla almis, ayetleri ahad
haberlerle tahsis yoluna gitmemistir. Ornegin Mes’ar-i Haram ifadesi gecen ayeti
“Rabbinizden bir liituf beklemenizde sizin i¢in bir giinah yoktur. Arafat’tan dalga liituf
indiginizde Meg’ar-i Haram’da Allah’1 zikredin; Onu, size gosterdigi sekilde zikredin;

991318

kuskusuz siz bundan 6nce yolunu sasirmislardan idiniz... goriisiine delil alarak

Miizdelife vakfesinin haccin farzlarindan oldugunu kabul etmistir.

Hacilar hacca Mekke’den veya Mekke disindan gelmektedirler. Hacca gelen kisi
icin ihrama girme zamani alimler arasinda tartigilmis, bazilari umre ile hac arasinda
ayrima gitmis, hac zamani disinda giyilen ihramin umre ihrami sayilacagini kabul
ederken, bazilar1 ise hac igin sene icerisinde ihrama girilebilecegini ifade

etmislerdir.!31”

Nehai kisinin ihrami sadece haccim1i eda edinceye kadar giyebilecegini
belirtir.!*?° Nehai zilhicceden 6nce ihrama girmenin caiz olmadigini kabul eder. Ebi

Hanife ise hac icin senenin tamaminda ihrama girilebilecegini ifade eder.!3?!

Nehai ihrama giren kisinin yiiziinii ve burnunu alnina kadar 6rtmesinde sakinca
olmadigini kabul eder. Nehai gibi diislinen diger miictehitler, ihramlinin giines, sinek,
toz gibi zararli etkenlerden korunmak igin yiiziinii kapatabilecegini sdylemisler,'3** bu

konuda Hz. Ebiibekir’in ihramliyken yiiziinii 6rtmesini delil almiglardir. '3

Ebl Hanife ve 6grencileri thrama giren kisinin yiiziinii kapatmamasi gerektigini,
yiiziinii orttiigii takdirde fidye vermesi gerektigini ifade etmislerdir.!*?* Diger bir
kaynakta ise EbQi Hanife ihramlinin hem ytiiziinii hem de bagin1 6rtmemesi gerektigini
belirtmistir."*>> Bu konuda su hadisi goriisiine delil almistir: Ibn Abbas, Hz.
Peygamber’den naklen: Bir adam, hac esnasinda devesinden diiserek boynu kirilmis

ve 0lmiis, bunun tizerine Hz. Peygamber: “Onu su ve sedirle yikayin da iki elbisesinin

1316 [bn Ebh Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 353.

B17 Sugdi, en-Niitef fi'l-fetava, C. 1, s. 206.

1318 Bakara, 2/198.

1319 Cessas, Ahkdmii’I-Kur’an, C. 1, s. 374.

1320 Kurtubd, Tefsiru’l-Kurtubi, C. 11, s. 406.

1321 Kurtubd, Tefsiru’l-Kurtubi, C. 11, s. 406.

1322 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 111, s. 284; Tbn Hazm, el-Muhalla, C. V, s. 79.
1323 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 284.

1324 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V, s. 79.

1325 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1V, s. 7.
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icine kefenleyin! Ama basini 6rtmeyin. Ciinkii Allah, kiyamet giiniinde onu telciye

halinde diriltecektir.” buyurmustur.'3

Iki goriisii ve delilleri inceledigimizde ihramlinin ihtiyag aninda (asir1 sicak, kum
firtinas1 vb.) yiiziinii 6rtmesinin caiz oldugu sonucuna ulasabiliriz. Deveden diisiip
6len kisinin yliziiniin ortiilmemesi Hz. Peygamber tarafindan emredilmistir. Bundan

dolay1 da ihtiya¢ olmadigi durumlarda yiizli 6rtmemek daha faziletlidir.

Nehai Miizdelife vakfesini haccin farzlarindan kabul etmis, kisi hac sirasinda
Miizdelife vakfesini yapmadigi takdirde kisinin hacc1 yapmamis sayilacagi, bu

durumda umre yapabilecegini sdylemistir.!3?

Ebl Hanife ise Miizdelife vakfesini haccin farzlarindan bir tanesi olarak kabul
etmemis, haccin miiekked siinnetlerinden saymistir. Miizdelife vakfesini terk eden
kisinin ceza olarak kurban kesmesi gerektigini, bununla birlikte haccinin gegerli
olacagini kabul etmistir. Ayrica Ebli Hanife hac yapan kisi hastalik, viicut direncinin
zay1f olmasu, kiiciik olmasi gibi sebeplerle geceyi beklemeyip Miizdelife’den ayrilirsa

herhangi bir sey gerekmedigini ve haccinin gegerli olacagini sdylemistir,!328

Nehai Miislimanlarin hac yaparken harem bolgede kestikleri (hedy)
kurbanlarini li¢ parcaya ayirarak bir kismin1 kendilerinin yiyebilecegini, bir kismini
fakirlere, bir kismimm1 da akrabalarina ve c¢evrelerinde bulunanlara ikram

edebileceklerini sdylemistir.'**

Ebl Hanife hacda kesilen kurbanin etinden tadimlik diye tabir edilen ¢ok az bir
miktar yenebilecegini geri kalan kisminin fakirlere dagitilmasi gerektigini ifade

etmistir,!33°

Nehai hacda kesilen kurban ile hac diginda kesilen kurban arasinda bir ayrima
gitmemis, Ebl Hanife ise hacda kesilen kurbanla hac disinda kesilen kurban arasinda
ayrima gitmis, hac kurbaninin fakirlerin hakki oldugunu diistinmiistiir. Giiniimiizde de
Ebii Hanife’ nin goriisii uygulanmakta hacda kesilen kurbanlarin etleri ¢esitli sekillerde
saklanarak fakir Islam iilkelerine gonderilerek degerlendirilmeye calisiimaktadir.

Nehai’nin goriisii uygulanabilirlik agisindan beraberinde bir¢ok sikintiy1 getirecektir.

1326 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 303.

1327 Tpn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. IV, s. 284.
1328 Tbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. IV, s. 284.
1329 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V, s. 313.

1330 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V, s. 313.
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Soyle ki, hacilarin ¢ogunlugu yabanci yerlerden hacca gelmekte, bolgeyi ve insanlari
tanimamaktadir. Hac meniski ile ugrasirken bir de kurban taksimi ve dagitimiyla

ugragsmak oldukca mesakkatli bir is olacaktir.

Nehai hac yapmadan 6len kisiler i¢in onlarin yerine hac yapilamayacagini kabul
etmistir.'**! Kendisinden yapilan diger bir rivayette hac yapmadan &len kisi 6lmeden
once eger kendisi adina hac yapilmasini vasiyet etmigse, miras olarak biraktig
mallarin {icte birinden karsilanmak iizere kendisi adina hac yapilabilecegini, bunun

disinda 6len kisi adina hac yapilamayacagini ifade etmistir.'3*?

Ebl Hanife ise kisi ergenlik ¢cagia girmis ama hac yapamadan 6lmiigse ancak
bu kisiler adina hac yapilabilecegini kabul etmis,!** diger bir rivayette ise karsi
cinslerin birbirinin yerine hac yapamayacagini ¢iinkii giyilen ihram elbiselerinin farkl
oldugunu sdylemis, bunun yaninda saglikli iken hac kendisine farz olan kisilerden

kronik hastalik vb. sebeplerle bu farziyetin diismeyecegini ifade etmistir.'33*

Ebi Hanife bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen su hadisle istidlal etmistir:
“Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek ‘Babam hac yapmadan vefat etti. Ben onun yerine
hac yapabilir miyim?’ diye sordu. Hz. Peygamber o adama ‘Onun borcu olsaydi onu
0demez miydin?’ diyerek soru sorunca °‘Evet’ dedi. Ras@ilullah bunun iizerine

‘Allah’in borcunu 6demen daha dogru bir davranistir.” dedi.”'**

3.6. Kurban
Nehai hac gorevi disinda sehirlerde bulunan zengin Miisliimanlara kurban

kesmenin vacip oldugunu kabul etmis,'3*

yolculara ve hacca giden kisilere kurban
kesme konusunda ruhsat vermistir."**” Nehai, Hz. Omer’in hac yaparken hac ’tan
doniinceye kadar kurban kesmemesini goriisiine esas almistir.!**® Kendisine ulasan su
rivayetle amel etmistir: Sahabilerin hacca gittiklerinde yanlarinda para ve altinlar
olmasima ragmen kurban kesmedikleri, kurbanla ugrasirken haccin sartlarini yerine

getirememekten korktuklari igin bdyle yaptiklari nakledilmistir. '3

1331 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 1L, s. 171.

1332 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V, s. 44.

1333 Malik b. Enes, Muvatta’ii’I-Imém Malik rivdyetii Muhammed b. el-Hasen es-Seybdni, “el-Haccii
ani’l-Meyyiti ev an Seyhi’l-Kebir” 187.

1334 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, C. 11, s. 171.

1335 Nesal, Mendsik, 12.

1336 Tpn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 228.

1337 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 382.

1338 Tbn Eb Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 279.

1339 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 279.
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Ebl Hanife sehir merkezlerinde mukim olan, yolcu olmayan, zengin kisilere
kurban kesmenin vacip oldugunu sdylemistir.'**° Eb(i Hanife kurbanin vucubiyeti
konusunda hacda olanla olmayan arasinda ayrima gitmemis mukim ve zengin olanlara
kurban kesmenin vacip oldugunu kabul etmistir. Bu konuda su hadisle amel etmistir:

“Kurban kesmeye imkani oldugu halde kesmeyen mescidimize yaklagsmasin.”!34!

Nehai kurbanin zilhicce aymin sonuna kadar kesilebilecegini sdylemistir. Bu
goriisiin daha 6nce ortaya konulmayan garip bir gériis oldugu ifade edilmistir.'34?
Nehai’den nakledilen diger bir rivayette; kurbanin, Kurban Bayraminin ilk {i¢ giinii

kesilebilecegini belirtmistir.'>*3

Ebl Hanife ise kurbanin bayram namazi kilinmayan yerlerde (kdyler vb.)
bayram sabahi fecrin dogusundan itibaren, bayram namazi kilinan yerlerde (sehirler
gibi) ise imamin bayram namazini kildirmasindan itibaren bayramin iigiincii glinii

aksamina kadar kesilebilecegini kabul etmistir.!***

3.7. Yeminler

Nehati, yemin kefaretini {i¢ giin orug tutmak seklinde yerine getirmekte olan kisi,
ic giinli tamamlamadan ikinci giinde, kole azat etme, on fakiri doyurma, giydirme ya
da yedirmeye gii¢ yetirir hale gelirse ikinci giinii tamamlamissa tigiincii giinii oruc
tutarak yemin kefaretini yerine getirmis sayilacagini sOylemistir. Ancak ikinci giinii
tamamlamadan orucun disinda diger seceneklerden hangisine gii¢ yetirebiliyorsa o

sekilde yemin kefaretini yerine getirmesi gerektigini kabul etmistir.!3%

Ebl Hanife’ye gore yemin kefaretini ii¢ giin oru¢ tutmak seklinde yerine
getirmekte olan kisi, li¢ giinii tamamlamadan 6nce kole azat etme, on fakiri doyurma,
giydirme ya da yedirmeye gii¢ yetirir hale gelirse tuttugu oruglar gecersiz olacagini
belirtmis, orucun disinda diger seceneklerden hangisine gii¢ yetirebiliyorsa o sekilde

yemin keféretini yerine getirmesi gerektigini kabul etmistir.!34¢

1340 Tpn Abdiilber en-Nemerd, Istizkar, C. V, s. 228.

1341 Tbn Mace “Edaha”, 88.

1342 Tbn Kesir, Tefstrii"I-Kurani’l-azim, C. V, s. 430.

133 Ebi Yasuf, Kitdbii'l-Asar, s. 61.

1344 Serahsi, el-Mebsiit, C. XII, s. 18; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, C. 111, s. 81; Molla Hiisrev
Muhammed b. Ferdmez b. Ali, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, C. 1, Darii Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Berut ts., s. 268.

1345 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V1, s. 337.

1346 {pn Hazm, el-Muhalld, C. V1, s. 337.
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Gorildigl tizere Nehai kisi yemin kefaretini yerine getirirken ilk iki giin
icerisinde kisinin durumunda degisme olur, oru¢ disinda diger seceneklere giic
yetirebilecek hale gelmisse o sekilde yemin kefaretini yerine getirmesi gerektigini,
orug tutma seklinde yerine getirdigi yemin kefaretinin gecersiz olacagini sdylemistir.
Ebl Hanife ise kisi yemin kefaretini oru¢ tutma seklinde yerine getirirken, {i¢ giin
icerinde diger segeneklere gii¢ yetirecek hale gelmisse, oru¢ tutmak seklinde yerine
getirdigi yemin kefaretinin gegersiz olacagini seceneklerden hangisine giic yetiriyorsa

o sekilde yemin kefaretini yerine getirmesi gerektigi goriisiinii benimsemistir.

Nehai yemin edip yeminini bozan kisinin istedigi kefareti 6deyebilecegini kabul
eder. Isterse bir kéleyi 6zgiir kilar, isterse on yoksulu yedirir ya da on fakiri giydirir
veya ii¢ giin (isterse ara vererek) orug tutabilir. Nehai’ye gore “Kur’an’daki (s!/veya)

seklindeki ifadelerin bulundugu konularda segme hakki vardir.”!34

Ebl Hanife’nin de dahil oldugu Hanefi mezhebinde yemin kefaretiyle ilgili
genel kabule gore; yeminini bozan kisinin kole azadi, on fakiri doyurma, on fakiri
giydirme seceneklerinden higbirine giicii yetmezse ii¢ giin pes pese orug tutmasi

gerekir, 1348

Nehai’ye gore yemin kefaretinde tutulmasi emredilen “@1-31‘ G 2ad” (iig giin

oru¢ tutmalidir.)!3#

ayette yer alan “sle=” (orug) kelimesi mutlak bir ifadedir. Kisi
yeminini bozdugunda bir kole azat edebilir (mii’'min-kafir), isterse on fakiri
giydirebilir, bu sayilan iki seyi yapabilecek maddi giicii yoksa ister pes pese isterse
farkl1 giinlerde ii¢ giin orug tutabilir.!*° Bu konuda Ibn Mesut’un naklettigi kiraatte
‘el @\j 45306 2l (pes pese tic giin orug tutulmasi) kaydi yer almaktadir.'®! Nehai
bu rivayette mutlak olan “sls=” (orug) ifadesinin tahsis edilemeyecegini dolayisiyla
ayette gectigi sekliyle amel edilecegini, dolayisiyla orucun fasilali tutulabilecegini
kabul etmistir. EbGi Hanife ise Nehai’den farkli diistinmiis mutlakin mukayyede
hamledilecegi kanaatini benimsemistir. Hanefiler bu kanaate varirken mutevatir
olmayan kiraatleri siinnet kabilinden oldugunu, miitevatir olmayan siinnetin de kaynak
1352

degeri tasidigimi diislinerek mutlaki mukayyede hamlederek fetva vermislerdir.

Hanefilerin benimsemis olduklar1 “Bir seyi kosula baglamak, o kosul bulunmadiginda

1347 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

1348 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

1349 Maide, 5/89.

1350 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

1351 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 513.
1352 Kogak vd., Frkih Usulii, s. 286.
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hiikmiin de bulunmamasini gerektirmez.” kuralina gére yemin konusunda mutlak,
mukayyed olus hiikiimdedir. O hiikiim kefaret olarak tutulacak olan orugtur. Tek bir
hiikiimde orucun pes pese olmasi ile ayr1 zamanlarda olmas1 arasinda zitlik vardir. in
Mesut’un okuyusu ile orucun pes pese olmasi gereginin zorunlu bir sonucu olarak,
ayetin mutlak olarak kalmamas1 gerektigini ifade ederler.'*>3 Bu usul kaidesi geregi
Hanefiler yemin kefaretinde tutulan orucun pes pese fasilasiz tutulacagini kabul

etmislerdir.

Nehai zengin olan kisinin yemin kefaretini, 6lilye kefen satin alarak, mescit
yaptirarak, 6lmiis kisinin borcunu ddeyerek ya da kole azadina para vererek yerine
getirmesinin gegerli olmayacagini, zengin kisinin {i¢ giin orug tutarak yerine getirmesi

gerektigini kabul etmistir. !3%*

Ebi Hanife ise zengin olan kisinin yemin keféretini yolda kalan kisiye, gazilere

vererek ya da yolda kalan hacilar1 giydirerek yerine getirebilecegini ifade etmistir.!3

Nehai gibi fetva veren bagka alimler de vardir. Zenginler i¢in yemin kefaretinin
lic giin oru¢ tutmak seklinde uygulanmasinin daha caydirici olacagi aciktir.
Zenginlerin yemin kefaretini maddi yoldan 6demeleri onlar i¢in zor degildir. Ancak
lic giin pes pese oru¢ tutmak nefse agir gelecek, zengin olanlarin yeminlerini eglence

haline getirmelerinin 6niine gecilecektir.

Yemin kefaretiyle ilgili diger bir konu da yemin kafaretinin miktariyla ilgilidir.
Nehai yemin kefareti konusunda nasslarda gectigi sekliyle konuyu ele almis, yorum
yapmamustir. Kisinin yemin kefareti verirken on fakirin her birine yarim sa’ bugday

veya yarim sa’ kuru hurma vermesi gerektigini kabul etmistir.'33°

Ebl Hanife ise yemin kefareti 6deme miktar1 ve sekliyle ilgili olarak nasslarda
gecen ifadeleri yorumlama yoluna gitmis, yemin keféreti 6deyen kisinin kendi yasam
standardin1 dikkate almistir. Kisi eger ailesine hurma yediriyorsa hurmadan, bugday
ekmegi yediriyorsa bugday ekmeginden kisaca ailesine ne yediriyorsa ondan vermesi

gerektigini belirtmistir. '3’

1353 Serahsi, el-Mebsiit, C. VIII, s. 144.

1354 Seybani, el-Asl, C. 111, s. 225.

1355 Seybani, el-Asl, C. 111, s. 226.

1356 Eb{i Y{isuf, Kitdbii ’Z-Asdr, s. 64, 168; ibn Hazm, el-Muhalld, C. VI, s. 341.
1357 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V1, s. 341.
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Nehai kisinin niyetine ve yemindeki maksadina bakmaksizin tekrarlanarak
yapilan yeminin tek sayilacagini dolayisiyla kisi yeminini bozdugunda tek kefaret

vermesi gerektigini kabul etmistir.!3>8

Ebi Hanife ise yeminde niyeti ve amaci dikkate almis, kisi yemini tekrar etmisse
bu yeminin tek sayilacagini, yapilan tekrarin yemini pekistirme (saglamlastirma)
olacagini, yemin iki veya daha ¢ok mecliste yapilmigsa her yeminin ayri yemin

say1lacagini ve her biri igin ayr1 ayr1 kefaret verilmesi gerektigini ifade etmistir.!>’

1358 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, ss. 503-504; ibn Hazm, el-Muhalla, C. V1, s. 313.
1359 {bn Hazm, el-Muhalld, C. V1, s. 313.
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4. BOLUM: OZEL HUKUKLA iLGiLi GORUSLERININ MUKAYESESi

Bu boliimde kisiler, aile, miras ve borclar hukuku gibi 6zel hukuku!'3%°

ilgilendiren konularla ilgili olan iki miictehidin ortaya koyduklar1 farkli goriisler ele

alinip bunlar arasinda mukayese yapilacaktir.

4.1. Kisiler Hukuku
Bu baglikta kisiler hukukunun o6nemli konularindan olan ehliyet arizalari

kapsaminda maraz-1 mevt, hacir ve iflasa yer verilecektir.

4.1.1. Maraz-1 Mevt
Sozliikte ‘0ltim hastaligi’ demek olan maraz-1 mevt (marazii’l-mevt) orfte ve
fikih literatiiriinde, tibben ve hayat tecriibelerine gore 6liimciil olan ve araya sihhat hali

girmeden 6liimle sonuglanan hastaligin adidir. 3!

Nehai maraz-1 mevte yakalanan kisinin varislerine birakacagi mallarda hibe
yaparak veya sadaka vererek tasarrufta bulunmasi durumunda, sadakanin miktarinin
bilinmesiyle, hibenin ise hibe edilen kisi tarafindan kabzedilmemisse gecerli
olmayacag: goriisiinii benimsemistir.!**> Nehai 6liim hastas1 vasiyet yapmissa yaptig1

vasiyetin mirasin ii¢te birinden karsilanabilecegini ifade etmistir.!3%3

Ebi Hanife’ye gore ise kisinin maraz-1 mevtte varislerine birakacagi mallarin bir
kismin satarak tasarrufta bulunsa ve bu hastaliktan dolay1 6lse yaptig1 satis gecerli
degildir.'*®* Ebf Hanife kisi 6liim hastaliginda iken birisine hibe yapsa hibe yapilan
kisi, hibe yapan kisi hastaliktan 6liinceye kadar mali kabzetmezse, yapilan hibenin
batil oldugunu ancak Oliim hastaligindaki kisi yaptigi vasiyeti vasiyetnamesinde
zikretmisse gecerli olacagini savunmustur.'*%> Ebi Hanife su hadisle istidlal etmistir:
»1366

Hz. Abbas “Sadaka ancak kabzedildikten (ele gegtikten) sonra gegerli olur.

demistir.

1360 Schacht, Nehai’nin ibadetlerle ilgili konular hakkinda dogrudan goriigler ortaya koydugu,
dolayisiyla Nehai’nin yasadigi donem agisindan hukuki teknik konularda bir goriis bildirmedigini
iddia etmektedir. Ona atfedilen goriislerin sonradan detaylandirildig1 goriisiini ileri stirmektedir.
Genis bilgi i¢in bkz. Schacht, Origins, s. 234-237.

1361 Serahst, el-Mebsiit, C. V1, s. 157; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VII, s. 224; Mv. F.,
“Marazii’l-Mevt”, C. XXXVI, s. 353; Ali Bakkal, “Maraz-1 Mevt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XXVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2003, s. 39.

1362 Seybani, el-Asl, C. 111, s. 412.

1363 Seybant, el-Asl, C. V, s. 428.

1364 BEbd Yasuf, fhtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 62.

1365 BEbd Yasuf, fhtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 48.

1366 Abdurrezzak, el-Musannef, C. 1X, s. 122.
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Kisi oOliimle sonuclanan hastalikta yasadigi acilar, varislerinin ilgisizligi,
yasamdan iimit kesilmesi, sevap kazanma arzusu vb. sebeplerle varislerine
istemeyerek de olsa zarar verebilecek hukuki sonuglar doguracak tasarruflarda
bulunabilmektedir. Yapilan tasarruflarda sadece bilgiye dayanilarak o&liimle
sonuc¢lanacak hastanin yaptigi bagistan dolayr mallarin1 dagitmanin varislerine zarar
verecegi acgiktir. Ancak kisinin yaptig1r bagis, bagis yaptigi kisi tarafindan teslim
alinmasi durumunda bagisin varislerce de bilinip razi olup-olmadiklar1 ortaya
cikacaktir. Bu durumda varisler yapilan bagisa razi olmazlarsa itirazlarini dile
getirebileceklerdir. Nehai’nin savundugu sadece bilgiye dayanarak yapilan sadakay1
sonuc¢landirma yaklagimi telafisi giic hukuki sonuglar doguracaktir. EbG Hanife nin
6lim hastaligindaki kisi yaptig1 vasiyeti vasiyetnamesinde zikretmigse gecerli
olacagini ileri silirdiigi goriisii hukuk mantigi ve varislerin zarar gérmemeleri

acisindan tercihe sayandir.

Nehat, kisinin maraz-1 mevt sirasinda esini cinsel iliskiye girmeden bosamasi
durumunda, kadinin mihrin yarisim1 alabilecegini ve hiddet beklemesine gerek
olmadigim belirtmistir.!*®” Evlilik hayat1 yasadig1 esini bosadiginda hiddet miiddeti

icerisinde esi 6lse bu durumda kadinin esine mirasg1 olacagini sdylemistir.!%

Ebi Hanife ise 6liim hastaliginda cinsel iliskiye girmeden 6nce bosanan kadinin
hiddet bekleyip, mirastan pay alacagini ve mihrin tamaminin kendisine verilecegi
goriisiinii benimsemis,'*® kisi 6liim hastastyken toplumda uygulanan benzer kadinlara

verilen mehir verilerek kiydigi nikahin da gecerli oldugunu ifade etmistir.'37°

Goriildigii tizere Ebi Hanife maraz-1 mevtte bosanma konusunu ayrintili bir
sekilde ele almistir. Erkek hastaligin etkisiyle ya da degisik duygularla esine zarar
verme yolunu secebilmektedir. Ebi Hanife’nin goriisii kadinin magdur edilmeden
hayatini idame ettirebilmesi i¢in verilmis ve ayni zamanda insan haysiyetini 6n planda
tutan bir ictihad olarak degerlendirilebilir.

Nehai’ye gore kadin maraz-1 mevtte alacagi olan mehrini ibra etse (istemedigini

beyan etse) bu tasarrufu gecerlidir.'37!

1367 Eb Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 136; Seybani, el-Hiicce, C. IV, s. 85; Abdurrezzak, el-Musannef, V,
67; Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 160.

1368 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 528; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. 111, s. 218.

1369 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 67.

1370 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 155.

1371 {pn Hazm, el-Muhalld, C. VIIL, s. 409.
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Ebl Hanife kadin ile erkek arasinda ayrima gitmeksizin, 6liim hastasi olan
kisinin alacaklarini kayiracak tasarruflarinin gegerli olmayacagini, ancak yaptigi hibe,
sadaka ve kole azat etme gibi tasarruflarinin malinin tigte birinde gecgerli olacagim
kabul etmistir. EbG Hanife kisi eger maraz-1 mevtten ayilip kendine gelip ifade edilen
tasarruflara onay verirse malmin tamamindan karsilanmak iizere yaptigi hukuki

tasarruflarin gegerli oldugunu sdyler.!3”?

4.1.2. Hacir
Nehai hukuken birtakim haklar1 kullanamayan kisinin (mahcur) yaptigr hukuki
muamelelerden kendisine hacir islemi uygulanmadan 6nce (delille sabit olan borg

ikrar1 hari¢) aligverisinin ve borg ikrarinin gecersiz olacagini kabul etmistir.!37?

Ebl Hanife ise hiir kisiye hacr uygulamanin (haklarini kisitlama) gegersiz
oldugunu dolayisiyla borg takasi, lehinde veya aleyhinde yaptig1 bor¢ ve alacaklarin,

borg ikrarnin gegerli olacag kanaatindedir.'3"*

4.1.3. iflas

Nehai’ye gore hakim tarafindan iflasina hiitkmedilip borcundan dolay1 hapse
atilan kimse bir sey satin alsa, birisine sadaka verse, bor¢ ikrarinda bulunsa ya da
malin1 hibe etse, yaptig1 bu tasarruflar gegersizdir.'*”> Nehai hakimin, kisinin iflasina
hiikmettiginde, sadece iflas etmeden Once yaptig1 borca karsilik borcunun ibrasinin

gecerli olacagini diger hukuki tasarruflarinin gegersiz olacagini belirtmistir.!37

Ebl Hanife’ye gore ise hakimin, iflasina hiikmettigi ve borcundan dolay1
hapsettigi kisinin biitiin hukuki tasarruflar1 gegerlidir.!*”” Hapisteki kisinin borcuna
karsilik malindan higbir sey satilmaz. Ebli Hanife kisinin iflastan sonra biitiin mal
varligin1 kaybedebilecegini, ancak daha sonra tekrar mal sahibi olabilecegini

sdylemistir.!378

Ebl Hanife miiflisin 6zgiir kildigr kolenin, eski efendisine ¢alismasinin
gerekmedigini ifade eder. Ciinkii kisinin iflasina hiikkmedilmekle ve hapsedilmekle,

kolenin miilkiyeti efendisinin elinden ¢ikmaz. Ebli Hanife’ye gore alacaklilarindan

1372 Tpn Hazm, el-Muhalld, C. VIII, s. 409.

1373 Seybani, el-Asl, C. X1, s. 122.

1374 Seybani, el-Asl, C. X1, s. 122.

1375 Seybani, el-Asl, C. X, s. 492.

1376 Seybant, el-Asl, C. X, s. 492.

1377 Seybant, el-Asl, C. X, s. 492.

1378 Ebt Y(suf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 23-24.
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herhangi birinin kullanimi gegerli olmadigina gore, kdle de efendinin miilkiyetinde
kalmaktadir. Dolayisiyla 6zgiir kilma da gegerli olur. Ciinkii kdleyi 6zgiir kilmanin
sartlari: Ozgiir kilinacak koleye sahip olmak ve dzgiir kilma ehliyetine sahip olmaktir.
Bu iki kosul bulununca 6zgiir kilmanin gegerliligi baskalarinin zararmi 6nlemek icin
engellenemez. Bu durum aynen ortak kolede oldugu gibidir. Ortaklardan birisi
koledeki payint 6zgiir kilsa digerine zarar veriyorsa da gecerlidir. Hatta alict aldig:
koleyi teslim almadan 6nce 6zgiir kilsa ve alic1 iflas etmis olsa, satic1 zarar gérecek

olsa da gecerlidir.'?"

Iki miictehidin goriisleri ve dayandiklar1 deliller incelendiginde Ebs Hanife nin
ozellikle miiflisin azat ettigi kolenin her durumda 6zgiirliiglintin gecerli oldugu goriisii,
sefihin ehliyetinin tam oldugu seklinde kabuliiniin bir sonucudur. Hakimin iflasina
hiikmettigi miiflisin, kole azat etme disindaki tasarruflarinda zarari engellemek ve
alacaklilarin magduriyetini 6nlemek amaciyla Nehal’nin miiflisini ifade edilen
tasarruflarin1 gecersiz saymasi hukuken uygulanabilirlik agisindan daha dogrudur.
Miiflisin yaptig1 biitiin hukuki tasarruflarin gecerli sayilmasi durumunda alacaklilara

zarar vermesi muhtemeldir.

4.2. Aile Hukuku
Bu boliimde Nehal ve Ebl Hanife’nin aile hukuku, miras hukuku, bor¢lar

hukuku ve esya hukuku ile ilgili goriisleri mukayese edilecektir.

4.2.1. Evlenme Engelleri
Islam hukukunda evlenme engelleri mutlak ve gegici olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Bu kisimda evlenme engelleri sayilan, emzirme, din farki gibi konularla

ilgili iki miictehidin farkli ictihadlar1 aktarilip bunlarla ilgili kisa analizler yapilacaktir.

Nehai iki yil icerisinde cocuk annesinden baska kadmi emdigi takdirde
aralarinda siit hisimliginin meydana gelecegini, iki yildan sonra ¢ocugun emdigi
kadinla arasinda siit akrabaliginin cereyan etmeyecegini kabul eder.'*®® Nehai bu
konuda “Emzirmeyi tamamlamak isteyen analar cocuklarmni tam iki y1l emzirirler.”!38!

ayetini gorlisiine delil getirmistir.

Ebl Hanife ise ¢ocugun iki buguk yil icerisinde annesinden baska kadin1 emdigi

takdirde aralarinda siit hisimliginin meydana gelecegini, ancak bu siireden sonra ¢cocuk

1379 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 37.
1380 {hn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 204.
1381 Bakara, 2/233.
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annesinden baska kadini emmesi durumunda aralarinda siit akrabaliginin meydana
gelmeyecegini ifade etmistir.'*? Bu konuda goriisiine delil olarak “Karninda tasinmasi

991383

ve slitten kesilmesinin siiresi otuz aydir. ayetini getirmistir. Ebli Hanife bu ayette

Sari’in ¢cocugun anne karninda kalabilecegi en uzun siirenin ve siitten kesilme siiresini

1384

ayr1 ayr1 otuz ay olarak ifade ettigini, °°* ancak gebelik siiresi otuz ay devam etmedigi

icin bu ayetten c¢ocugun siitten kesilme siiresinin otuz ay olacagi sonucuna
varmustir.'*% Eb(i Hanife otuz aydan sonra, nass geregi'**® anne ile babanin anlasarak
cocugu iki y1ldan fazla da cocugun emzirilebilecegini kabul etmekle birlikte,'**” daha
once ifade edildigi gibi bu donemde siit emzirmekle siit kardesliginin meydana

gelmeyecegini kabul etmistir.

Siit akrabaliginin iki yil igerisinde meydana gelecegini savunan Nehai, ¢cocugu

siitten ayirmanin iki y1l oldugunu ifade eden nassin'3®8

zahir anlami ile amel etmistir.
Aralarindaki ihtilaf gortislerine delil aldiklari ayetin farkli olmasi ve ayetlerin farkli

yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Nehai ¢cocugun annesinden baska bir kadin1 bir iki defa emmesiyle siitanneligin
meydana gelmeyecegini belirtmis,'*® bu konuda “Bir veya iki defa ¢ocugun baska

kadin1 emmesi, haram kilmaz.”3* hadisini goriisiine delil almistur.

Eb( Hanife’ye gore siit hisimliginin meydana gelmesi i¢in ¢gocugun bir defa
emmesi yeterlidir.!**! Delili de su ayettir: “Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin kizlari, sizi emziren
analariniz, siit bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden

olup evlerinizde bulunan iivey kizlarmniz size haram kilindu. ...

1382 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 204; Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 136; Merginani, el-Hiddye serhu
biddyeti’l-miibtedi, C. 1V, ss. 6.

1383 Ahkaf, 46/15.

1384 Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-muhtdr, C. 111, s. 118.

1385 Serahsi, el-Mebsit, C. V, s. 118; Mevsili, el-Ihtiyér li ta’lili’l-muhtdr, C. 111, s. 118.

1386 Bakara, 2/233. “Emzirmeyi tamamlamak isteyen analar gocuklarini tam iki y1l emzirirler, Ana baba
kargilikli danisarak ve anlagarak gocugu siitten kesmek isterlerse bundan dolay1 onlar i¢in bir sakinca
yoktur.”

1387 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 136.

1388 Bakara, 2/233.

1389 fbon Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 194.

139 Nesat, “Kitabii’n-Nikah”, 50.

1391 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 134; Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el Gazzali et-Tasi, el-Vasit fi'I-Mezhep, Ahmed Mahmud Ibrahim-Muhammed Muhammed Tamer
(thk.), C. VI, Daru’s-selam, Kahire ts, s. 183.

1392 Nisa, 4/23.
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Ebll Hanife siit hisimliginin meydana gelebilmesi igin emmeyi say1 ile
siirlamanin ayete ilave etmek anlamina gelecegini, bunun da dogru olmayacagin
nasil ki cinsel iligkide say1 dikkate alinmiyorsa ayni sekilde emmede de sayi
sinirlamas1 getirilemeyecegini ifade etmistir.!*** Ebt Hanife “Cocugun bir kadini az
olsun ¢ok olsun emmesiyle siit hisimlig1 gerceklesir. Cocuga o kadin artik haram olur,

evlenemez.” hadisini goriisiine delil almgtir.!3

Nehai siit emzirmeyi tamamlamak isteyen annelere iki y1l emzirmeyi emreden

ayetten hareketle!*>

stitanneliginden dogan haramligin iki y1l igerisinde olabilecegini,
iki y1ldan sonra siit emmeye dayali haramligin meydana gelmeyecegini kabul etmistir.
Ebii Hanife’nin ayete dayali ictihad yaptig1 gériilmektedir. Iki miictehidin farkli goriis
ortaya koymalarinin nedeni ayette “sizi emziren” ifadesinin umum anlam ifade etmesi
ayrica konuyla alakali Hz. Peygamber’den bir¢ok hadisin varit olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kadinlar ¢esitli sebeplerle baska ¢ocuklari emzirebilmektedir. Bir
kez emzirme ile haramlik meydana geldigi kabul edilirse toplumsal hayatta sorunlar
ortaya ¢ikacaktir. Giiniimiizde siit kardesligiyle ilgili telafisi zor durumlar

yasanmaktadir. Coziimii toplumsal ve bireysel problemlerle sonuglanan sayisiz vakia

da mevcuttur.

Siit emmeyle ilgili diger bir konu da siit emmenin ortaya ¢ikardigi sonuglardir.
Ebl Hanife nesep sebebiyle haram olanlarin, emzirme sebebiyle de haram olacagim
kabul etmis, bu konuda nesep sebebiyle haram olanlarin emzirme sebebiyle haram

olacagini kabul etmeyen Nehai’ye katilmamugtir. '3

Nehati, Miisliiman olmayan eslerden tanesi Miisliiman oldugunda digeri ne kadar
sonra Miisliiman olursa olsun belirli bir siire tayin edilmeksizin kadinin esine donmesi
gerektigini kabul etmistir.'*” Nehai goriisiine; Hz. Peygamber’in kizi Hz. Zeynep’in
esi Ebu’l-As Miisliman oluncaya kadar nikdhlarma son vermemesini, bazi
rivayetlerde iki veya alti y1l sonra Miisliman oldugunda esi ile evliligini devam

ettirmesini delil almistir.!3®

1393 Qafif, el-Umm, C. VII, s. 120; Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 134.

139 Darekutni, Siinenii’d-Darekumni, C. V, s. 302; Abdurrezzak, el-Musannef, C. VII, s. 468; Taberant,
C.IX, s. 341.

1395 Bkz. Bakara, 2/233; “Anneler ¢ocuklarini, emzirmeyi tamamlatmak isteyen baba igin, tam iki sene
emzirirler....”

1396 Eby Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 147.

1397 {bn Kudame, el-Mugni, C. VI, s. 154.

1398 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef. C. 11, s. 272; Ebt David, “Talak”, 25.
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Ebl Hanife’nin de dahil oldugu cumhur; eslerden bir tanesi Miisliiman
oldugunda kadmin hiddet siiresi bitmeden once diger es Miisliiman olmazsa nikah
akdinin fesh olacagini kabul etmistir.'**® Nehai hari¢ diger miictehitler kendilerine
ulasan su hadisi de goriislerine delil almislardir; “Hz. Peygamber’in Ebu’l-As ile evli
olan kizi Zeynep, esi Ebu’l-As’tan bir yil 6nce Miisliman oldu. Ebu’l-As’in

Miisliiman olmasindan bir y1l sonra yeni bir nikahla kizin1 ona verdi.”!4%

In Kudame (6. 682/1283) bu konuda Nehai’nin daha &nce kimsenin ortaya
koymadigi saz bir goriis ortaya koydugunu onun goriisiinii kimsenin benimsemedigini
belirtmistir. EbG Hanife’nin de dahil oldugu Nehai’nin disindaki diger miigtehitler bu

3

konuda su ayetleri kendilerine delil almiglardir: “...Cilinkii Miisliiman hanimlar
kafirlere helal degillerdir. Kéfirler de Miisliiman hanimlara helal olmazlar...”'4°! diger
ayet ise “...Kafir kadmlar1 nikdhiniz altinda tutmaym...”'#2 Ebu’l-As’m Hz.
Zeynep’le yasadigi olayin Miimtehine suresinin indirilmesinden 6nce meydana gelmis
oldugu, bu yiizden Miimtehine (60/10) ayetinin gelmesiyle hiikmiin ortadan
kaldirildig1 ifade edilmistir. Ya da Hz. Zeynep’in hamile oldugu bu siire igerisinde
esinin Miisliman olmus olabilecegi veya Hz. Zeynep’in hasta oldugu i¢in hayiz

olmadig1 bu siire icerisinde Miisliiman olma ihtimalinin oldugu séylenmistir.'4%3

Ebil Hanife’nin de dahil oldugu cumhurun konuya yaklagimi ayet ve hadislerle
de desteklendigi goz oniinde bulunduruldugunda daha dogrudur. Nehai’nin fetvasinda
esin Miisliman olmasi i¢in bir siire sinirlamasi1 konulmamstir. Ozellikle kadin
Miisliman olup esi Miisliman olmadiginda Nehai’nin goriisiine gore hareket
edildiginde, kadin i¢in hayat ¢ekilmez hal almasinin yaninda toplumda hukuki ve
sosyal birgok sorunun ortaya ¢tkmasi muhtemeldir. Nehai bu konuda Ibn Kuddme nin

de ifade ettigi gibi kimsenin benimsemedigi saz bir goriis ortaya koymustur.

4.2.2. Nikah Akdinin Sartlar:

Nehati evlenirken ileri siiriilen evlilik akdinin ruhuna aykiri fasit sartlarin batil
oldugunu, akdi ifsat etmedigini, kiyilan akdin gecerli olacagini, akdin yapilmasiyla
fasit sartlarin ortadan kalkacagim kabul etmistir. Ornegin kadinin esine “Baska esle

evlenmeyeceksin veya cariye almayacaksin.” demesi gibi. Bu tiirlii sartlarin gegersiz

13% Tbn Kudame, el-Mugni, C. VII, s. 154.

1400 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 155.
1401 Miimtehine, 60/10.

1402 Miimtehine, 60/10.

1403 {hn Kudame, el-Mugni, C. VI, s. 155.
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oldugunu belirtmistir. Ancak kisi “s0yle sOyle yaparsam bossun” demis olsa, es
yapmayacagini ileri siirdiigli davranigi yaptiginda esinin bos olacagini, bu tiirlii
sartlarin evlilikte baglayici oldugunu belirmistir.!*** Nehai diger bir rivayette ise
kisinin talak sarti hari¢ nikahta kosulan her sarti, aktin ortadan kaldiracagini ileri

stirmiistiir. 403

Ebl Hanife ise kisi heniiz nikdhinda bulunmayan kadina seninle konustugum
glin veya evime girdigin anda ya da seninle cinsel iligskiye girdigim anda bogsun demis
olsa son soziin, ilk iki s6z gibi olmadigint kabul etmistir. Ciinkii kisi bu sdzde
bosamay1 evlenme akdine baglamistir. Evlenme bosama hakkina sahip olma nedenidir.
Dolayistyla kendisine yemin edilen sey demektir, ancak onceki sozler boyle degildir.
Ciinkil eve girme ve konusma bosama hakk: elde etmek i¢in neden degildir. Boyle
olunca, bu sozleri sOyledigi kadinla evlense ve kadin da evine girse onunla konugsa da

bosama meydana gelmez.'4%

Ebl Hanife ilk iki ciimleyi yemin olarak degerlendirmistir. Nasil ki yeminde
yeminin baglandig1 sey varsa, yemin meydana geliyorsa, bosamada da bosama sozii
sOylendigi zaman, kisinin bosama yetkisi bulunmadigi i¢in bosamanin meydana
gelmeyecegini ifade etmistir.'*"” Nehai evlenirken ileri siiriilen sartlarin batil oldugunu
ve evlilikle birlikte ortadan kalkacagi goriislinii benimsemistir. Ebi Hanife ise
evlenmeden Once sOylenen sozleri ve ileri sliriilen sartlar1 ayrintili bir sekilde

incelemistir.

4.2.3. Sihhat Sartlan

4.2.3.1. Balig Kizin veya Zifaf Olmamis Kadinin Evlendirilmesi

Nehai babasiyla ayn1 evde kalan ve bakimini babasinin iistlendigi dulun iznini
istemeden evlendirebilecegini, eger dulun ge¢imi babasina bagli olmayip, babasiyla
kalmryorsa babanin dulu evlendirirken onun izni isteyecegini ifade etmistir.'**® Diger
bir rivayette babanin kizi ister dul ister bakire olsun evlendirme yetkisi oldugunu,

kizin1 ya da dul kizin1 evlendirdigi takdirde, evliligin gegerli olacagini belirtmistir.'%

1404 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 225.
1405 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 225.
1406 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 98.

1407 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 98.

1408 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C.V1, s. 144.
1409 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 39.
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Ebi Hanife ise buliig cagina ermis kizin veya cinsel iliski yasanmadan nikahi
sona eren kizin evlendirilmesinde babanin zorlama yetkisine sahip olmadigini, kizin
fikrini almasi gerektigini, kizin fikri soruldugunda onun susmasinin evlilige razi
oldugu anlamina geldigini kabul etmistir.!*!® Babanin buluga ermis kiz1 ister bakire
ister dul olsun zorla evlendirme yetkisinin olmadigini, bu konuda baba olmadiginda

tayin edilen diger velilerin ve dedenin baba makaminda oldugunu ifade etmistir.'#!!

4.2.3.2. Yetim Kizin Evlendirilmesi

Nehai buluga ermis yetim kizin evlendirilirken izninin alinmasi gerektigini,
onun susmasinin, giilmesinin evlilige razi oldugunu gosterdigini, yetim kizin rizasi
alinmadan evlendirilemeyecegini belirtmistir.!*1? Nehai bakire kizin evlilikte izninin

1413

istenmesine gerekce olarak kizin evlilige engel bir durumu varsa onu ancak

kendisinin bilebilecegini, evlendirilirken kizin fikri alinmazsa evlilikten amaclanan

maksadin ger¢eklesmeyebilecegini ifade etmistir.'*1*,

Ebl Hanife ise ergenlik cagina girmemis yetim kiz, 6rnegin babasi 6lmiis amcasi
tarafindan izni alinmadan evlendirilse, evliligin gecerli olacagini, ancak yetim kizin

bul(ig ¢agina girince muhayyer olacagini (buldig muhayyerligi/hiyaru’l-bulig) 141

ayni
sekilde babas1 veya dedesi disinda bir velisi tarafindan evlendirilmesi durumunda da
bulig cagina erdikten sonra nikahi devam ettirme konusunda muhayyer oldugunu
soylemistir.'*!® Eb(i Hanife dede ve baba haricindeki veliler tarafindan evlendirilen
cocugun, bullig c¢agina ulasinca mahkeme karartyla evliligi sonlandirabilecegi
kanaatindedir. Ona gore diger velilerin baba ve dedeye gore ¢ocuga sefkatleri daha

azdir. 147

Bu konudaki ihtilafin sebebi su hadislerdir: Hz. Peygamber sdyle demistir:

“Yetim kiz ancak izni alinarak evlendirilebilir.”, diger bir hadiste ise; “Bakire kiz

1410 Bby Y(isuf, fhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 171-172; Seybani, C. III, s. 133; ibn Riisd el-
Hafid, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktasid, C. 111, s. 33.

1411 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 1, s. 192.

1412 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 106.

1413 Fercinin bitisik olmasi, karninda kirs, ¢iban bulunmasi, kizin baska bir erkekle evlenmek istmesi
vb. Genis bilgi i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit, C. 1V, s. 197.

1414 Serahst, el-Mebsiit, C. IV, s. 197.

1415 Ebe Y(suf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 169-170.

1416 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 215.

1417 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 215.
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evlendirilirken babasi onun iznini alarak evlendirebilir. Bakirenin susmasi onun izni

sayilir. Ravi ifadenin “susmasi ikraridir.” seklinde de olabilecegini sdylemistir.”!4!8

Bul(g ¢agina ulasmamis kizin ister yetim olsun isterse olmasin velisi tarafindan
evlendirilmesi konusu ayet, hadis ve akli delillere dayandirilarak incelenmistir.'*!
Evlenme ehliyetine malik olmayan kii¢lik yastaki ¢ocuklarin evlendirilmeleriyle ilgili
acik nasslarin mevcut olmadigi, bilakis bu hususun agik bir sekilde ataerkil aile
telakkisinin kisaca oOrflin etkisinin hissedildigi ictihadi bir mesele oldugu
goriilmektedir. Fukahanin heniiz evlenme ehliyetine sahip olmayan kiigiik cocuklarin
evlendirilebilecegi seklindeki bu goriislerinde, toplumda yaygin olan sosyal yapinin
etkisi altinda kalmis olduklari sOylenebilir. Nitekim delil getirilmeye ¢aligilan
nasslardan hiikiim ¢ikarilirken, i¢inde yasanilan toplumun kiiltiir ve anlayisinin etki
edebilecegi herkes tarafindan kabul edilmektedir. Buliig cagina ulagsmayan, heniiz
cinselligi kavrayamayacak kadar kiigiik, psikolojik yonden de ¢ocuk olan ve pek ¢ok
seyi kavrayabilecek ve sorumluluk alabilecek olgunluga ulagmamis kimselerin

evlendirilebilecegi seklindeki fetvalari baska tiirlii agtklamak miimkiin degildir.'**

Evlenme konusunda sadece yasa bagli olarak yapilan degerlendirmeler yaniltici
sonuglara gotlirebilmektedir. Kisinin evlilige hazir olup olmadigini anlamak igin
sosyal olgunluk kazanip kazanmadigin1 gézlemlemek ve bunun yaninda bu olgunluga
ergenligin de eslik etmesini beklemek en giizel tutum olmalidir.

4.2.3.3. Kadimin Velisinin izni Olmadan Evlenmesi

1421

Nehati velinin izninin *“" nik&hta gerekli oldugunu, kadinin kendisinin, annesinin

veya kadin akrabalarinin nikéh kiymaya yetkilerinin olmadigini, veli izni alinmadan,

bir kadinin evlenmesinin caiz olmadigini, '4*?

ayni sekilde kadin rizas1 alinmadan kadin
evlendirildikten sonra nikaha riza gosterse bile 6nce kiyilan nikahin gegersiz olacagini,
yeniden nikah kiyilmasi gerektigini kabul etmistir.'*** Bununla birlikte Nehai’ye ait

diger bir rivayette; velisinin izni olmadan evlenen kadin dengi olan bir erkekle

1418 Miislim”Nikah”,9; Beyhaki, C. VII, s. 186.

1419 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 215.

1420 Halil Tbrahim Acar, “Islam Hukukunda Evlenme Ehliyeti Bakimindan Kiiciiklerin Evlendirilmesi
Problemi”, Dini Arastirmalar Dergisi, S. 16, C. VI, 2003, s. 139.

1421 Nikahta velayet: Bir sahsin evlenmesi hususunda diger bir sahsin haiz oldugu velayet ve selahiyet
demektir. Bkz. Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. 11, s. 8.

1422 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 200; Ibn Ebt Seybe, el-Musannef, C. 111, s. 454.

1423 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. IV, s. C. 39.
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evlenmisse, bu durumda velinin esleri birbirinden ayirip, bosama yetkisinin olmadigini

belirtmistir.'*>* Bu konuda su hadisi delil almistir: “Velisiz nikah olmaz.”!4?

Eb(i Hanife’ye gore tam ehliyete sahip bir kadin, erkekle sahitler huzurunda
dengi olan bir erkekle mehri teslim edilerek evlenirse kiyilan nikahin caizdir. Bununla
birlikte Ebli Hanife, kadin dengi olmayan bir erkekle velisinin izni olmadan
evlendiginde ise velinin itiraz hakki dogacagini dilerse aralarini ayirma hakkinin
oldugunu kabul etmistir.!*?® Eb(i Hanife akil-balig olmus bir kadinin kendi nikahim
asaleten  gerceklestirebilecegi  gibi  baskasinin  nikdhmi  da  vekaleten
gerceklestirebilecegi goriisiinii savunmustur.'*?” Ebsi Hanife velisinin izni olmadan
evlenen kadmin mehri konusunda uyusmazlik yasandiginda, verilen mehir, mehr-i
misile ulagsmigsa nikahin gecerli olacagini, eger erkek mehr-i misili vermekte direnirse
mehirdeki noksanliktan dolay1 velinin nikahi sonlandirabilecegini kabul etmistir.!4?
Ebl Hanife veli onayr alinmadan kadinin dengi olmayan bir esle yaptig1 evlilige
velilerden bir tanesinin onayladiginda, o veliye denk veya alt seviyede olan diger
velilerin itiraz hakkinin diisecegi goriisiinii benimsemis, '“* Ebt Hanife mehir-i
misil’e denk mehir verilmis ve evlilikte denklik varsa velinin bu evlilige itiraz hakkinin

1430

olmadigini, ™ eger hiir, balig ve akil olan kizlarla, dul kadinin velisinin rizas1 olmadan

yaptig1 nikahta denklik ve mehir, mehr-i misilden az olmasi durumunda velinin itiraz

hakkinim oldugunu ve mahkeme yoluyla nikahin fesh edilecegini ifa etmistir. 43!

Ebl Hanife’den diger bir rivayette: Velisiz nikahin esler arasinda denklik varsa
gecerli oldugunu belirtmistir.'**2 Bu konuda su ayetleri delil olarak almistir: “Bekleme
stirelerini bitirdikleri vakit kendileri hakkinda yaptiklar1 mesru islerde, size bir giinah
yoktur.”,'*33 “Eger erkek kadin (ii¢ defa) bosarsa ondan sonra kadin bir baska erkekle
evlenmedikce onu almasi kendisine helal olmaz "'*** “Kadinlar1 bosadigimz ve onlar

da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda aklin ve dinin gereklerine

1424 Seybant, el-Asl, C. X, s. 260.

1425 bn Mace, “Nikah”, 15: Ebd Davad, “Nikah”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 14; Taberani, el-Mu 'cemii -
kebir, C. X1, s. 340; Beyhaki, C. VII, s. 177.

1426 Ebfy Ydisuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 175.

1427 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 10.

1428 Seybani, el-Asl, C. X, s. 260.

1429 Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’I-muhtar, C. 111, s. 100.

1430 Cessas, Ahkdmii’I-Kur’an, C. 11, s. 101.

1431 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 111, s. 358.

1432 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 284.

1433 Bakara, 2/234.

1434 Bakara, 2/230.
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uygun olarak giizellikle anlastiklar1 takdirde, esleriyle (yeniden) evlenmelerine engel

olmayn, 43

Eb(i Hanife zikredilen ayetlerde evlenmenin kadinlara dayandirmasindan
haraketle kadinlarin kendi nikahlarimi kiyma yetkisinin oldugu kanaatindedir.'**® Ebi
Hanife’nin delil aldig1 hadisler: “Bekar kadin nikdhin1 kiyma konusunda velisinden

daha fazla hak sahibidir.”'**7, “Velinin dul kadmn iizerinde bir otoritesi yoktur.”!4*

Hz. Peygamber’in huzurunda meydana gelen olay velinin bekar kadin lizerinde
otoritesinin olmamasiyla ilgili olarak delil getirilmistir. Soyle ki, bir gen¢ kiz Hz.
Peygamber’e geldi: “Babam beni, yaptigi bir c¢irkinligi ortadan kaldirmak igin
kardesinin ogluyla evlendirdi. Peygamberimiz isi kiza birakti. Kiz, babasinin kendisi
hakkinda yaptig1 seyi kabul ettigini sdyledi. Ancak ben, babalarin kizlar iizerinde
evlilik konusunda bir otoritelerinin olmadigini, kadinlarin bilmesini istedim.” dedi.'**
Ayrica Ebi Hanife Hz. Peygamber’in Ummii Seleme (ra) ile evliligindeki
uygulamasini da gériisiine delil almistir: “Ummii Seleme (ra) (kocas1 dldiikten sonra)
hiddet siiresini bitirince Hz. Peygamber ona Hz. Ebibekir’i ve Hz. Omer’i ona
evlenme teklifini iletmek iizere gonderdi. Ummii Seleme (ra) Hz. Omer’e: Hz.
Peygamber’e kendisinin kiskang, ¢ocugu olan bir kadin oldugunu ve velilerinden
sahitlik yapacak kimsesinin olmadigini haber vermesini sdyledi. Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in yanina geldi onun sdylediklerini aktardi. Hz. Peygamber bunun iizerine
Hz. Omer’e onun yanmna geri doniip sunlar1 sdylemesini istedi. “Kiskanghgiyla ilgili
olarak onu yok etmesi i¢in Allah’a dua edecegini, cocuklar1 olmasiyla ilgili olarak da
cocuklartyla ilgilenebilecegini, velilerinden sahitlik yapacak kimsesinin olmadigi
sOziine gelince, onun velileri arasinda bu evlilige kars1 ¢ikacak kisinin olup olmadigin
sdylemesini” istedi. Bunun {izerine Ummii Seleme oglu Omer ibn Ebl Seleme’ye
Peygamberimizle kendisini evlendirmesini istedi. Omer Ibn Ebii Seleme annesini Hz.

Peygamber ile evlendirdi.”!#

1435 Bakara, 2/232.

1436 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 11.

1437 Miislim, “Nikah”, 9; Ebt Daviid, “Nikah”, 25; Beyhaki, C. VII, s. 186.

1438 Ahmed b. Hanbel, C. III, s. 341; EbQi Daviid, Nikah, 25; Abdurrezzak, el-Musannef, C. V1, s. 197,
Darekutni, Stinenti’d-Dédrekutni, C. 1V, s. 347.

1438 Tbn Hibban, Sahih, C. IX, s. 399; Beyhaki, C. VII, s. 191.

1439 {bn Mace, “Nikah”, 12; Nesai, “Nikah”, 36; Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, C. IV, s. 334; Beyhaki,
C. VII, s. 190.

1440 Nesai, “Nikah”, 28; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, C. 1X, s. 374; Beyhaki, C. VII, s. 212.
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Ebli Hanife veli onayr alimmadan nikdhin gegerli oldugunu yukaridaki
delillerden hareketle vermistir. Ayrica kadinin mali lizerinde tasarruf etme hakki
oldugu gibi kendi nefsi lizerinde tasarruf yetkisi oldugunu, dolayisiyla da esini segme
hakkina bizatihi sahip olacagini ifade etmistir.'**! Eb(i Hanife daha 6nce ifade edildigi
gibi nikdhta denklik olmadig1 durumda velinin sikintiya girme ihtimali s6z konusu
oldugundan, veliye itiraz hakki tanimistir. Veli onay1 olmayan nikdhin gegersiz
oldugunu savunanlar Hz. Aise’den nakledilen hadisin ravileri arasinda yer alan
Ziihri’nin rivayet ettigi hadisin hilafina fetva verdigini, boyle yapmakla velisiz nikdhin
gecerli saydigini diistinmiis olabilirler. Ciinkii kisi (Hz. Aise) rivayet ettigi hadisin

ziddiyla amel ettigi icin Eba Hanife hadisin zayif oldugunu kanaatine ulagmustir.'#4?

Hanefi fakihlerinden Cessas (6.370/980) yukarida zikredilen ayetlerin'*** Ebi
Hanife’nin goriisiiniin dogrulugunu gosterdigini, bu ayetlerde ifade edilen nikdhin
velinin onayina ihtiyag duyulmadan gecerli oldugunu belirtmis, konuyu birkac
noktadan ele alarak degerlendirmelerde bulunmustur: ilk ayette gegen « s 35 &< i

»1444 jfadesinde nikah akdi velisi

5% .../...kadin bir baska erkekle evlenmedikge...
sdylenmeden kadina izafe edilmistir. ikinci ayette ise “Lal O Legile zhs e,
(Yeniden evlenmelerinde bir beis yoktur.)”'** Bu ayette de esler raz1 olduklarinda
birbirlerine donmelerinde, veli onay1 gerektigi ifade edilmemistir. Bekleme siirelerini
bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda yaptiklari mesru islerde size giinah yoktur. 1446
Bahsi gecen ayette kadinin kendisi hakkinda yapacag: fiillerde velinin onayimnin sart
oldugu zikredilmemistir. Bu yiizden nikdhin gecerli olmasinda veli onaym sart
kosmak ayetin icerigine terstir.!**” Ebi Hanife velisiz nikdhmn batil oldugunu ifade
eden hadis ile yukarida gegen ayetlere ve Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Omer gibi fakih
sahabilerin uygulamalarina, dolayisiyla meshur siinnete de aykiri oldugu i¢in amel

etmemistir.!#48

Nehai kadinin veli izni olmadan evlenmesinin caiz olmadigint kabul ederken,
kendisine ulasan delilleri degerlendirmis, bakire kizin ve dul kadinin kendisini veli

iznini almaksizin evlenemeyecegi kanaatine varmistir. Eb Hanife ise kadinin,

1441 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 12.

1442 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 12.

1443 Bakara, 2/230, 232, 234.

1444 Bakara, 2/230.

1445 Bakara, 2/232.

1446 Bakara, 2/234.

1447 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C. 11, s. 101.
1448 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, ss. 11-15.
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velisinin iznine gerek olmaksizin evlenme yetkisine sahip oldugu kanaatine ulagmustir.
Bu kanaate varirken Eb(i Hanife kadin-erkek ayrimina gitmemis, hiir, akilli ve buliiga
ermis kadinin evlenirken kendi maslahatini baskalarindan daha cok diisiinecek
durumda oldugunu bu yiizden verdigi karardan velisi degil kendisinin sorumlu

olacagimi diisiinmiis olmalidir.'**

Her iki miictehit kadinin dengi olan bir kisi ile evlendiginde velisinin nikahi
bozma yetkisinin olmadigini kabul etmekle birlikte, Ebi Hanife kadina velisiz kiydig1
nikahtan dolay1 zarar gelmemesi i¢in yukarida ifade edildigi tizere bu tiirlii nikahlarda,
denklik ve mehr-i misil gartin1 getirmistir. Denkligi sart kosarak daha ¢ok ailenin
haklarin1 korumay1, mehr-i misil sartini ileri siirerek kadmin haklarini korumay1 ve
kadinin karsilasmas1 muhtemel sikintiy1 gidermeyi amag¢ edinmis olmalidir. Aslinda
Ebl( Hanife kadina irade 6zgiirliigii tanirken veliyi de islevsiz birakmamakta, veli
onay1 olmadan gergeklesen evlilikte denklik ve mehr-i misil sartinin gerekli oldugunu
kabul etmekte, kadinin veya ailenin ugrayacagi zarar1 6nlemek icin veli onayini ileri

stirerek evliligi, glivence altina almaya ¢alismaktadir.

Iki miictehidin gériisii o giiniin sartlar1 dikkate alinarak degerlendirilmelidir.
Sunu unutmamak gerekir ki giiniimiiz toplumlari, miictehit imamlar donemindekinden
oldukca farkli bir yapiya sahiptir. Olaylarin boyutlar1 degismis ya da yeni boyutlar
eklenmistir. Bunlarin da dikkate alinip degerlendirme zarureti vardir. Bu sebeplerden
otiirii veli onay1 sart degildir diyerek onlarin haberi olmaksizin sadece iki sahidin
huzurunda yapilan evlilikleri Islam hukukunun yapisiyla bagdastirmak zordur. Bu
noktada nikah akdi kadinin haklarimi giivence altina almalidir. Bunu saglamak i¢in
evlenecek genclerin mutlaka ailelerine haber vermeleri ve evliliklerini ilan edip
duyurmalar1 gereklidir. Tescil sart1 ile evlilik hukuki giivence altina alinmig olacak,
aile evlilige raz1 olmasa bile tescil sart1 ile evlilik talak ile sonug¢lanirsa kadinin

problemlerinin ailesi ve toplum tarafindan kabulii kolaylasacaktir.!4>°

4.2.3.4. Zevac-1 Tahlil
Ug talakla esi tarafindan bosanan kadin esine gecici olarak haram olur. Kadimin
eski esi ile evlenebilmesi i¢in bagka bir erkekle evlenmesi gerekir. Konuyla ilgili ayette

“Ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan baska

1449 Tsmail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayis: ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s.
101.

1450 K 5se, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, S. 2, 2003,
s. 113.
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bir koca ile evlenmedikce ona helal olmaz.”!*!

ifadesi yer almaktadir. Nehai’ye gore
ayetin devaminda ifade edilen sartin yerine gelebilmesi i¢in ti¢ talakla bosandig1 esine
helal kilacak aktin devamlilik niyetiyle ve zifafin gerceklestigi evliligin meydana
gelmesi gerekir. Nehai, ikinci kocanin, kadini ilk kocaya ya da daha dnce bosandig:
baska bir esine helal kilmak ic¢in evlenmesi durumunda bu akit sirasinda sart

kosulmamus olsa da kiyilan nikah caiz degildir.!*>

Ebii Hanife ii¢ talakla esi tarafindan bosanan kadinin ilk esine helal olmak i¢in
akit esnasinda agikca sart kosularak yapilan nikahin tahrimen mekruh olmakla birlikte

sahih oldugunu ifade etmistir.'*>3

Goriildiigii izere Nehai zevaci tahlilin akit sirasinda sart kosulmasa bile sahih
olmayacag1 goriistinde iken, Eb(i Hanife bu tiir nikahlar1 hos karsilamamakla birlikte,
hukuki sonuglarin1 da dikkate alarak tahrimen mekruh kabul ederek sahih olacagi
goriisiinii benimsemistir. Nehai’nin gortisii ayetlerin ifade ettigi manaya ve evliligin
ciddiye alinmasi, talak konusunun eglenceye alinmamasi ve kadinlarin haklarinin

korunmasi agisindan oldukca 6nemlidir.

4.2.3.5. Liizum Sartlar: (Cinsel Kusurlarin Evlilige Etkisi)

Nehai evlilikte halvet meydana geldikten sonra erkekte cinsel iktidarsizlik
oldugu ortaya ¢iksa, bu durumda bir yil beklenecegini kabul etmis, bununla birlikte
hastaligin iyilesmemesi halinde bir yilin sonunda bosanma gerceklesecegini, kadina
tam mehir verilecegini belirtmistir.'"*** Nehai diger bir rivayette evlilik hayatinin
gerceklesmesine engel durumlarin erkek kaynakli oldugunda kadina tam mehir
verilecegini ve bosanma gerceklestikten sonra kadinin tam hiddet beklemesi

gerektigini soylemistir. 4>

Ebl Hanife ise kocanin akli denge bozuklugu, ala tenli, clizzamli vb. durumlarda
kadinin nikdhtan dénme muhayyerliginin olmadigim sdylemistir.'*® Ebi Hanife
bununla birlikte evlilikte halvet meydana geldikten sonra erkekte cinsel iktidarsizlik
gibi cinsel iliskiye engel olan hastaliklarin tefrik sebebi oldugunu kabul etmistir.'*>’

Ebl Hanife burada da cinsel iliskiye engel durum oldugundan cinsel iliskiden 6nce

1451 Bakara, 2/230.

1452 Begavi, Serhu ’s-siinne, C. IX, s. 101.

1453 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 111, ss. 188-189.
1454 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 254.

1455 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 287.

1436 Merginanti, el-Hiddaye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 11, s. 274.
1457 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 47.
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bosanan kadinin durumunda oldugu gibi kadinin tam mehir almayip, mihrin yarisini
almas1 gerektigini kabul etmistir. Ebli Hanife ayni sekilde kadin ramazan orucu
tutarken, hayizliyken, ihramliyken veya kadmin cinsel organi bitisik olup iliskiye
elverisli olmadig1 durumlarda, kocas1 kadini cinsel iligki meydana gelmeden Once
bosamissa bu durumda da kadm yarim mehir alir demistir.'**® Eb&i Hanife kocanin

cinsel organin kesik olmasimin esler arasinda sahih halvetin'4>®

meydan gelmesine
engel bir kusur oldugunu savunmus, eger evlilik erkegin cinsel organinin kesik olmasi
sebebiyle sona ermisse bu durumda kadinin mehrini tam almasi gerektigini ve iddetini
de tam olarak beklemesi gerektigini kabul etmistir.!*® Eba Hanife’ye gore cinsel
organi kesik olan erkekle evlenen kadin, nikdh akdinin geregi olan sorumlulugunu
yerine getirmis, kendisini kocasma teslim etmistir. Bundan dolayr mehri hak
kazanmistir. Bu yiizden iddetini de tam bekler. Ona gore bazi durumlarda sahih halvet
cinsel iligki meydana gelmis gibi sonuglar meydana getirir. Ebi Hanife bu durumu
menfaat satis1 iizerine gergeklestirilen icare/kira akitlerine kiyas yapmus, kira akdinde
mal sahibi, kiralanan mali kiracinin faydalanmasi i¢in hazir hale getirdikten sonra
kiracinin ondan faydalanip, faydalanmamasi durumu degistirmez ev sahibi iicreti hak

edecegini belirtmistir.'4%!

4.2.4. Nikah Akdinin Sonuclari
Bu boliimde iki miictehidin mehir, nafaka, nesebin siibutu, halvet gibi nikéh
akdinin dogurdugu sonuglarla ilgi ortaya koyduklar: farkli gortisler incelenecek ve

degerlendirilecektir.

4.2.4.1. Mehir

Mehir nikah akitlerinde erkek tarafindan verilen ¢esitli emtia ve menfaatlerden
olusmaktadir. Mehir bazen evliliklerde nizaya sebep olabilmektedir. Mehrin belirlenis
sekli ve ddenmesi ile ilgili miictehitler ¢esitli goriisler ortaya koymuslardir. Nehai

mihrin insanlardan gizlenip, eslerin kendi aralarinda anlastiklar1 miktardan fazlasini

1458 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 26.

1459 Sahih halvet; Sahih evlilik aktiyle evlenen eslerin eslerin baska iigiincii bir kisinin izinsiz
girmeyecegi yerde bulunmalar1 ve aralarinda cinsel iligkye engel bir durumun bulunmamasi gerekir.
Bagkalarimin rahatlikla girebildikleri yerlerde halvet meydan gelmez. Genis bilgi i¢in bkz. Cessas,
Ahkamii’l-Kur’an, C. 11, ss. 147-150; Bilmen, Hukuk: fslamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C.
1L, ss. 11-12, 124-128; Mv. F., “Halvet”, C. IXX, s. 265; Orhan Ceker, “Halvet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1997, ss. 384-386.

1460 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 103.

1461 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1. s. 292.
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ilan etmeleri durumunda ilan edilen mihrin gegerli olacagini, Ebl Hanife ise eslerin

ilan ettikleri mihrin gegersiz, anlastiklart mihrin gecerli olacagini soylemistir. 462

Nehai mehir belirlendikten sonra, mehir teslim edilmeden nikah kiyilarak evlilik
hayat1 yasayabilecegini kabul etmistir.'*** Nehaf evlilikten 6nce, mehir belirlendikten
sonra, evliligin gergeklesmis olacagini mihrin teslim edilme sartinin aranmadan
kisinin esi ile birlikte olabilecegini ifade etmis, bu konuda su ayeti goriisiine delil
almistir: “...Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak

uzlastiginiz seyler konusunda size giinah yoktur...”!464

Nehai, Ibn Mesut’un &grencilerinin yaptign uygulamay1 da goriisiine esas
almistir. Séyleki Ibn Mesut’un 6grencilerinden bir tanesinin bir kadinla evlenmeden

once mehri para olarak anlasip parayr teslim etmeden kadinla birlikte oldugu

nakledilmektedir. 4%

Ebi Hanife’ye gore ise kisi evlendiginde mehri daha sonra 6demek {izere (mehr-
1 miieccel) olarak anlastiginda, siirenin dolmasini beklemeden esiyle evlilik hayati
yasayabilir, ancak 6denecek mehir eger para cinsinden ise parayr ddemeden esiyle
birlikte olamaz. Mehir nakit olarak verilmek iizere taraflar anlasip koca, mehri
vermeden esiyle birlikte olmaya kalktiginda esinin kendisiyle birlikte olmay1
reddedebilecegini ifade etmistir.!*® Ebi Hanife’ye gére mehir belirlenmeyip, iki
maldan veya iki koleyi isaret edip “Su ikisinden herhangi birini verdim.” seklinde ifade
etmesi halinde kadin kendisine teklif edilen maldan mehr-i misile en yakin olam
almalidir. Eger mehr-1 misil teklif edilen degerler arasinda ise kadina mehir takdir
edilir. Eb0 Hanife mehirde belirsizlik oldugunda mehr-i misil dikkate alinarak

belirsizligin giderilmesi gerektigini kabul etmistir. 46’

Bu konuda Ebli Hanife su hadisi delil almistir: “Hz. Ali, Fatima’y1 istedigi vakit,

Hz. Peygamber ona “Fatima’ya mehir olarak bir sey ver.” dedi. Ali de “Verebilecek

1468

bir seyim yok ki” diye cevap verdi. Hz. Peygamber “Hutamiyye zirhin nerede?”

1462 Ebfy Yiisuf, Ihtildafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 177.

1463 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 182; ibn Hazm, el-Muhalld, C.1X, s. 84.

1464 Nisa, 4/24.

1465 Thn Hazm, el-Muhalld, C. I1X, s. 84.

1466 Ton Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 84; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1L s. 289.

1467 Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-muhtdr, C. 111, s. 100.

1468 Hz. Ali’nin zirhina hutami denmesinin sebebi, zirh yapmakla sohret bulan Abdulkays ogullarindan
Hutdme b. Muharib’e nisbet edilmis olmasindandir. Genis bilgin bkz. Ebii’t-Tayyib Muhammed
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diye sordu. “Yanimda” demesi iizerine Hz. Peygamber “O halde Fatima’ya onu ver.”

dedl 991469

Nehai’ye gore evlenmeden 6nce mehri belirlenip cinsel iliskiden 6nce bosanan
kadinin mehrinin ancak mehri bagislama yetkisi olan kisilerce kocaya
bagislanabilecegini ifade etmistir. Ayette ifade edilen “Kendilerine mehir tayin ederek
evlendiginiz kadinlari, temas etmeden bosarsaniz, tayin ettiiniz mihrin yaris1 onlarin
hakkidir. Ancak kadinlarin vazge¢mesi veya nikdh bagi elinde bulunanin (velinin)
vazgecmesi hali miistesna, affetmeniz (mehirden vazge¢meniz), takvaya daha
uygundur. Aranizda iyilik ve ihsani unutmayin. Siiphesiz Allah yapmakta olduklarinizi
hakkiyla gériir.”'*’" Nehai nikah bag1 elinde bulunan kisileri; kadinin babasi, erkek

kardesi ya da nikahm iznine bagl olan Kisiler olarak belirtmistir.!4’!

Ebl Hanife ise nikdh bagi elinde olan, nikdhi gerceklestiren, onaylayan,
sonlandirma yetkisi olan kisinin kadinin kocasi oldugunu, bu konuda kadinin velisinin,
evlilik sona erdiginde kadina verilecek mehir hakkinda bagiglama yetkisinin

olmadigini kabul etmistir.!4”?

4.2.4.2. Nafaka

Nehai kocasi kaybolan kadinin ge¢imini saglamak i¢in bor¢ aldiginda bunu
kocasinin 6deyecegini, eger kadimin kendi mali varsa ondan harcamasi durumunda
kocasinin déndiigiinde karisina bir sey 6demeyecegini kabul etmistir.'*’* Nehat kocasi
kaybolan kadinin ge¢imini saglamak icin nafakaya ihtiyaci oldugunda eger kaybolan
kocasinin mal1 yoksa bu durumda hakimin kaybolan kocasinin 6demesi sartiyla nafaka
baglayabilecegini belirtmistir.!4”* Nehai bu konuda Hind’in, esi Eb Siifyan’dan
nafaka istemesi iizerine, Hz. Peygamber’in; kendine ve ¢ocuklarina yetecek kadar orfe
uygun olarak bir miktar Eb0 Siifyan’in malindan alabilmesi i¢in izin vermesini delil

almistir.'4”

Semsii’l-Hak b. Emir el-Azimabadi, Avniil-ma biid, C. IV, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995,
s. 162.

1469 Nesat, Nikah, 76.

1470 Bakara, 2/237.

Y71 Tbn Kesir, Tefstrii'l-Kur'dni’l-azim, C. 1, s. 644.

1472 Tbn Kesir, Tefstrii'l-Kur'dni’l-azim, C. 1, s. 644.

1473 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 94.

1474 Serahsi, el-Mebsiit, C. X1, s. 42.

1475 Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siineniis-sagir, Abdulmuti Emin Ka’aci (thk.),
C. 111, Camiatii’t-Dirasati’l-Islamiyye, Karaci 1989, s. 186; Ibni Mace, Ticarat, 65.
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Nehai gorilisiinii su sekilde aciklamistir: Hz. Peygamber’in Hind’e nafaka
bagladiginda Ebi Siifyan’in kayip oldugu,'¥’® baz1 kaynaklarda ise Ebd Siifyan’m
cimri oldugu icin esine yeterli miktarda para vermedigi'*’” nakledilmektedir. Nehai bu
sebeplerden dolay1 Hz. Peygamber’in Hind’e nafaka baglamasinin kazai bir uygulama
oldugundan hareket etmis, esi kaybolan kadina hakim tarafindan kocasinin malindan,
ya da kocasi dondiigiinde 6demek sartiyla nafaka baglamanin gerekli oldugunu

belirtmistir.'4”8

Eb(i Hanife ise onceleri kocasi kaybolan kadina mahkemece Orfe uygun bir
miktarda nafaka tahsis edilecegini, bunun disinda baska bir sey alamayacagini kabul
etmekte bu konuda Hind hadisini goriisiine delil almaktaydi.'4’® Ebt Hanife daha sonra
bu goriisii terk etmis, Kadi Siireyh’in kocasi kaybolan kadina mahkemece nafaka
belirlenecegini, yoksa kadin esinin malindan nafaka adi altinda hicbir sey
alamayacagini, ayn1 sekilde kocast kaybolan kadinin harcadigi seyleri kendisinin
odeyecegini, kadin kayip kocanin zimmetinde bor¢lanamayacagini belirtmistir. Bunun
yaninda hakimin, hi¢cbir hasim (davaci) olmadigi durumlarda kayip olan kisi aleyhine
hiikiim vererek onu herhangi bir seyle yiikiimlii kilmasinin da miimkiin olmayacagin

ifade etmistir.'*8°

Nehai’nin goriisii, esi kaybolan kadinin belirli bir siire magdur olmamasi ve ayni
zamanda Hz. Peygamber’in uygulamasiyla da desteklendigi i¢in konuya daha dogru
bir yaklasimdir. Dolayisiyla kadinin ge¢imini saglayacak imkanlari yoksa magdur

olacak, kotii yollara diismesinin yolu acilacaktir.

Nehai hamile olan kadinin kocas1 61diigiinde, eger kocasi zengin ise bu durumda
mirastan alacagi paydan mahsuplasmak tlizere malindan harcayabilecegini, hamile
kadinin kocasi fakir ise bu durumda kocasinin tiim malin1 harcayip kullanabilecegini
soylemistir.'**! Nehai’den nakledilen diger rivayette ise kocas1 6len kadinin, kocasinin
durumuna bakilmaksizin kocasmnin geride biraktigt mallarin tamamindan

faydalanabilecegini,'*%? {i¢ talakla bosandiginda ise esinin evinde oturma ve nafaka

1476 Beyhaki, es-Stinenii’s Sagir, C. 111, s. 186; Ibni Mace, Ticarat, 65.

1477 Buhard, “Biiyd”, 95.

1478 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. IV. s. 26.

979 Ebi Yiisuf, Jhtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 62; Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C.
VII, ss. 94-95. Serahsi, el-Mebsiit, C. X1, s. 43.

1480 Eby Yasuf, Jhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 62-63; Safii, el-Umm, C. VII, s. 127; Serahsi,
el-Mebsiit, C. X1, s. 42.

1481 {bn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 86.

1482 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C. V, s. 359.
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hakkinm oldugunu belirtir.!*33 Lian, huld, il yollarindan bir tanesiyle bosandiginda
kadin eger hamile ise nafaka hakkinin oldugunu kabul ettigi de kaynaklarda

mevcuttur, 484

EbG Hanife ise kocasi Olen bosanmis kadinin hamile olup olmamasina
bakilmaksizin esinin evinde ikamet etme ve esinin malindan nafakasini karsilama
hakkina sahip olmadigini, kocasiin oliimiiyle birlikte mallariin varislere gegecegini
kabul etmistir.!*®> Eba Hanife kocasi 6len kadin, eger kocasinin malindan kullanmissa
kocasinin 6ldiigii giinden itibaren hesaplanarak mirastan alacagi paydan diisiilecegini

ifade etmistir.'#3¢

Ibn Mes’id gibi sahabilerin 6nde gelenlerinin de kocas1 6len hamile kadmin
kocasinin  malinin  tamamindan  faydalanabilecegi  goriisiinde  olduklar
nakledilmektedir.'**” Hamile kadinin hiddet siiresinin uzun olmasi ve diinyaya
getirecegi ¢cocuk dolayistyla magdur olmamasi hukuk mantig1 agisindan 6nemlidir.
Kur’an-1 Kerim’de de cocuk sebebiyle hem annenin hem de babanin zarara

ugratilmamasi 6zellikle iizerinde durulan konulardan bir tanesidir.'#%

Nehat kisi zina mahsulii olan bir cocuk buldugunda, o ¢ocuktan alacagi olsa ve
ona infakta bulunsa yaptigi harcamalara sahit tutmasi gerektigini, buldugu zina
mahsulii cocuga ondaki alacagindan mahsuplasmak iizere infak yaparsa bu konuda

yaptig1 harcamalara sahit getirmesine gerek olmadigini belirtir.'#%

Ebl Hanife zina mahsulii gocuga mahkemece nafaka tahsis edilecegini, bunun

disinda bulan kisinin herhangi bir harcama yapamayacagini ifade eder.!4%

Eb{i Hanife bu konuda Hz. Omer’in uygulamasini esas almistir. Bir kisi zina
mahsulii olan bir gocuk buldugunda onu Hz. Omer’e getirmistir. Hz. Omer ona ¢ocugu
emzirtmesi gerektigini, onun lizerinde velayet hakkinin oldugunu ve ¢ocugun emzirme

masrafinin devlet tarafindan karsilanacagini sdylemistir.'**!

1483 [bn Ebh Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 137.

1484 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 138.

1485 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. V, ss. 359-360.

1486 Thn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 86.

1487 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, C. V, s. 359.

1488 Bkz. Bakara, 2/233; “...Higbir anne, ¢ocugu sebebiyle, hicbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara
ugratilmamalidir...”

1489 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 451.

149 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 451, C. IX, s. 15.

14991 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IX, s. 16.
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4.2.4.3. Nesebin Siibutu
Nehati kaynaklarda “Veled-i zina” kavramiyla ifade edilen zina mahsulii kisiden,
hizmet¢i olarak faydalanilabilecegini ancak c¢ocuk sahibi olmak igin

evlenilemeyecegini kabul etmistir.!**?

Ebl Hanife ise zina mahsulii ¢ocugun evlenme konusunda lidn uygulanan
kisilerin ¢ocuklarina uygulanan muamelenin (imamet, miras vb.) yapilacagini ifade

etmistir.'?

4.2.4.4. Mahremiyetin Olusmasi
Nehai beraberinde kizi olan kadinin cinsel organina bakan erkege Allah’in
kiyamet giinii rahmet nazariyla bakmayacagimi sdylemistir.'*** Nehai’ye gére haramlik

ancak cinsel iliski ile meydana gelir.'#%

Ebi Hanife ise koca, beraberinde kizi olan kadinin cinsel organina bakmasiyla
aralarinda haramlik meydana gelecegini kabul etmis,'*® bu konuda su hadisi delil
olarak almistir: Hz. Peygamber; “Bir adam bir kadinin cinsel organina sehvetle
bakarsa, o kadmnin annesi ve kiz1 bakan kisiye haram olur.”'*7 der. Bu konuda Ebii
Hanife nass sebebiyle kiyasi terk etmis haramlik hiikmiinii verirken istihsan
yapmustir.'**® Ebti Hanife’nin goriisiine Serahsi su sekilde agiklik getirmistir: Eger bir
adam bir kadinin cinsel organina sehvetle baksa, bize gore istihsanen haramlik
meydana gelir. Kiyasa gore haramlik meydana gelmez, ¢iinkii bakmak, tefekkiir gibi
ona bitisik olmayan bir seydir. Su kadar var ki cinsel iliskiye girip inzal meydana
gelmedikce, bakmakla oru¢ bozulmuyor. Eger bakmakla haramlik meydan gelseydi,
cinsel organa bakmakla baska bir yere bakmak -sehvetle 6pmek gibi- esit olurdu. Fakat

biz hadis sebebiyle kiyasi terk ettik.'4*

Iki miictehidin bu konuda farkli gériis ortaya koymalarmin sebebi su ayeti farkli

yorumlamalarindan ileri gelmektedir: “Kendileriyle zifafa girdiginiz kadmnlar...”!>%

1492 Begavi, Serhu ’s-siinne, C. IX, s. 290.

1493 Seybani, el-Asl, C. VI, s. 95.

1494 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 194.

1495 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

149 Ebd Yiisuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 172-174; Safii, el-Umm, C. VII, s. 164.
1497 Beyhaki, C. VII, s. 275.

1498 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

1499 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

1500 Nisa, 4/23.
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Nehai erkek kadimin baskasinin bakmasi haram olan yerlerine baktiginda veya
dokundugunda halvetin ger¢eklesecegini, bu durum esler arasinda meydana geldikten

sonra bosanma gergeklesmisse kadinin mehri hak ettigini kabul etmistir.!>!

EbG Hanife ise erkek, kadinin evinde bas basa kaldiginda, erkegin ramazan
orucunun kazasini tutmasi, zthar cezasit ya da adak orucu tutmasi durumlarinda,
aralarinda cinsel iligki ister meydana gelsin ister gelmesin halvetin ger¢eklesecegini,
bu durumda egler arasinda talak meydan gelmisse kadinin mihrin tamamini almaya
hak kazanacagini ve hiddet bekleyecegini ifade etmistir. Bununla birlikte EbG Hanife
kadinin hayizli olmasi, ramazan orucunu tutuyor olmasi, ¢élde, ev olmayan arazide,
ya da mescitte bas baga kalmalar1 gibi durumlarda ise kadinin mihrin yarisint alacagini

belirtmistir.'>%?

4.2.5. Evliligin Sona Ermesi

4.2.5.1. Bosanma Oncesi Siire¢

Hakemlerin olusum sekli ve yetkileri miictehitler arasinda ihtilaf konusu olmus,
hakemlerin karar verme sekilleri ve yetkileri tartisilmistir. Nehai esler arasinda
anlagsmazliklar meydana gelmesi halinde, birisi kadinin digeri kocanin tarafindan
olmak iizere iki hakem tayin edilebilecegini belirtmis ve bu hakemlerin, yetkilerini
oldukca genis tutmustur. Nehal hakemlerin esleri bir araya getirme, esleri bir, iki veya

{ic bosama ile bosama yetkisine sahip olduklarini kabul etmistir.!>%

Ebl Hanife ise hakemlerin taraflarin rizasi1 alinmaksizin olusturulabilecegini
ancak, Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete dayanarak hakemlerin esleri bosama

yetkilerinin olmadig1 kanaatindedir.'>%*

Eb( Hanife hakemlerin yetkilerini dar ¢ergevede tutmus, Nehai ise hakemlere
genis yetkiler tanimistir. Hakemlere evliliklerde uzlastirma, arabuluculuk rolii disinda

genis yetkiler tanimak telafisi giic durumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.

4.2.5.2. Talak
4.2.5.2.1. Sarth Talak
Nehai’ye gore evlilik gerceklesmeden Once ileri siiriilen sartlarin (6rnegin

kadinin esine baska kadinla evlenmeme ve cariye almamay1 sart kogmasi vb.) gegersiz

1501 Thn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 76.
1502 {hn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 76.
1503 {pn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 11, s. 260.
1504 {pn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 11, s. 260.
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nikdh ise gecerlidir. Bununla birlikte Nehai, kisinin kendisinin yapacagi
davraniglardan dolay1 esinin bos olacagini sart kosmasi durumunda, bu tiirlii sartlarin

baglayic1 olacagimi kabul etmistir.!5%

Nehai kisi evlenmeden once “Hangi kadinla evlenirsem evleneyim bostur.”
sOziinii sOylemesi durumunda bu soziin bir anlam ifade etmeyecegini dolayisiyla bu
sOzle bosanma gerceklesmeyecegini kabul etmistir. Ancak kisi sozii soylerken belli bir
kadin ya da kabileyi kastederek soziinii kayit altina almigsa, bu durumda bu s6ziin

gecerli olacagini ve bosanmanin gerceklesecegini sdylemistir.!>%

Ebl Hanife’ye gore erkek, hanimma “Hangi kadinla evlenirsem evleneyim
bostur.” sozilinli sdylese, bir bosama gerceklesir. Ebli Hanife ayrica bosama cinsel
iligkiden sonra vuku bulmussa kadinin mehir alacagini, bosama cinsel iligkiden 6nce

gerceklestiginde ise mihrin yarisini hak edecegi kanaatini benimsemistir. !>

Nehai bu tirlii sinirlar1 belirlenmeyen genel ifadelerle yapilan bosamalarin
gerceklesmeyecegini ¢iinkii genel ifadeler kullanildiginda cehalet ¢ok olacagini
sOylemistir. Mecellede kabul edilen “cehalet-i fahise” prensibini burada kullanarak bu
sonuca ulastig1 sdylenebilir.'>°® Eb{i Hanife ise evlenmeden énce 6ne siiriilen her tiirlii

sartin gegersiz ancak nikahin gecerli olacagini ifade etmistir.'%

4.2.5.2.2. Siireye Bagh Bosama

Nehat, kisinin esini bosamay1 zamana baglamasi 6rnegin kisinin esine bir siire
sOyleyip bossun demesi halinde o siire doldugunda bosanmis olacagini kabul etmistir.
1510 Eb{i Hanife ise bosanmanin zamana bagli olarak yani siire tayin edilse bile siire
doldugunda gerceklesmeyecegini,'>!! dolayisiyla kisinin nikahi belirli bir siire tayin

edilerek kiyillamayacagini sdylemistir. Ebi Hanife bu tiirlii nikdhin Hz. Peygamber

1505 Tpn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 443.

1506 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 420.
1507 Bbfy Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 203.
1508 Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye, m. 1578.

1509 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 443.

1510 {hn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 480.

1511 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 480
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tarafindan onceleri izin verildigini ancak bu hiikmiin daha sonra inen talak ayeti '3!2

ile nesh edildigi kanaatindedir.'>'3

Ebii Hanife nikah akdinin yapis1 geregi taraflar1 baglayici bir akit oldugunu siire
ile siirlamanin nikdh akdinin ruhuna uygun diismeyecegini kabul etmistir.
Dolayistyla ona gore nikah akdi, bastan kurulurken hayat boyu devam etmesi

amaclanan bir akittir.

4.2.5.2.3. Cinsel iliskiden Once Talak

Nehai’ye gore kisi evlenip cinsel iligkiden Once aymi mecliste, esini farkl
kelimeler kullanarak ya da bitisik kelimelerden olusan “Sen bogsun, bogsun, bogsun”
gibi sozlerle bosasa, bu durumda bain talak gerceklesir. Kadin baskasiyla evlenip,
evlendigi esi tarafindan bosanmadikca eski esiyle tekrar evlenemez.!>'* Bir mecliste
esini bir defa bosay1p oradan ayrildiktan sonra baska mecliste tekrar bosama ifadelerini
kullansa bu ifadelerle bir daha bosanma gerceklesmeyecegini belirtir.'>!*> Nehai mehri
onceden belirlenmis kadin cinsel iliskiden Once kocasi tarafindan bosanirsa bu
durumda kadmin mehr-i misilin yarisim alacagini kabul eder.'>'¢ Nehai mehri 6nceden
belirlenmemis kadin cinsel iliskiden 6nce kocasi tarafindan bosanirsa bu durumda da
kadmin mehr-i misilin yarisini alacagm belirtir.'>!7 Nehai cinsel iliskiden once esi
tarafindan bosanirsa kadina verilecek miktar1 hakkinda su iki ayeti dikkate alarak
belirlemistir: “Ey inananlar! Miimin kadinlarla nik&hlanip, onlari, temasta
bulunmadan bosadiginizda, artik onlar i¢in size hiddet saymaya liizum yoktur.
Kendilerine bagista bulunarak onlari giizellikle serbest birakin.”!*!® “Eger onlara
mehir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mihrin yaris1
onlarindir. Ancak kadinin, ya da nikah bag: elinde bulunanin (kocanin, paylarindan)

vazgecmesi bagka. Bununla birlikte (ey erkekler), sizin vazge¢cmeniz takvaya (Allah’a

1512 Talak, 65/1, “Ey Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginizda, onlari, iddetlerini gdzeterek bosayin ve
iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’tan sakinin. Onlar1, apagik bir hayasizlik yapmalar1 hali bir yana
evlerinden ¢ikarmayin, onlar da ¢ikmasinlar. Bunlar, Allah’in smirlaridir. Allah’in siirlarii kim
asarsa, siiphesiz, kendine yazik etmis olur. Bilmezsin, olur ki, Allah bunun ardindan bir hal meydana
getirir.”

1513 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 11, s. 273.

1514 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. IV, ss. 67-68; ibn Hazm, el-Muhalid, C. IX s. 408.

1515 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. 1X s. 408.

1516 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. 1L, s. 297.

1517 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 440.

1518 Ahzab, 33/49.
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kars1 gelmekten sakinmaya) daha yakindir. Aranizda iyilik yapmayi da unutmayin.

Siiphesiz Allah, yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.” 13"

Ebl Hanife’ye gore ise bosama sozii sayiya bitisik olarak sdylenirse, bosama o
say1 ile birlikte meydana gelir. Ciinkii bosamay1 gerceklestiren o sayidir. Sayiy1 acik¢a
sOylendigi zaman “Sen bogsun” ifadesi degil say1 etken olur. Bundan dolay1 adam “Sen
bossun” deyip de “ii¢ talakla” diye belirtmeden kadin 6lse bosama gerceklesmez.
Ciinkii bu sdylenenlerin tamami, hiikkmen tek sozdiir. Tek olan séziin boliinmesi de
miimkiin degildir. Bosama ifadesi en kisa bu sekilde sdylenebilir. “Sen bogsun, sen
bossun, sen bossun.” sozii ise boyle degildir. Ciinkii bu soz farkli kelimelerden
olugmaktadir. Ama “Sen bossun bossun bossun” (araya s harfi kullanmadan) dedigi
zaman, ilk “Sen bossun” s6zii ile kesin bosama (bain) gerceklesir. Sonraki sdylenenleri

esi olmayan hanima sdylemis sayilir.! %

Ebl Hanife nikah kiyilip mehir belirlenmemis, ancak mehri sonradan belirlenen
kadin, mehre razi olduktan sonra cinsel iliski meydana gelmeden bosanma
gerceklesmisse bu durumda kadina mut’a (hediye, evlilik tazminati) verilmesi

gerektigini kabul eder.!>?!

EbGi Hanife birinci bosamadan sonra ikinci bosamadan 6nce kadinin serbest
oldugunu, hiddet de beklemesine gerek olmadig1r bunun yaninda baska bir erkekle
evlenmesinin de helal oldugunu belirterek, “Bdyle iken nasil olur da ona talak yapilir.
O artik o erkegin esi degil baskasinin esidir.” diyerek bu konuda kisinin niyetini

dikkate almamistir.'>?2 Nehai bu tiirlii bosanmalarda niyeti dikkate almistir.!>??

4.2.5.2.4. Matuhun ve Cocugun Talaki

Kisinin mali tasarruflarinda sinirlamaya gidilebilmesi i¢in si1gar, ciinlin, ateh,
sefeh, rikk, maraz-1 mevt ve deyn gibi gesitli sebepler vardir. Islam hukukgular sayilan
sebeplerin bir kismini kisitlama sebebi sayarken bir kismini kisitlama sebebi

saymamiglardir.

1519 Bakara, 2/237.

1520 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 89.

1521 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 439.

1522 Ebt Yasuf, htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 193.
1523 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 69.
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Nehai mutlak olarak c¢ocugun, (sigar) ve ma’tuhun bosamasinin gecerli
olmayacagimi sdylemistir.'">>* Hz. Peygamber’in “Matuh haric herkesin talaki

gecerlidir.”'>% hadisini goriisiine delil almistir.

Ebli Hanife ise ¢ocugun bosamasinin gecerli olmayacagini kabul etmekle
birlikte, ¢ocugun durumunu ayrintili bir sekilde incelemis ona gore hiikiimler
vermistir. EbGl Hanife ergenlik ¢agina girmeyen ¢ocugun, ¢ocuk akranlarinin ergenlige
girdigi asgari yasa girmedikg¢e yaptig1 bosamanin gegerli olmayacagini ifade etmistir.
Ebl Hanife ¢ocuklar on dokuz yasina girdigi halde ergenlige girmemislerse o kisileri
ergen olarak kabul etmistir.'?® Eb(i Hanife’ye gére hukuki tasarruflarinda cevresi

tarafindan aldatilan sefihin yaptig1 bosama gegerlidir.'>%’

4.2.5.2.5. Evliligi Sona Erdirme iradesinin Yazilh Beyani

Nehai kendi eliyle esini bosadigint  yazan kisinin  bosamasinin
gerceklesecegini,!>?® Ebii Hanife ise kisinin esini bosadigini yere yazsa bu yazinin
bosama olarak kabul edilmeyecegini ifade etmistir. Kisi esini bosadigini kagida yazsa
sonra bu yazisiyla bosamaya niyet etmedigini sdylese bu sozii ile bosamadigina dair
fetva verilebilecegini ancak yazdigi yazidan niyetinin bosama olmadigin1 mahkemede

sdylese, bunun kabul edilemeyecegini belirtmistir. !>

4.2.5.2.6. Hamile Kadinn iddeti
Nehai hamile bir kadin esi tarafindan bosandiginda nifas kani kesilmedikce
bagka biriyle evlenemeyecegini, nikdh baginin kalkmasi i¢in kadinin dogum

yapmasini ve nifas kaninin kesilmesin sart kosmustur.'>*

Eb{i Hanife normal dogumda ¢ocugun dogdugunda, ikiz dogumlarda ise ikinci
cocugun dogumuyla veya ¢cocugun bas, el, ayak gibi organlar1 olustuktan sonra diigiik
yapmastyla iddetin sona erece8i, esi tarafindan bosanan kadinin bagskasiyla

evlenebilecegi goriisiinii benimsemistir.!%3!

1524 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 423.

1525 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. VII, s. 78.

1526 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 423.

1527 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 573; Ibn Kudame, el-Mugni, C. X1, s. 98.
1528 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 79; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 454.
1529 {pn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 454.

1330 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, C. X, s. 109.

1531 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 42.
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Nehai mezhepler arasinda yaygin olan hamile kadinin iddetiyle ilgili kanaatin
aksine, hamile kadinin bagka biriyle evlenebilmek i¢cin dogum sonrasi gelen nifas

kanindan temizlenmesini sart kosmustur.

4.2.5.2.7. Talakta Kullanilan Lafizlar

Nehai’ye gore kisinin kullandig1 bosanma anlamina gelebilecek, anlam1 kapali
olan lafizlarla bosanma gergeklesir.'>*?> Ornegin “Sana ihtiyacim yok.” “seni
istemiyorum.”, “Seni sevmiyorum.”, ”Sana sehvet duymuyorum.” vb. climlelerle,
degisik anlamlara gelebilecek lafizlar kullandiginda; kisinin niyetinin Onemli
oldugunu, kisi kullandig1 sozle kag talaka niyet ettiyse o sekilde kabul edilecegini, eger
sozii dylesine gelisi giizel soylemisse hicbir anlam ifade etmeyecegini belirtmistir.'>*?
Nehati diger bir rivayette ise kisi esine “git nikdhlan” demis olsa bu s6ziiyle bosamaya
niyet etmigse bir bosama gergeklesecegini, yoksa bu sézilin anlam ifade etmeyecegini
soylemistir.!3** Erkek esine “sen benim i¢in uygun kadin degilsin.” demis olsa bu
sOziin yalan bir s6z oldugunu ancak es bu soziiyle bosamaya niyet etmigse bu durumda
bosanma gergeklesecegini, bosamaya niyet etmemigse bosanma anlami

tasimayacagini kabul etmistir.!>%

Ebl Hanife ise “Sana ihtiyacim yok.” demekle: “Seni istemiyorum.”, “Seni
sevmiyorum.”, ”Sana sehvet duymuyorum.” vb. sozlerin degisik ya da ayn1 manalara
da gelebilecegini ifade etmistir.!>3® Bu s6zlerde niyetin énemli oldugunu ancak bu
sOzlerin bosanma ifade etmeyecegini sdylemistir. Burada niyetin gegersiz oldugunu
hadise dayanarak agiklamistir. “Bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek; Nikéh teklifinde
bulunmustur. Hz. Peygamber bunun {izerine “Bugiin benim kadina ihtiyacim yoktur.

(Seninle evlenmek istemiyorum.)'33” demistir.

Ebl Hanife, meselelere ¢oziim getirirken kisinin niyetinin esas oldugunu kabul
etmekle birlikte, niyeti devre dis1 birakan bir nass bulundugunda niyetin dikkate
alinmasi genel kuralimi terk edilerek istihsan yapmistir. Ancak bu meselede niyeti

dikkate almay1 men eden nass mevcuttur. Nehal bosanma ifade edebilecek kinayeli

1532 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 77.

1533 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 361.

1534 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 366.

1335 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 367.

153 Ebe Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 189-190.

1337 Taberant, el-Mucemii’l-kebir, C. V1, s. 183; Beyhaki, C. VIL, s. 92.
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lafizlarda kisinin niyetini dikkate alarak fetva vermistir. Bu konuda bagka bir delil

aray1p istihsan deliline basvurma yoluna gitmemistir.

Nehai’ye gore kisi esine “haliyyetiin”, “beriyyetiin”, “bettetiin” gibi kesin
bosanma manasina gelen ifadeleri kullansa bu lafizlar bir bosama ifade etmekle
birlikte'>* kocasinin esine tekrar doniip evliligi devam ettirme konusunda daha hak

sahibi oldugunu kabul etmistir. '3

Ebl Hanife’ye gore ise bir kimse esine “haliyyetiin”, “berlyyetiin”, “bettetiin”
gibi kesin bir sekilde bosanma anlamina gelen ifadeleri ya da “Karim bana haram
olsun.” gibi ciimle kullanirsa, biitiin bu sozlerde esas alinmasi gereken kocanin bu
sozlerle neye niyet ettigidir.!>** Koca bu sozleriyle talak kastetmisse talak, yemin
kastetmigse yemin gerceklesir. Yemine niyet etmisse bu durumda yemin kefareti
vermesi gerekir. Ug talaki kastettiyse ii¢, bir talaka niyet etmisse bir, soziiyle say

kastetmeden sadece bosamaya niyet etmisse bir talak meydana gelir.'>*!

Ebii Hanife bu konuda “Herkes igin niyet ettigi sey vardir.”'>*? hadisini delil
almis, bu ylizden kisinin niyetine gore hareket edilmesi gerektigi sonucuna ulagsmistir.
Nehat ise soziin zahir anlamini alip ona gore hareket etmis, bu konuda kisinin niyetini

dikkate almamuistir.

4.2.5.3. Tefviz-i Talak
Erkek esine “emrin elindedir” ya da “kendin i¢in istedigini se¢me hakkin vardir.”
diyerek bosanma yetkisini verse, kadinda “kendimi bosadim.” demis olsa verdigi

talakin hiikmii hakkinda miictehitler farkl goriisler ortaya koymuslardir.

Nehai’ye gore bosama yetkisi olan kadin esine “sen bossun veya ben senden
bosum” demis olsa biitiin bu sozlerle bir bosanmanin gergeklesir.'>** Nehai’ye gore
bosama yetkisine sahip kadin, “kendimi bir kere bosadim.” derse kocas1 esine donme
hakkina sahip olur ve Rec’i talakla bosanmis olur.'>** Eb(i Hanife ise kadinin kendisine

verilen bosama yetkisiyle yaptig1 bir bosamanin bain talak oldugunu kabul etmistir.'>*

1538 Thbn Hazm, el-Muhalld, C. 1X s. 450.

1539 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 356.

1540 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 453.

1541 Bbfy Y{isuf, htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 189-190.

1592 Byhari, “Eyman ve’n-Niizur”,23; Miislim, “Imare”, 45; Ibn Mace, “Niyet”, 26; Darekutni,
Stinenii 'd-Ddrekutni, 1, 76.

1543 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 522.

1544 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 292.

1545 Safii, el-Umm, C. VII, s. 166.
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Nehai kisinin niyetine bakilmaksizin erkegin sdylemis oldugu soéziin esas
alinmas: gerektigini kabul etmistir.'>*¢ Eb(i Hanife’ye gére ise burada adamin niyeti
onem arz etmektedir. Eger adam bu soziiyle ii¢ talaka niyet ettiyse {i¢ talak, bir talaka
niyet ettiyse bir bain talak meydana gelir. Eger kadin kocasini bosadigini ifade ederse

bosama gerceklesmez.!>*

Ebl Hanife konuya su ornekleri vererek agiklik getirmistir. Kisi esine bosama
yetkisini verirken “cis b ¢iladhs &3 (e 5 AP (Kendini ig talaktan istedigini secerek
bosa.) derse kadin bu so6ze dayanarak ii¢lincii talak hari¢ bir veya iki talaktan istedigi
ile kendini bosayabilir. Eba Hanife bu s6zde yer alan “cii & (istediginle) kelimesinin
umumiyet ifade eden bir lafiz oldugunu ifade etmis, ancak “&36 (e (ii¢ talaktan)
ifadesindeki “(«” harfinin teb’iz /kismilik ifade ettigini, bu yiizden li¢ talaktan bir
eksiltilecegini belirtmistir. Netice itibariyle Ebi Hanife’ye gore kadinin bu soziinde
umumiyetle beraber teb’iz/kismilik oldugu i¢in kadin kendini yukarida ifade edilen

sozii ile ancak iki talak kullanarak bosayabilir.'>*3

Bu kapsamda zikre deger bir baska 6rnek soyledir: Ebi Hanife, koca, esine “bir
talakla kendini bosa” dese, karisi ise li¢ talakla kendisini bosasa bu durumda esler
arasinda bosanma meydana gelmeyecegini, zira kadin bu konuda yetkisini agsan bir
ifade kullandigin1 halbuki koca, esine bir talak yetkisi verdigi halde, kadin {i¢ talak ile
kendisini bosadigini belirtmistir. Ciinkii bir talak ile {i¢ talak birbirinden farklidir. EbG
Hanife bu durumu kocasi tarafindan bosama yetkisi verilmeyen kadimin kendi
kendisini bosamasina benzetmis, kadinin bosanmada kullandigr soziin gecersiz

oldugunu sdylemistir.'>%

Bu konuda iki miictehidin farkli goriis ortaya koymalari, niyetin dikkate alinip
alinmamasinda ve kadina verilen bosama yetkisinin smirlarinin belirlenmesinde
yatmaktadir. Bu tiirlii muamelelerde taraflar arasinda niza ¢ikmamasi i¢in koca, esine
bosama yetkisini verirken amacini ve niyetini gizlemeden agik¢a sdylemesi gerekir.
Orfiin tam olarak yerlesmedigi durumlarda insanlara siirlar1 belirlenmemis, sinirsiz
yetki vermek, hukuki davalarda ve giindelik hayatta insanlar arasinda ¢6ziilmesi gii¢
sorunlarin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilacaktir. Bu sebeplerden dolay1 Nehai’nin

goriisii tercihe sayan goriilmektedir. Ancak kadina bosama yetkisi verilirken say1 ifade

1546 Thn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 292.
1547 Safii, el-Umm, C. VII, s. 166.

1548 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 220.

1549 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, ss. 198-199.
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edilirken climlenin mecaz anlam icermeyecek net ve sarih bir sekilde kullanilmasi

Oonem tasimaktadir.

4.2.5.4. Muhéalea/Hul’
Kadmin evliligi sonlandirmak istediginde basvurabilecegi yollardan bir tanesi
de muhalea’dir. '° Nehai muhilea yoluyla gerceklesen bosanmalarda ayrintiya

girmeksizin kadinin mehrini tam olarak alabilecegini kabul etmistir.!>!

Eb(i Hanife ise muhalea yoluyla bosanmalar1 ayrintili bir sekilde incelemis
cesitli durumlara gore farkli ictihad yapmistir. Ona gére muhalea ile bosanan kadin
bain talakla bosanmis olur.'>>? Eger kadin hasta ya da adetli olup, cinsel iliskiden 6nce
muhilea meydana gelmisse kadin mihrin yarisin1 almaya hak kazanir.'>** Ebi Hanife
kisi esini cinsel iliskiden sonra bosarsa kadinin mehrini tam alacagini eger bosama
cinsel iliskiden once gerceklesmisse bu durumda mihrin yarisim1 alacagini ifade
etmistir.’* Eb Hanife’ye gore kadin kocasima “a 5 il Je &6 il (Bin dirhem
lizere beni ti¢ talak ile bosa.) dese, sonrasinda koca bir talak ile bosasa bu durumda
kadin kocasina bir sey vermek zorunda degildir. Ayrica bu durumda esler arasinda
rec’] talak gerceklesir.!>>> Eb(i Hanife konuya su sekilde agiklik getirmistir; GG @sﬂ:
ah ) call e (Bin dirhem {izere beni ii¢ talak ile bosa.) soziindeki “e” (iizere)
kelimesi sart/kosul i¢indir. Bu s6zde kadinin ileri stirdiigii sart bin dirhem karsiliginda
lic talak ile esinden ayrilmaktir. Sart (bin dirhem) ile mesrut (i bosama) karsilikli
olmalidir. Sartin bir boliimii mesrutun bir boliimiine karsilik olamaz. Koca ii¢ sartina
karsilik esini bir defa bosamistir. Ayrica kadinin buradaki amaci olan ii¢ talakla
bosanma da meydana gelmemistir. Bu durumda kadinin kocasina bir sey vermesine de
gerek yoktur.'>® Eb(i Hanife nin muhalea yoluyla gergeklesen bir bosanma konusunda

goriisti soyledir: Bir koca, esine “Sen bossun ve bana bin lira vereceksin.” derse ve

1550 Muhalea; Kadmin belli bir bedel vermesi karsiliginda kocanin ayrilmaya razi olmast iizerine evlilik
bagindan kurtulmasimni ifade eder. Karsilikli anlagmayla gerceklesmesi sebebiyle bu isleme muhélea
ad1 verilir. Genis bilgi i¢in bkz. Tbnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, C. 111, s. 312; Mv. F., “Hul”, C. IXX,
s. 234; Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXX, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2006, s. ss. 399-402.

1551 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 71; Ibn Hazm, el-Muhalld, C. X, s. 9.

1552 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1, s. 171.

1553 Bbfi Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 212.

155 Ebt Ydsuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 203.

1555 Serahsi, el-Mebsiit, C.V1, s. 174.

155 Serahsi, el-Mebsiit, C.VL, s. 174; Mevsili, el-Ihtiyér li ta’lili’l-muhtdr, C. 111, s. 159.
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kadin da kabul ederse, bu durumda esler arasinda talak meydana gelecegini ancak

kadinin erkege bin dirhem vermesinin gerekmedigini sdylemistir.'>>’

4.2.5.5. Tefrik

Hakim tarafindan gerceklestirilen bosamalar tefrik olarak ifade edilir. Iki
miictehidin bu konuda farkli goriisler ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Bu kisimda
tefrikle ilgili zihar, 114, lian, irtidat, hiirmet-i miisahere, bosanma sonrasi siire¢ gibi
konularda iki miictehidin ortaya koyduklar1 farkli ictihadlar aktarilip bunlarla ilgili

kisa analizler yapilacaktir.

4.2.5.5.1. Zihar

1558

Nehai, kisiye zihar>>° icin belirli bir siire sart1 gerekmedigini, zihar yaptiktan

sonra kefiret vererek evlilik hayatina devam edebilecegini kabul etmistir.!>>
Nehai’den nakledilen diger bir rivayette kisi “Sen bana bir saat anamin sirt1 gibisin.”

demis olsa, bu sdziiniin baglayici oldugunu zithar yapmis sayilacagini ifade etmistir.'>°

Ebl Hanife’ye gore ise koca, esine “Sen bana bir giin veya bir vakit anamin sirt1
gibisin.” demis olsa, bu s6ziinde zihar kast1 olmasa bile zihar yapmis sayilir. Bu siire
icerisinde zihar kefareti vererek esiyle birlikte olabilir.!3®! Ebi Hanife, bir kisinin esine
sOyledigi “Sen bana haramsin.” soéziinde niyetin dikkate alinacagini zihar yapmaya
kastederek sdylemisse, bunun zihar, bosamaya niyet ederse bunun bosama, bu soziiyle
yemine niyet etmigse yemin gerceklesecegini belirtmistir. Yemine niyet eden kisi eger

esiyle iliskiye girerse bu durumda yemin kefareti vermesi gerektigini sdylemistir.'>6>

Ebi Hanife zihar yapan kisi sOylenen vakit i¢erisinde esine donerse zihar kefareti
vererek esiyle birlikte olabilecegini, ancak koca zihar yaparken ifade ettigi siire
nihayete erdikten sonra esiyle birlikte olursa bu durumda zihar keféreti vermesi

gerekmeyecegi kanaatindedir.!%

1557 Mevsili, el-ihtiydr li ta’lili’l-muhtar, C. 111, s. 159.

1558 Z1har; kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin bas, yiiz, sirt gibi biitiinii
ifade eden bir boliimiinii, evlenmesi dinen yasak olan yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi
demektir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. Ill. s. 229; Bilmen,
Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. 11, s. 310; Mv. F., “Zihar”, C. IXXX, s. 189;
Yaman, “Zihar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2013, s. 387.

1559 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 440.

1560 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VI, s. 405.

1561 Debiisi, Ebli Zeyd Ubeydullah Omer b. Isd, Te sisii 'n-Nazar, Mustafa Muhammed el-Gabbani Ed-
Dimesgfi (thk.), Darii’bni Zeydan, Beyrut ts., 25.

1562 Serahsi, el-Mebsiit, C. VI, s. 60.

1563 Safii, el-Umm, C. VII, s. 167.
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Iki miictehit zihar kelimesine farkli anlamlar yiiklemektedir. Ebii Hanife
“Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden 6nce

bir kole azat etmeleri gerekir... 1%

ayeti hitkmiince zihar kelimesini yemin anlamina
geldigini, Nehai ise ayette gecen zihar kelimesini mutlak manada kabul etmis, kisinin
esine zihar yaparken sOyledigi soziin igerigine ve kisinin niyetini dikkate almaksizin

zihar kefareti vererek esiyle birlikte olabilecegi goriisiinii benimsemistir.

4.2.55.2.1a

Nehai kisinin esiyle cinsel iliskiye girmeyecegine, ona kiistiigiine, incindigine,
onu kendisine haram kildigina, bir daha ayn1 yatakta yatmayacagina yemin etse biitiin
bu sozlerin,'>® bunun yaninda kocanin esiyle konusmayacagina da yemin etse bunun
da 114 olarak kabul edilecegini ifade etmistir.'** Ayni sekilde Neha bir soruya “koca,
esine on giin yaklagamayacagina yemin edip dort ay yaklagmasa 1la yapmis sayilacag1”

seklinde cevap vermistir. 3¢

Ebl Hanife de daha onceleri, kisinin dort aydan daha az bir siire i¢in hanimiyla

birlikte olmayacagina yemin ettiginde 114 meydana gelmeyip kadinin bain talakla

bosanmis oldugunu kabul ederken ibn Abbas’in konuyla ilgili fetvasi sebebiyle!*%

goriistinii terk etmis, dort aydan az bir siire i¢in yapilan 1la’y1 yemin kabul etmistir.
Boylelikle 112 dort aydan daha az siire igin gerceklesmeyecegini belirtmistir.'>%
Bu konuda iki miictehidin ihtilafi 114 ile ilgili ayetin manasinin mutlak!'>"

olmasindan, il4’y1 yemin olarak kabul edip etmemelerinden ileri gelmektedir.'*’!

4.2.5.5.3. Lian
Nehai lidnla'®’? ilgili olarak ayrintiya girmeden konuya su sekilde agiklik

getirmistir: Kafir ile Miisliiman arasinda, kdle ve esi arasinda, daha 6nce had cezasi

1564 Miicadele, 58/3.

1565 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 445; Ibn Hazm, el-Muhalld, C.1X, s. 181.

1366 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 448; Taberi, Camiu’l-Beydn, C. 1V, s, 72.

1567 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. V1, s. 450; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 493.

1568 Cahiliye doneminde 1la bir, iki ay veya daha uzun siireligine olurdu. Allah il3’y1 dort ayla
sinirlandirdi. Eger 118 dort aydan az bir siire i¢in yapilirsa bu bir 118 degildir. Bkz. Taberani, X1, 158;
Beyhaki, VII, 625.

1569 Serahst, el-Mebsiit, C. VI, s. 22; Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 493.

1570 Mutlak:“Gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olmayan
lafiz.” demektir. Bkz. Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXI,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2006, s. 402.

1571 1bn Riisd el-Hafid, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, C. 111, s. 120.

1572 Lian; karisinin zina ettigini veya dogan/dogacak ¢ocugun zina iiriinii oldugunu iddia eden kocanin
hakim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve kendisinin
masum olduguna ayni tarzda yemin etmesidir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi
tertibi’g-gerai’, C. 11l s. 237; Mv. F., “Lian”, C. XXXV, s. 246; Mehmet Akif Aydin, “Lian”, Tiirkiye
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almis olan kadinla esi arasinda lian uygulanmayacagini, lidnin hiir ve Miisliiman kar1

koca arasinda uygulanacagini ifade etmistir.!>’3

Nehai esler arasinda gergeklesen lian sonucunda bain talakin meydana
gelecegini, bunun nass ile sabit oldugunu, bu bosanmanin ebedi bir bosanma
sayllamayacagini belirtmis, ebedi bir ayrilik olarak anlasilmast durumunda bunun

nasslara'>’*

ilave etmek ve ayeti neshetmek anlamini tasiyacagini, bunun da dogru
olmayacagim kabul etmistir.">’> Nehai miildene yapilarak ayrilan eslerin birbirlerine
ebediyen haram olacagini sdylemenin konuyla ilgili ayete ilave yapmak anlamina
gelecegini belirtmistir. Nehai’ye gore miildene konusundan bahseden ayette!3’® boyle
bir ayrinti mevcut degildir. Ayrica cezalarla ilgili hiikiimlerde bu sekilde bir ziyade
yapilmasi s6z konusu olamaz, lianla birlikte ayette yer alan iyilikle yaninda tutma
ihtimali kaybolur. Bu durumda erkek, sadece ayette ifade edilen iyilikle salivermeyi
tercih durumunda kalir. Nehai’ye gore kocanin lian yoluyla esini bosamast durumunda
kadinla arasinda ebedi haramlik meydana gelmez. Nehai, eger kadin mahkemeye
basvurup lian talep edip bosanmak isterse, bu durumda ayni sekilde bosanmanin bain

talak olacagini, bunun ebedi bir haramlik meydana getirmeyecegini belirtmistir.!>””

Nehati erkegin esi hakkinda soyledigi zina suglamasinda yalan sdyledigini ifade

1578

ederek, esiyle evlendigi takdirde bosama hakkinin olacagini ancak bu durumda

erkege iftira cezas1 uygulanacagimi belirtmistir.!>”

Ebli Hanife ise lidan konusunu ayrintili bir sekilde incelemistir. Soyle ki,
Miisliman 1ile kafir arasinda, kole ile efendisi arasinda, aym sekilde karisinin
hamileliginden siiphelenen adamla esi arasinda lidan uygulanmayacagini (miilaene)

ancak bu tiirlii su¢larin cezasiz kalmamasi gerektigini, bu tiirlii su¢larda had cezasina

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2003, s.
172.

1573 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 128.

1574 Bkz. Nir 24/6-9, 6-7 Eslerine zina suglamasinda bulunup da kendilerinden bagka taniklari
olmayanlarm her birinin tanikligi, dort kere, dogru sdyledigine Allah’1 tanik gdstermesi; Besinci
olarak da, “eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine ugramasini” sdylemesidir.
8-Iftiraya ugrayan kadmin dért kere, kocasmin yalan sdyleyenlerden olduguna Allah’1 tanik
gostermesi kendisini ceza gormekten kurtarir.
9-Kadinin besinci taniklik ciimlesi, “eger kocast dogru sdyleyenlerden ise kendisinin Allah’in
gazabina ugramay1 dilemesi” olacaktir.

1575 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 573.

1576 Bkz. Nur 24/6-9. ayetler.

1577 Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 44.

1578 Seybani, el-Asl, C. V. s. 44.

1579 Eba Ytisuf, Kitdbii 'I-Asdr, s. 153.
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da ulagsmayacak miktarda kirba¢ cezasinin ta’zir cezasi olarak uygulanabilecegi

kanaatindedir. %"

Ebli Hanife de aymi sekilde lian sonucunda gerceklesen bosanmanin, esler
arasinda ebedi haramlik meydana getirmeyecegini, ayrilan eslerin daha sonra
evlenebilecegini kabul eder. Ebli Hanife, Nehai’nin goriisline ilave olarak, lian
sirasinda erkek yalan sdyledigini itiraf ederse, bu durumda kendisine iftira cezasi
uygulanacagini ve adalet vasfini kaybedecegini, ancak bu liandan sonra tekrar eslerin
evlenebilecegini belirtmistir.'*8! Bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen 4had haber

991582

olarak kabul edilen hadisle “Lian yapan iki kisi, ebediyen bir araya gelemez. ayete

ilave veya tahsis yapilamayacagini belirtmistir.'>%3

Nehai ve Eb(i Hanife Nur suresi altinci ayetinin zahirine gére amel etmislerdir.
Lianla ilgili hitkmii ona gore vermisler, konuyla ilgili haber-i vahid ile ayeti hadisle

tahsis yoluna gitmemislerdir.

Nehai’ye gore kisi lidn yoluyla ayrildigr eski esine, dogurdugu cocugun
kendisinden olmadigini soyleyerek iftira atsa, bu durumda erkege iftira cezasi

uygulanmasi gerekir. !5

Eb(i Hanife’ye gore ise daha dnce zina etmis ya da siipheli haram iliskilerde!>®

bulunmus kadina kocasi tarafindan zina suclamasi yapildiginda kadin daha 6nce zina
ettigi i¢in muhsan'*® degildir. Dolayisiyla erkek zina suglamasi yaparken gergegi
sOylemistir. Ayni sekilde daha once siipheli bir sekilde (hayiz hali gibi) zina etmis
karisina, zina suclamasinda bulunan kocaya ceza gerekmez, lidnlagsma da yapilmaz.
Ebl Hanife’ye gore daha 6nce zina eden kadina kocasi disinda baska bir erkek zina
suglamasinda bulunsa ona da lidnlasma gerekmez.!*®” Buradaki ihtilafin sebebi

asagidaki hadise bakis agisidir: Hz. Aise Hz. Peygamber’in sdyle dedigini rivayet

1580 Seybani, el-Asl, C. V. s. 42.

1581 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V, s. 573.

1582 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 19; Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, C. 1V, s. 416.

1583 Serahsi, el-Mebsiit, C. V1L, s. 44.

158 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 121.

1585 Kiginin niganlisi ile hayizli gordiigii sirada iliskiye girmesi gibi.

1586 K azf Thsan1; Zina iftirasina ugrayan kiside aranan niteliklerin biitiiniinii icine alan bir terim olup
kiside bu nitelikler mevcut oldugu takdirde ithamda bulunan kimse zina iftirast sucu islemis sayilir.
Fikih litaretiiriinde kazf ihsanin bes sart1 olarak iftiraya ugrayan kimsenin (makzif) iffetli, akilly,
miisliiman, balig ve hiir olmas1 gerekir. Bkz. Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL. s.
37; Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. 111, s. 16; Dagc1, “Ihsan”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 547.

1587 Eb{i Yiisuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, 204; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 168.
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etmistir: “Miisliimanlardan giiciiniiz yettigince hadleri diisliriiniiz. Miisliiman i¢in bir
¢ikis yolu buldugunuzda onu serbest birakiniz. Yetkili kiginin af konusunda hata

etmesi onun ceza vererek hata etmesinden daha hayirlidir.”!>%8

Ebi Hanife ifade edilen hadisleri goriisiine delil alarak iftira atilan kadin daha
Once zina ettigi icin muhsanlik vasfin1 kaybettigini, bu yiizden ceza uygulamak i¢in
gerekli sartlar1 tasimadigin, iftira olayinda siiphe oldugunu diisiinerek iftira cezasi

uygulanmayacagi kanaatine ulagmistir.

4.2.5.5.4. irtidat
Nehati, Miisliiman koca, miirtet olursa, bu durumda karisinin bosanmis olacagini,
ancak karis1 hiddet beklerken tévbe edip Islam’a geri donerse esine donmeye daha hak

sahibi oldugu kanaatindedir.'>%

Ebl Hanife ise koca, irtidat ederse esi bain talakla bosanmis olacagini zira
Miisliiman kadinin kafir erkegin nikdhli kalamayacagimi belirtmistir.!>° Karisi
Miisliiman olan gayr-i miislimin Miisliman olmay1 reddetmesi durumunda nikahin
fesh olacagini sdylemistir.!>®! Eb(i Hanife’nin din degistirmeyle ilgili olarak verdigi
diger bir ictihad soyledir: Gayr-i miislim bir ciftten kadinin Miisliiman olmasi
durumunda kocaya Miisliman olmasi teklif edilir. Eger koca, Miisliiman olursa,
aralarinda evlilige engel bir durum yoksa evlilikleri devam eder. Ancak koca

Miisliiman olma teklifini kabul etmezse evlilik mahkeme karartyla sonlandirilir.!>?

Ebl Hanife Nehai’nin gorlis beyan etmedigi miirtedin kazanimlariyla ilgili
olarak: Miirtedin 6ldiigiinde irtidattan 6nce kazandi1g1 mallarin, Miisliiman varislerinin
olacagini, dinden dondiikten sonra elde ettigi mallarin ise fey (savas yapilmadan elde
edilen ganimet) gibi kabul edilip hazineye aktarilacagini ifade etmistir.!>® Netice
itibariyle EbGi Hanife miirtedi 6lii gibi kabul edip irtidattan 6nce kazandig1 mallarinin

varislere, irtidattan sonra kazandig1 mallarin ise devlete kalacagini kabul etmistir.

4.2.5.5.5. Hiirmet-i Miisahere Sebebiyle Ayrilik

1588 Darekutni, Siinenii'd-Darekumi, C. 1V, s. 62; Beyhaki, C. 111, s. 414.

1589 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 150.

159 Ebd Yiisuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 199.

1591 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. I1. s. 337.

1592 Serahst, el-Mebsiit, C. V, s. 46; Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. IV, s. 465.

1593 Kurtubi Tefsiru 'I-Kurtubi, C. 111, s. 49; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. 111, s. 37; Maverdi, el-Havi el-
kebir fi fikhi mezhebi’l-Imdm es-Safii Serhu Muhtasari’l-Miizeni, C. VIII, s. 145,
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Nehai’ye gore bir kimse esinin annesiyle zina ettiginde, esinin kendisine haram
olur.!>* Nehat kisinin bir kadinla halvet meydana gelecek sekilde bagbasa kaldiginda
kadinin erkegin gocuklarina haram olacagini belirtmistir. Bu konuda Hz. Omer’in
uygulamasini goriisiine esas almistir. Hz. Omer bir giin cariyesiyle halvet meydana
gelecek sekilde bir araya gelmisti. Daha sonra oglu kendisinden bu cariyeyi hibe
etmesini istemisti. Hz. Omer bu cariyenin kendisine helal olamayacagini ifade ederek

oglunun bu cariye ile evlenmesine izin vermemistir.'>*

Ebl Hanife’ye gore ise bir erkek bir kadinin cinsel organma baktiginda,'>%

optiigiinde, kadina dokundugunda, kadinin annesinin ve kizlarinin o erkege haram
olacagini, ayni sekilde kadin evlendiginde kocasinin ¢ocuklari ve babasi ile aralarinda

haramlik meydana gelecegini ifade etmistir.!>’

Ebl Hanife, Hz. Peygamber’den nakledilen: “Bir adam bir kadinin cinsel
organia sehvetle bakarsa, o kadmin annesi ve kiz1 bakan kisiye haram olur.’!>%
hadisini goriistine delil almistir. Ebli Hanife konuyla ilgili nass bulundugundan kiyasi

terk ederek haramlik hiikmiinii istihsan yaparak vermistir.!>%

Zifafi zevk almak olarak anlayanlar bakmakla, zifafi, cima olarak anlayanlar ise

ancak cima ile haramligin meydana gelecegini savunmustur, 6%

4.2.5.6. Bosanma Sonrasi Siirec

Nehai bosanma sebebiyle meydana gelen ayriliklarda ev esyalarindan erkeklerin
kullandig1 esyalarin erkege, kadinlarin kullandig1 esyalarin kadina verilecegini kabul
etmis, ancak kisinin esyalar1 alabilmesi i¢in alacagi esyanin kendisine ait oldugunu
delille ispatlamasi gerektigini belirtmistir. Bosanma durumunda hem erkeklerin hem
de kadinlarin kullanabildikleri esyalarin erkegin alacagini ¢ilinkii evin sahibinin erkek
oldugunu, evdeki her seyin erkege ait oldugunu, bosanma gergeklesmese bile kadinin

esyalarmin erkegin oldugu kanaatindedir.'®"!

1594 {bn Hazm, el-Muhalld, C. IX, s. 289.

1595 Bbfi Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 173.

159 Ebd Ydsuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 172, 174; Safii, el-Umm, C. VII, s. 164.

1597 Bbti Yasuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 172, ibn Hazm, el-Muhalld, C. XI, s. 289; C.
1X, s. 148.

1598 Beyhaki, VII, 275.

1599 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 208.

1600 fhn Riisd el-Hafid, Bidayetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, C. 111, s. 58.

1601 Eby Ysuf, Kitdbii ’I-Asdr, s. 157.
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Ebl Hanife bu konuda Nehai benzer goriiste olmakla birlikte Ebi Hanife konuyu
ayritilt bir sekilde incelemistir. S6yle ki bosanma durumunda kadinlara ait kabul
edilen basortiisii, siis esyalar1 vb. esyalarin kadinin, erkeklere ait oldugu kabul edilen
kilig, zirh vb. esyalar erkegindir. Hem erkegin hem de kadinin kullandig1 esyalar
erkegindir. Ayrica kadinin kendisinin hazirladig1 (¢eyiz gibi) seyler de kadinindir.
Erkek, kadin egyalar sattigindan ya da iiretici oldugundan veya kadin esyalar1 yaninda
rehin olarak bulunma gibi ihtimallerden dolay1 kadin esyalari erkegin yaninda

bulunabilmektedir. Bu durumda bu tiirlii esyalar da erkegindir.'0?

Bosanma durumunda esyalarin paylasilmasi ya da taraflarin gesitli yollarla
(miras, bagis gibi) elde edilen mallarinin paylagma konusu yapilmayip, hangi esin ise

ona verilmesi, varislerle ortaya ¢ikabilecek miinakasalarin 6niine gececektir.

4.3. Miras Hukuku
Bu kisimda miras, vasiyet gibi konularda iki miictehidin ortaya koyduklar1 farkli

ictihadlar aktarilip bunlarla ilgili kisa analizler yapilacaktir.

4.3.1. Miras

Nehai Miisliiman kisi esir diistiiglinde varis olamayacagini, esir olan kisinin
mefkiidun'®® hiikiimlerine tabi olacagini ifade eder. Miisliiman kisinin mirasiyla ilgili
konunun su ayetin hiikmiine girmedigini sdyler;'°** “Allah size, ¢ocuklarmiz hakkinda
erkege, iki kadmn pay1 kadar (vermenizi) emreder. Ikiden fazla kadin iseler biraktiginin

ticte ikisi onlarindir...”'%%

Ebi Hanife ise yukarida nakledilen mirasla ilgili ayette gegen “aS:¥5i”
(cocuklariniz) ifadesinin “amm” bir lafiz oldugunu mirasin Miisliiman olsun kafir
olsun herkese verilecegini ifade ettigini soyler. Ancak “Miisliiman kafire; kafir de
Miisliimana miras¢1 olamaz.”'%%® hadisinin zahiri anlammnin ayeti tahsis ettigini
dolayisiyla kisinin kafir olan ¢ocuklariin varis olamayacagin sdyler. Kisinin ¢cocugu
esir olsa bile Miisliman olarak yasadig: bilindigi siirece varis olabilecegini kabul

eder. 607

102 Ebfy Yiisuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 157.

1603 Mefkid: Kaybolup kendisinden haber alinamayan kisi demektir.
1604 Kurtubd, Tefsiru’l-Kurtubi, C. V, s. 59.

1605 Nisa, 4/11.

1606 Byhari, “Feraiz”, 26; Miislim “Feraiz”,1; Ebl David, “Feriz”, 10.
1607 Kurtubi, Tefsiru’'l-Kurtubi, C. V s. 59.
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Esler arasinda 6liim kaynakli ayrilik meydana geldiginde ev esyalarinin kimin
tarafindan alinacag: tartisma konusu olabilmektedir. Bu konu miictehitler tarafindan

ayrintili bir sekilde ele alinmis bu konuda farkli goriisler ortaya konulmustur.

Nehai eslerden birisinin 6lmesi durumunda ev esyalarindan erkeklerin kullandigi
esyalarin erkege, kadinlarin kullandigi esyalarin kadina verilecegini kabul eder. Ancak
esyalar1 alabilmesi i¢in esin alacagi esyanin kendisine ait oldugunu delille ispatlamasi
gerektigini ancak hem erkeklerin hem de kadinlarin kullanabildikleri esyalarin geride
kalan ese ait oldugunu soyler.!%%® Diger rivayette ise Nehai’ye gére, erkekler icin olan
esyalar kocanin; kadinlar i¢in olan esyalar ise kadindir. Ortak esyalar ise kim daha
sonra vefat ederse onundur. Erkek, kadindan Once vefat ederse kadinin; kadin,

erkekten dnce vefat ederse erkegindir. %%

Ebl Hanife’ye gore ise oliim halinde, 6len esin varisleriyle hayatta kalan es
arasinda ihtilaf ¢iksa bile hem erkegin hem de kadinin kullandig esyalar hayatta kalan
ese aittir.'®!® Diger bir rivayette Ebli Hanife, erkek &ldiigiinde ev erkege ait ise erkek
ve kadinlarin ortak kullandig1 esyalarin tamaminin erkege dolayisiyla onun
mirascilarina ait oldugunu, ancak kadinin kendisine ait olan esyalar1 delille ispatlarsa

o esyalar1 alabilecegini ifade etmistir,!0!!

Giliniimiizde ev esyalar1 yuva kurulduktan sonra ya da zamanla temin edilmekte
veya eskiyen esyalar yenileriyle degistirilmektedir. Kadinin is hayatina atilmasiyla
birlikte aile ekonomisine katkisinin arttig1 ev esyalarin birlikte alindig1 durumlarda,
esyalarin kimin tarafindan alindig1 tam olarak tespit edilememektedir. Ozellikle 6liim
sonrasinda ortak kullanilan esyalarin geride kalan ese birakilmas1 goriisi

uygulanabilirlik acisindan daha dogrudur.

Nehai, kocas1 kaybolan (mefkud) kadmin esinin durumu belli olmadan
bagkasiyla evlenemeyecegini ve kaybolan esin mirasinin taksim edilemeyecegini

soylermistir.'6!2 Nehai kocas1 kaybolan kadinin sabretmesi gereken bir imtihanla kars

1608 Ebiy Yasuf, Kitdbii'l-Asdr, s. 157.

1609 Seybani, el-Hiicce, C. 1V, s. 44.

1610 EbQ Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 157.
1611 Seybani, el-Hiicce, C. 1V, s. 44.

1612 Seybani, el-Hiicce, C. IV, s. 59.
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karstya oldugunu,'®"® kocasmin 6liim haberi ya da talak haberi ulasincaya kadar

beklemesi gerektigini ifade etmistir. 614

Ebl Hanife ise kocasi kaybolan kadinin bosanabilmesi i¢in dort yil beklemesi

gerektigini kabul eder.!6!?

Kanaatimizce EbQ Hanife’ nin goriisli konuya daha dogru bir yaklagimdir. Soyle
ki kaybolan esin durumunun netlesmesi i¢in siirenin belirsiz olmasi durumunda kadin
acisindan maddi ve manevi yonden magduriyetlerin yasanmasi muhtemeldir.
Kaybolan esle ilgili dort yil gibi bir siirenin belirlenmesi kadin ve eger varsa ¢ocuklari

acisindan faydali olacaktir.

Nehati, miigrikin Miisliimana varis olamayacagini, Miislimanin miisriklere varis
olabilecegini belirtmis,'®1® diger bir rivayette ise 6len Miisliiman bir kisinin Hristiyan
cocugu geride kalsa, miras c¢ocuk Miisliman oluncaya kadar bekletilecegini
Miisliiman olduktan sonra da mirasin dagitilacagini kabul etmistir. Diger mirasgilarin

Hristiyan cocugun paymi alamayacaklarini ifade etmistir.'®!”

EblG Hanife ise farkli dinlere mensup kisilerin kendi aralarinda mirasgi
olabileceklerini, ¢linkii milletleri farkli olsa da hepsinin kiifiir ehli olduklarin1 kabul
etmistir.'*'® Ebi Hanife bu konuda Siifyan es-Sevri’nin savundugu goriisii almstir:

“Siifyan es-Sevri sdyle demistir: Kiifiir tek millet, Islam tek millettir.””'%""

Ebl Hanife ayrica su hadisi de goriisiine esas alir: “Usame b. Zeyd Hz.
Peygamber’in soyle sdyledigini rivayet etmistir: “Kafir, Miislimana, Miisliiman da
kafire mirasc1 olamaz.”'%?° Eb(i Hanife Miisliimanlarin disindaki din mensuplarini tek
din gibi telakki etmis, hadiste ifade edilen iki sinif insandan bir kisminin bir millet,
onlarin digindakilerin de bir millet oldugunu kabul ederek ifade edilen goriise
varmistir. Ebi Hanife nin goriisiine acilik getiren Hanefi dlimleri ayrica su ayetin de
buna isaret ettiini ileri stirerler: “Kéafir olanlar da birbirlerinin yakini ve

yardimcilaridir,” 162!

1613 Serahsi, el-Mebsiit, C. X1, s. 35.

1614 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 91.

1615 Seybanti, el-Asdr, C. 11, s. 36; el-Hiicce, C. IV, s. 59.

1616 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C.V1, s. 106.

1617 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 344.

1618 Ebfy Y{isuf, [htildafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 73-74; Safii, el-Umm, C. VII, s. 134.
1619 Tahavi, Muhtasarii fhtildﬁ I-Ulemd, C. IV, s. 449.

1620 Byhari, “Feraiz”, 26; Ebi David, “Feraiz”, 10.

1621 Enfal, 8/73.
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Islam iilkesinde yasayan gayri miislim kadimnlarin bosanma, hiddet ve miras
konularinda hangi hiikiimlere tabi olacaklar1 konusu fukaha arasinda ihtilaf konusu
olmustur. Nehaf Islam iilkesinde yasayan gayri miislim kadinlarin bosanma, hiddet ve

miras konularinda hiir Miisliiman kadinlar gibi muamele géreceklerini belirtmistir.'62?

Eb( Hanife Islam iilkesinde yasayan gayri miislim kadimlarin ise bosanma,
hiddet ve miras gibi konularda Islam hukukunun hiikiimlerine tabi olmayacaklarini
ciinkii gayri miislim kadmlarin Miisliiman olmadiklar1 i¢in Islam Hukuku’nun

hiikiimlerinin onlara uygulanmayacagim belirtmistir.!6%3

4.3.2. Vasiyet

Vasiyet: “bitistirmek, baglamak; Onermek” anlamlarindaki vasiyet (¢ogulu
vesay4a) fikihta kisinin, malin1 6liim sonrasina baglayarak bir sahsa veya hayir cihetine
teberru yoluyla temlik etmesini ifade eder. Oliime bagli bu islemi yapan kisiye misf,
vasiyetten yararlanacak kisiye veya hayir cihetine musa leh, vasiyet konusu mal veya

menfaate miisa bih denir. Vasiyet bazen “misa bih” anlaminda da kullanilir.'6*

Bu baglik altinda vasiyetle alakali; vasiyetten donme hakki, vasiyetin yerine
getirilme sirasi, vasiyetin taksimi gibi konularda iki miictehidin ortaya koyduklar

farkli ictihadlar aktarilip bunlarla ilgili kisa analizler yapilacaktir.

Nehai’ye gore miisi'®* kendisine ait bir kéleyi 6liimiine izafe ederek azat etse,
onun vasiyetinden donme hakki yoktur. Nehaf kole azat etmeyi vasiyet etmenin, diger
vasiyet tiirlerine benzemedigini kabul etmistir.'®?® Nehaf kdle azadini diger vasiyetlere
kiyas etmemis, olaya verilen s6z olarak yaklagsmis, Miisliimanin verdigi sozii yerine
getirmesi gerektigi ilkesinden hareket etmistir. Bu konuda su ayeti kendisine delil

almustir: “Ey iman edenler! Sdzlesmeleri yerine getirin...”16%7

1922 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 151.

1623 Tbn Kudame, el-Mugni, C. VIIL s. 96.

1624 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL. s. 330; Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat:
Fikhiyye Kamusu, C. V, s. 115; Mv. F., “Subiti’l-miilkiyyeti’l-mfisd bih”, C. XLIII, s. 269;
Abdiisselam Ari, “Vasiyet”, Tiirkiyve Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XLII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara 2012, ss. 552-553.

1625 Msi: Oliime bagli bu islemi yapan kisiye verilen addr.

1626 fbn Hazm, el-Muhalla, C. VIIL, s. 380.

1627 Maide, 5/1.
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Ebl Hanife ise kisinin 6liimiine izafe edilerek yapilan vasiyetten diger vasiyet
tirlerinde oldugu gibi donme hakkinin oldugu goriisiinii benimsemis, kole azadi

hakkinda yapilan vasiyeti diger konularda yapilan vasiyete kiyas yapmustir. 1628

Kisi 6lmeden Once yaptigi vasiyetlerden cesitli sebeplerle donebilmektedir.
Ozellikle agir travmatik hastaliklar gegirenler hastalik aninda yasadig1 gesitli sikintilar
dolayistyla varislere zarar verebilecek tasarruflarda bulunabilmektedirler. Sartlar
degistiginde yaptiklar1 vasiyetten dolay1r pismanlik duyabilmektedirler. Bu tiirlii
durumlarda kisiye hatasini telafi etme imkani tanimak, konuya daha dogru bir
yaklasimdir. Ebti Hanife Hz. Omer’den nakledilen “Allah kisinin vasiyeti ile ilgili
21629

sartlar yaratabilir. Vasiyette asil olan kiginin 6lmeden en son yaptigi vasiyettir.

ictihadin1 vasiyet konusunda goriisiine esas almaistir.

Nehat kisinin geride biraktig1 vasiyeti yerine getirirken, kole azadi ile ilgili olan
kismin 6ncelikli olarak yerine getirilecegini kabul etmis,'®? kéle azadinin disindaki

vasiyetlere diger vasiyetler gibi muamele edilecegini belirtmistir.'®3!

Ebi Hanife ise 6liim hastasinin vasiyetinde once hibelerin yerine getirilecegini,
sonra kole azadiyla ilgili vasiyetinin yerine getirilecegini ifade etmistir.!®*? Kisinin
yaptig1 vasiyette sadaka ile kdle azadi birlikte yer aliyorsa, bu durumda onceligin kole

azadinda oldugunu belirtmistir.'6%3

Nehai kisi malinin yarisim1 bir kisiye, licte birini baska bir kisiye vasiyet
ettiginde, miras biraktiZi malinin iicte birinden bu vasiyetlerin karsilanacaginm
sOylemistir. SOyle ki miras birakilan malin tigte birinin bese boliiniip yarisini vasiyet
ettigi kisiye ii¢ pay, lgte bir vasiyet yapilan kisiye de iki pay verilecegini
belirtmistir.'®** Nehai 6lmeden énce malmin tamamini fakirlere dagitilmasini vasiyet

eden kisinin mirasinin tamamini fakirlere dagitilmasi gerektigini soylemistir.'%%

Ebl Hanife ise ¢esitli oranlarda yapilan vasiyetin 6rnegin kisi bir kisiye malinin

yarisin bagka bir kisiye licte birini vasiyet ettiginde, vasiyetin kisinin biraktig1 mirasin

1628 Thy Hazm, el-Muhalld, C. VIII, s. 380.

1629 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 2045; Darimi, Siinenii’d-Darimi, Vasiya, 11.

1630 Seybani, el-Asl,C. V, s. 428; Tbn Ebli Seybe, el-Musannef, C. V1, s. 223; ibn Hazm, el-Muhalld, C.
VIII, s. 1; Serahsi, el-Mebsiit, C. VII, s. 77; C. XXVIII, 6.

131 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. V1, s. 223.

1632 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VIII, s. 380.

1633 Kurtubi, Tefsiru’'l-Kurtubi, C. XX, s. 69.

1634 Seybanti, el-Asl, C. V, s. 427.

1635 Seybanti, el-Asl, C. IV, s. 487.
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ticte birinden karsilayacagii sdylemis, kisinin miras biraktigi malinin {igte birinin
ikiye boliinerek bu vasiyetlerin yerine getirilecegini kabul etmistir.'®*¢ Ebi Hanife, kisi
0ldiiglinde malinin tamaminin fakirlere dagitilmasini vasiyet ettiginde malinin

zekatmin verilmesinin yeterli olacag1 kanaatindedir.'?’

4.4. Borclar Hukuku
Bu boliimde borglar hukuku ile ilgili; akitler, selem, haksiz fiiler, ifay1 te’min
yollar1 gibi konular hakkinda iki miictehidin ortaya koydugu farkli goriisler ele alinip

analizler yapilacaktir.

4.4.1. Akitler

4.4.1.1. Bey’ Akdi

Nehai ve Ebl Hanife arasinda satis sozlesmeleri konusunda ihtilaf ettikleri
meseleler mevcuttur. Ornegin Nehai alacagin borglu disindaki kisilere satilmasini caiz
oldugu goriisiindedir. Hanefiler ise Zifer disinda bu tiirlii satigin caiz olmadigi

goriisiindendir. 168

Nehai’ye gore, aktin geregi olmayan ya da satis sartlarina uymayan bir sey satis
sirasinda sart kosulursa, aligveris gecerli sart ise gecersizdir. Bu konuda su 6rnegi
verir: Kisi mali hibe etmek iizere satsa ya da baskasina satmamay1 sart kossa bu vb.
durumlarda akit gecerli ancak ileri siiriilen sartlar gecersizdir. Ancak bagkasina
bagislamamak veya sadaka olarak vermemek iizere bir kole satilsa, sart ve satis

gecerlidir.'%%?

Ebii Hanife ise bu sekilde sarta baglanarak yapilan akit fasiddir.'**° Bu konuda
Eb(i Hanife, su hadisi delil almistir: Amr b. As: “Ya Rasulullah, Biz senden sozler
(hadisler) duyuyoruz. Onlar1 yazmamiza izin veriyor musunuz? dediginde, evet
yazabilirsiniz, dedi. Onun Mekkelilere yazdirdig: ilk s6z: Bir aligveriste iki sart caiz
degildir.”'%!

Ebii Hanife sarta baglanarak yapilan akdin fasit oldugu konusunda Hz. Omer’in

bu tiirlii bir aligverisi gecersiz saymasini goriisiine delil almistir.'®*? Ebi Hanife satis

1636 Seybani, el-Asl, C. V, s. 427.

1637 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 487.

1638 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 47.

1639 1bn Kudame, el-Mugni, C. V. s. 171.

1640 Serahsi, el-Mebsiit, C. X111, s. 13.

1641 Thn Hibban, Sahih, C. X, s. 161.

1642 Eb{i Yiisuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 18; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 107.
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akdinin ruhuna aykir olarak ileri siiriilen sartlarin satin alan kisinin miilkiyet hakkini

yok ettigi diisiincesinden hareket etmistir.!%*3

Iki miictehidin delilleri ve gériisleri incelendiginde satilan maldan miisterinin
faydalanmasina mani olacak sartlarin gecersiz olacagi aciktir. Sartli satiglarda satig
akdinin igerigine uygun olmayan, sartlarin gegersiz olmasi goriisii daha dogrudur.
Ancak aligverisin ruhuna uygun olan sartlarin gecerli olacagi aciktir. Bu tiirlii satiglarin
gecersiz oldugunu kabul etmek iktisadi hayatta sikintilara sebep olabilecektir. Ornegin
kisi sattig1 evi, bir veya iki ay daha oturmak sartiyla satmaktadir. Kisi sattig1 evde
oturdugu siire zarfinda kendisine ev aramakta esyasini gereksiz yere nakletmek
zorunda kalmadan anlasilan siirenin sonunda, esyasini satin aldig1 eve tasimaktadir.
Ancak aktin ruhuna aykir1 olan agir sartlar ileri siiriilerek yapilan satiglar, 6rnegin
sattig1 evde Omiir boyu kirada oturmak {izere evi satmak gibi bu tiirlii satislarin
miisteriyi zor durumda birakacag ve iktisadi hayatta telafisi zor olan durumlar ortaya

¢ikabilmektedir.

Piyasa sartlarin1 tam olarak bilmeyen miisterinin aldanmasini 6nleyecek ve
haksiz kazanca sebep olmayacak, ayni zamanda miisteriye giivenilirligi yiiksek

aligveris imkani temin edecek murabaha fikihta teferruatl bir sekilde incelenmistir.

Nehai murabahali (kar edilerek) satista kisi elinde bulunan malin gercek
maliyetini soylemeyip sadece “Bana maliyeti sudur.” diyerek satmis olsa bu tiirlii
satisin caiz olmadigini kabul etmistir.'®** EbQi Hanife ise bir kimse malin1 muribaha
yoluyla satar ve maliyet konusunda yalan beyanda bulunursa, alict bunu 6grendiginde
muhayyer olacagini belirtmistir. Miisteri dilerse onu fiyatin tamamiyla alir, dilerse
mal1 iade eder semeni alir. Malin hepsini veya bir kismini tiiketirse satis bedelinin

tamami onu baglar, cehaletten dolayi iicrette indirim yaptiramaz. %%

Nehai olgiiliip tartilmadan satilan mali pesin satin alip, kabzetmeden satmakta

kl 646

sakinca olmadigim1 kanaatine su hadise dayanara ulasmustir:  “Olgiiliip,

tartilmadan, satilan mali pesin satin alip, sonra kabzetmeden satmakta sakinca

y()ktur 291647

1643 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. X, s. 269; Ibn Kudame, el-Mugni, C.IV.s. 171.

1644 Tbn Kudame, el-Mugni, C. IV. s. 137.

1645 Bba Yasuf, Jhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 26-33; Safii, el-Umm, C. VII, s. 111; Serahsi,
el-Mebsiit, C. X111, s. 86.

1646 fbn Hazm, el-Muhalla, C. VII s. 476.

1647 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 43,
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Ebl Hanife ise mallarin kabzedilmeden satilmasinin caiz olmadigini ifade etmis,
kiralama ve satis sozlesmelerinin kabzedilmeden gergeklesmeyecegini belirtmis,
ancak tasinmaz mallarin kabzedilmeden satilmasinin caiz oldugunu kabul etmistir.!648
Hanefi alimleri Ebli Hanife’nin goriislinii su ornekle agiklamislardir: Bir kisi filiz
halinde altin ya da glimiis satin alsa teslim etmeden 6nce yok oldugunda bu aligveris
batil olur. Bu tiirlii mallar1 satin alan, kabzetmeden baskasina satamaz.'®*® Nehai’nin
goriisii esas alindiginda, ticaret hayatinda aldanmalara ve alici ile satici arasinda nizaya

sebep olmasi muhtemeldir. EbGi Hanife’nin goriisii ticaret hayatinin diizgiin islemesi

ve kargasaya sebep olmamasi agisindan dnemlidir.

Nehai ekmegin bor¢lanmasinin say1 ile yapilabilecegini kabul etmis, bu konuda
kiyas1 terk ederek, bu tiirli bor¢lanmanin insanlarin o6rf ve adetlerinde yaygin
oldugunu bu yiizden gecerli olmasi gerektigini soylemistir. Bu konuda sorulan bir
soruda; “Insanlarin somun borglandiklari, ancak somunlarin standart olmadigi, kiigiik
ya da biiyiik olabildigini” sdylenmis, Nehai “Bu tiirlii bor¢clanmalarda herhangi bir
sakinca olmadig1” seklinde cevap vermistir.!® Nehai’nin goriisiinii 6rfii dikkate
alarak beyan ettigi goriilmektedir.

Ebl Hanife ekmegi sayarak ya da tartarak bor¢lanmanin caiz olmadigini ifade

etmis, 6!

ekmegin yapildigt hamura, pisirilme sekline gore biyikligi ve
kiigiikliigiiniin degisebildigini bu ylizden ekmek yapimi konusunda selem akti
yapilmasinin caiz olmadigini, aslen selem akdinin sartlar yoniinden bor¢ akdinden
daha esnek oldugunu belirterek, selem akdinin ekmek yapma hakkinda caiz
olmamasina kiyas ederek ekmek bor¢ vermenin de caiz olmamasi gerektigi sonucuna

ulasmigtir. 652

Ebl Hanife bu tiirli borglanmalarda aldanma ihtimali oldugunu diistinerek
ekmek bor¢lanmanin caiz olmadigini diisiinmiis olmalidir. Onun déneminde ekmek
yapiminin standart hale gelmemesi muhtemeldir. Giinlimiizde ekmek yapimi standart
hale gelmistir. Bu konuda yanlis yapanlar denetimlerle engellenebilmektedir.
Nehai’nin de ifade ettigi gibi insanlarin bu tiirlii bor¢lanmalara ihtiyact muhakkaktir.

Bu tiirlii akitlerin yasaklanmasi giinliik hayatta insanlarin zorluklarla karsilasmasina

1648 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VII s. 476.

1649 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXI1, s. 34.

1650 Serahst, el-Mebsiit, C. X1V, s. 31; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL. s. 395.
1651 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL s. 395.

1652 Serahst, el-Mebsiit, C. XIV, s. 31; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL. s. 395.
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sebep olacaktir. Nehai’nin goriisii uygulanabilirlik agisindan daha tutarhidir. Zira
Nehai ekmek bor¢lanmasindaki durumu ¢ekismeye yol agmayacak cehélet-i yesire

cinsinden kabul ederek bu tiirlii bor¢lanmalarda sakinca gérmemistir.

Nehai satilan malin kusursuzlugunu (halas) iddia edenin bu iddiasindan dolay1
sorumlu olacagini, bu sart1 yerine getirmesi gerektigini kabul etmis, bu konuda kole
Ornegini vermistir. SOyle ki; saticinin sattig1 kdlenin kusursuz oldugunu ileri siirmesi

1653

ve kolenin kusurlu olmasi durumunda sorumlu olacagini, ®>” ayn1 sekilde kusurlu mal

iade eden miisteriye malin degerinin geri vermesi gerektigini sdylemistir.!%>*

Ebl Hanife ise Kadi Stirayh’in goriisiinii esas almistir. Kadi Siirayh “Kusursuz
teslimi sart kogmak ahmakliktir.” demistir. Hanefiler kisinin sattigr seyi teslim
edecegini veya kisinin aldig1 seyi terk edecegini yoksa kisinin aligveriste kusursuzlugu

sart kosamayacagim ifade etmislerdir. 6%

Ebsi Hanife kusursuz teslimi sart kosarak yapilan satis1 yasaklayan hadis'®>

kendisine ulasmis, bu sebeple aligverislerde kusursuzluk sartinin  O6ne
stiriilemeyecegini kabul etmistir. Nehal ise kendisine halas1 iptal eden hadis
ulasmadigi i¢in, kusursuzluk sartinin aligverislerde ileri siirtildiigii takdirde bunun

sorumluluk gerektirecegini savunmustur.

Nehat siitii gogsiinde birikmis bir koyun satin alan kisinin koyunu geri vermesi
(stire sinirlamasi getirmeksizin) ve koyunla birlikte bir sa’ hurma vermesi gerektigini
kabul etmistir.'” Bu konuda kendisine ulasan su hadisle amel etmistir: Hz.
Peygamber soyle demistir: “Siitli gégsiinde birikmis bir koyun satin alan kisi koyunu

beraberinde bir sa’ hurma ile birlikte iade eder.”!%%®

Ebl Hanife’ye gore ise siitli gogslinde birikmis bir koyun satin alan kisi
aldatildigin diislindiigiinde, hayvani geri vere bilebilecegini belirtmis, yapilan satigin
fasit oldugunu, miisterinin muhayyerlik siiresinin ii¢ giinden fazla olamayacagini
kabul etmistir.'®® Bu konuda su hadisi delil almigtir: “Siitii gdgsiinde birikmis bir

koyun satin alan kisi ii¢ giin muhayyerdir. Isterse satisa raz1 olur. Ya da koyunun

1653 Serahsi, el-Mebsiit, C. 1V, s. 19.

1654 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 434,

1655 Serahsi, el-Mebsiit, C. IV, s. 19.

1656 Tbn Mace “Ahkam”, 19. “Alisverislerde halasi sart kosmak gegersizdir”
1657 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 197.

1658 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 197.

1659 Eb( Y(suf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 16.
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beraberinde bir sa’ hurma ile birlikte iade eder. Bugday degil.”!®®® Ebai Hanife buna
benzer aligverislerde zikri gecen hadisten dolayr en fazla iic giin muhayyer

olunabilecegi kanaatindedir.

Ebii Hanife bu konuda Nehai’den farkli diisiinmiistiir. iki miictehidin goriisleri
ve ileri siirdiikleri deliller incelendiginde Nehal kendisine ulasan nasslar1 zahiri
yoniiyle almis, kiyasa gore hiikiim vermis, nasslari yorumlama yoluna gitmemistir.
Ebil Hanife’nin de dahil oldugu cumhur ise nasslarda yer alan hiikiimlerin hikmetlerini
de dikkate almislar, ayrica Ebli Hanife tiiccar olmasi dolayisiyla da ticari zekasini
kullanarak yorumlama yoluna gitmistir. Muhayyerlik siiresinin sinirlandirilmamasi su-
i istimale sebep olabilecektir. Giiniimiizde de satin alinan iriinlerde {iriiniin
ozelliklerine gore belirli bir siire i¢inde cayma, iade etme hakki taninmaktadir. EbQ
Hanife’nin goriisii dikkate alinarak muhayyerlik siiresinin satin alinan mala gore
siirlandirilmasi, ticari hayatinin saglikli isleyebilmesi ve hukuk mantig1 agisindan
daha dogru goriilmektedir. Bununla birlikte muhayyerligin satin alinan mala gore
belirlenmesi gerektigi de aciktir. Bazi {irlinlerde satin alinan malin saglam olup
olmadiginin ortaya ¢ikmasit i¢in ii¢ glinden daha wuzun siireye ihtiyag
duyulabilmektedir. Muhayyerlik siiresini smirlamak, hukuki ve ticari ydnlerden

telafisi imkansiz durumlarin 6nlenmesi agisindan 6nemlidir.

4.4.1.2. Selem Akdi

Selem kelimesi, fikih terimi olarak nitelikleri belirlenen vadeli malin pesin
bedelle satimini ifade eder. Cogunluga gore selemin tanimi bu sekilde olmakla birlikte
Safiiler’e gore tanimdan “vadeli” kaydi kaldirilmali, Malikilere gore ise tanima “veya
pesin hitkmiindeki bedelle” kaydi eklenmelidir. Pesin bedele “re’sii’l-mal”, bu bedeli
O0deyen tarafa “rabbii’s-selem (miislim)”, belirlenen mal “miislemiin fih”, bunu

bor¢lanan tarafa “miislemiin ileyh” denir.!6%!

Nehai selem akdi yapip, bedelin (re’sii’l-mal) bir kismini selem yaptiktan sonra
verip, miislemiin fihin bir kismmi aldig1 takdirde selem akdi yapmanin mekruh

oldugunu kabul etmistir.'®? Bagka bir rivayette kisinin re’sii’l-malin bir kisminin para,

1660 Miislim”Biiy(”, 7.

1661 Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. V1, s. 111; My. F., “Selem”, C. XXV,
s. 191; Bilal Aybakan, “Selem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXXVI, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, ss. 402-403.

1662 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 12.
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1663

bir kisminin yiyecek olarak 6denmesinin de mekruh oldugunu'®” selemde iicretin

pesin verilmesini sart kosmustur. 664

EbG Hanife’ye gore ise bir kisi selem akdi yapip, re’sii’l-malin bir kismini selem
yaptiktan sonra verip, miislemiin fihin bir kismin1 aldig1 takdirde selem akdi caizdir.
Ona gore anlasarak parayr geri almak (ikale yapmak) aligverisin biitiinii icin
yapilabildigi gibi bir kisminda da yapilmasi caizdir.!%®> Ebfi Hanife teslim edilmeyen
kisim ig¢in selem akdinin gecerli olacagini, fesh hiikiimlerinin uygulanmamasi
gerektigini belirtmistir. Bu konuda Ibn Abbas’in “Bir sey hakkinda selem yaptiginda
re’sti’l-malin bir kismint verip, miislemiin fihin bir kismini aldigin takdirde boyle
yapman dogrudur, (6rfe uygundur)” dedigi rivayet edilmektedir.'®®® Ibn Omer de
konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in s0yle dedigini nakletmektedir: “Bir sey
21667

hakkinda selem akdi yaptiginizda ya re’sii’l-mali alin ya da miislemiin fihi alin.

demistir.

Bu rivayetlere gore; normal selem ile veresiye selem ayni anda zikredilmistir.
Mal pesin verilirse veresiye aligverise benzetilmistir. Bu muameleler kiyasa gore caiz
olmamakla birlikte Hanefiler su hadisten dolay1 istihsanen bu tiirlii muamelelerin caiz
oldugunu ifade etmislerdir: Hz. Peygamber sO0yle demistir: “Miislimanlarin giizel

gordiigii seyler, Allah katinda da giizeldir.””!6%

Hanefi alimleri Zanaatkarlara siparisle (istisnd) is yaptirmanin, kiyasa gore caiz
olmadigini, ¢linkii bu, ortada olmayan bir seyin satig1 demektir, bu ise yasaklandigini
belirtmislerdir. Ancak Hz. Peygamber devrinden beri bu ¢esit akitlerle ilgili olarak
devam eden bir tedmiil oldugunu, buna dayanarak kiyasi biraktiklarini, istisna vb.
akitleri caiz gordiiklerini ifade etmislerdir. Bu goriise 6rf deliline dayanarak istihsanen

ulastiklarmni aslinda genel kurallara aykiri oldugunu belirtmislerdir.'°®

Ebl Hanife’nin goriisli  giliniimiiz ticaret hayatin1  kolaylastirma ve
uygulanabilirlik agisindan tercihe sayandir. Selem akdi ozellikle kiiclik ciftei ve
tacirlerin nakit ihtiyaclarin karsilanmasinda sik¢a kullandiklar1 bir muameledir.

Selem akti yapilirken bastan miislemiin fihin cinsi, 6zellikleri ve miktarinin tam olarak

1663 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 12.

1664 Ebqy Yasuf, Kitdbii I-Asdr, s. 188.

1665 Ebfy Y{isuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 33; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 114,
1666 Beyhaki, C. VI, s. 45.

1667 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 14,

1668 Ahmed b. Hanbel, C. III, s. 505.

1669 Serahsi, el-Mebsiit, C. X1, s. 124.
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belirlenip, taraflar arasinda nizaya sebep olacak seylerde ve ince is¢ilik gerektiren
mallar ile hayvanlarda selem yapilmamasi gerekir. Bu sartlar yerine getirilmedigi
takdirde akdin ismi ve igerigi degisecek, siparise dayali bir satin alma yolu olan istisna
sozlesmesi olacaktir. Imalat sanayisinde ve o&zellikle insaat sektdrii ile altyap:
hizmetlerinde, istisna akdi sik¢a kullanilmaktadir. Bu tiirli uygulamalar Hanefl
ekoliinde kiyasa gore caiz olmasa bile, 6rfen yaygin olan uygulamalar olmasi sebebiyle

istihsanen caiz goriilmiistiir.

4.4.1.3. Hibe Akdi

Nehai’ye gore bir kisi, ortak oldugu mali, ister taksim edilebilen ev, arsa gibi
veya tartilarak olgtilerek satilan seyler, ya da taksim edilemeyen hayvan, kilig, inci gibi
seyler olsun bunlarin hibe edilmesi gegerlidir. Yaptig1 hibeyi ortagina veya baskasina

yapabilecegi gibi hibe yaptig1 kisinin zengin-fakir olmasinda bir sakinca yoktur.'67°

Ebl Hanife’ye gore ise bir kisi, iki kisi arasinda taksim edilebilen ev, arsa,
yiyecek, esya veya Olgiilerek ve tartilarak satilan seyleri taksim etmeden hibe etse ve
onlar o mal1 topluca kabzetseler, yapilan biitiin bu hibeler iki kisinin paylarmin taksim
edilmesi ve teslim alinmas1 durumunda gecerlidir. Aksi durumda gegerli degildir.'®"!
Hibe ancak tam bir kabz ile tamamlanmis olur.!®”> Bu konuda Ebéi Hanife, Hz.
Ebibekir’in uygulamasini goriisiine esas almistir. Hz. Ebabekir kiz Hz. Aise’ye,
Aliyye denilen yerden yirmi vesk hurma bagislamis, ancak kizi bu hurmay1 heniiz
teslim almamusti, Hz. Eblbekir 6liim doseginde kizina “Sen bunu teslim almadigin

i¢in bu, varislerin oldu.” demistir.'¢”?

EbG Hanife yapilan bagisin gecerliligine engel olusturan unsurun, hibe akdi
sonucunda dogan miilk iizerinde ortak paym bulunmasindan'¢’* kaynaklandig igin bu
tiirlii hibenin gecerli olmadigi kanaatine varmistir. Nehai’nin insanlar arasinda yaygin
olarak kullanilan toplu teslim almay1 gecerli kabul ettigi goriisii ticaret hayatini
kolaylastirmasi agisindan konuya daha dogru bir yaklasim olarak goriilmektedir.

Ancak taksim edilebilen mallarin taksim edilmeden once hibe edilmesi veya sadaka

1670 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VIIL, s. 106.

167V Ebfy Y{isuf, htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 46; Safii, el-Umm, C. 1V, s. 64; C. VI, s. 121.

1672 Bty Yasuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 48; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-
muhtdr, C. V, s. 690.

1673 Ebd Yasuf, fhtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 47.

1674 Serahsi, el-Mebsiit, C. X11, s. 67.
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olarak verilmesi durumunda ortaklar arasinda nizaya sebep olmasi muhtemeldir.

Taksim edilen mallarin hibe edilmesi konuya daha dogru bir yaklagim olsa gerektir.

4.4.1.4. Rehin Akdi

Nehai rehin birakilan maldan siitiinii sagarak, binerek vb. sekillerde
faydalanmanin caiz oldugunu kabul etmis, '®”> Eb{i Hanife ise miirtehinin, rehin verilen
maldan higbir sekilde faydalanmasinin caiz olmadigini sdylemistir. Ebi Hanife rehin
verilen mal kiraya verilerek faydalanma meydana gelmisse, rehin verilen mal rehin
verenden cikip, ariyet konumuna girecegini belirtmistir.!®’® Baska bir rivayette ise Eb{
Hanife’ye Nehai’nin rehin birakilan maldan siitii sagilarak ve binilerek faydalanmay1
kabul ettigi hatirlatilinca; “rehin birakilan maldan binerek veya ¢esitli sekillerde

faydalanmanin caiz olmadigini sdylemistir.””’

Nehai rehin  sOzlesmesinin  giivenilir  kisinin  teslim  almasiyla
tamamlanmayacagin1 kabul eder. Dolayisiyla onun elinde telef olsa bor¢ diismez.
Rehin veren 6lse, rehin alan, diger alacaklilarla ayni konumdadir. Ciinkii giivenilir kisi,
rehin verenin temsilcisidir. Yine Nehai’ye gore, rehin alan kisi teslim aldig1 rehinden
dolay1 herhangi bir sey 6deme yaparsa bunu rehin alandan degil, rehin verenden ister.
Nehati iki tarafin rehin konusu malin rehin verenin elinde kalmasi konusunda anlassalar
bile, rehinin rehin verenin elinde kalmasi ile s6zlesme tamamlanmadig: gibi giivenilir
kisinin teslim almasi ile de tamamlanmayacagini ifade etmistir. Rehinden dolay1
bor¢lanmalar rehin verene aittir, malindan bir seyi rehin vermis gibidir. Cilink{i merhiin
(rehin birakilan mal), miirtehinin elinde degil baska bir kisinin (giivenilir) elindedir.
S6zlesmenin hiikmiiniin sézlesmey1 yapandan baskasi i¢in sabit olmayacagin ifade
eder.'®’® Nehai’nin goriisii kisaca “Yedi-i adil, yed-i miirtehin gibi'®”® degildir.”

seklinde ifade edilebilir.

Ebl Hanife rehinin bor¢ akdi gibi kabul edilecegini ifade eder. Eger rehin
birakilan mal miirtehinin elinde iken helak olmussa, rehin birakilan malin degeri ile
miirtehinin alacagi esit ise rehinin iptal olmus olacagini, borcun da o6denmis
sayilacagmi, kabul etmistir.'®®" Hanefiler goriislerini su sekilde agiklamislardir:

Giivenilir kisinin rehini elde bulundurmasi ile rehin alanin elde bulunmas: gibidir.

1675 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 288.

1676 Ebfy Y{isuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 54; Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, C. II. s. 269.
1677 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 288.

1678 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXI, ss. 77-78.

1679 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, m. 752.

1680 Ebfi Ytisuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, 53; Safii, el-Umm, C. VII, s. 123.
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Ciinkii o, rehini, rehin alanin izni olmadan sahibine geri veremez. Onun elde
bulundurmasi, rehin verenin elde bulundurmasi gibi olsaydi rehin veren, onu diledigi
zaman geri alabilirdi.'®®' Eb(i Hanife nin goriisii kisaca “Yedi-i adil, yed-i miirtehin

1682 geklinde ifade edilmistir.

gibidir.
4.4.1.5. Sirket Akdi
Nehai kisilerin kendi aralarinda anlagtiklar1 sartlara gore, yapilan ticarette zarar
edilmigse zararin da ortaya konulan sermayeden karsilanmak {izere yapilan
ortakliklarin caiz oldugunu kabul etmistir.'®®? Ortaklarin sermaye {izerinde yaptiklari

asiriliktan dogan zarari tazmin etmeleri gerektigini ifade etmistir.!%

Ebl Hanife bir kisi elbiseyi satip karini1 yar1 yariya paylasmak iizere bir kisiye
verse ya da bir ev yapip evin kirasimi1 yariya paylasmak iizere verse, biitiin bu
durumlardaki ortakliklarin fasit oldugunu ifade etmistir. EbG Hanife bu durumda
kumas1 satan kisi kumasin sahibine ve binayi yapan kisinin, binay1 satin alan kisiye
ecr-i misil (bilirkisilerin belirledigi emsal iicret) verecegini ifade etmis,'*®> bu tiirlii
akdin ortaklik akdi olmadigini kiralama akdi oldugu ancak bu haliyle kiralama akdinin
sartlarmm tagimadigi icin fasit olacagini belirtmistir.'®*® Ebti Hanife bu tiirlii
aligverislerdeki cehaleti cehélet-i fahise kabilinden gorerek fasit olduguna
hiikmetmistir. Nehai ise bu tiirlii aligverislerdeki cehaleti cehélet-i yesire kabilinden

gorerek gecerli saymis olmalidir.

Nehai bir kisinin bir baskasiyla bir araziyi ekmesi ve ekinden elde edilen kar
yarl yartya, ugte bir, dortte bir gibi oranlarda paylasilmasi {lizerine yapilan kira

s6zlesmesinin mekruh oldugunu kabul etmistir.'®%7

Ebl Hanife’ye gore ise bir kisi bir bagkastyla bir araziyi ekmek ve ekinden elde
edilen kér1 yar1 yariya, ticte bir, dortte bir gibi miktarlarda ya da bu oranlardan az veya
cok paylagmak sartiyla, ortaklik yapsalar ya da agagtan ¢ikan {iriiniin yarisin1 veya
daha azim1 paylagsmak iizere miizaraa ortakligi yapsalar bu ortaklik batildir. Ciinkii

arazinin sahibi, adam1 mechul bir licret karsiliginda kiralamistir. Ebi Hanife, “Yapilan

1681 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXI, s. 78.

1682 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, m. 752.

1683 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 248.

1684 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 253.

1685 Eb{i Y{isuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, 30; Safii, el-Umm, C. VII, s. 113.
1686 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXII, ss. 35-36.

1687 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 100.
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bu tiir ortakliklarda iirin elde edilemese, kiralayan ortak iicret almadan calismis

olmayacak mudir?” diye sorarak bu tiirlii akitlerin gecersiz olacagini ifade etmistir. %38,

Nehai bu tiirlii aligverisler i¢in mekruh ifadesini kullanirken Ebt Hanife ise
taraflar arasinda nizaya sebep olabilir endisesiyle bu tiirlii aligveriglerin kesinlikle

gecersiz olacagini kabul etmistir.

Nehai paylagtirilmamis esyay1 oranlart sdylenip 6rnegin yarist benim, dortte biri
benim diyerek satilan esyanin, satilan yeri tam olarak belirlenmese bile satisin gecerli

oldugunu kabul etmistir.'6%

Ebl Hanife ise bir kimse paylastirilmamis bir evdeki paymi satmak isterse,
kisinin pay1r evde Tgte bir, dortte bir, buna benzer oranlarla tam olarak

belirlenmemisse, kisinin payini satmasinin caiz olmayacagini ifade etmistir.!®%

Iki miictehidin goriisii incelendiginde; Nehai’nin gériisii birgok yonden elestiriye
aciktir. Onun ifade ettigi sekliyle aliveris yapildiginda miisteri ile satic1 arasinda niza
cikmast kagmilmazdir. Burada belirsizligin cehalet-i fahise nev’inden oldugu
asikardir. Zira satilan esyalarin kalite yoniinden her boliimii ayni olmamaktadir.
Ornegin tarlanm, bagm, bahgenin bulundugu konuma gére degeri degisebilmektedir.
Satilan kisitm tam olarak belirlenmediginde taraflar arasinda niza ¢ikmasi
muhtemeldir. Bu ylizden Ebli Hanife’nin savundugu, kisinin ortak maldaki hissesini
tam olarak belirleyerek satmasi1 daha konuya dogru bir yaklasim gibi goriilmektedir.
Ciinkii bu sekilde aligverislerde aldanma ve niza ihtimali daha azdir. Satan sattig1 yeri,

miisteri de satin aldig1 boliimii tam olarak bilerek satin alacaktir.

4.5.1.6. Sulh Akdi

Nehat giintimiiz hukukunda “cek ve senet kirdirmak™ olarak ifade edilen, vadeli
bor¢lanmayi, bedelden vade karsiliginda sulh yaparak indirim yapmay1 caiz kabul
etmektedir. Kendisi bu konuyu su 6rnekle agiklamaktadir: Bir kisiden bin dirhem
alacagi olan alacakli, bunun yerine yiiz dirhem karsiliginda sulh yapip parayi teslim
alsa, s6zlesmenin (¢ek kirdirmanm) gegerli olacagmi ifade etmistir.!®! Nehai bu
konuda Benli Nadir hadisesine dayanarak fetva vermistir. “Hz. Peygamber Beni Nadir

Yahudilerini Medine’den siirdiigiinde onlar: “Bizim bazilarindan alacaklarimiz var.”

1988 Ebfy Y{isuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 41-42.
1689 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 261.

169 EbQ Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 27-28.
1691 Serahsi, el-Mebsiit, C. XX1, s. 31.
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demisler, bunun iizerine Hz. Peygamber “Alacaklarinizdan indirim yapin ve pesin

alin.” diye cevap vermistir.'%%?

Ebii Hanife vadeli bor¢lanmay1, bedelden vade karsiliginda sulh yaparak indirim
yapmay1 caiz kabul etmemektedir. Caiz olmama sebebini su sekilde agiklamaktadir;
Borglu, bes yiiz dirhemdeki vade hakkini diisiiriirken, alacakli da buna karsilik bes yiiz
dirhemdeki hakkin1 diistirmektedir. Bu ise vadenin para karsiliginda degistirilmesidir.

Bu da caiz degildir.!%%?

Ebii Hanife ’nin goriisiinii benimseyen Hanefi ekolii, Nehai’nin delil olarak aldig1
Benl Nadir hadisinin anlattig1 olayi faiz ayeti heniiz inmeden gergeklestigini ve faizin
hikmiinii aciklayan ayet inince buradaki hikmiin kaldirildigr seklinde
yorumlamiglardir. Onlara gore vadenin mal karsihginda degistirilmesinin Nesie!¢%*
faizi oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla vadeli borclanmayi, bedelden vade
karsihiginda sulh yaparak indirim yapmanin da haram oldugunu belirtmislerdir.'%%
Hanefiler bu konuda Abdullah b. Omer’in de bu goriiste oldugunu ifade etmislerdir.
“Bir kisi Abdullah b. Omer’e kendisine dort bin dirhem borcu oldugunu, borcu erken
vermesi karsiliginda iki bin dithem indirmesinin miimkiin olup olmadigini sormus,
bunu birka¢ defa sorunca en sonunda Abdullah b. Omer “Bu adam kendisine faiz

yedirmemi istiyor.”'*%® demistir.

4.4.2. Haksiz Fiiller

Nehai kisi atin1 kosturdugunda ati bir kisiyi 6ldiirse tazminat vermesi gerektigini
kabul etmis, bu olayi, kusa atilan okun insana isabet etmesi sonucu bir kisinin 6lmesi
durumuna kiyas yapmistir. Atin arka ayaklari kisiye vurup sonra 6n ayaklari ¢arpsa ve
kisi 6lse bu durumda atin sahibinin diyetin yarisini verecegini ¢linkii arka ayaklarin m1
yoksa 0n ayaklarm mi1 kisiyi 6ldiirdiigiiniin belli olmadigini, 6n ayaklarin verdigi
zararin tazmin edilecegini arka ayaklarin verdigi zararin tazmin edilmeyecegini ifade

etmistir. %%

1692 Darekutni, Siinenii 'd-Darekutni, C. 111, s. 466.

1693 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXI, s. 31.

1694 Ribe’n-nesie: farkli cinslerin ister para (altin veya giimiis) ister gida maddesi olsun birbirleriyle
degisimlerinde bedellerden birinin veya her ikisinin veresiye olmasi halinde dogan faize Riben’n-
nesie denir. Genis bilgi i¢in bkz., Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. VI, s.
105; Mv. F., “Hiikmii Bey’ateyn fi bey’atin”, C. IX, s. 268; Ismail Ozbay, “Faiz”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Istanbul 1995, ss. 110-125.

1695 Serahsi, el-Mebsiit, C. XX1, s. 31.

1696 Ebfi Yaisuf, Kitabii’l-Asar, s. 185.

1697 Abdurrezzak, el-Musannef, C. X, s. 69.
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Ebl Hanife’ye gore ise binicinin binegi kullanmasindan dolay1r meydana gelen
zararlar1 tazmin etmelidir. Eger tazmin edemiyorsa akilesi diyet 6demelidir. Ebii
Hanife atin ayagindan firlayan pargalardan dolay1 meydana gelen zararlardan binicinin
sorumlu olmadigini kabul etmistir.!%*® Ebii Hanife bu konuda su hadisi delil alir: Ebii
Hureyre Hz. Peygamber’in sOyle dedigini nakletmistir: “Ayaklar zorbadir. Yani

ayaklarin islediginden dolay1 kisas uygulanmaz.”!'6%°

4.4.3. ifay1 Te’min Yollar1: Borclunun Hapsedilmesi
Nehai bor¢lunun borcunu o6demeyi reddettiginde hakimin borcluyu

hapsedebilecegini kabul etmistir.!”"

Ebl Hanife ise konuyu ayrintili bir sekilde incelemis, kisi ister satistan
kaynaklanan ister gasptan kaynaklanan ya da mehir borcu veya selem akdinden bir
bor¢ olsun hékimin hapsetme yetkisinin oldugunu ifade etmistir. Ayrica kisinin
annesine ya da babasina olan borcundan dolay1 hapsedilemeyecegini, ancak kisi anne
ya da babasindan borg¢ alip bunu aligkanlik haline getirip 6demedigi takdirde hakimin

kisiyi hapsetmesi gerektigini ifade etmistir.!7%!

4.5. Esya Hukuku
Bu boliimde iki miictehidin esya hukukuyla ilgili miilkiyetin kazanilmas1 ve
sinirlandirilmasi gibi konularda ortaya koyduklari farkli goriisler incelenecek ve

degerlendirilecektir.

4.5.1. Miilkiyetin Kazanilmasi: Avcilik

Nehai’ye gore avcel hayvana ates etmeden ya da kesmeden Once kasten veya
unutarak besmeleyi terk ederse, kisi kesilen-avlanan hayvanmn etini yiyebilir.!”%
Nehai, avcilikta kullanilan hayvanlarin kopek gibi ister egitimli, ister egitimsiz olsun,
avi yakalayinca avdan yememesi gerektigini yedigi takdirde yakaladigi avin etinin

yenilemeyecegini kabul etmistir.!”®

Ebl Hanife ise av yapan kisi avct hayvani kdpek vb. ates etmeden once ya da

hayvan kesmeden once besmeleyi kasten terk eden kisinin kestigi veya avladigi

198 Ebfi Y{isuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 150.

169 Eb{i Daviid, “Diyat”, 29; Abdurrezzak, el-Musannef, C. 1X, s. 423; Darekutni, Siinenii’d-Dérekutni,
C.1V,s. 186.

1700 Seybani, el-Asl, C. X, s. 489.

1701 Seybant, el-Asl, C. X, s. 489.

1702 {pn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 250; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, C. VIL s. 75.

1703 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 276.
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hayvanin etinin yenilemeyecegini ifade etmistir.'’** Eb(i Hanife egitimli olmayan
kopek, avi yakaladiginda etinden yerse yakaladigi avin etinden yenilemeyecegini,

ancak kopek egitimli ise yakaladig1 avi etinden yenilebilecegini sdylemistir.!”%

EbG Hanife egitimli kopeklerin yakaladigi avin etinden yese bile avin geri
kalaninin yenilebilecegi ictihadini Hz. Peygamber’in hadisinden yola ¢ikarak
vermistir. Hz. Peygamber sdyle demistir: “Kopegini besmele ¢ekerek avin iizerine
gonderdiginde yakaladig1 hayvandan yemis olsa bile geri getirdigi av1 yiyebilirsin.”!7%
“Ebf Hanife’nin diger delili Ibn Omer’in su séziidiir: Egitimli kdpegin yakaladig

hayvanin yakaladig1 avdan yemis olsa bile geri kalanini yiyebilirsin.”!7%7

4.5.2. Miilkiyet Hakkinin Simirlandirilmasi

Nehai siif’a hakkini talep etmede ortagin oOncelikli oldugunu, ortak yoksa
komsularin, komsulardan da bitisik komsunun o6ncelikli oldugunu belirtmis,'”%®
sayilan siif’a hakki olan kisilerin satilan seyi almada diger miisterilere gore oncelikli

oldugunu belirtmistir.!”%

Ebi Hanife taksim edilemeyen malda siif’ada 6nceligin ortagin hakki oldugunu,
taksim edilebilen mallarda ise siif’a hakkinin sirastyla; ortak yolu kullananlarin, bitisik
komsularin hakkidir. Gayr-i menkule komsuluk konusunda esit olan iki komsunun
siif’a talebinde bulunmalari durumunda siif’a hakkinda ortak olduklarin1 kabul
etmistir. Bu konuda Ebl Hanife goriisiinii su delillere dayandirmistir: “Hz. Aise ra.
Peygamberimizin sdyle de dedigini nakletmistir: “Bir adam Peygamberimize: ‘Benim
iki komsum var hangisine 1yilik yapmam gerekir?’ dediginde. “Kapis1 sana en yakin

olana iyilik yap’ diye cevap vermistir.”!71°

Nehai siif’a konusunu ayrintiya girmeden genel hatlariyla inceleyerek ¢oziimler
tiretmistir. Ebi Hanife ise konuyu daha ayrintili inceleyerek konuyu detaylandirmistir.
Kapist en yakin olan komsunun ¢ocuklari, komsularinin evine girip nimetleri gérme
imkanina daha fazla sahiptirler. Ayrica onlardan gelebilecek 1yilik ya da zarar thtimali

daha yiiksektir. Ebi Hanife komsunun siif’a hakkini onceleyerek bu komsuluktan

1704 fbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 250; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, C. V11, s. 75.
1705 Tpn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. V, s. 276.

1706 Ebfi Daviad, “Sayd”, 2.

1707 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IV, s. 474.

1708 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 79; ibn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 519,
1709 Zeylai, Nasbii 'r-Rdye, C. IV, s. 176.

1710 Byhari, “Siif’a”, 3; Abdurrezzak, el-Musannef, C. VIII, s. 79.
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kaynaklanabilecek zararlarin bir nebze olsun engellenmesinin miimkiin olabilecegini

diisiinmiis olmalidir.

71 onun bu

Nehai kiiciik ¢ocugun siif’a hakkinin olmadigini kabul etmis,
konudaki gerekg¢esi sudur: Cocugun siif’a hakkini kullanma imkan1 yoktur. Nehai siif’a
hakkini kullanmak ic¢in g¢ocugun ergenlik cagma girmesine kadar beklemenin
miisteriye zarar verecegini ifade etmistir. Nehai ayrica siif’a hakkina cocugun velisinin
de sahip olmayacagini ¢iinkii bir seyi affetme yetkisine sahip olmayan kisinin o seyin

aslina da sahip olamayacagini belirtmistir.!”!?

Eb( Hanife’ye gore kiigiik cocuk babas ile yasiyorsa siif’a hakkina sahiptir.!”!3

Ebl Hanife’nin gorislinii Serahsi su sekilde aciklamistir: Siif°’a hakkini doguran
ortaklik veya komsulugun cocuk hakkinda da gerceklesir. Ciinkii c¢ocugun
miilkiyetinde bulunan mal satilmakta olan mala bitisiktir. Bu bakimdan s6z konusu
hakka dayanarak mali alma konusunda yetiskin ile esit konumdadir. Ayrica, cocugun
su anda kendisinden zarar1 gidermek icin siif’a yoluyla mali almaya ihtiyaci yoksa da

ileride gérebilecegi zarar1 gidermek igin almaya ihtiyaci vardur.!’!4

Ebl Hanife kiigiik ¢ocugun siif’a hakkini, yasal olarak onu temsil edebilen
kisilerin kullanabilecegini kabul etmistir. Bunlar da sirasiyla babasi, babasinin atadigi
vasiyet gorevlisi, dedesi yani babasiin babasi, dedesinin atadigi vasiyet gorevlisi,
hakimin atadig1 vasiyet gorevlisidir. Bu kisilerin siif’a hakki olan ¢ocuk adina mal
alip, parasini ¢ocugun malindan Odeyebilecegini sdyler. Bu kisiler siif’a hakk:
talebinde bulunmazlarsa siif’a hakkinin diisecegini belirtmistir.!”!> Eb( Hanife’ye gore
eger bunlardan hi¢ birisi yoksa o zaman ¢ocugun siif’a hakki miimeyyiz oluncaya
kadar saklidir. Ona gore siif’a hakki cocuk i¢cin dogmustur. Cocuk miimeyyiz olmadan
hakkin1 almaya sahip degildir. Ciinkii hakki alma baglayici bir talebe dayanir. Halbuki
cocugun miimeyyiz olmadan onceki istemi baglayici degildir. Dolayisiyla miimeyyiz
olmadan talepte bulunma hakkina sahip olmadigindan, istekte bulunmamasi, siif’a

hakkini diistirmez. EbGi Hanife bu durumda siif’a hakkina sahip olan kisinin, malin

711 Safif, el-Umm, C. VII, s. 115.

1712 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. VI, s. 393.

713 Ebt Yasuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 36.
1714 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 99.

1715 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, C. V1, s. 393.
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satildigindan haberi olmadigi i¢in istekte bulunmamasi gibi degerlendirilecegi

gdriisiinii benimsemistir. 7!

Nehai inek, koyun gibi eti yenilen hayvanlarin ve bogazlanmadan kendi kendine
O0lmiis hayvanlarin derileri tabaklanmak suretiyle derilerinden satilarak, {izerinde
namaz kilarak ya da elbise yapilarak faydalanmanin caiz oldugunu kabul etmistir.!”!”
Ebl Hanife ise kendi kendine 6len domuz harig biitiin hayvanlarin, derisi tabaklanirsa
tilylerinden, kemiklerinden, boynuzundan vb. parcalarini satarak veya kullanarak

faydalanmanin caiz oldugunu belirtir.!”'®

Ebl Hanife, Nehai’ye gore Olmiis hayvandan faydalanmanin ¢ergevesini
olduke¢a genis tutmustur. Bunun sebebi kendisine ulasan su hadistir: “Hz. Peygamber
s0yle demistir: “Hangi hayvanin derisi olursa olsun tabaklandiginda temiz olur.”’"
Ebl Hanife hadiste gecen mutlak ifadeyi tahsis yoluna gitmemis, sadece saygi deger
kabul edilen insan derisi ve asil itibariyle haram olan domuz derisi harig biitiin hayvan

derilerinin tabaklandiginda temiz olacagi sonucuna ulagmistur.

Nehati, babanin cocugu ister kiigiik ister biiyiik olsun malin1 kullanabilecegini,
ihtiyaci kadar alabilecegini kabul etmis,'”?* babanin kullanabilecegi mallarin menkul
veya gayri menkul olmasi arasinda bir ayrima gitmemistir. Bu konuda su hadisi delil
almistir: “Siiphesiz sizin yediginizin en helali, (mesru) kazancinizdan olan (lokma) dir.

Siiphesiz sizin ¢ocuklarmiz da sizin kazancinizdandir.”!7%!

Ebi Hanife ise baba muhta¢ durumda oldugunda, kendi nafakasini karsilamak
i¢in, kayip olan ya da sehir disinda bulunan oglunun menkul mallarini satabilecegini
belirtmistir.!”?? Eb(i Hanife ¢ocugun malindan harcama konusunda zengin bir kimse
yetiskin olan oglunun malin1 tiiketse onu ogluna 6demesi gerektigini, ¢iinkii babanin,
cocugun malinda miilkiyet hakki olmadigini kabul etmistir. Ona gore kazanc, kazanan
kimsenin elindeki miilk ile elde edilir. Babanin ise oglunun malinda miilkiyeti yoktur.
Bundan dolay1 kazancinda da miilkiyeti olamaz. Baba ancak ¢ocugu kiigiikken, onun
yararii diisiinmek i¢in tizerindeki veliligi ile cocugunun malindan kullanabilir. Zira

kiigiikken ¢ocuk kendi yararini diigiinmekten acizdir. Bu sebep ise onun ergenlik

1716 Serahsi, el-Mebsiit, C. XIV, s. 99.

117 {bn Hazm, el-Muhalld, C. 1, s. 131.

1718 1on Hazm, el-Muhalla, C. 1, s. 131; el-Ihtiydr Ii ta lili’ I-muhtar, C. 1, s. 16.

1719 Abdurrezzak, el-Musannef, C. 1, s. 63; Nesai, “Fer’a ve’l-Atira”, 3.

1720 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 350; ibn Eb Seybe, el-Musannef, C. IV, s. 516.
1721 Tbn Mace “Kitabii’t-ticarat ”, 64; Nesai, Buy, 1.

1722 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 225.
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cagma girmesiyle birlikte bu durum ortadan kalkmistir. EbGi Hanife bu konuda su
Ornegi vermistir: Babanin ¢ocugu ergenlikten 6nce evlendirme yetkisi cocugun buna
ihtiyact olmasi sebebiyleydi. Ergenlikten sonra ise buna ihtiya¢ kalmadigi i¢in ¢ocuk
tizerindeki evlendirme yetkisi gecerli olmadigi gibi, malindan yaptig1 kullanimi da
gecerli olmaz. Dolayisiyla kullandigi mali geri dder. Ihtiyaci oldugu zaman oglunun
malindan giizellikle yeme hakki sabit olmugsa da bu, ihtiyact olmadigi zaman
O0demekle yiikiimlii olmasina engel degildir. Bu durum aynen kadinin, kocasinin
malindan iyilikle yani orfe uygun bir sekilde harcama hakki olmasi gibidir. Fakat
kadinin ihtiyaci olmadan kocasinin malindan bir seyi harcarsa 6demesi gerektigi gibi,

zengin babanin da yetiskin oglunun malindan harcadigini geri 6demesi gerekir.!’*

Iki miictehit arasindaki ihtilaf, babanin ihtiyaci oldugunda ¢ocugunun malindan
kullanma hakkin1 ifade eden hadislerde cocuk kelimesinin genel anlamda

kullanilmasindan!’?*

ve bu hadisle amel edilirken hadisin farkli yorumlanmasindan
ileri gelmektedir. Ebti Hanife muhta¢ durumda olan babanin kayip olan ¢ocuguna ait
taginir mallar1 satmasindan birkac tane fayda elde edilebileceginden hareket etmistir.
Bunlar; ihtiyag¢ sahibi babanin oglunun menkul mallarini satmasinin, oglunun menkul
mallari1 korumak anlamima gelecegini ve satilan maldan elde edilen paray1
korumanin, menkul mallar1 korumaktan daha kolay oldugunu sdylemistir. Ayrica
muhta¢ durumda olan babanin satistan elde ettigi para ile hakki oldugu kadariyla
nafakasini temin edebilecegini sdylemistir. Ebi Hanife gayri menkulleri bu hiilkme
dahil etmez, gayri menkuller telef olma tehlikesinden genellikle uzak olduklari i¢in
onlarin 6zel olarak korunmalarina gerek yoktur. Hanefi miictehitleri EbG Hanife’ nin

bu gériise istihsan delili ile ulastigini ifade etmislerdir.!”?

1723 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, ss. 140-143. o .

1724 Abdurrezzak, el-Musannef, C. IX, s. 129; “ (8 #6a5 41 Y1 G eals Ja Ga JA3N ALY 06 55 b 50 e
O30 Y L Aty 51 Adle 4y 58 4l O 241 1 AT i 1 550 81 (K130 Gl e i 1 (8 R A8 A g oy Sl
(Ziihri (ra): Baba ¢ocugunun malindan ihtiyaci varsa (fakirse) ancak orfe uygun bir sekilde malindan
alabilir. Babasi nasil cocugun gec¢imini saglamak zorundaysa ¢ocuk da babasinin ge¢imini saglamak
zorundadir. Baba zenginse ¢ocugunun malindan alma hakk: yoktur. Bu durumda oglunun malini
korur, helal olmayanlar birakir.)

1725 Serahsi, el-Mebsiit, C. V, s. 226.
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5. BOLUM: KAMU HUKUKUYLA iLGiLi GORUSLERININ MUKAYESESI

5.1. Islam Ceza Hukuku

Bu boliimde iki miictehidin Islam ceza hukuku kapsamina giren had suglari ve
cezalari, kazif, zina sugu ve cezasi, hirsizlik sucu ve cezasi, eskiyalik sucu ve cezasi
gibi konularla ilgili olarak ortaya koyduklar1 farkli goriisleri ele alinip incelenecek,

analizler yapilacaktir.

5.1.1. Had Sugclari ve Cezalari

5.1.1.1. icki icme Sucu ve Cezasi

Nehati i¢ki disindaki i¢eceklerin igilebilecegini, ancak kisi igtigi seyden sarhos
olursa had uygulanacagini kabul etmistir.'’?® Nebizin de (fermente) icki disindaki
icecekler gibi degerlendirilecegi, kisiyi sarhos etmedigi siirece i¢ilmesinde sakinca
olmadig1 kanaatindedir.'”?” Ibn Hazm, Nehai’nin kendisinden dnce ne ashap ne de
tabiin doneminde kimsenin ortaya koymadigi (saz) bir goriis ortaya koydugunu, nebiz
icerek sarhos olan kisiye had uygulanmamasi gerektigi goriisiinii savundugunu iddia
etmistir.!”?® Eb(i Yaisuf ise nebiz icme konusunda Nehai’nin sahabe uygulamasini esas
aldigini, ibn Mes’tid ve Alkame b. Kays’mn nebiz ictiklerini ifade etmistir.!”?® Nehai
nebizin kendisinin haram olmadigin1 sarhos olacak kadar igildiginde haram olacag:
goriisiinii benimsemistir.'”*® Kendisi de nebiz i¢en Nehai, insanlar fakir hayati
yasiyorken, o donemde, zenginlik ve Oviinme vesilesi olan hurma ve kuru liziimi
karistirtp nebiz yapilmamasi gerektigini ancak icilecekse de nebiz igerken bir takim
kurallara uyulmasini tavsiye etmistir. Ona gore Nebiz insan1 giiclendirmesi ve yemegi
hazmettirme vb. niyetlerle icilmeli, fasiklarin toplandig1 gibi topluca bir araya gelip

icilmemelidir.'”3!

Ebl Hanife hurmadan {i¢ tiirlii icecek (i¢ki, nebiz ve meyve suyu) elde edildigini
ifade etmistir. Nebiz’in hurmanin pisirilirken elde edilen suyu oldugunu, hurma az
pisirilince tad1 kaybolmadigi siirece suyunun i¢ilebilecegini, kaynatildiginda da kopiik

olusacagin belirtmis, tedavi i¢in hurmadan elde edilen igecegin igilebilecegini ancak

1726 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. VI, s. 354.

1727 Bb Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 227; Zeylal, Nasbii'r-Raye, C. IV, s. 176; Ebu’s-Sena Sihabiiddin
Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldisi, Ali Abdiilbari Atiyye (thk.), Rihu I-mednt fi
tefsiri’l-Kurani’l azim ve’s-seb’i-mesani, C. VII, Déru’l—Kﬁtiibi’l—ilmiyye, Beyrut 1995, s. 419.

1728 fbn Hazm, el-Muhalld, C. X11, s. 380.

1729 Ebt Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 1.

1730 fbn Riisd el-Hafid, Bidayetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, C. 111, s. 23.

1731 BEbq Yasuf, Kitabii'l-Asar, s. 226.
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takvaya uygun olanin bunlardan sakinmak oldugu sdylemistir.!”>? Ebti Hanife hurma
ve kuru liziim nebizlerinin karistirilip icilmesinde bir sakinca olmadigini, zira bunlarin
kendilerinden 6nce var olan fakirlikten dolay1 kerih goriildiigiinii ifade etmistir. Ayni1
sekilde et ve yagin da o zaman kerih goriilen seyler arasinda oldugunu ancak Allah’in
Miislimanlara genislik verdigini bu yiizden sayilan seyleri kullanmanin mahzurlu

olmadigini sdylemistir.!”33

Eb(i Hanife icki konusunu ii¢ kategoride incelemistir: a) Uziim suyunun
pisirilmeden mayalanmasiyla elde edilen ve az veya ¢ok i¢cene ceza verilecek olan igki.
b) Az veya ¢ok i¢ilmesi haram olmayan ancak sarhosluk meydana getirmesi
durumunda ceza verilecek olan igki. (Kuru iiziim veya yas iizlimiin {i¢te birinden az
kism1 buharlagmis iiziim suyundan elde edilen igecek.) ¢) Az icildigi zaman sarhos
etmeyen ¢ok icilmesi haram olan, i¢ildiginde ceza verilmeyen (pisirildiginde {igte biri

buharlasan kuru veya yas iiziim suyu) icki.!”**

Ebl Hanife kuru tiziimden yapilan hosafin kaynatildiginda icki olacagini bu
icecegin icilmemesi gerektigini belirtmistir.!”*> Nehai’nin, nebizle temizlik konusunda
goriistine kaynaklarda rastlayamadik ancak EbGi Hanife’ nin su bulamadiginda nebiz ile
abdest alip, bunun {izerine teyemmiim yapmaya gerek olmadigi goriisiinii savundugu

nakledilmektedir.'’*® Ona gore igilmesi helal olan seyle abdest almak da caizdir.!”*’

5.1.1.2. Kazif Sucu ve Cezasi

Nehati, bir kimse zina etmis birisine zina ettigini sOylerse (‘Sen zina ettin.’derse),
ister bu soziiyle o zinadan baska bir zinay1 kastetsin veya iistii kapali bir bi¢imde o
kisinin zina ettigini sOylesin, o kisiye kazif cezas1 verilmesi gerektigini kabul etmis,
iftira atan kisinin soziiniin dogru olmasi durumunda ise kisiyi lekeleme durumunun

s6z konusu oldugunu belirtmistir.!”®

Ebl Hanife’ye gore ise bir kimse zina etmis kisiye zina ettigini sdylese, o kisi
ister bu soziiyle o zinay1 ister baska bir zinay1 kastetsin ya da zina ettigini ima etsin o

kisiye had cezas1 uygulanmaz.!”*® Hanefilere gore had cezasi muhsan birisine zina

1732 Ayni, el-Bindye serhi’l-Hidaye, C. 1V, s. 301.

1733 Seybanti, el-Asdr, c. 11, s. 313.

1734 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. V. s. 115.
1735 Eba Yasuf, Kitdbii I-Asdr, s. 228.

1736 Tahavi, Muhtasarii Ihtildfi’l-Ulema, C. 1,'s. 129.

1737 Merginani, el-Hiddye serhu bidayeti’l- miibtedi, C. 1, s. 24.
1738 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 116.

1739 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 116.
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ettigi soylendiginde gerekir.'”** Bu konuda su ayeti delil almislardur: “iffetli kadinlara
zina isnat edip de sonra dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun ebediyen

onlarin sahitligini kabul etmeyin. Iste onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.”!74!

Nehai bir kisinin bir kisiye IGti (escinsel-oglanci) demis olmasi durumunda
sOziinden ne kastettigi ortaya ¢ikmadan iftira cezasi verilmeyecegini kabul etmistir.
Bu soziiyle amac iftira atmak ise bu durumda iftira cezasi verilecegini, ifade ederken

1742 qu hadisi esas almistir: “Bir kisiye 1iti demis olsa, bu sézii ne amagla sdyledigi

sorulur 991743

Ebl Hanife’ye gore ise kisinin digerine sen lGtisin ya da falan kisi ile lati iliskiye
girdin demesi durumunda iftira cezasi verilecegini ifade etmistir. “Sen 1Gti misin?”
demekle kisiye iftira cezas1 verilemeyecegini belirtir.!’** Ebi Hanife ayn1 sekilde bir
kisi bir Arap’a “ey Nebatl” veya mensup oldugu kabileyi ima ederek “Sen falanca
ogullarindan degilsin.” demis olsa iftira cezast uygulanmasi gerekmez. Ona gore bu
sozle “Sen Kifelisin, Basrali’sin veya Samlisin.” gibi bir anlama gelir, iftira anlami

ifade etmez.'’

Nehai goriisiinde niyeti esas almis, Ebli Hanife ise soziin sOylenis seklini esas

almistir.

5.1.1.3. Zina Sucu ve Cezasi

Nehai, kisi mahremiyle her ne sekilde zina yaparsa yapsin recm cezasi
uygulanacagii, mahremle zinanin mahremi olan kisiyle nikahlanarak veya
evlenmesinin haram oldugunu bilmeyerek vb. sekillerde olabilecegini belirtmistir.
Nehai zina cezasimnin mahremi digindaki kisilerle zina edenlere uygulanan bir ceza
oldugu goriisiinii benimsememis,'’*® bu konuda Hz. Ali’nin uygulamasini goriisiine
esas almistir: Bir adam nikahi altinda iki kiz kardes oldugu halde Miisliiman oldu. Hz.

Ali “Onlardan birisini bosa aksi halde sana zina cezas1 uygularim.” demistir.'”*’

EblG Hanife ise kisinin mahremi olan kisi ile ozellikle haram oldugunu

bilmeyerek  nikdhlanmak  suretiyle  birlikte  olmasinin  zina  olarak

1740 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 117.

1741 Nur, 24/4.

1742 Tpn Hazm, el-Muhalla, C. X11, s. 249.

1743 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 426.
1744 Tpn Hazm, el-Muhalla, C. X11, s. 249.

1745 Safii, el-Umm, C. VIL, s. 132.

1746 fbn Hazm, el-Muhallé, C. XII, s. 201.

1747 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, s. 165.
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adlandirilamayacagini, bunun fasit nikah gibi kabul edilip ona gore degerlendirilmesi

gerektigini ifade etmistir.!7#8

Bu konuda ibn Hazm, Eb(i Hanife’ye sert elestiriler getirmistir. Bu tiirlii
nikahlar1 fasit nikah olarak adlandirmanin zinay1 mesrulastirmak anlamina gelecegini,
bu tiirlii iligkilerin bastan zina olarak adlandirilmasi gerektigini sdylemis, bunun, ickiyi

meyve suyu kabul edip igmek gibi bir durum oldugunu belirtmistir.!”*°

Her iki miictehit latilik (erkek erkege ya da kadin kadina cinsel iligki) fiilinin
yasak oldugunu kabul etmekle birlikte, zina gibi sonuglar dogurup dogurmayacagi ve
latilik fiilini yapan kisiye verilecek ceza konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.

Nehat latilik fiilinin cezasinin zina yapan kisiye verilen ceza ile ayni oldugunu
kabul etmis, !’ latilik fiilini yapan kisi eger muhsan (evli) ise recm, bekar ise degnek
cezasinin uygulanmasi gerektigini belirtmistir.!”>! Ebi Hanife ise latilik cezasinin had
cezast olarak uygulanamayacagini, hakimin belirleyecegi ta’zir cezasi verilmesi

gerektigini ifade etmistir.!”>?

Serahsi, Eb(i Hanife’ nin goriisiinii su sekilde aciklamaktadir: Litilik suguna had
cezas1 gerektigi seklindeki yaklasim eksiktir. Ciinkii ilk olarak zina haddi, kubilden
gerceklesecek olan bu fiile meylettiginden dolay1 zecren mesru kilinmistir. Ama is bu
fiili diibiirden yapmaya gelince, bunda sadece féilin tabiatinin bir meyli vardir. Yani
Ebl Hanife’ye gore mefGlun bihanin zinadaki meyli, tabiaten livatada
bulunmamaktadir. Halbuki ukiibatta aranacak olan kemal vasfidir. Bunun yaninda Ebt
Hanife’ye gore zinada ifsad-1 firds ve hiikkmen itlaf-1 veled (zind sonucu dogan
cocugun, babasi belli degildir ki nafakasi karsilansin, annesi de zaten nafakasini
karsilamaktan aciz olacaktir.) manasi da vardir. Livata da ise cocugun hilkkmen dahi
viicuda gelmesi miimkiin degildir. Eb Hanife “Uk{ibatta haramlik derecelerine itibar
yoktur.” ilkesinden hareket etmistir.!”>* Goriildiigii gibi Eb( Hanife zinadaki birtakim

olgular1 livatanin barindirmadigindan ve livatada kamil bir sekilde zina manasi

1748 Thn Hazm, el-Muhalld, C. X11, s. 201.

1749 Tbn Hazm, el-Muhalla, C. X11, ss. 201-202.

1750 Seybani, el-Asl, C. VII, s. 189; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. V, s. 497; Sugdi, en-Niitef i I-fetdva,
C.1,s.269.

1751 Tbn Ebii Seybe, el-Musannef, C. V, s. 497.

152 Sevban, el-Asl, C. VIL, s. 189; Sugdi, en-Niitef fi I-fetava, C. 1, s. 269; Mevsili, el-Ihtiydr i ta lili I-
muhtadr, C. 1V, s. 90.

1753 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 1, s. 243.
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bulunmadigini ifade etmektedir. Bu noksanliktan dolay1 da livata fiiline had cezasi
uygulanamayacagini kabul etmektedir. Ayrica Ebl Hanife daha 6nce kiyas konusunda
ifade edildigi {izere hadlerin kiyas yoluyla sabit olmayacagini kabul ettiginden livata
fiilini zina cezasina kiyas etmemistir. Nehai ise “Ukubatta haramlik derecelerine itibar
yoktur. “Ilkesinden hareket etmemis, s6z konusu noksanliklar1 dikkate almadan, litilik
sucu isleyen kisiye de zina sugundaki illeti tasimasi sebebiyle kiyasen zina haddinin

verilmesi gerektigini kabul etmektedir.

Eb(i Hanife’nin goriisiinii, Roma hukuku ve daha sonra ortaya ¢ikan modern
hukuktaki, “Kanunsuz sug ve ceza olmaz.” prensibiyle de ortiigmektedir ve daha sonra

Hanefilerin ortak goriisii olan bu goriis takdire sayandir.”!7>*

Zina eden bekar kadin veya bekar erkek kisiye verilecek ceza iki miictehid
arasinda ihtilaf konusudur. Nehal zina eden bekar kisilere yiiz degnek cezasinin

yaninda bir senelik siirgiin cezas1 uygulanacagini kabul etmis,!”>

uygulanacak siirgiin
cezasinda Kkigilerin ayr1 yerlere gonderilmesine dikkat edilmesi gerektigini
soylermistir.!””® Nehai bekarin zinasi hakkinda Hz. Peygamber’in “Bakar zina
ettiginde bir y1l siirgiine génderilir.”'”>” hadisini goriisiine delil almistir.

1758

Ebl Hanife’ye gore zina eden bekar kisiye, ayetle sabit olan yiiz degnek

vurma cezasindan sonra siirgiin cezasi uygulanmaz. Ebli Hanife zina eden kisinin
slirgiine gonderilmesinin fitneye sebep olacagini siirgiin yerine hapis cezas1 verilmesi
gerektigini ifade etmistir.!”>® Ebli Hanife bu konuda Hz. Ali’nin uygulamasini delil

1760

almistir: “Hz. Ali’nin iimmii veled zina ettiginde' "™ ona degnek vurulmasi gerekir,

siirgiin cezas1 verilmez.” dedigi nakledilir.'’®! Ayrica Hz. Ali’nin zina eden bekarlar
hakkinda soyle dedigi nakledilir: “Birbirleriyle zina eden bekar kisilere siirgiin

cezasinin verilmesi o kisilerin fitneye diismeleri i¢in yeterlidir.”!76?

1754 Murat Polat, “Islaim Ceza Hukukunun Karakteristik Ozelliklerinden Bazi1 Ornekler”, Amasya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 9, C. V, 2017, ss. 257-258.

1755 Tbn Hazm, el-Muhalla, C. X11, s. 102.

1756 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 311-313.

57 {bn Ebii Seybe, el-Musannef,C. V,s. 541.

1758 Nur, 24/2, “sala 45 lagis aal3 38186 31505 49030, (Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer
degnek vurun.)

1759 Tbn Kudame, el-Mugni, C. IX. s. 43.

1760 Ummii veled: Efendisinden ¢ocugu oldugunda hiirriyetini kazanan kadin demektir.

1761 Beyhaki, C. VIII, s. 424.

1762 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VII, ss. 314-315.
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Yiiz degnek vurma cezasi ayetle, siirgiin cezasi ise slinnetle sabit oldugu icin ve
iki miictehid goriislerini desteklerken farkli hadislerle amel ettigi i¢in, farki sonuglara
ulagmiglardir. Eb{i Hanife, bekar kisiye zina cezasi uygulandiktan sonra bunun yaninda
bir de siirgiin cezasinin verilmesinin tehlikeli sonuglara yol agabilecegini diisiinmiis
olmalidir. Bu yiizden Eb{i Hanife, bekarlarin birbiri ile yaptiklari zinalarda yiiz degnek
cezasinin yaninda bir de slirglin cezasini verilemeyecegi sonucuna gotiiren meselede
sedd-i zeradi prensibini uygulamis olmasidir. Bu konuda EbGi Hanife’nin konuya
yaklasimi uygulanabilirlik agisindan daha isabetli goriilmektedir. Nehai’nin goriisii
uygulandiginda beraberinde sosyal ve ahlaki acgidan telafisi giic birtakim sonuclar
doguracaktir. Ozellikle zina eden bekar kiza siirgiin cezas1 verildiginde ailesinden
uzaklasacak dolayisiyla gittigi yerde hayatini idame ettirme konusunda sikint1 ¢cekecek

ve kizin koétii yola diisme ihtimali ortaya ¢ikacaktir.

Hanefi usulciiler EbG Hanife’nin tavrindan hareketle ahad haberle Kur’an’in
ortaya koydugu hiikkiimlere ilave yapmanin Kur’an’in hiikkmiinii degistirmek anlamina
gelecegini, bunun da nesh olacagini ifade etmislerdir.!’%* “Zann1 galip ifade eden ahad

haberler Kur’an ayetlerini neshedemez.” usul kaidesiyle ortaya koymuslardir.!7

5.1.1.4. Hirsizlik Sucu ve Cezasi (Nebbas)

Nehai nebbasin!’®

mezardan caldig1 sey el kesilecek degerde ise elinin
kesilecegini kabul etmistir.!’%® Nehai ve onun gibi nebbasin elinin kesilecegini iddia
edenler su hadisi delil almislardir: “Kim mezar soyuculugu yaparsa hirsizlik cezasi
veririz.”'7®” Nehai, kefen soyuculugu yapan kisiye Hz. Omer’in ceza vermesini de

goriisiine delil almustir.!76®

Eb(i Hanife ise nebbasin elinin kesilmeyecegini ifade etmistir.!’®® Ebi
Hanife’den nakledilen konuya benzer diger bir rivayette ise kisinin rahatlikla
evine/yanma girip ¢ikabildigi babasindan, amcasindan, esinden, kardesinden,
kardesinin oglundan mal ¢aldiginda girmesinin yasak olmadig1 yerde hirsizlik yaptigi

bu tiirlii hirsizliklarda da hirsizin elinin kesilmeyecegini sdylemistir.!”’°

1763 fbn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-muvakki’in, C. 1V, s. 93.

1764 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, C. 11, s. 82.

1765 Nebbas: Mezar soyucu.

1766 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 213; Ibn Abdiilber en-Nemeri, Istizkdr, C. VII, s.
561; Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

1767 Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dasar, C. X11, s. 409; Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

1768 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, ss. 214-215.

1769 Tbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. VII, s. 561.

1770 Begavi, Sehu’s-siinne, C. X, ss. 323-324.
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Eb( Hanife’nin goriisiine agiklik getiren Hanefi alimleri kendilerine ulagsan ¥
“« 844l e add hadisinde yer alan® &34 kelimesinin Medinelilerin liigatinde “C8Glr:
kefen soyucu anlamina geldigini ifade etmislerdir.!””! Nehai’nin delil olarak kullandig
“Kim mezar soyuculugu yaparsa hirsizlik cezasi veririz.” hadisi hakkinda Hanefi
alimleri, nakledilen hadisin merfu olarak nakledilemedigini, hadisteki ifadenin hadisi
rivayet eden Ziyad’in szl olabilecegini sdylemislerdir. Eger sahih olsaydi Hz.
Peygamber tarafindan kefen soyanlara verilen bir ceza nakledilmesi gerektigini, bu
tiirlii cezalarin devlet baskani tarafindan siyaseten (ta’zir) verilebilecegini ifade
etmiglerdir. Ayrica kefen soyucuya el kesme cezasinin verilemeyecegini ¢iinkii
kefenin oOliinlin ihtiyaci oldugu ic¢in sunuldugunu, kefenin O6liiniin miilkiyetinde
olmadig1 gibi varislerin de miilkiyetinden ¢ikan bir mal oldugunu da dile

getirmislerdir.!””?

Nehai cenazenin gomiildiigli mezarin 6lii i¢in ve iizerinde bulunan seyler igin
korunakl1 bir yer oldugunu kabul etmis, bu ylizden kefen soyucunun yaptig1 hirsizligi
normal bir hirsizlik olarak degerlendirmistir. Nebbas’in yaptig1 hirsizlikta sliphe
bulunmadiginda ve ¢alinan mal hirsizlik icin belirlenen miktara ulastiginda hirsiza
uygulanan cezanin uygulanmasi gerektigini kabul etmistir. Nehai “Bir kisi canli bir
kisinin elbisesini ¢aldiginda ceza veriliyorsa Oliiniin elbisesini ¢aldiginda da ceza
verilmelidir. Ciinkii insanoglunun &liisii de diriside muhteremdir.” demistir.'””* Ebd
Hanife ise mezarin Olii i¢in ve lizerinde bulunan mallar i¢in korunakli bir yer
olmadigint kefenin oOliinlin  miilkii olmadigmi, Oliiniin ihtiyacindan dolay1
giydirildigini, bu ylizden de kefen soyucuya normal bir hirsiza verilen cezanin
verilemeyecegi kanaatine varmistir. Ozetle Ebai Hanife normal bir hirsizlikta bulunan
pek cok seyin nebbasta bulunmadigini, bu da kendisi hakkinda bir sliphe meydana
getirdiginden nebbadsa had cezasi uygulanmamasi gerektigin  goriisiinil
benimsemistir.!”’* Ebli Hanife nin Islam Hukukunda genel kabul géren dayanagini
Kur’an ve silinnetten alan “cezalarda uygulanan hafifletici sebeplerin dikkate alma,
mimkiin oldugunca hadler hafifletmek” (Miimkiin oldugu kadar hadleri

Miisliimanlardan diisiiriiniiz.) prensiplerini dikkate almis olmalidir. 77> Nehai ise

1771 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

1772 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

1773 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 159.

1774 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, C. 1, s. 167.
1775 Serahsi, el-Mebsiit, C. X1, s. 24.
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nebbas hakkindaki siipheleri dikkate almamis onu normal bir hirsizlik gibi kabul

ederek nebbasa had uygulanacagini ifade etmistir.

Ebli Hanife’nin nebbasa verilecek ceza hususunda hadislerde ifade edilen can
hiirmetini dikkate aldigi, Nehai’nin ise mal hiirmetinin korumasini esas aldigi
sOylenebilir. Ancak giiniimiizde kefen soyma seklinde yapilan hirsizhigin sekli
degismis, 6len kisinin takma altin dislerini ¢alma ya da parmaginda bulunan altin
ylziikleri calma vb. sekillere evrilmistir. Bu tiirlii hirsizliklarin da cezasiz kalmamasi

insanin Sliisiiniin hiirmetiyetinin korunmasi agsindan énemlidir.

5.1.1.5. Eskiyalik (Hirabe) Sucu ve Cezasi

Iki miictehidin hirabe ile ilgili verdikleri hiikiimleri agiklamaya ge¢meden &nce
“hirabe” kelimesinden neler anladiklarina, “hirabe” kapsamina neleri dahil ettiklerine
bakmak uygun olacaktir. Nehai hirdbe tanimin1 yaparken eskiyalik sugunun islendigi
yeri dikkate almaksizin, Miisliimanlara sehir iginde, sehir disinda, kdylerde ya da kdy
disindaki yerlerde insanlara silahli saldirida bulunan, insanlara yollarda korku salan

kisileri muharip/hirabe ehli olarak tarif etmistir.'7’¢

Ebi( Hanife ise eskiyalik sucunun kapsamina sehirlerde islenen suclarin dahil
edilemeyecegini, sehir disindaki yollarda islenen suglarin eskiyalik sugu kapsamina
girmesi gerektigini ifade etmis, buna gerekce olarak sehirlerde insanlar yardim
istediklerinde yakinlarinda yardim edebilecek insanlarin oldugunu, sehir disinda ise
tehlike aninda yardim edebilecek insanlarin uzakta olduklari i¢in yardimin miimkiin
olmadigim belirtmistir.!”’”” Ebi Hanife eskiyalik cezasinin uygulanabilmesi i¢in onun
(hirabenin) akilli ve bulig cagina ermis olmasi gerektigini kabul etmis, ayrica yol
kesenler arasinda ¢ocuklar, deliler ya da eskiyalar ile yolunu kestikleri kisiler arasinda

yakin (mahrem) akrabalik varsa had cezasinin diisecegini ifade etmistir.!”’®

Nehai eskiyalik sucunu isgleyen kisiye ceza mercilerinin, idam veya el ve
ayaklarmi kesme cezasi verme konusunda muhayyer oldugunu sdylemis,'”” bir
eskiya, hi¢ kimseyi 6ldiirmeden sadece insanlarin mallarini alirsa, yakalandiginda el
ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilecegini belirtmistir. Insanlar1 korkutur ancak mallarina

dokunmazsa bu durumda siirgiin cezasi verilebilecegini kaydetmistir. '

1776 Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-azim, C. 111, s. 90.
1777 1bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-azim, C. 111, s. 90.
1778 Merginanti, el-Hiddaye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 11, s. 376.
1779 {pn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 111, s. 90.
1780 {pn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 111, s. 91.
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Ebl Hanife ise eskiyalik su¢unu isleyenlerin cezasinin kisisel af kapsamina
girmeyecegini, kamu davasi kapsaminda degerlendirilecegini belirtmis, maktuliin
velilerinin eskiya olan katili af yetkilerinin olmadigini sdylemistir.!’8! Ebi Hanife
eskiyalik sucuna verilecek cezalar konusunda Nehai ile benzer goriisii paylasmakla
birlikte kisiye siirgiin cezasi verildiginde, suclunun islam iilkesinden ¢ikarilmadan

hapsedilerek bu cezanin uygulanabilecegi kanaatindedir.!”8?

Bazi son donem alimlerinin de ifade ettigi gibi Ebl Hanife yukarida ifade edilen
ictihadin kendi doneminde yaygin olan adete dayanarak vermistir. Soyle ki; O
donemde insanlar sehir i¢inde ve kdyler arasinda yanlarinda silah tagiyorlardi. Boylece
yol kesip mal almaya c¢alisan eskiyalardan kendilerini koruyabiliyorlardi. Diger
yandan Kife ile Hire arasinda binalar ¢oktu ve bu iki sehrin binalari birbirine bitisik

oldugundan dolay1 yol kesme olaylarina seyrek rastlaniyordu.'”83

Iki miictehidin goriisii incelendiginde Ebti Hanife’nin ictihadinin o giiniin
sartlarina gore verilmis bir ictihad oldugu goriiliir. Eba Hanife’den sonra artik devlet
otoritesi yerlesmis, silah tagima ve bulundurma konulariyla diizenlemeler getirilmistir.
Ayrica insanlar sehir i¢inde silah tasima adetini birakmislardir. Mecelle’de daha sonra
kanun maddesi haline getirildigi lizere “Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii
inkar olunamaz.”'’® “Itibar galib-i sayia olup nadire degildir.”!’® Giiniimiizde
sartlarin degistigi de dikkate alinarak Nehai’nin fetvasinin uygulanip, sehirlerde ve
koylerde eskiyalik sugunu isleyenlere had cezasini1 uygulamak, konuya daha dogru bir

yaklagimdir.

5.1.1.6. Dinden Dénme (irtidat) Sucu ve Cezasi

Islam hukukunda kendi istegiyle Miisliiman olduktan sonra dinden dénen Kkisi
konusu etraflica incelenmis konuyla ilgili arastirmalar yapilmis ve tartisilmistir. Islam
hukukunun tesekkiil doneminde yasayan Nehai ve Ebl Hanife, miirtedin ¢esitli hukuki
muameleleriyle ilgili degerlendirmeler yapmislardir. Bu bdoliimde, dinden donen
kadinin durumu, miirtedin mallari, miirtede verilecek ceza gibi miirtedle ilgili konulara
iki miictehidin yaklasimlar1 ve farkli ictihadlar1 incelenip kisa degerlendirmeler

yapilacaktir.

1781 Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur’'dni’l-azim, C. 111, s. 90.
1782 Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-azim, C. 111, s. 91.
1783 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, s. 201.

1784 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, m. 39.

1785 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, m. 42.
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Nehai dinden donen kadinin tévbe edip tekrar Miisliiman olmasinin istenecegi,
Islam’a geri dénmedigi takdirde oldiiriilecegi goriisiinii benimsemistir.!'’®® Bir
rivayette dinden donen kisinin tovbe etmesi beklenmeden oOldiiriilecegini ifade
etmis,!’®” diger bir rivayette ise dinden dénen kadinin ne oldiiriilecegini ne de

hapsedilecegini belirtmistir.!”%®

Ebi Hanife ise dinden donen kadinin 6ldiiriilmeyecegini, hapsedilip kendisine
Islam teblig edilecegini ve cebir uygulanacagini,'’® Islam teblig edildiginde kabul
etmezse tovbe edinceye kadar hapsedilecegini, oldiiriilmeyecegini, Islam’a déniis
yaparsa serbest birakilacagini belirtmistir.!”*® ibn Abbas’in da ayni goriiste oldugu
nakledilmektedir.'’! Eb(i Hanife’nin goriisiiniin dayanag: su hadistir: “Hz. Peygamber
Ibn Hukayk denilen yere seriyye gonderirken onlara kadinlar1 ve ¢cocuklari dldiirmeyi

yasaklamigt:.”!7%?

Ebi Hanife dinden donen kadinlarin durumunu savas meydaninda bulunmayan
evlerinde duran kadinin durumuna kiyas etmis, dinden donen kadinlar1 kafir kadinlar
gibi oldugunu belirterek, nasil ki savaslarda kafir kadinlar 6ldiiriilmiiyorsa dinden
donen miirtet kadinlarin da 6ldiiriilmemesi gerektigi sonucuna ulagmustir.!”** Nehai ise
miirtet kadinin durumuyla ilgili nasslar1 zahir anlamiyla almig yorumlama yoluna

gitmemistir.

Nehai miirtedin dinden dondiigii zaman tam olarak tespit edilemediginden geride
birakti§1 miras mallarnin hazineye aktarilmasi gerektigini kabul etmistir.'”** Ebi

Hanife ise miirtet oldiirtildiigiinde irtidat etmeden once kazandiklarinin Miisliiman

1796

varislerine verilecegini,'” dinden dondiikten sonra elde ettigi mallarin ise fey'’*° gibi

1786 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 176; ibn Ebl Seybe, el-Musannef, C. V, s. 563;
Tahavi, Muhtasarii fhtildﬁ I-Ulema, C. 111, s. 472.

1787 {bn Ebli Seybe, el-Musannef, C. V, s. 563.; Tahavi, Muhtasarii fhtildﬁ I-Ulema, C. 111, s. 472.

1788 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillih b. Ahmed b. Ishak b. Miisa b. Mihrén el-isbehani, Miisnedii’I-Imdam
EDbi Hanife Rivdyetii Ebi Nuaym, Muhammed el-Fariyabi (thk.), Mektebii’l-Kevser, Riyad 1995, s.
190.

1789 Ebt Yasuf, /htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 199; el-Hardc, Taha Abdurratf Sa’d Hasen
Muhammed (thk.), el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire ts., s. 197; ibn Eba Seybe, el-
Musannef, C. V, s. 563; Tahavi, Muhtasarii ihtildﬁ I-Ulema, C. 111, s. 472.

179 Ebd Yiisuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 199.

19V Bbf Ydisuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 199.

1792 Ebi David, “Cihad”, 121; Beyhaki, C. IX, s. 133.

1793 Bbt Y{isuf, Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 199-201, el-Hardc, s. 197.

179 {bn Hazm, el-Muhalld, C. XIL, s. 122.

179 {bn Hazm, el-Muhalld, C. X1I1, s. 122; Sugdi, en-Niitef fi 'l-fetavd, C. 11, s. 691.

179 Fey: Savas yapilmadan ele gegirilen ganimet demektir.
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kabul edilip hazineye devredilecegini ifade etmistir.'”” Ebti Hanife miirtedin irtidat
ettikten sonra elde ettigi mallar konusunda miirtedligi devam ederken Oldiiriiliirse esi
de varislere dahil edilerek mallarinin Miisliiman varislerine dagitilacagini, miirtet
mallarini birakip Darti’l-Harp’e kagarsa hakimin yukarida ifade edildigi sekilde karar
verecegini belirtmistir. Miirtedin, sahibi oldugu ¢ocugu olan kole kadmnlarin ve
ticretini 6deme konusunda anlasilan (miidebber) azat edilecegini sOylemistir. Miirtet
oldiiriillmeden Miisliiman olarak geri donerse varislerin elindeki tiiketilmeyen mallar
geri alabilecegini, tliketilen mallar konusunda tazminat talebinde bulunmayacagini

belirtmistir.!7*8

Goriildiigii tizere Ebli Hanife miirtedin mali islemlerini Nehai’ye nazaran daha
ayritilt incelemis, miirtedin ¢esitli durumlarda ortaya koyacagi durumlari hukuki

bosluk birakmayacak sekilde aciklik getirmistir.

Nehai dinden donen miirtet ebediyen tovbeye davet edilecegi oldiiriilmeyecegini
kabul eder.'” Ebii Hanife ise dinden dénen kisiden tdvbe istenecegini tovbe etmedigi

takdirde oldiiriilmesi gerektigi goriisiinii benimser.'5%

Dinden donenin ne kadar siireyle tovbeye davet edilecegi, ya da ayni kisinin
dinden donme olaymi tekrarlamast durumunda tovbeye davetin tekrarlanip
tekrarlanmayacagi, Nehai tarafindan agikliga kavusturulmamis ve miirtet olan kisiye
verilecek ceza da Nehai tarafindan ifade edilmemistir. Bunun yaninda Ebli Hanife
boliimde yapilan izahlardan da anlasilacagi iizere irtidat fiilini hukuki ve insani
sonuglart baglaminda ayrintili bir sekilde incelemis ve degelendirmelerde

bulunmustur. '3%!

5.1.1.7. Had Cezalarinda Ted&hul

Nehai’ye gore kisi iginde 6liim cezas1 olmak {izere, had cezas1 gerektiren birkag
sug islese suclunun 6ldiiriilecegini, diger cezalarin uygulanmayacagini kabul etmistir.
Ebi Hanife ise had gerektiren cezalarda cezanin agirlagsmasi icin (6rnegin yol kesip

hirsizlik yapan kiside oldugu gibi) devlet baskani cezanin agirlastirilmas: anlami

1797 Kurtubd, Tefsiru’l-Kurtubi, C. 111, s. 49; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, C. I11. s. 37; Hattabi, Medlimii’s-
Siinen, C. 1V, s. 101; Maverdi, , el-Havi el-kebir fi fikhi mezhebi I-Imém es-Safii Serhu Muhtasari’l-
Miizeni, C. VIII, s. 145.

1798 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 268; ibn Hazm, el-Muhalld, C. XII, s. 122.

1799 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. X, s. 166.

1800 Tahavi, Serhu Medni’l-dsar, C. 111, Alemﬁ’l—Kﬁtﬁb, Kahire 1994, s. 209.

1801 EbQ Ydsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 199.
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gerceklessin  diye sucglularin once el ve ayaklarmi kestirip ardindan idam

ettirebilecegini ifade etmistir.!3%?

Nehai Allah hakki olan cezalarda en 6nemli ve caydiricilik agisindan en giiglii
olanin dliim cezas1 oldugunu, 6liim cezasindan sonra sopa atmanin veya el kesmenin
bir anlam1 olmadigini diistinmiis olmalidir. Ebi Hanife birden ¢ok sug islendiginde
ayr1 ayri ceza uygulanmayacagini ancak tek sugta her bir boliimii i¢in cezanin
agirlastirilmas1 amaciyla birkag ceza (el kesme-idam) uygulamay1 devlet bagkaninin

takdirine birakmustir.'803

5.1.2. Kisas Suclari ve Cezalari

Kisas kasten 6ldiirdiigii kisiye karsilik katilin 6ldiiriilmesini ya da kasten isledigi
miiessir fiil (yaralama) sonucu magdurda bedeni-fiziki zarar meydana getiren
kimsenin benzeri sekilde cezalandirilmasini ifade eder.!8** Islam hukuku terimi olarak
ise kisas; ferdin hakk: olarak yerine getirilmesi gereken, ayet ve hadislerde miktari
belirlenen ve suclunun bedenine yonelik bulunan cezayr ifade etmistir. Kesmek

anlamina gelen “Kass” kokiinden alinmstir, '8%

Bu baslik altinda iki miictehidin kisas konusuyla ilgili su¢ aletinin cezaya etkisi,
organlara verilen zararlarda kisas uygulanmasi, ezilmelere verilecek ceza, istirak hali
bulunan suclarda kisas, kisasta kadin ve erkegin denkligi, eslerin kisas isteme ve
affetme yetkisi gibi konulara iki miictehidin yaklagimlar1 ve farkli ictihadlari incelenip

kisa degerlendirmeler yapilacaktir.

5.1.2.1. Suc Aletinin Cezaya Etkisi

Nehai, Ebi Hanife’ nin sibhi-amd (kasti 6ldiirmeye benzer) olarak kabul ettigi;
odunla kisinin bagina vurarak oOldiirmek, iple veya yastikla bogmak vb. cinayet
cesitlerini taammiiden (kasti) cinayet olarak kabul etmistir. Nehal bu tiirli suglar

isleyenlere kisas uygulanmasi gerektigini ifade etmistir.'®°® Ebei Hanife’ye gore ise bir

1802 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, ss. 138-139.

1803 Serahsi, el-Mebsiit, C. IX, ss. 138-139.

1804 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, C. 1, s. 164; Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu, C.
II1, ss. 18-34; Mv. F., “Kisas”, C. XXX, s. 259; Samil Dagci, “Kisas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 488.

1805 Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, C. 111, ss. 18-34; Hamdi Dondiiren,
“Kusas”, Samil Islam Ansiklopedisi, C. IV, Samil yaymevi, Istanbul 2000, s. 332.

1806 Thn Kudame, el-Mugni, C. VIIL s. 263.
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kimse ¢esitli sekillerde 6rnegin sopa veya tas kullanarak birinin 6liimiine sebep olsa

faile kisas uygulanmaz.'3%’

Iki miictehidin goriisleri ve delilleri incelendiginde Ebsi Hanife’nin goriisiiniin
giiniimiiz hukuk sistemlerinde genel kabul goren kusur, taksirli ve hata ile dldiirme
fiillerini ayr1 ayr1 diizenlemesi ile uyumlu oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde modern
hukukta da cinayet aleti kabul edilmeyen bir aragla 6liime sebebiyet vermek kasten
adam oldiirme olarak ele alinmamistir. Ebt Hanife nin Hz. Peygamber’in hadislerinde
karsilik bulan cezalarin siiphe bulundugunda diisiiriilmesi ilkesini bu konuda da
islettigi goriilmektedir. Bununla birlikte Ebl Hanife bu tiirlii suglar cezasiz
birakmamuis, su¢luya kisas yerine diyeti kabul etmistir. Onun konuya yaklagimi tercihe
sayandir. Nehai ise konuya diiz hukuk mantig1yla yaklastigi, islam hukukunun Kur’an
ve slinnetten alan cezalarda hafifletici sebepleri ilkesini dikkate almadig:

goriilmektedir.

5.1.2.2. Organlara Verilen Zararlarda Kisas Uygulanmasi

Nehat istisna belirtmeksizin kemiklere verilen zararlardan dolay1 kisas cezasinin
verilmeyecegini kabul etmistir.!8%® Diger bir rivayette Nehai kisinin goziine zarar
verildiginde kisinin isterse kisas isteyebilecegini, isterse de diyet olarak belirlenen
miktarm yarisini alabilecegini ifade etmistir.!®® Nehai kadinin gdgsiine verilen zarar
ile erkegin gogsline verilen zarar arasinda ayrima gitmis, kadinin gdgsiine zarar
verildiginde tam diyet verilmesi gerektigini, erkegin gogsiine zarar verildiginde ise
hakimin takdir edecegi hiikiimet-1 adl cinsinden ceza verilmesi gerektigini ifade
etmistir.''" Nehai dis ile ilgili konuda ayrintiya girmeksizin, kemiklere verilen

zararlardan dolay1 kisas cezasinin verilemeyecegini kabul etmisgtir.'$!!

Ebl Hanife ise organlara verilen zararlarda 6rnegin ele verilen zararda diyetin
yarisini, kemiklere zarar verilip kirildiginda kisas cezasi verilmeyip hakimin tekdir
edecegi hiikiimet-i adl cinsinden bir ceza verilecegini sdylermistir.'®1? Goze zarar

verildiginde ise zarar veren kisiye kisas uygulanacagi goriisiine,'®'® Ebi Hanife su

1807 Ebq Yasuf, Iatildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 145; Safii, el-Umm, C. VII, s. 157; Serahsi, el-
Mebsiit, C. XXVI, s. 176.

1308 Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'dni’l-azim, C. 111, s. 123.

1809 Kurtubd, Tefsiru’l-Kurtubi, C. V1, s. 194,

1810 {hn Hazm, el-Muhalld, C. X1 s. 85.

1811 Tbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. VIII, s. 184; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-azim, C. 111, s. 123.

1812 Seybani, el-Hiicce, C. 1V, ss. 414-415.

1813 Kurtubi, Tefsiru’'l-Kurtubi, C. V1, s. 194,
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hadisi delil almistir: “Enes naklediyor: Nadr’in kiz1 Rebia geng bir kizin disini kirdi,
Rebia’nin ailesi affedilmesini, disi kirilan geng kizin ailesi ise kisas istediler, Enes b.
Nadr’in ailesi Rebia’ya kisas uygulanmasia kars1 ¢ikti. Hz. Peygambere gidip
durumu anlattilar. Hz. Peygamber Rebia’ya kisas uygulanmasini emretti. Bunun
tizerine Rebia’nin babasi Enes b. Nadr: “Seni hak din ile gonderen Allah’a yemin olsun
ki, Rebia’nin disini kisas olarak kiramazsin.” dedi. Hz. Peygamber de ‘Allah’in
kitabinda boyle kisas var.” dedi. Bu durum iizerine geng kizin ailesi Rebia’y1 affetmeye
razi oldular.” Diger rivayette geng kizin ailesinin ers (tazminat) almay1 kabul ettikleri

nakledilmistir. 814

Ebl Hanife kisinin kemiklerine verilen zararlarda kisas uygulanmayacagini,
bunun yaninda kisinin disine dogrudan verilen =zararlarla ilgili olarak kisas
uygulanaca@ goriisiinii benimsemistir.'8!> Ebi Hanife organlara verilen kisas cezasini
ayrintilt bir sekilde incelemis, konuyla ilgili ¢oziimler liretmistir. Organlara verilen
zararlarin cezasiz kalmamasi, kamu vicdaninin tatmin olmasi agisindan onemlidir.
Organlara verilen cezalarin hakimin takdirine birakilmasi, cezanin belirtilmemesi
onemlidir. Organlara verilen zararlar i¢in uygulanacak cezalar 6nceden belirlendiginde
cezalarda denkligi saglamak miimkiin degildir. Organlara verilen zararlarla ilgili kisas
cezasmin verilmemesiyle ilgili olarak su hadis de énemlidir: “Imran b. Huseynden
yapilan bir rivayete gore: Bir adam diger bir adamin elini 1sirmus, eli 1sirilan adam elini
onun agzindan (dislerinin arasindan) c¢ekince adamin iki 6n disi kdkiinden ¢ikip
diigmiistiir. Bunun {izerine davaci ve davali olarak Restlullah’a (sav) bagvurdular. Hz.
Peygamber soyle demistir: “Sizden biri (sehveti galeyana gelen) aygir devenin 1sirdig1
gibi kardesini 1sirtyor? (Ey davaci), bundan dolay: sana diyet vermesi gerekmez.”!816
demistir. Eb(i Hanife dise dolayli olarak verilen zararla ilgili ictihadinda, eli 1sirilan
kisinin elini aniden ¢ekmesiyle kisinin birka¢ disi sokiildiigiinde bu davranisindan

dolay1 disi tazmin etmeyecegini sdylemistir. '8!

Ebl Hanife’ye gore asil suclu eli 1siran olup, eli 1sirilanin gayesi karsisindakini

yaralamak degil, elini kurtarmaktir. Kisinin burada elini 1siran kisinin agzindan

cikarmak i¢in cekmek zorundadir.'8!®

1814 Byhari, “Sulh”, 8; Nesai, “Kasame”, 16.

1815 fbn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. VIIL, s. 184; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur ani’l-azim, C. 11, s. 123.

1816 Miislim” Kasdme” 4; Tirmizi, “Diyet”, 20; Nesai, “Kasime”, 17.

1817 Ebiy Yasuf, Ihtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 147-149; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 157; Maverdi,
el-Havi el-kebir fi fikht mezhebi’l-Imam es-Safii Serhu Muhtasari’l-Miizeni, C. XIII, s. 456.

1818 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 162.
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5.1.2.3. Ezilmelere Verilecek Ceza

Nehai agik yaralarda kisas uygulanacagini, bunun disinda bereleme ile meydana
gelen durumlarda sucu isleyen kisiye hiikiimet-i adl cinsinden ceza verilecegini kabul
etmis, bu konuda Nehai, Hz. Ali’nin uygulamasini goriisiine delil almistir. Hz. Ali’nin,
bir kisinin kafa derisine zarar veren sucluyu dort deve ddemeye mahkiim etmesini
hiikiimet-i adl olarak degerlendirmistir.'®!” Nehai buna sebep olarak da bu tiirlii

yaralanmalar igin belirlenmis bir diyet miktarmin olmamasini delil gdstermistir.'82°

Ebl Hanife ise kafasinda meydana getirilen catlak ve kafa derisinin derin
ezilmelerinde imkan1 varsa kisas uygulamak gerektigini belirtmis,'3?! bu tiirlii verilen
zararlarda tibbi teknikler kullanilarak kisas uygulanan kisilerde zarar verdigi kisilerde
olusturdugu tahribatin bir benzeri meydana getirilerek cezanin tatbik edilebilecegini

belirtmistir.'8%?

5.1.2.4. istirak Hali Bulunan Suclarda Kisas
Nehai toplulugun bir kisiyi 6ldiirmesi durumunda, 6lenin velilerinin, dilerlerse
katillerin Gldiiriilmesini isteyebileceklerini, dilerlerse onlar1 affedebileceklerini,

dilerlerse de katillerden diyet isteyebileceklerini belirtmistir. 823

Ebli Hanife’ye gore ise insanlar bir araya gelip bir kisiyi oldiirdiiklerinde,
maktulii kimin 6ldiirdiigii tespit edilememigse bu durumda, kisiyi 6ldiirenlerin mensup
oldugu kabilenin akilesinin tamaminin diyet 6demesi gerekir. Bununla birlikte EbQ
Hanife maktuliin velileri, bir araya gelen topluluktan baskasi hakkinda cinayet
iddiasinda bulunsalar bu durumda o6liiniin bulundugu kabilenin akilesinin bir sey

odemeyecegi kanaatindedir.'8%*

5.1.2.5. Kisasta Kadin ve Erkegin Denkligi

Nehai kasti oldlirmelerde ve yaralamalarda kadinla erkegin esit oldugunu,
aralarinda kisas uygulanacagmni,'®? diger bir rivayette; kasti dldiirmelerde kadinla
erkek arasinda kisasmn uygulanacagini ifade etmistir.'3% Neha? hiir ile kole, kadn ile

erkek arasinda ayrima gitmemistir. Oldiirme olaylarinda birbirlerinin karsiliginda

1819 Serahsi, el-Mebsiit, C. XX VI, s. 74; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL s. 309;
Merginani, el-Hiddye serhu bidayeti’l-miibtedi, C. IV, s. 465.

1820 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 1V, s. 465.

1821 Serahst, el-Mebsiit, C. XX VI, s. 74; Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VIL s. 309.

1822 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. IV, s. 465.

1823 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IX, s. 479.

1824 Eb{i Y{isuf, fhtildﬁi Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 144; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 157.

1825 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. 1X, s. 451.

1826 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IX, s. 451.
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kisas uygulanacagini ifade etmistir.!®?” Bu konuda su ayeti goriisiine delil almistir:
“Onda (Tevrat’ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can, goze goz, buruna burun,
kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir...” 32 Nehai’ye gore ayette
gecen kisas kelimesi, mutlak surette kullanilmis hiir-kéle ayrimina gidilmemistir.
Nehai ayrica su hadisleri de goriisiine esas almistir: “Hz. Peygamber sirt1 Kabe’ye
dayanmis haldeyken, hutbesinde: ‘Miisliimanlarin kanlari esittir.” demistir.'®? Diger
rivayette Hz. Peygamber sdyle demistir: “Her kim koélesini oldiiriirse biz de onu
Oldiiriiriiz, kim kolenin kulagini, burnunu veya dudagini keserse biz de onun o organini

keseriz.”!830

Ebl Hanife ise bir kimse bir erkegin veya kadinin elini, kolunu yarisindan kesse
kisas uygulanmayacagini, ancak kisi bu yaralanmanin sonunda oliirse suclu kisas
yoluyla 6ldiiriilecegini belirtmistir.'®*! Hanefi alimlerine gore erkek organlari ile kadin
organlar1 arasinda kisas uygulanmaz. Onlara gore erkegin organlari ile kadinin
organlar1 arasinda yarar yoniinden denklik yoktur. Kisasta organlar arasinda denklik
aranmasi gerekir. Hanefiler can ile organlar arasinda bir ayrima gitmislerdir. Cana
karsi islenen su¢larda 6nemli olanin eylemde esitligin olmasi gerektigini, kotiiriim bir

insana karsilik saglam bir insanin kisas edilebilecegi goriisiinii kabul etmislerdir.!832

Nehai kisas konusunda daha kolay bir yol izleyerek, organlari cana kiyas
etmistir. Ona gore organlar cana baghdir. Hiikiim tabi oldugu i¢in tabi olanda da
olmas1 gerekir. Nehai’ye gore erkeklerle kadinlar arasinda dldiirme durumunda kisas
caiz oldugu gibi organlarda da kisas caizdir. Eb(i Hanife ise kadin ve erkek organlari

arasinda denkligi kabul etmemistir.

5.1.2.6. Eslerin Kisas Isteme ve Affetme Yetkisi

Nehai’ye gore oldiiriilen kisinin esinin kisas isteme ve katili affetme yetkisi
yoktur. Katili affetme yetkisinin ancak o6ldiiriilen kisinin akrabalarinin hakki oldugunu
kabul etmistir.'83* Maktuliin akrabalarindan bir kismu katili affederse, affetmeyenlerin
mirastaki paylar1 oraninda diyet Odenecegini, Odenen diyetin miras olarak

dagitilacagini ve miras dagitilirken kadinin  mirastaki payr oraninda pay

1827 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. IX, s. 483.

1828 Maide, 5/45.

1829 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, C. V, s. 459.

1830 Eb Daviad, “Diyat”, 7.

1831 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXV1, s. 148; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, C. 1, s. 171.
1832 Serahsi, el-Mebsiit,C. XX VI, s. 136.

1833 {pn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 123.
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alabileceklerini ifade etmistir.!®** Nehai’den nakledilen diger bir goriise gore

kadilarm ve kocalarin katili affetme yetkisi yoktur.!3%

Eb(i Hanife’ye gore ise oldiiriilen kisinin biitiin varislerinin kisas isteme hakk1
vardir.'83® Eb{i Hanife kisas isteme hakkini miras gibi kabul etmis, varisleri kadin olsun
erkek olsun herkesin kisas isteme hakkinin oldugunu soylemistir.'®>” Ebsi Hanife
varislerin katilin kisas edilmesi konusunda goriis birligine vardiklari zaman kisas

edilebilecegini ifade etmistir.!8®

Ebl Hanife’ye gore kisas 6lenin hakkidir. Dolayisiyla tiim mal ve haklar gibi
mirascilara kalir. Evlilikle birlikte kisi akraba oldugu gibi mirascilig1 da elde eder. Bu
ylizden miras, mirasgilarin kabuliine veya reddetmesine bagli degildir. Bu yonlerden
vasiyetten ayrilir. Mirasta hak sahibi olmak akde bagli degildir. Ebli Hanife’ye gore

evlilikten dolay1 eslerden her birinin Sldiiriilen es icin kisas isteme hakk1 vardir. 8%

Nehai eslerin birbiri iizerindeki haklarinin nikdh akdine bagli oldugunu
diisiinmektedir. Oliimle birlikte nikdh akdinin de sona ermesi dolayiyla eslerin
birbirleri iizerindeki haklarinin da sona erecegini diisiinmiis olmalidir. Kisas isteme
hakkinin akileyi olusturan akrabaya yiiklenmesi sebebiyle onlarin sorumluluk altina
girdikleri gibi, katilin kisas edilmesi ya da diyet Odettirilerek onlarin goniillerinin
yatistirilmas1  amaglandigindan eglerin  birbirlerine histm  oldugunu, hisimlikla

akrabaligin ayri seyler oldugunu kabul etmis olmaktadir.

5.1.2.7. Suclunun Infaz1 Sirasinda Olmesi

Nehaf; Ibn Mesut’un da kabul ettigi gibi, kisas uygulanan kisi kisas uygulanirken
oOliirse, katilin diyetinin 6denecegini, ancak katilin isledigi su¢ oraninda diyette indirim
yapilarak kendisi icin kisas yapilan kisinin malindan 6denmesi gerektigini kabul

etmistir. 840

Ebl Hanife’ye gore ise kisas yapan kisinin kisas1 kendisi i¢in yapilmaktadir.

Ornegin kisas olarak el kesse kestigi el iyilesmeden sorumluluktan kurtulamaz. Eger

1834 [bn Ebh Seybe, el-Musannef, C. V, ss. 416-418.

1835 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 123.

1836 BEbi Yasuf, Jhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, ss. 121-145; Safii, Umm, C. VII, s. 156; Ibnii’l-
Hiimam, Fethu’l-Kadir, C. X, s. 241

1837 Maverdi, el-Havi el-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imam es-Safii Serhu Muhtasari’l-Miizent, C. XII, s. 100.

1838 Tbn Hazm, el-Muhalla, C. X1, s. 123; Zeylai, Tebyinii’I-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dakdik ve Hagsiyetii’s-
Selebt, C. V1, s. 122.

1839 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXV, s. 157.

1840 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 225; Ibn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. VIIL, s. 187; Tbn Kesir,
Tefsirii'l-Kur 'ani’l-azim, C. 111, s. 112.
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yapilan olayin kisas olmadig1 ortaya c¢ikarsa verdigi zarari 6der. Kisasta esas olan
esitliktir. Normal bir kisas uygulamasinda kisas yapilacak kisi “elimi kes” deyip eli
kesildikten sonra Olse, kesen i¢in sorumluluk olmadigini kabul etmistir. Bu konuda
kisas uygulayan kisilerin de sorumlu olmayacaklarini ifade eder.'®*! Ebi Hanife nin
kisas uygulanirken 6len kiginin diyetinin kisas isteyen kisinin malinda indirim
yapilmaksizin denecegini sdyledigi de nakledilmektedir.'®*? Ebi Hanife; kiyasa gore
hiikiim verildiginde kisas uygulanan kisinin, 6rnegin hirsizin eli kesilirken 6lse bunun
bir hak alma oldugunu, bir sorumluk gerekmedigini, bunun herkes tarafindan kabul
edildigini belirtmistir. '8+

Ebl Hanife, kisas uygulayan kiginin sorumlu olmamasini dis¢i, siinnetgi,
hacamat yapan kisilerin yaptiklar islere kiyas yapmistir. Bu isleri yapanlarin mutlak
olarak islerini yaptiklari, bu islerini yapmaya izin verilmeleri, onlarin yaptiklari
islerden dolay1 nasil ki sorumluklar1 yoksa, kisas uygulayan kisiye de sorumluluk ve
tazminat gerekmeyecegini belirtmistir.'3** Eb( Hanife’nin goriisii giiniimiiz hukukuna
da uygundur. Giiniimiizde kamu gorevlileri yaptiklar1 gérevlerini yaparken ithmal ve
tedbirsizligi olmadig: siirece gorevleri geregi meydana gelen zararlardan sorumlu
tutulmamakta zararlar1 devlet tarafindan tazmin edilmektedir. Aksi taktirde kasit
olmadig1 durumlarda gorev geregi yaptiklar: hatalardan dolay1 tazminat yikimligi

getirilmesi durumunda ceza infaz1 vb. gorevleri yapacak insan bulmak zorlagacaktir.

5.1.3. Diyet Suclar1 ve Cezalar:
Bu baglik altinda diyet suglar1 ve cezalariyla ilgili hiir ve kolenin diyeti,
organlara verilen zararin diyeti, gurre gibi konularda iki miictehidin yaklasimlar1 ve

farkli ictihadlar1 incelenip kisa analizler yapilacaktir.

Nehai kole kisinin diyetinin belirli bir miktar ifade etmeksizin hiir bireyden az
olmasi gerektigini kabul emis,'®* Ebl Hanife ise kolenin diyetinin hiir kisinin

diyetinden on dirhem eksik olmasi gerektigini belirtmistir.'84°

Nehai, insanin dudak, el, ayak ve kasina zarar verildiginde her bir organ icin

belirlenen diyetin yarisin1 verecegini belirtmistir.'34” Nehaf sayilan organlarm yaninda

1841 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXVI, s. 149.

1842 Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur 'dni’l-azim, C. 111, s. 124.
1843 Thn Abdiilber en-Nemerd, Istizkdr, C. VIII, s. 187.
1844 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXVI, s. 149.

1845 Seybanti, el-Asl, C. IV, s. 592.

1846 Seybani, el-Asl, C. IV, s. 592.

1847 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 47.
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ayrica, kadinin gogsiine zarar verildiginde tam diyet 6denmesi gerektigini erkegin
gdgsiine verilen zararda ise hakimin takdir edecegi bir ceza (hiikiimet-i adl)
verilecegini ifade etmistir.'®*® Nehai’ye gore konusmayan dilsizin diline zarar
verildiginde normal insanin diline zarar verildiginde Odenen diyetin O0demesi

gerekir. '8+

Ebl Hanife, kisinin dudak, el, ayak veya kasina zarar verildiginde hiikiimet-i adl
diye ifade edilen, hakimin belirleyecegi cezanin verilecegini ifade etmis,'®° kisinin
kendisini savunurken karsi tarafa ve organlarma verdigi zarar1 nefs-i miidafaa
kabilinden saymis ve bu kisilere ceza verilmeyecegini belirtmistir. EblG Hanife
konusmayan dilsizin diline zarar verildiginde ve normal insanin diline zarar
verildiginde hiikiimet-i adl cinsinden (hakimin takdir edecegi) ceza verilecegini ifade

etmistir.'%!

Nehai konusamayan kisi ile konusabilen kisi arasinda farkin olmadigindan
hareketle ayni cezanin verilmesi gerektigini kabul etmistir. Ebi Hanife ise kisinin
dilinin olmadigini ancak bu tiirlii suclarin cezasiz kalmamasi ve kamu vicdaninin

tatmin olmas1 gerektigini diisiinmiis olmalidir.

Nehai anne karninda cocufun annesi tarafindan ila¢ alinmak suretiyle
oldiirtildiigli takdirde annenin bir kole azat edip, 6ldiirdiigli ¢ocugu icin babaya
tazminat vermesi gerektigini,'®>? Nehai baska bir rivayette ise anne karninda 6ldiiriilen

cocugun tazminatmin akileye verilmesi gerektigini kabul etmistir. 85

Eb(i Hanife ise bir kimse hamile kadinin karnina vursa ve bu sebeple kadin
cocugunu diisiirse, diisen cenin i¢in normal diyetin yirmide birine karsilik gelen bes
yiiz dithem degerinde kole yahut cariye cinsinden “gurre” (yahut bunlarin degeri)
takdir edilecegini belirtmistir. EbGi Hanife bu hiikmii “Erkek ve kiz ceninde (bunlarin
diisiiriilmesinde), bes yiiz dirhem degerinde kole veya cariye gurre gerekir.”!8%* hadisi
sebebiyle istihsanla verilmistir.'3> Ebai Hanife ¢cocugun 6liimiine sebep olan kisinin

Olen cocuga miras¢1 olamayacagini, ¢cocuk icin 6denecek tazminatin gocugun oliimiine

1848 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 85.

1849 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 68.

1850 fbn Hazm, el-Muhalla, C. X1, s. 47; Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. IV, s. 465.
1851 Ton Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 68; Mevsili, el-Thtiydr li ta lili’I-muhtéar, C. V, s. 40.

1852 fbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 240.

1853 Abdurrezzak, el-Musannef, C. X, s. 61.

1854 Eb{i Davud, Siinenii Ebi Daviid, “Diyat”, 21; Tirmizi, “Diyat”, 15.

1855 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXV, s. 87.
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sebep olan varis hari¢ miras¢ilarina verilecegini ifade etmistir.'®>® Ebti Hanife gurre
konusunda kiyasla ulagilmasi muhtemel sonuglar (cenin 6li kabul edilip hicbir sey
gerekmemesi ya da ceninin canli kabul edilip tam diyet) hadis sebebiyle kiyas1 terk

edip istihsanla hiikiim vermistir.!8%

5.2. Islam Yargilama Hukuku
Bu kisimda sahitlik {izerine sahitlik, amanin, ¢ocuklarin, ehl-i kitabin sahitligi ve
yemin gibi Islam yargilama hukukuyla ilgili konularda iki miictehidin yaklasimlari ve

farkli ictihadlar1 incelenip kisa analizler yapilacaktir.

5.2.1. Sahitlik
5.2.1.1. Tezkiye
Nehai Miisliimanin kendisinde siiphe uyandiracak bir durum ortaya ¢ikmadigi

1858

sirece adalet vasfin1 kaybetmeyecegini, °°° ancak zina sugu iftirasindan dolay1 celde

cezasia carptiritlmigsa adalet vasfin1 kaybedecegini ve tovbe etse bile sahitliginin

kabul edilmeyecegini ifade etmistir.!8>

Ebi Hanife ise Miisliimanin adalet sifatinin sahitlik yaptiginda hasmi tarafindan
kars1 ¢ikilincaya kadar devam edecegini, Miisliiman ta’n edildigi durumda adaleti
ispatlanincaya kadar beklenecegini,'®® kisi hangi sucu islerse islesin tovbe ettikten
sonra sahitliginin kabul edilecegini belirtmistir.'¢! Diger bir rivayette ise Eba Hanife
s0yle demektedir: Tanigin goriiniirdeki Miisliimanhig: ile adaleti sabittir.'®> Bu
konuda su hadisi delil getirmistir: “Hz. Peygamber soyle demistir: Yalandan dolay1
had cezasina mahk(im olanlar hari¢, Miisliimanlarm tamami birbirine kars1 adildir.'3%3
Ebl Hanife’ye gore hakim, davali tanmig1 ta’n edilmedigi siirece zahir delile gore
hareket eder. Ancak davali, tanig1 ta’n ettiginde tanik hakkinda inceleme yapar. Clinkii
davali kimsenin durumundan kabul edilen, yalan soylemeyecegidir. EbQi Hanife “O da
Miisliimandir.” diyerek davalinin ifade edilen hadisin kapsamina dahil oldugunu ifade

etmistir, 864

1856 fbn Hazm, el-Muhalld, C. X1, s. 240.

1857 Serahsi, el-Mebsiit, C.XXVI, s. 87.

1858 Thn Hazm, el-Muhalla, C. VIII, s. 473.

1859 Abdurrezzak, el-Musannef, C. VII, s. 387.

1860 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VIIL, s. 473.

1861 Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, C. VI, ss. 269-270.
1862 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 153.

1863 Tbn Ebd Seybe, el-Musannef, C. 1V, s. 325.

1864 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 153.
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5.2.1.2. Sahitlik Uzerine Sahitlik
Nehati bir erkegin sahitlik yaptig1 bir dava hakkinda baska bir erkegin sahitlik
yapmasinin gecerli oldugunu,'®% baska bir rivayette ise cinayet, bosanma, evlenme,

k1866

kole azadi gibi konularda sahidin {izerine sahitli etmenin caiz olmadigini, ancak

mali konularda gegerli oldugunu ifade etmistir. '8¢

Ebl Hanife ise adil erkek bir sahidin sahitlik yaptigi mahrem bir konuya ancak
iki kisinin yaptig1 sahitligin gecerli olacagmi kabul etmistir.!®® Ebi Hanife’den
yapilan diger bir rivayette ise hadler ve kisas hari¢ biitiin konularda sahitlik {izerine

sahitligin gecerli olacagini belirtmistir.'3%

5.2.1.3. Amanin Sahitligi

Nehai’ye gore kor olan kisinin basit konularda yaptig1 sahitligin gecerlidir.'%°
Aymni sekilde Nehai’nin herhangi bir sart 6ne slirmeksizin kor olan kisi ister olaydan
sonra kor olsun ister korken olaya sahit olsun bu kisinin sahitliginin gegersiz oldugunu
kabul ettigi de kaynaklarda nakledilmektedir.'®”! Eb(i Hanife ise gozleri goriirken bir
olaya sahit olan, ancak daha sonra kor olan kisinin yaptig1 taniklik gecersizdir.'”> Ebi
Hanife bu konuda Hz. Ali’nin tatbikatin1 goriisline esas almistir. Hz. Ali’nin hirsizlik
davasinda kor bir kisinin yaptig1 taniklig1 gegerli saymadig1 ve orada bulunanlarin bu
duruma muttali olduklar1 halde itiraz etmediklerini nakletmistir.'8”®> Dolayisiyla Eb

Hanife kor olan kisinin sahitliginin kabul edilmemesi konusunda sahdbe kavlini esas

alarak ictihad etmistir.

1865 {on Hazm, el-Muhalla, C. VIIL, s. 541.

1866 Sahitlik iizerine sahitlik; Bir olaya sahit olan kisilerin mahkemeye gitmelerine engel bir durum
meydana geldiginde, sahit olduklar1 olay1 iki kisiye anlatip o kisileri sahitlik yapmak iizere mahkeye
gondermeleridir.

1867 Tbn Hazm, el-Muhalld, C. VIII, s. 542.

1868 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VIIL, s. 541.

1869 Ton Hazm, el-Muhalla, C. VIIL, s. 542; Sugdi, en-Niitef fi'l-fetava, C. 11, s. 802.

1870 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 323; Tbn Hazm, el-Muhalla, C. VIIL, s. 533.

1871 Semerkand?, Tuhfetii’l-fukahd, C. 111, s. 362.

1872 Eb Ydisuf, fhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla, s. 70; Safii, el-Umm, C. VIL, s. 134; Serahsi, el-
Mebsit, C. XVI, s. 129; Tbn Hazm, el-Muhalla, C. VIIL, s. 533.

1873 Beyhaki, C. X, s. 266.

271



5.2.1.4. Cocuklarin Sahitligi
Nehai bulGg c¢agina giren c¢ocuklarin kesin bildikleri konularda yaptiklari
sahitliklerin gegerli oldugunu etmistir.'®’* Eb(i Hanife ise cocuklarin birbirleri aleyhine

yaptig1 tanikliklar higbir zaman gegerli olmadigini ifade etmistir.!8”>

Ebli Hanife’nin gorilisiine Serahsi soylece aciklik getirmistir: Yetigkinler
aleyhinde cocuklarin tanikliklarmin gecerli olmamasinin sebebi onlarin bu konuda
yetkili olmamalarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklarin birbiri aleyhindeki
tanikliklarinda da bu durum mevcuttur. Onlarin genellikle birlikte oynadiklar1 bir
gercektir ancak bu zaruri bir durum degildir. Ciinkii cocuklarin birbirine zarar verecek

sekilde toplanmalarina engel oldugumuzda bu zaruret ortadan kalkmaktadir.'876

Nehai ve EbG Hanife’nin delilleri ve goriisleri tatkik edildiginde cocuklarin
sahitliklerini olayin oldugu yerden ayrilmadan once yaptiklarinda gecerli kabul
edilmesi goriisii tercihe sayandir. Ibn Abbas’im da bu goriisi benimsedigi
nakledilmektedir.'®”” Ayrica konuyla ilgili Nehai’nin goriisiinii destekleyen hadis de
vardir.'8”® Cocuklarin sahitliklerinin kabul edilmesi goriisii daha dogrudur. Ancak
cocuklarin olaymn meydana geldigi yerden ayrildiklarinda c¢evreden etkilenme
ihtimalleri yiiksektir. Cevrenin etkisiyle olay hakkindaki goriisleri degisebilmektedir.
Cocuklarin birlikte oyun oynamalarmi engellemek de miimkiin degildir. Olayin
meydana geldigi yerde ifadelerinin alinip hiikiim verildiginde adaletin ger¢eklesmesi

mumkin olacaktir.

5.2.1.5. Ehl-i Kitabin Sahitligi

Nehai, Miisliiman bir kisi yolculukta 6lmeden 6nce vasiyetine Miisliiman tanik
bulamadig igin Ehl-i Kitap’tan iki kisiyi tanik yapsa, onlarm tanikhig1 gegerlidir.!8”
Nehai yolculuk sirasinda Miisliimanlarin bulunamadig1 durumda, yolculukta yapilan

vasiyete Ehl-i Kitdp’in yolculukta yaptiklar1 vasiyete tanikliginin gegerli olacagin

1874 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIII, s. 350.
1875 Ebti Yasuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 78; Serahsi, el-Mebsiit, C. XVI, s. 136; Cessis,
Ahkamii’l-Kur’dn, C. 11, s. 225.
1876 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, ss. 153-154.
1877 Safif, el-Umm, C. V11, s. 135. ) ) ) )
'878.Ab§1urre_zzak, el-Musannef, C. VII, s. 350 R S B oA &Y A1 31550 Ne
1582855 a1 13) el Sl 545 108 Citedl) (il (8 a2ah 03 il e 5 il 0 ke 5 ¢ plalll il QBT il Ce
I 5alai | gale 8 0w Fa
“Peygamberimisdyle buyurmustur: Cocugun sahitligi bulundugu yerden ayrilmadigi ve birileri ona
bir sey sdylemedigi siirece caizdir. Bunu 6grenin ve ¢cocuklara bunu &gretiniz.”
1879 Serahsti, el-Mebsiit, C. XXX, s. 152; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’dani’l-azim (ilmiyye), C. 111, s. 194.
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savunurken,'®¥ bu konuda su ayetin zahiri ile amel etmistir.'®3! “Ey iman edenler!
Birinizin 6liimii yaklastig1 zaman, vasiyet sirasinda aranizda (sahitlik edecek olanlar)
sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde olup da basiniza 6liim musibeti gelirse, sizin

disinizdan baska iki kisi sahitlik eder.'3%?

Ebli Hanife ise Miisliman bir kisi yolculukta 6lmeden Once vasiyetine
Miisliman tanik bulamadigi icin Ehl-i Kitap’tan iki kisiyi tanik yapsa, onlarin
tanikl1iginin kabul edilmeyecegini ifade etmis,'®®® bu konuda su hadisi delil almistir:
“Hz. Peygamber bir din mensubunun diger din mensuplari aleyhine tanikliklar1 gecerli

degildir. Miislimanlarin tamklig1 harigtir.” 884

Ebl Hanife’nin goriislinii yukaridaki ayetin devamindan hareketle Serahsi soyle
izah etmistir “Eger siiphe ederseniz onlari -akraba da olsa- namazdan sonra
alikorsunuz da onlar Allah adina, “Sahitligimizi hi¢bir karsiliga degismeyiz. Allah i¢in
yaptigimiz sahitligi gizlemeyiz. Gizledigimiz takdirde, siiphesiz gilinahkarlardan
oluruz.” diye yemin ederler.'®® Ayetteki “namaz kildiktan sonra yemin” ibaresi
Miisliimanlar1 kapsamaktadir. Dolayistyla Ehl-i Kitap’in Miisliimanlar hakkinda

yaptigi tamklik gegerli degildir.'#8¢

Nehai diger din mensuplarinin aleyhinde Miisliimanlarin sahitliginin gecerli
oldugunu ifade etmis, ayetin zahiri (a¢ik) anlamini dikkate almis, yolculuk sartlarini
da goz oniinde bulundurarak yolculukta Miisliimanin yaptig1 vasiyeti gegerli saymuistir.
Ebl Hanife’ye gore diger din mensuplarinin haklar konusunda aleyhimizde
tanikliklarinin gecersiz olmasinin sebebini onlarla aramizda velilik baginin olmamast,
dolayisiyladir. Ebli Hanife Ehl-i Kitdp’in yolculukta, Miisliimanin vasiyetine

tamkliklarinin gegersiz olma nedeninin de ayn1 oldugu kanaatindedir. %%’

1880 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 152.

1881 Semerkandi, Bahrii’l-uliim, es-Seyh Muhammed Muavvaz, C. I, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut
1993, s. 464.

1882 Maide, 5/106.

1883 Ebfy Y{isuf, [htilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 75.

1884 Abdurrezzak el-Musannef, C. V1, s. 129.

1885 Maide, 5/106.

1886 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 153.

1887 Eb{i Yasuf, fhtildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s.81; Safii, el-Umm, C. VII, s. 134; Serahsi, el-
Mebsiit, C. XXVIIL, s. 153.
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5.2.2. Yemin

Nehai kisiye mahkemede Allah adina veya inandig1 dinde kabul edilen en agir
bigimde yemin ettirilecegini,'3®® Ebli Hanife ise davali Miisliiman veya kafir olsun
mahkemede hakim karsisinda ona yemin ettirilecegini ifade etmistir. Miisliimanin
yapacagl yeminin gizliyi, acigi bilen, Rahman, Rahim, kendisinden bagka ilah
olmayan Allah admna olacagini, Yahudiler’in Tevrat’t indiren Allah adina,
Hristiyanlarin Incil’i indiren Allah adia, Mecusiler’in ise atesi yaratan Allah adma

yemin edeceklerini belirtmistir.'8%

Nehai mahkemelerde davalilarin yapacaklari yeminin seklini genel olarak

belirtmis, EblG Hanife ise yapilacak yemini ayrintili bir sekilde agiklamistir.

Aligveris konularinda da zaman zaman taraflar arasinda anlagsmazliklar meydana
gelebilmektedir. Aligverislerde hangi tarafin soziiniin kabul edilecegi t arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Nehai miisteri ile saticinin ticarete konu olan mal helak olup
taraflarin aralarinda anlasmazlik meydana geldiginde, miisterinin sozlerinin gegerli
oldugunu, ancak taraflar delil getirirlerse malda fazlalik iddia edenin delilinin kabul

edilecegini belirtmistir.'8%

Ebl Hanife ise satilan mal helak olup taraflar arasinda ihtilaf meydana
geldiginde, satict inkar eden kabul edilerek sozii yemin ettirilerek kabul edilecegini
ifade etmistir.!3°! Serahsi, bu goriisii 6rneklendirerek aciklik getirmistir. Soyle ki bir
aligveris akdinde satici tarafindan satilan iki kumas miisteri tarafindan teslim
alinmasiyla aligveris gerceklesir ve miisterinin satis bedelini 6demesi gerekir. Ayip
dolayisiyla kumaglardan bir tanesi geri verilmesiyle onun bedeldeki pay1 diismekte, bu
durumda alictyla satict arasinda ihtilaf ¢ikabilmektedir. Burada ihtilaf iade edilen mal
hakkindadir. Satic1t malin iade edildigini inkar ettiginde ise saticinin s6zii kabul edilir.
Satic1 fazlaligin verilmedigni iddia ettifinde onun so6zii yemin ettirilerek kabul

edilir.'8%2

1888 Thn Hazm, el-Muhalld, C. VIIL, s. 461.
1889 Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, C. 111, s. 159.

1890 Abdurrezzak es-San’ani, el-Musannef, C. VIIL, s. 272.
1891 Ebd Yhsuf, [htildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, s. 29.
1892 Serahsi, el-Mebsiit, C. XXX, s. 144.
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SONUC

Caligmamizda Nehai ile Ebi Hanife’nin usul ve fiirQ ile goriislerini mukayeseli
bir sekilde ele almaya galistik. Arastirma neticesinde ulastifimiz sonuglar1 asagida

ortaya koymaya ¢alisacagiz:

Nehal ve Ebl Hanife arasindaki farklar en basta usul meselelerinde kendini
gosterir. Nehai’nin fikhi goriisleri ¢ogunlukla nazari degil, bilakis kaynagin1 Kur’an
ve siinnet metinlerinden alan, mana ve hiikiimler igeren, vukuu bulmus ameli
goriislerdir. Ebi Hanife’nin ise Nehai’ye kiyasla teorik yonii daha gii¢lii bir fikih
anlayis1 ortaya koydugu goriiliir. Ebli Hanife gerceklesmesi muhtemel olay ve

durumlar i¢in de fikhi ¢oziimler liretmistir.

Nehai daha ¢ok ayetlerin zahiri anlamlarin1 dikkate alarak hiikiimler vermistir.
Ebl Hanife ise ayetlerin zahiri anlamlarimi dikkate almakla birlikte ayet ve
hadislerdeki derin anlamlara da niifuz ederek ictihadlar yapmistir. Nasslarda yer alan
hiikiimlerden kastedilen gaye ve maslahati dikkate alarak hiikiimler vermeye
calismustir. Iki miictehidin bu tutumlar1 dzellikle fiir konularinda farkli sonuclara
ulagmalarina sebep olmustur. Ebll Hanife ayrica ayetlerde yer alan “amm” lafizlari

tahsis yoluna gitmis; Nehai ise genellikle “amm™ lafizlar1 oldugu gibi almis, tahsis

yoluna gitmemistir.

Nehai’nin usul anlayisinda bir meselede ya da birka¢ meselede mutlak ile
mukayyed birlikte bulundugunda, mutlak lafiz mukayyede hamledilmeyecegini,
mutlak olarak cereyan edecegini kabul etmistir. Eb0 Hanife mutlakin mukayyede

hamledilebilecegi kanaatindedir.

Ebl Hanife nin saz kiraatleri delil aldigina iliskin kendisinden herhangi bir nakil
bulunmamakla birlikte ictihadlar1 incelendiginde saz kiraatleri ictihadlarinda

kullandig1 goriilmektedir. Nehai’nin ise saz kiraatleri delil almadig1 sdylenebilir.

Nehai ve Ebli Hanife nin yaygin olarak itibar ettikleri kat’1 ve zanni delil ayrima,
etkisini ibadetler alaninda gostermistir. Ancak kat’i ve zanni delil ayriminin hiikme
yansimas1 noktasindaki 1stilah gelisimine Eb{i Hanife’de rastlanir. Ona gore kat’1 delil

farz hitkkme, zanni delil ise vacip hilkkme delalet eder.

Nehai bir konudaki mutlak nehyin tahrim (haramlik) ifade ettigini kabul

etmektedir. Ebi Hanife ise tahrim yaninda mekruh kavramimi da ictihadlarinda
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kullanmistir. Daha sonra Hanefl alimleri mekruhu tahrimi ve tenzihi olmak iizere iki

kisma ayirmiglardir.

EblG Hanife’'nin kiyasin siiphe icerdigini kabul etmesinden dolay1 “Hanefl
mezhebinde fikih usuliinde kiyas ile hadler ve kefaretler sabit olmaz.” yerlesik kurali
halini almistir. Nehai ise kiyasi, sinirlandirma getirmeksizin fikhin her alaninda
uygulamistir. EbQl Hanife hayat sartlarinin gerektirdigi zaruretler sonucu akli eylemin
(kiyasin) alanini istihsan ile agmis, kiyasin doguracagi telafisi glic durumlari istihsan
metodunu ortaya koyarak agsmaya calismistir. Nehai ise ictihad yonteminde istihsan
metodunu kullandigini ifade etmez. Bununla birlikte o, gizli kiyas yaparak kiyasin
doguracagi glic durumlari asmaya calismistir. Bu yoniiyle Ebli Hanife’nin usul
anlayisinda genis yer tutan istihsan metodunun hazirlayicist konumunda oldugu

sOylenebilir.

Nehai ve Ebi Hanife’nin dhad haberlerin kabulii konusunda farkli tutum
sergiledikleri 6zellikle Ebi Hanife’nin ahad haberlerin kabulii konusunda Nehai’ye

nazaran daha kat1 sartlar ileri stirdiigii goriilmiistiir.

Ozel hukuk alaninda bircok konuda Nehai ve Ebi Hanife’nin ayristigi
goriilmektedir. Velinin izni olmaksizin yapilan nikah, bakire ve dulun evlendirilmesi,
hacr ve maraz-1 mevt’in yaptig1 tasarruflar vb. ihtilaf ettikleri konularin basinda

gelmektedir.

Ceza hukuku alaninda Ebl Hanife’nin mahkimun Ilehine olacak hafifletici
sebepleri daha ¢ok dikkate aldig1 goriilmektedir. Nehai’nin ise ceza hukuku alaninda
hafifletici sebepleri genellikle dikkate almadigi, diiz hukuksal mantikla hareket ettigi

sOylenebilir.

Ebl Hanife hiikiim verirken genellikle “Uktbatta haramlik derecelerine itibar
edilir.” ilkesinden hareket etmektedir. Sugun kdmil manada olusmadig1 durumlarda bir
alt cezay1 uygulamayi tercih etmekte, stipheli durumlarda hadlerin diisecegi prensibini
isletmekte bununla beraber bu tiirlii su¢larin da cezasiz kalmamasi1 gerektigini
belirtmektedir. Nehai ise ¢ogu zaman ceza hukukunda “ukiibatta haramlik derecelerine
itibar yoktur.” ilkesinden hareket etmis, sucun olugmasindaki noksanliklar1 dikkate
almadan hiikiimler vermistir. Ebi Hanife’nin goriisii, Roma hukuku ve daha sonra
ortaya ¢ikan modern hukuktaki, “kanunsuz su¢ ve ceza olmaz.” prensibiyle de

ortiismektedir. Bu prensip daha sonra Hanefilerin ortak goriisii haline gelmistir.
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Iki miictehidin usul ihtilaflar1 fiiri alanina da yansimus, ictihadlarinda farkl
sonuglara ulagsmalarina sebep olmustur. Ornegin Eba  Hanife nasslar
yorumlanmadiginda telafisi gii¢ durumlar ortaya ¢ikacak (lutilik ve nebbasa verilecek
cezalar vb.) konularda tevil yoluna gitmis, Nehai ise bu tiirlii konularda nasslar1 tevil

yoluna gitmeden nasslarin zahir anlamlarindan hareket ederek hiikiimler vermistir.

Nehai’nin Ebli Hanife’den farkli olarak hicbir fakihin ortaya koymadigi; Sdime
hayvanlarin disilerinin zekata tabi olacagi, igki disinda her tiirlii i¢ecegin sarhos
etmedigi silirece igilebilecegi, kurbanin zi’l-hicce aymin tamaminda kesilebilecegi,
eslerden bir tanesinin Miisliiman olmasi durumunda erkek ne zaman Miisliiman olursa
olsun esinin kendisine verilecegi, oru¢ her ne surette bozulursa bozulsun diger
ibadetlerde oldugu gibi kazasini1 yapmanin yeterli olacagi dolayisiyla orug kefaretinin

olmadig1 gibi saz goriisleri vardir.

Nehai ve Ebli Hanife arasindaki ihtilaflarin bir kismi delil anlayisindan, bazen
de farkli ayet ve hadislerin delil alinmasindan kaynaklanmistir. Iki miictehidin ayni
konuda ictihad ettikleri halde, kullandiklar1 yontem ve delillerin farkliligindan 6tiirii

degisik sonuclara ulastiklar1 olmustur.

Ebl Hanife’nin gerek usul gerek fiirl fikih yoniinden Nehai’den farkl goriisler
ortaya koymasinda, maddi imkénlarinin elvermesi sebebiyle Mekke ve Medine gibi
yerlere yaptig1 seyahatlerin etkisiyle, ozellikle farkli insanlarla karsilasmis olmasi
onun hadis kiiltiiriiniin ve ilimi birikiminin gelismesini saglamistir. Bu da Nehai’den

farkl fetvalar ortaya koymasinda etkili olmustur.

Ebli Hanife’nin mutlak miictehid olmadigimi, onun yaptig1 isin ancak Ibn
Mes’ud’dan Ogrencileri araciligiyla Nehai’ye ulagan fikhi taklit etmek ve tahric
yapmaktan ileri gitmedigini iddia eden Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin bu iddias1
yiizeysel bir yaklagimdir. Ebi Hanife Nehai’nin goriislerine tahricte bulundugu iddiasi
dogru géziikmemektedir. Ebl Hanife, Nehai’nin ictihad etmedigi sayilamayacak kadar
cok meselede goriislerini ortaya koymustur. Dolayisiyla EbG Hanife ile Nehai’nin

goriisleri arasinda hem usulde hem de fiirGida derin farklar vardir.

Sonu¢ olarak Ebl Hanife’'nin gerek usul gerekse fiirGi agisindan Nehai’den
etkilendigi bir ger¢ektir. Bununla birlikte bu etkilenme Ebi Hanife Nehai’nin

mukallidi oldugunu gostermez.
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