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Sezai Karakog, Nuri Pakdil ve Ismet Ozel cumhuriyet dénemi Tiirk edebiyatinin
en velud yazarlar1 ve sairleri arasinda yer almaktadir. Ug isim de gerek nesirlerinde
gerekse siirlerinde Islami bir bakis acisin1 merkeze alarak olgu ve olaylar1 yorumla-
mistir. Her ne kadar bu ii¢ isim ayn1 donemde yasamis ve edebi iiretimlerini gergek-
lestirmis olsalar da birbirlerinden oldukca farkli bir edebi dil kullanmayi tercih etmis-
tir.

Arastirmamiza konu olan ii¢ isim de yasamis olduklar1 ¢agda taniklik ettikleri
insan1 ve insana ait degerleri yok sayan diisiince, eylem, hayat tarzi ve diinya goriisle-
rine kars1 hemen biitlin edebi iiretimlerinde yiliksek sesli bir dille isyan etmislerdir.
Sairlerin siirlerinde bu tutumlarini nasil ifade ettikleri, hangi imgelerden yararlandik-
lar1, dil ve tislup baglaminda anlatmak istedikleri konuyu nasil ele aldiklari ve bagkal-
dirdiklar1 diistincelerin karsisina hangi diisiinceleri ve teklifleri koyduklar: tezimizin
ana hatlarin1 belirlemistir. Sairlerin siirlerinde goriilen isyan tavri diger edebi tiirlerde
iiretmis olduklar1 eserlerden de yararlanilarak incelenmistir.

Arastirmamizda isyan kavraminin tam olarak neye karsilik geldigi cesitli s6z-
liiklere basvurularak tespit edilmeye calisildi. Isyan kavraminin sairlerin siirlerinin
merkezinde oldugunu rahatlikla gbzlemleyebildigimiz; insanin, neye itaat ettigi ve
neye isyan ettigi konusu tespit edildi. Eserlerinin biiyiik bir boliimiinii olustururken
temel referans olarak kullanmis olduklar1; Islam inancinim isyan kavramia nasil bak-
tigina iliskin yerli ve yabanci bir¢ok yazarin eserine basvuruldu.

Oncelikle sistematik bir sekilde Sezai Karakog¢’un, Nuri Pakdil’in ve Ismet
Ozel’in isyan kavramini diisiincelerinde nasil temellendirdikleri ve anlamlandirdiklar:
aciklandi. Akabinde sairlerin siir ve isyan konusundaki 6zgiin degerlendirmeleri or-
taya konuldu. Sairlerin edebi ve insani duyarliliklariyla siirlerinde tepki gostererek is-
yan ettikleri konular, olgu ve olaylar, diisiince ve eylemler tespit edilerek alt baghiklar
halinde siralandi.

Anahtar Kelimeler: Isyan, siir, sair, Sezai Karakog, Nuri Pakdil, Ismet Ozel.



ABSTRACT

SEZAI KARAKOC, NURI PAKDIL and ISMET OZEL IN THE POETRY
RELIGION

Batuhan SUORUC
Ondokuz May1s University
Institute of Graduate Studies
Department of Turkish Language and Literature,
Master Thesis, December/2021
Supervisor: Prof. Dr. Selguk CIKLA

Sezai Karakog, Nuri Pakdil and Ismet Ozel are among the most prosperous aut-
hors of Turkish literature in the republican period. All three names, both in their prose
and in their poems, have interpreted facts and events by focusing on an Islamic point
of view. Although these three names lived in the same period and carried out their
literary productions, they preferred to use a very different literary language from each
other.

All three names, who are the subject of our research, rebelled loudly in almost
all of their literary productions against the thoughts, actions, lifestyles and worldviews
that ignore the human and human values that they witnessed in the era they lived in.
How poets express their attitudes in their poems, which images they use, how they
deal with the subject they want to tell in the context of language and style, and what
thoughts and proposals they put up against the ideas they rebelled against have deter-
mined the main lines of our thesis. The rebellion attitude seen in the poems of the poets
has been examined by making use of the works they have produced in other literary
genres.

In our research, we tried to determine what exactly the concept of rebellion cor-
responds to by referring to various dictionaries. We can easily observe that the concept
of rebellion is base of the poets' poems; the subject of what man obeys and rebels
against, and which they used as the main reference while forming a large part of their
works; The works of many local and foreign authors were consulted on how the Isla-
mic faith views the concept of rebellion.

First of all, it was explained how Sezai Karakog, Nuri Pakdil and Ismet Ozel
systematically grounded and interpreted the concept of rebellion in their thoughts. Sub-
sequently, the authors’ original evaluations on poetry and rebellion were revealed. The
subjects, facts and events, thoughts and actions that the poets rebelled against in their
poems with their literary and human sensitivities were determined and listed under
subtitles.

Key Words: Rebellion, poetry, poetrist, ismet Ozel, Nuri Pakdil, Sezai Karakog.
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1. GIRIS
Tarih boyunca sairlerimizin gogu halkin sozciisii olagelmistir. Halkin yoneticiler
eliyle zulme maruz kalarak haksizliga ugramasi, yabanci iilkeler tarafindan toprakla-
rimizin isgal edilmeye calisilmasi, toplumun aksayan yonlerini dile getirme; dini, ge-
leneksel, kiiltiirel degerlerimize yabancilasmamiz, insanlara zorla benimsetilmeye
calisilan ideolojik yaklasimlar gibi bircok sorun sairlerin daima dert edindikleri ve

¢Oozmeyi arzuladiklar1 konularin basinda gelmistir.

Sezai Karakog, Nuri Pakdil ve Ismet Ozel cumhuriyet dénemi Tiirk edebiyatinin
en 6nemli sair ve yazarlarindan ti¢iidiir. Bu ismin {i¢ ismin ¢agdasi bir¢ok sairin aksine,
siirlerinin biitliinline bakildiginda en ¢ok géze ¢arpan unsur, onlarin isyanct bir tavri
benimsemis oldugudur. Bu yon; onlari, diger sairlerden farkli bir konumda ele alip

degerlendirmeyi gerekli kilmistir.

Insanlarin soru ve sorunlariyla ilgilenen Sezai Karakog, Nuri Pakdil ve Ismet
Ozel’in siirlerinde son derece 6zgiin ve yiiksek sesli bir isyan hemen gbze
carpmaktadir. Memlekette Bati hakimiyetini benimseyen ve kendi kiiltiirel degerlerini
bir kenara birakip Batililasmay1 kabul edenlerin bulundugu ayricalikli konum, islam
diinyasinin  karsilastigi  ¢esitli zor durumlar, modernizmin diinya c¢apinda
yayginlagsmasiyla birlikte insanlarin kendilerine yabancilasmasi ve daha pek cok
konuya iligkin olarak ii¢ ismin de isyan kavramini ¢ogu zaman bu kelimeye

bagvurmaksizin siklikla kullandiklar1 goriilmektedir.

Siirlerinde Islami bir bakis acisini sergilemeyi siirdiiren sairlerin isyan
kavraminin temelini de yine ayni bakis agisiyla ortaya koyduklar1 ve segmis olduklari
imgelerde de bu diislinceyi merkeze alarak edebi bir liretim ger¢eklestirdikleri hemen

ilk bakista fark edilmektedir.



2. ISYAN VE INSAN

2.1. isyan Nedir?

“Baskaldirtyorum, oyleyse variz. »1

Isyan kelimesinin karsiligimi Ferit Devellioglu; “itaatsizlik, emre boyun eg-
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meme, ayaklanma”4, Tiirk Dil Kurumunun yaymlamis oldugu Tiirk¢e Sozliik ise; “Her-

hangi bir amagla kurulu diizene veya devlet giiclerine kars1 gelme, bas kaldirma, ayak-
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lanma. Bir diizene veya emre boyun egmeme, uymama, itaat etmeme.” olarak vermis-

tir.

Isyan olgusu gerek yazili gerekse sozlii anlatilarda oldukca genis bir boyutta ele
alinan konulardan biri olmustur. Insanin Tanr1’ya isyani, halkin y&netici siifin zorba-
liklarina isyani, insanin doga ve tabiat olaylarina, ¢evresine iSyani ve benzeri birgok

olayda bu tutum goriilmektedir.

Cumbhur Arslan’1n, insanin isyan etmesi ile ilgili su climleleri bu konuda oldukga

manidardir:

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren, destanlar, mitler, dinsel soylemler
genel olarak baskaldir, isyan, itaatsizlik vb. diizene kars1 durusu ifade eden ya-
santilari, olaylart igermislerdir. Bu anlamda baskaldirma olgusu insanin bir tiir var
olma big¢imi, onun, en az diizeni savunma ihtiyaci kadar ontolojik ger¢egi olmus-
tur. Tarih, mevcut diizene, yonetime, erke, iktidara karsi pek ¢ok isyan, bagkaldirt
olaymnin kaydedildigi genis bir diizlemdir. Bu agidan hem geleneksel toplumda,
hem de ¢agdas, modern toplumda isyan, baskaldiri olgusu kaginilmaz bir gercek-
liktir denilebilir. Ozellikle toplumsal bunalimlarin artt1ig1 dénemlerde mevcut ya-
piya kars1 ¢ikan egilim, ideoloji ve eylemlerde siirekli bir artig, yiikselis yaganmig-
tir. 4

Bu alintidan da anlagildig1 lizere insan ve onun isyani, tarih boyunca siiregelmis
bir olgudur. insanlar gerek birey gerek toplum hayatinda memnun olmadiklari olaylara

kars1 daima bir tepki gelistirmis ve gostermistir.
2.2. Insan ve Isyan

[ranli sosyolog Ali Seriati, insanin tarifini yaparken saymis oldugu ozellikler

arasinda onun isyan eden bir hayvan oldugunu dile getirmis, bu 6zelliginin insanin en

! Albert Camus, Baskaldiran Insan, ¢ev. Tahsin Yiicel, Can Yayinlari, 25. bs., Istanbul 2020, s. 33.

2 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigdt, Aydin Kitabevi Yayinlari, 29. bs., Ankara
2012, s. 533.

8 Hasan Eren, Tiirkce Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1988, s. 725.

4 Cumhur Arslan, 1960-80 Dénemi Tiirk Romaninda Baskaldirt Olgusu, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Ana Bilim Dali Yayimlanmamig Doktora Tezi, Erzurum 2004, s. 23.



bariz ve en degerli sifatlarindan biri oldugunu sdylemistir.® Seriati’ye gore herkes sa-
hip oldugu isyan kadar degerlidir ve insan isyaninin azalmasi 6lglisiinde hayvana veya

bitkiye yaklasmaktadir.®

Ali Seriati, Adem’in cennette oldugu ve baskaldirmadig siirece Adem/insan de-
gil, melek oldugunu ve yasak meyveyi (akil, biling ve baskaldir1 meyvesi) yedikten
sonra cennetten kovulup ¢ikarildigini iddia eder.” Bu noktadan sonra artik yeni bir in-
san var olmustur. Bu insan bilingli bir varliktir ve kendini bilme noktasina erigsmistir.
Ali Seriati bu yeni insan hakkinda sunlar1 s6ylemektedir:

Kendini bilme noktasina erisen, Oziiniin bilincine varan, cennete, hatta
Tanr1’nin iradesine bagkaldiran insan, evrende yaratilmis yeni bir varliktir. Sonra
ibadet ve itaat ile -ki yine de bu ibadet ve itaat, insanin segtigi ibadet ve itaattir-
kurtulusa erisebilen de bu insandir. Insan itaati, baglangigtan beri bilingsiz bir kul
ve ibadet eden insanin itaatidir, o, tipki bir hayvan gibi isyan edemez, baskaldira-
maz. BOyle bir insanin itaat ve ibadeti degersizdir. Bagkaldirma asamasina erisen

insanin itaati ise istenen bir seydir. Dolayisiyla insan, tabiatta segebilen yegéne
varliktir.

Insanda biling ve isyan kavramini bir arada zikreden bir diger isim, Fransiz filo-
zof Albert Camus’diir. Ona gore; “Baskaldiri, haklarinin bilincine varmis, bilingli ki-
sinin isidir.”® Camus bu konuyu biraz daha ileri bir boyuta tasimis ve “bilincin baskal-
dirtyla dogdugunu” dile getirmistir.*°

Albert Camus, Baskaldiran Insan isimli eserine baskaldiran kisinin kim oldu-

+9911

guna dair bir soru yoneltmekle baslar ve bu insanin “hayir diyen biri”** oldugu ceva-

bini1 verir.

Burada Camus’niin kullanmig oldugu “hayir” kelimesinin tam olarak neye kar-
silik geldigini dogru bir sekilde anlamak, baskaldiran insanin amacini anlamamiz hu-
susunda olduk¢a 6nemlidir. Ali Osman Giindogan, Camus’niin kullanmis oldugu “ha-
yir” kelimesine iliskin su degerlendirmede bulunur:

Bagkaldirmanin temelinde yatan sey, hakli olma durumudur. Yani, hakli oldu-

gumuz sinira miidahale edildiginde, bu miidahaleye hayir demek durumundayiz.
Kendi hakkini savunmak, kendi mesru sinirimiza baskasinin miidahalesini engel-

S Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan, Terciime: Ejder Okumus, Fecr Yayinlari, istanbul 2020, s. 18.
6 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 20.

7 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 124.

8 Seriati, Kendisi Olmayan Insan., s. 125.

9 Camus, Baskaldiran Insan, s. 31.

10 Camus, Baskaldiran Insan, s. 25.

1 Camus, Baskaldiran Insan, s. 23.



lemek, baskaldirmaya nedendir. Oyleyse her baskaldirma, bir haksizliga kars1 bas-
kaldirmadir. Bundan dolay1 da bagkaldirmanin temelinde yatan sey, adalet duygu-
sudur.?

Buradan yola ¢ikarak bagkalari tarafindan (kisi, kurum vb.) bir haksizliga maruz
kalan ve bunun sonucunda dayanamayarak karsisinda bulunan giice hayir diyen kisi,
baskaldir1 eyleminde bulunmustur denebilir. Yukarida da belirtildigi gibi baskaldirinin
temelinde yatan sey, hakli olma durumudur. Bu noktada Camus’niin baskaldir1 tanim-
lamasin1 yaparken, “haklarinin bilincine varmis kisi” ifadesi daha anlamli olmaktadir.
“Bagkaldiran insan, adaletsiz otorite ve durumlara ‘hayir’ diyerek sinir ¢izen, bir sinif
cizgisi ¢eken kisidir.”*®* Baskaldiran kisinin, karsisinda durdugu kisilere, bu kisilere
kars1 durusuyla elde etmek istedigi degerlere iliskin Giindogan su degerlendirmede
bulunur:

Kendi hakkini korumak durumunda olan bagkaldiran insan, kendisine haksiz-
lik etmek isteyen basgkalarina -ki bunlar bir efendi, bir tiran v.s. olabilir- karg1 kendi
varligini onaylamakta ve kendini bir deger olarak ortaya koymaktadir... Demek
ki baskaldirma ilkin, insanin kendini onaylamasinin da bir araci olmaktadir. Hakli
olma duygusundan kaynaklanan bagkaldirma, olumsuz degerler yerine olumlu de-

gerler koymaktir. Oyleyse baskaldirma, kotiiliigii, adaletsizligi, inkar etme, bunla-
rin yerine iyiligi, adaleti, hukuku yerlestirme anlamma gel[ir].**

Bagkaldir1 kavramini anlama noktasinda 6nem teskil eden diger bir konu ise tarih
boyunca insanlarin zorbaliga, zulme maruz kalmasina ragmen isyan etmemesi, verilen
emirlere kosulsuz ve sartsiz teslimiyet gdstermesidir. “Insanlar bunca aciya, adaletsiz-
lige ragmen ni¢in boyun eger?” sorusu bu baglamda cevap verilmesi gereken sorularin
basinda gelmektedir. Bu olguyla ilgili olarak Frédéric Gros soyle der:

Itaatkar neden boyun eger? Baska tiirlii yapamaz: Daha az saglam, daha az

glicliidiir. Neden boyun egiyorsun? Ciinkii baskaldiramiyorum. Boyun egenin itaat
sebebi kor siddetin akilsizligina ve giig iligkilerine dayanir.®®

Ayrica Gros’a gore “Bir seye boyun egmek, bir gii¢ iliskisinde adeta silah zo-

ruyla egilmek kendilik duygusuna yabancilagmak’tir.*®

Gros’un, giiclin karsisinda boyun egen ve boylelikle kendi benligine kars1 ya-

bancilastigimi sdyledigi kisi artik kendisi diginda herhangi bir seyle 6zdeslesmis ve o

2 Ali Osman Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi, Birey Yayincilik, 2. bs., Istanbul
1997, s. 115-116.

13 Biilent Diken, Isyan, Devrim, Elestiri Toplum Paradoksu, ¢ev. Can Evren, Metis Yayinlari, Istanbul
2013, s. 39.

14 Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi, s. 116.

15 Frédéric Gros, Itaat Etmemek, ¢ev. Zeynep Biisra Boliikbasi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2020, s.
31.

16 Gros, ftaat Etmemek, s. 30.



olmustur. Karsimizdaki bu gii¢; toplum baskisi, siyasi rejim, iginde yasamis oldugu-

muz toplumun kiiltiirel birikimine muhalif davranamama gibi kisitlamalar olabilir.

Gros’un, itaat eden kisi i¢in kullanmis oldugu yabancilasma kavram, Tiirk fikir
adam1 Nurettin Topgu’da uysallik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!” Bu baglamda Nu-
rettin Topcu’nun uysalligin karsisina koymus oldugu isyan kavramini bilmek yararh

olacaktir.

Nurettin Topgu’da isyan kavramini tanimlamak i¢in dncelikle onun bir isyan
olarak tanimladig1 ve diisiincesini temellendirmek i¢in kullandig1 hareket kavramina
g6z atmak gerekir. Topcu’ya gore; “insan, kendini ve esyay: hareket ederek tanir.”*8
Insani kendi iradesiyle hiir bir sekilde hareketi, Allah’a dayanarak yapilan ve esirli-

gimize kars1 bir isyandir.®

Nurettin Topgu’ya gore, insanin ferdiyetini ortadan kaldiran her sey iradenin
esareti anlamina gelir.?® Bu esaretten insanin kurtulabilmesi ise ancak isyan etmekle
miimkiindiir. Insanin isyan1 her seyden 6nce kendi tabiatina, kendi i¢ kuvvetlerine, dar
ve bencil arzularina karsidir.?! Peki insan kendisine kars1 girismis oldugu bu baskaldirt
miicadelesini neyle veya nasil gerceklestirecektir? Bu sorularin cevabt Topgu’da, Al-
lah’a boyun egmek?? olarak karsiligmi bulur. Bu esaretten kurtulan kisi, artik kendisine
kars1 olan baskaldirisin1 gergeklestirmis ve daha biiyiik bir sorumluluk yiiklenmistir:

I¢ kuvvetlerinin zorbaligindan kurtulan insan, evrensel sorumluluk yiiklenir ve
insanlar arasindaki pasif dayanismaya karsi, zorbalarin hakimiyetine karsi isyan

eder; bunu da biitiin bir iradeyle, hakiki bir dayanigma ve gercek bir hakimiyet
isteyerek yapar.?3

2.3. Islam ve Isyan

Kur’an’sa arsin  manifestosu
Reddin reddi protestosu?*

Insan hayatinda din kavrami tarih boyunca énemli ve belirleyici bir rol oynamis-

tir. Gerek gecmiste gerekse giinlimiizde insanlarin birgok diisiince ve fiilini etkileyen

7 Nurettin Topgu, Isyan Ahldki, Dergah Yayinlari, istanbul 2015, s. 17.

18 Topeu, Isyan Ahliki, s. 29.

19 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yaymlari, 11. bs., Istanbul 2016, s. 149.

2 Topeu, Isyan Ahldki, s. 19.

2 Topeu, Isyan Ahldki, s. 19.

2 Topeu, Isyan Ahldki, s. 202.

2 Topeu, Isyan Ahldki, s. 175.

24 Sezai Karakog, Hizirla Kirk Saat Siirler III, Dirilis Yaynlari, 14. bs., Istanbul 2015, s 112.



bir olgu olan din, felsefeci Teoman Durali’ya gore; “bir isyan hareketi olarak gelmis-
tir.”?® [slam yedinci yiizyilda gonderilmis oldugu toplumdaki mevcut “duruma karsi
bir baskaldir1”dir ve Fazlur Rahman’a gore bu “bagkaldiri Mekke ve Medine’den bas-
lay1p biitiin Arap yarimadasi ve tesine yayilmistir.”?® ilhami Giiler ise Islam’daki bas-
kaldir1 tavrinin neye kars1 oldugunu su sdzlerle dile getirir: “Islam, her tiirlii insanlik
durumunda hangi ilkelerle hareket edileceginin bir toplamui ise; iktidar durumundaki
ilke, adaletin ikame edilmesi; isgal, tecaviiz ve saldirt durumunda ise, zulme kars1 di-

renistir.”?’

Islam dinine giris, bir kabulden &nce reddetmeyle baslar. islam, inanan insana
once reddetme 6zgilirliigiinii ve firsatini tanir. Kelime-i Tevhit’in “1a” (hayir!) ile bas-
lamasi1 bu sebeple gayet dikkat ¢ekicidir. Kisi; inanmadan 6nce neye inanmamasi, neyi
inkar etmesi gerektiginin bilincinde olarak Islam’a girer. Bir anlamda énce nelere
kars1, “nasil ve ni¢in isyan edilecek o bilinip ayirt edildikten sonra iman devreye
gir’mis?® olur. Buradan hareketle Islam’a inanan bir kisinin her seyden 6nce kendi
adina karar almas1 ve bu almig oldugu karar dogrultusunda da 6zgiir bir sekilde hareket
etme hakkina sahip oldugu sdylenebilir. Islam, onu kabul edip inanan insandan bir fert
olarak irade ve diisiincesini yok sayip korii koriine bir bagliligi isteyen bir din degil
aksine onun bu yénlerini de kuvvetlendirmesini isteyen bir dindir. Ilahiyat¢1 Saban Ali
Diizgiin’iin tespitleri vurgulanan bu hususu daha i1yi anlama noktasinda gayet mani-

dardir:

La ilahe illallah (ilah yok, Allah var). Bir Varlik’a baglanmanin esarete doniis-
memesi, ona denk olabilecek bagka varliklart reddetme cesaretine baglidir. Allah’a
baglanma/baglilik gosterme/ibadet etme anlamina gelen ‘a-b-d fiilinin Arapcada
karsit anlamlar igermesi manidardir. ‘A-b-d fiili ya’bidu ve ya’budu seklinde iki
muzari kiple ifade edilir. Birincisi, baglanmay1/ibadeti reddetmek; ikincisi ise bag-
lanmay1/ibadeti kabul etmek demektir. Allah, sadece baska bagliliklari reddetme
cesaretini/onurunu gosterenlerin bagliliklarini kabul etmektedir. ‘Hayir’ deme ce-
saretini gostererek Allah’a kul olanlarin kulluklari, tam bir biling kullugudur. Dine
kabul edilmenin yegéane yolu, bu ret cesaretinden gegmektedir. ‘Hayir’ diyebilme-
nin insana kazandirdig1 bu 6z giiven, dinin i¢inde yer aldig siire i¢cinde de aktif
olmaya devam eder. Dinin canlihgini korumasi, dine ve dindarlara bindirilecek
olan din adina ne yiik varsa onlar1 da olumsuzlama cesareti verir. Ozgiir benligi
ele geciren miimin, Allah’tan baskasindan korkmamay1 buyuran dinin 6zgiirlesti-
rici solugu ile daha da giiglen(dirili)r. Dinin, aydinlatan bir kandile (sirdcen
munira), yasam enerjisine (elan vital) doniigmesi, bdyle bir bilingle miimkiindiir.

% Youtube, “S6z Sende Ozel - 21 Temmuz 2013 - Kiiresellesme ve Insan - 2/2>° 2013,
https://www.youtube.com/watch?v=Gj0T CfWbju4&t=2215s, (8.06.2021).

% Fazlur Rahman, “Islam’da Baskaldir1 Hukuku”, cev. Adil Ciftci, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 8,
S. 2, Bahar Dénemi 1995, s. 133.

27 {lhami Giiler, Direnis Teolojisi, Ankara Okulu Yayimlar1, 3. bs., Ankara 2015, s. 10.

28 Salim Alver, Isyan Imandan Oncedir, Ar1 Sanat Yaymlari, Istanbul 2015, s. 7.



Muhammed Ikbal’in seslendirdigi gibi ‘Isyan olmayinca benlik ele gegmez.’ Ben-
ligin ezildigi ve kotiiriimlestirildigi yerde kulluk, kolelige dénﬁsﬁr.zg
Isyan, bir yoniiyle de peygamberlerin dnderlik ettigi bir eylemdir. Yasar Nuri
Oztiirk, peygamberlerin isyan eylemlerini “yaratici isyan” olarak gdrmekte ve bunu
sOyle agiklamaktadir: “Yaratici isyan, giinahi taniyan ve fakat ona esir olmayan ruhun
tavridir. Yikici isyansa, glinaha ve tahribe yenik diisenlerin saplantisidir. Birincisi ne-
bilerin, ikincisi onlara diisman ruhlarin isyanidir. Olus, bu iki isyanin siirekli diiello-
sudur.”*® Buradan hareketle biitiin peygamberlerin; insanlar1 ifsat etmeye calisan, on-
lar1 dinin emirleri disinda bir yere davet eden ve insanlara zulmeden kisilere kars1 bir

isyan hareketi ylirtittiikleri soylenebilir.

Bilindigi gibi peygamberler gonderilmis olduklar1 toplumlarda insan haysiyetini
yozlagtiran, ¢ogu zaman bunu yok sayan ceberut yoneticilere karsi bir isyan bayragi
acmis ve onlara karsi1 bir miicadele yliriitmiislerdir. Peygamberlerin; insanlarin en te-
mel haklarini dahi ellerinden alma hakkini kendisinde goren zorbalara kars1 yiiriitmiis
olduklar1 bu miicadelelerin drneklerini, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse islam tari-
hine dair yazilmis eserlerde gérmek miimkiindiir. Hz. Ibrahim’in Nemrut’la, Hz.
Musa’nin déneminin ceberut yoneticisi Firavun’la ve Hz. Muhammed (sav)’in de ca-
hiliye doneminden kalan ve insanlari, inan¢ ve ahldk bakimindan yozlastiran birgok
sapkin diisiince ve inanca kars1 miicadelelerini Salim Alver bir “sanl direnis”®! olarak

degerlendirir.

Peygamberlerin teblig etmis olduklar1 dini kabul ederek mii’min olan kisiler de
bir anlamda onlarla birlikte isyan saflarinda yerlerini almis olur. Fakat buradaki isyan
da tipki peygamberlerin yapmis olduklar1 gibi yikici bir eylem degil aksine var olan
diizen i¢inde ¢okme noktasina getirilmis olan insani deger yargilarini yeniden onarma
amaghdir. Salim Alver, peygamberlerin ve onlara inanan mii’'minlerin tutunmus ol-
duklar1 bu tavir hakkinda sunlar1 soyler:

isyan kavraminin 6ziinde hem yapma ve hem de yikma anlayist vardir. Giinah-

karlar ve isyankarlar yikmak i¢in, Allah’a ve O’nun ilkelerine kars1 ¢ikarlar ve
yikict olurlar. Peygamberler ve onlarin izinden giden mii’minler, kotiiliiklere ve

29 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Kilavuzu, Otto Yaymnlar, 7. bs., Ankara 2020, s. 51-52.

% Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an Penceresinden Ozgiirliik ve Isyan (Teofilozofik Bir Tahlil), Yeni Boyut
Yayimlari, 2. bs., Istanbul 2015, s. 158.

8L Alver, Isyan Imandan Oncedir, s. T7.



Allah’a itaatsizlik eden zalimlere itaat etmezler, onlara ve onlarin zuliim diizenle-
rine karsi ¢ikarlar ve miifsitlerin yiktiklarin1 yapmaya ¢alisirlar; onlarin isyanlari
1slah igindir, yapic1 isyandir.®?

Biitiin bu bilgiler ve yorumlar ¢ercevesinde inancin, yalnizca kalpte kalmayip,
diinyada olup biten gidisatta, insani iliskileri diizenlemede, yonetici sinifi daha adil
olmaya davet etmede, hak ve hukuka riayet etmede ve hayatin birgok alaninda inanan
(mii’min) kisilere harekete gececek bircok eylem sahasini da isaret ettigi sdylenebilir.
Zira Kur’an-1 Kerim, mii’minlerin Ustline diisen bir sorumluluk ve kurtulus vesilesi
olarak “Iginizden hayra gagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulun-
sun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”*® buyurur. Bu ayetten 6grenilen husus, Miislii-
manlarin iyi iglerin yapilmasina onciiliik ve yardim etmeleri, kotii islerin yapilmasina
ise kars1 ¢ikip onu engellemek i¢in bir miicadele i¢inde olmalar1 gerektigidir. Kisinin
inandig1 degerler dogrultusunda diinyadaki koétiilere ve kotiiliiklere karst vermis ol-
dugu bu miicadele “imaninin giiglenmesi”nde 6nemli bir rol oynar.3* Kirk Hadis isimli
eserinde sair-diisiiniir ismet Ozel, imani a¢idan giiclii bir Miisliiman imajinin giiniimiiz
diinyasinda tutmus oldugu yeri su sozlerle ifade eder:

Imanin daha da giiglii hali diinyadaki zararli unsurlara kars1 bir fiili miidahale
halini intag¢ ediyor. Eger bu bdyle olmasaydi, Miisliimanlik diinyadaki kotiiliiklerin
birinci derecede diigmani, diinyadaki cirkinliklerin en amansiz karsi1 durucusu ol-
mazdi. Diinyadaki ¢irkinliklere karst bir tavir koyan insanlar Miisliiman olmalar1

s0z konusu olmasaydi bugiin diinyada Miisliimanligin tuttugu yer de baska bir yer
olurdu.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki Islam dininin Miisliimanlara tanimis oldugu isyan
etme hakki ayn1 zamanda kisinin olgun, 6zgiliveni yiiksek, 6zgiirliige ve insan hakla-
rina deger veren bir kisi olmasimi da beraberinde getirmektedir. Zira Hz. Muham-
med’in hayatina bakildiginda Miisliimanlara biitiin bu deger yargilarin1 asilamaya ca-
listig1 goriilmektedir. Yasar Nuri Oztiirk ’{in, Hz. Peygamber’i ifade ederken kullanmis
oldugu su ciimle de bu sdyledigimizi destekler niteliktedir: “Hz. Muhammed, pranga

kiran ve pranga kirmanin yollarimi gdsteren bir ‘6zgiirliik peygamberi’dir.”3®

32 Alver, fsyan Imandan Oncedir, s. 72.

33 Diyanet, <“Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).

3 Ismet Ozel, Kurk Hadis, Tam Istiklal Yayncilik Ortakligy, 8. bs., Istanbul 2015, s. 47.
35 Ozel, Kirk Hadis, s. 48.

36 Oztiirk, Kur’an Penceresinden Ozgiirliik ve Isyan (Teofilozofik Bir Tahlil), s. 205.



Isyan kavrami Islam diinyasinda yalnizca bir diisiinsel durus olarak kalmamis ve
eylem planinda da kendisini daima gdstermistir. Islam’in Miisliimanlara asilamis ol-
dugu isyan ruhu, son iki yiiz yildir niifus ¢cogunlugunun Miisliimanlardan olustugu {il-
kelere Bat1 diinyasinca sistematik bir sekilde yiiriitiilen “somiirgeci yabancilastirma”

faaliyetlerine kars1 da 6nemli bir rol oynamistir.*’

Sonug olarak Islam kisilere hem diisiince hem de eylem alaninda isyan etme hak-
kin1 tanimig, dahasi bunu inanan kimselere de emretmistir. Miisliiman bir kimse karsi-
lasmis oldugu haksizlik, adaletsizlik, insan onuruna yakigsmayacak bir hareket veya
diisiince, zorba bir ydneticinin halkina ydnelik zalimce tavr karsisinda Aliya Izetbe-
govig’in de ifade etmis oldugu gibi “tamamen insani”® bir eylem olan isyan etme hak-

kin1 kullanmali ve bundan geri durmamalidir.

37 Roger Garaudy, Isldm in Vadettikleri, gev. Cemal Aydin, 8. bs., Istanbul 2021, s. 71.
38 Aliya Izetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, ¢ev. Edina Nurikig, 7. bs., Istanbul 2020, s. 54.



3. SEZAI KARAKOC’UN SiiRINDE ISYAN

3.1. Sezai Karakoc Diisiincesinde Isyan Kavram

Her diisiince insani, distlincelerini belirli kavramlar1 kullanarak temellendirir.
Bunu miitefekkir kimliginde en az sair kimliginde oldugu kadar basarili olan Sezai

Karakog’ta da gormek miimkiindiir.

Sezai Karakog’un sairliginin yani sira diisiince adami olma yonii de gézden ka-
cirilmamasi gereken bir unsurdur. O, sanatini, diislincesini ve tavrini birbirinden ayir-
maz. Aksine bunlarmn hepsini birbirini besleyen tavirlar olarak tanimlar.®® Siirlerinde
gdstermis oldugu hassasiyeti diiz yazilarinda da gosterir. Ozellikle deneme tiiriinde
yazmis oldugu eserler, siirlerini anlamada bir rehber gorevi goérmiis ve sair bir nevi

kendi siir diinyasin1 okurlarina bu yolla serh etme yolunu se¢mistir.

Karakog’un, siirleri ve diisiince yazilariyla ele almak istedigi konular1 ifade ede-
bilmek i¢in kullandig1 kavramlardan biri baskaldiridir.*’ Toplumsal birgok konuyu siir
ve diisiince yazilarina tastyan Karakog, Sakir Diclehan’in ifadesiyle; “6fkesini, kizgin-

ligin1 ve baskaldirisini edebi bir dille anlatir.”*!

Sezai Karakog, kendisini ait hissettigi medeniyet ve toplumun vahim durumunu
diizeltebilme gorevini iistlenen sairlerden biridir. Biitiin sanat yasam1 géz oniinde bu-
lunduruldugunda kendisini bundan sorumlu tuttugu ilk andan itibaren sair, “gerekli
gordiigii yerde yine toplumu ve insanlari igneler, elestirir ve onlara dogruyu goste-
rir.”*? Hig siiphesiz bu noktada Karakog’un diisiince diinyasinda sairin tam olarak
hangi noktada konumlandirildigini bilmek, onun sergilemis oldugu bu tutumu da agik-
lar nitelikte olacaktir. Burada Ali Thsan Kolcu’nun, Sezai Karakog diisiincesinde sair-
lik sifatina yiiklenen degerleri anlamak i¢in yapmis oldugu tespit olduk¢a yerindedir:

Sezai Karakog sairi kendi fildisi kulesine ¢ekilmis sanatinin oyunlarina gomiil-
miis pasif bir figiir olarak gérmez. Aksine toplumunu ayaga kaldirmaya c¢alisan
‘toplum minber’ine ¢ikan bir kahramandir. Béylece Sezai Karakog sairi toplumsal

sorumluluklarmin bilincinde olmakla yetinen degil daha da 6tesine giden aktif bir
savasci olarak goriir.*®

% Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda Iki Réportaj, Dirilis Yayinlari, 5. bs., Istanbul 2015, s. 63.

40 Sakir Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, Dicle Yayncilik, 2. bs., Istanbul 2018,
S. 435.

41 Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, s. 435. '

42 Davut Bayrakli, Sezai Karakog¢ 'un Siir ve Sair Anlayisi, Nizamiye Akademi, Istanbul 2017, s. 96

43 Ali Thsan Kolcu, Sezai Karako¢ 'un Poetikast, Salkimsdgiit Yaymevi, Erzurum 2010, s. 23.
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Karakog¢’un diisiince diinyasinda sair; yalnizca soyut imgeleri siire tastyan, sik
sik s6z sanatlarindan yararlanarak gonlii hosnut eden dizeler kaleme alan veya ¢esitli
kelime oyunlar1 yaparak birbiri ardi sira climleler kuran bir kisi degildir. Sair, biitiin
insanligin bugiinii ve yarini i¢in endiselenen ve bunun i¢in baskaldiran kisidir. Mevcut
uygarlik anlayisinin agmazlarini, teknolojiyi kotiiye kullanarak diinyay1 yasanilamaz
héle getirenleri ve bunlarin karsisinda sairin yapmasi gerekenleri Sezai Karakog soyle

ifade eder:

Uygarligin 6liim ve intihar ¢ikmazina saplandigi bugiin, sair, yeniden sesini
yiikseltmelidir. Teknigi ve bilimi, béylesine insanlik dis1 bir mecraya siiriikleyen-
lere kars1, ayaga kalkmali ve insanliga yeni umut ¢i1girin1 agacak ¢agrisini yonelt-
melidir. Silahlarla degil, silahlandirilis ruhuna, uygarligin yozlastirilmasina ve
soysuzlastirilmasina karsi, ‘biiyiik baskaldirinin® surunu iiflemelidir. Insanligi
diinya cehennemine ve kiyametine yuvarlayanlarin oniine kayalar gibi dikilmeli-
dir.

Kutsal kitaptan hiz ve ilham alarak, insanligin yeni mesajini en yogun ifade-
lerle dillendirmeli ‘genel insanlik tiirkiisii’nii yeniden ve yenilmez, ezilmez, agin-
maz ve asilmaz bir sekilde, yalancilar1 ve sahteleriyle degil, gercegiyle sdoylemeli-
dir.

Bir dirilis eri, ereni, piri olmalidir yeniden sair. Dirilig ruhunun yeni bayrakgisi,
sancaktari. Cagin kulelerine, burglarina, sesini, bayrak gibi ufuklarin génderine
¢eken adam.

O, fazla soyutlanip hayat damarlarini kurutmamali. Yillanmis saraplara don-
memeli mahzenlerde. Sokaklarda dokiilenler cinsinden de olmamali. O ne grevci,
ne bir mitingcidir. Sovmen hi¢ degildir sair. Cagin aldatici nitelendirmelerine kan-
mamali. O, kimsenin yaninda yer alacak degildir. Ona gereksinme duyanlar varsa,
litfen, onun yaninda yer alsinlar. Onu tek basina bir gérev ve misyon sahibi kabul
etmeyenler, yani onun asgari sayginligini tanimayanlarla onun ne ilgisi olabilir?

Bizce sair Dirilis Giinii adamidir. Israfil’in ve Cebrail’in adam. Ole yazan in-
san ruhu dirildigi giin, o da gercegiyle geri donmiis olacaktir. Ama, biz diyoruz ki,
0 giinii beklemesin. O giinden 6nce gelmeye baksin. Ve boylece, o giiniin, dirilis
giiniiniin gelmesinde de en biiyiik pay sahiplerinden biri olsun.

Gliniimiizii ve ¢agimizi, biz sair denen kisiler, dylesine kelimelerimizin or-
stinde ve deyislerimizin g¢ekiciyle dogiip yogurmaliyiz ki, sagtigimiz kivilcimlar
ve ¢ikardigimiz ¢mlayislar, sairin dirilis ve doniisiiniin ayak sesleri olsun.**

Sezai Karakog’a gore Hz. Peygamber’in gelisiyle birlikte “elestiri ve baskaldiri
da yerli yerine konmustu uyum ve begeni de.”* Sairin edebi kimligini belirleyici olan
inang degerleri, onun bagkaldir1 kavramini tanimlamasinda da yonlendirici kilavuz ol-
mustur. Karakog’un, saire yiiklemis oldugu ‘biiyiik bagkaldiri surunu iifleme’ gérevini,

dini duyarlikla dile getirmis oldugu sdylenebilir.

44 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: I Medeniyetin Riiyast Riiyanin Medeniyeti §iir, Dirilis Yaynlar, 9.
bs., Istanbul 2019, s. 75-76.
%5 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yayinlari, 23. bs., Istanbul 2015, s. 140.
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3.2. Sezai Karakog Siirinde isyan

Dogu toplumlarinda sairin gérevi ¢cok ¢esitlidir. Bazen insanlar1 eglendirmis, yo-
neticiler i¢in ovgller dlizmiis, insanlarin asklarini dile getiren misralar kaleme almas,
bazen de elindeki kalem, saz ya da dilindeki s6z kiyiciyla haksizliklara karsi iSyant,
direnisi savunagelmistir.*® Sezai Karakog’un da yasadig1 ve biiyiik bir ¢ogunlugunu

idrak ettigi son yiizyilda Tiirk direnisi sairler eliyle yiiriitiilmiistiir.*’

Sezai Karakog’ta siir bir amag degil, aragtir. Sair, siirlerinde genel diinya gorii-
siinli, inancini, duygularini ve diisiincelerini anlatmaya calisir. Karakog¢’un siirleri,
ozellikle kendi yasamis oldugu caga taniklig1 siiresince; géormiis oldugu biitiin adalet-
sizliklere, insan dis1 muamelelere maruz kalan insanlara, maddi giicii elinde bulundu-
ran ve bunu zorbaliklarina bir arag olarak kullanan zenginlere, insanlarin yasama hak-
larini ellerinden alan despotlara, insani insana kole etme gayretini siirdiirmek isteyen
isgalci giiclere, kendi medeniyet degerlerini yok sayip, kiiltiir emperyalizminin agina

diismiis, yabancilagsmis insanlara kars1 bir isyan siiridir.

Karakog, maruz kalinan biitiin zorba yabancilara, yabancilagsma ve yabancilas-
tirma girisimlerine siirleriyle bir karst durus sergiler. Bu noktada onun siire yiikledigi
islevin ne olduguna g6z atmakta fayda vardir: ... Cagimizdaysa siirin iki biiylik go-
revi vardir: egitimde ruh ve zihin terbiyesindeki gorev. Promete sanati1 denilen moral

odevi, yani kotii idarelere kars1 baskaldirma araci olusu.”®

Sezai Karakog¢’un dizelerinde, siire yiiklemis oldugu her iki gérevin de gercek-
lestirildigi rahatlikla goriilse de duygu ve diisiince agirliginin Promete sanat1 olarak
adlandirdig, bagkaldirma aract olma vasfini yiikledigi misralar, onun siir diinyasinin

merkezindedir.

Sanat tutumum, genel diinya goriisiimiin bir boliimiinden bagka bir sey degil-
dir. Onu bir sesin, yeni bir sesin sirtina yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, ask,
hiirriyet, yasayis ve 6liim gibi varolmanin dinamitlendigi noktalardaki trajik esp-
riyi, irrasyonale ve absiirde bulanmis (MUTLAK)1 zaptetmektir. Gittikge siirde
bunu yapmak istiyor siirim.*®

46 Kolcu, Sezai Karako¢ 'un Poetikast, s. 9.

47 Thsan Fazlioglu, Sorularin Pesinde, Ketebe Yaynlari, Istanbul 2020, s. 61.

8 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari II Digimizin Zar1, Dirilis Yaymlari, 6. bs., Istanbul 2016, s. 48-49.
49 Karakog, Edebiyat Yazilar: Il Disimizin Zari, S. 44.
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Jean Paul Sartre, siirin kokeninde olan seylerden bir tanesinin de 6fke oldugunu
soyler.>® Karakog un siirlerinde de bu 6fke durumunun var oldugu goriiliir. Ona gore
siirde sakl1 bir &zellik s6z konusudur. Siir, tabiatinda zulme karsidir.! Sair, maruz
kaldig1 veya sahit oldugu adaletsizlikleri gordiigiinde 6fkesini ifade edebilmek igin
kullanacag siirin, en etkin halini dolu dolu bir isyan yiikliiyken anlatabileceginin far-
kindadir. Bunun i¢in siirde yakalamak istedigi bir diizey vardir. “Inci Dakikalar1” sii-

rindeki su dizede bu istegini gormek miimkiindiir:

Oyle bir isyan siiri var ki ben onu yakalayacagim®2

Bu noktadan sonra Sezai Karako¢’un 6fkesini ve isyanin1 hangi kavramlara ve

kisilere kars1 sergiledigini boliimler halinde ele alacagiz.
3.3. Sezai Karakog Siirinde Batihllagsmaya/Yabancilagsmaya isyan

Sezai Karakog siirinde, en 6nde gelen karsidurus tavirlarindan bir tanesi Batili-
lagma egilimine yoneliktir. Karako¢’un siir atmosferinde oldukca genis bir yer verdigi

ve hosnutsuz oldugu durumlarin basinda Batililagma diisiincesine isyan edisi gelir.

Genel Bagkanlhigim yiiriittiigii Yiice Dirilis Partisi’nin Istanbul Il Bagkanligi’'nda
1 Aralik 2007 tarihinde yapmis oldugu “Batililagsma Cukuru” baslikli konugmasinda
Batililagma hakkinda sunlar1 soyler:
Bizim bugiin ne kadar meselemiz varsa, ne kadar ¢dziilmez gibi goriinen prob-
lemlerimiz varsa hepsinin temelde kaynag:, Tiirkiye igin sdyliiyorum ve bazi Islam

iilkeleri igin sdyliiyorum batililagma olayidir. Batililasma olayi, bizim 6niimiize
bu problemleri ¢ikariyor.>

Diisiincelerini dirilis ismini verdigi bir semsiye altinda toplayan Karako¢’un,
antitez olarak karsisina aldig diigiince Tanzimat’la baglayip Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuyla birlikte tam olarak kurumsallasan Batililasmadir.>* Sezai Karakog, kendi
kiiltiirel degerlerini reddedip bunun yerine Bati’ya 6zenilerek ikdme edilmeye calisi-

lan; diistinceden mimariye, sanattan siyasete kadar hemen biitiin alanlarda kabul edil-

%0 Jean-Paul Sartre, Edebiyat Nedir?, ¢ev. Orgun Tiirkay, Can Yayinlari, 10. bs., Istanbul 2020, s. 25.

S Karakog, Edebiyat Yazilari Il Disimizin Zart, S. 49.

%2 Karakog, Giin Dogmadan, S. 62.

53 Sezai Karakog, ‘‘Batililasma ¢ukuru’’, 2016, http://yucedirilis.org.tr/1-aralik-2007-tarihli-konusma/,
(19.06.2021).

54 Mehmet Ozger, Sezai Karakog 'ta Varliga Bakis, Kesit Yayinlari, Istanbul 2018, s. 87.
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meye baglanan Batililasma egilimini, “6zden kopus ve yabancilasma olarak degerlen-
dirir.”®® Bu diisiincelerini, Yitik Cennet isimli eserindeki su sozleriyle saskinlik yiiklii

bir dille sorgular:

Ademle Havva’nin cennette dncesiz sonrasizmiscasina mutlu bir hayati yasa-
diklari zaman gibiydi hayatimiz Batinin solugu bize gelmeden dnce. Bu soluk bize
ne zaman geldi? Bu soluk geldigi icin mi degismege baslad1 yliziimiiz? Bozuldu
ve bir maskeye doniistii? Daglarda bilinmeyen bir bitkiyi yiyip de ondan gizli ve
stirekli bir zehirlenmeyle yiiziiniin bigimini ve yagamasinin anlamint yitiren bir
varliga mi doniistiik? Ilk soluk ve ilk iirperti anini ayirmak ne zor.%®

Fakat Bati’nin her seyi geride birakmamiza sebep olan soluguna karsi neler ya-
pilabilecegini, topluma yol gosteren kanaat dnderlerinden 6grenemeyisinden de son

derece rahatsizdir ve bu konudaki isyanini su dizelerle dile getirir:

Ey yesil sarikli ulu hocalar bunu bana 6gretmediniz
Bu kesik dansa kars1 bana bir sey 6gretmediniz
Kadinin iistiin oldugu ama mutlu olamadigt
Giinlere geldim bunu bana 6gretmediniz
Hiikiimdarin hiikiimdarlig1 i¢in halka yalvardigi
Ama yine de essiz zulimler isledigi vakitlere erdim
Bunu bana sdylemediniz

Insanlar havada uctu ama yerde 6ldiiler

Bunu bana 6gretmediniz

Kardesim Ibrahim bana mermer putlari

Nasil devirecegimi dgretmisti

Ben de giin gegmez ki birini patlatmayayim

Ama siz kagittakileri ve kelimelerdekini ve sozlerdekini
Nasil silecegimi 6gretmediniz *

Karakog ilk dizeden itibaren biitlin diinyada olup bitmekte olan koklii degisim-
lere, zamanla insanlarin bakis agilarinin nasil farklilastigina karsi, ‘yesil sarikli ulu
hocalar’in etkisiz kalislarina ve onlardan hicbir sey 6grenemedigine kars1 ofkelidir.
Mehmet Oztung’a gore saire “Ogretilmeyen sey, hayatmn her alaninda, diinyanin ¢ag-
r1s1 karsisinda Adeta sairi koruyacak olan bilgidir.”®® Biitiin olumsuz gelismelere karst,
herhangi bir bilgiye sahip olmadigi i¢in elinden bir seyin gelmemesi sairi, dgretici vas-
fin1 tagimasi gereken hocalarin sorumsuzluklar1 dolayisiyla bu hale geldigimiz diisiin-

cesine gotiirlir ve Karakog¢ buna isyan eder.

% Siddik Akbayir, Yoktur Golgesi Tiirkiye'de Sezai Karakog, Lim Yaymlar, 2. bs., Ankara 2018, s.
129.

% Karakog, Giin Dogmadan, S. 7.

57 Sezai Karakoc, Hizirla Kirk Saat Siirler 111, s. 9.

% Mehmet Oztung, “Siirimizin Hizirla Yolculugu”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744,
Aralik 2013, s. 59.
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Karakog’un isyani yalnizca biitlin olup bitenler karsisinda tepkisiz kalanlara de-
gildir. Batililasmis ve kendi deger yargilarim yitirerek artik bir yabanci haline gelmis
olan kisilere kars1 da ayni tepkiyi siirdiiriir. “Sahdamar” siirinde bunu ‘siz’ ve ‘biz’
ayrimiyla gozler oniine serer:

Siz hiirsiiniiz; siz sartsiz ve kayitsizsiniz

Bir baligin, bir siyah, bir kara baligin

Incecik kilg1g1 iizerine yemin edersiniz;

(K) harfi tizerine yemin edersiniz.

Raki igen kadinlarin, ¢igek yiyen kizlarin

lyilikleri, glinahlar1 ve ¢eyizleri iizerine yemin edersiniz
Istakozlarm, kirmizi ve mavi istakozlarin

Bir mavzerlik peygamberlikleri iizerine,

Kiigiik ve biiytik, agilt ve agisiz

Yeminler yeminler yeminler edersiniz.

Siz siz tizre yeminler edersiniz
Biz hayret eder, kuvvet eder, dudagimizi biikeriz®®

“Sahdamar” siirinde i¢imizdeki yabancilagsmaya kars1 bir baskaldir1 s6z konusu-
dur.®9 Sairin ‘siz’ diye oteki olarak gordiigiinii siklikla tekrar ettigi kisiler olumsuzlu-
gun®! temsilcisi olarak karsimiza cikar. Siirde ‘siz’ olarak ifade edilen kisilerin yaptik-
larina karsilik sair, ‘biz’ in hayret ettigini dile getirir. Zira ‘siz’in yapmig oldugu biitiin
davranislar daha once hi¢ goriilmedigi i¢in bir hayrete sebep olur. Sakir Diclehan bu
siiri yorumlarken, ‘siz’ zamiriyle tanimlanan kisileri kastederek Sezai Karakog¢ un;
“tarihinden, gegmisinden, mukaddesatindan ve top yek(in manevi degerlerinden kopa-
rilmus bir kitleye siz diye hitap etmekte”®? oldugunu sdyler. Onlarm hiir, sartsiz ve
kayitsiz olmalart bir istihzayi da i¢inde barindirir. Dahasi siirin biitiiniine bakildiginda
sairin, ‘siz’ olarak gordiigii, ‘biz’e yabancilasmis insanlar i¢in kullanmis oldugu ifade-

lerde asil sdylemek istediklerini tam tersini sOyleyerek aktardigi goriiliir.

Siirin yukartya almis oldugumuz ilk boliimiinde en ¢ok kullanilan kelime ‘ye-
min’dir. ‘Siz siz lizre yeminler edersiniz’ ifadeleriyle sair, ‘siz’in kendisine bilyiik bir
ozgiiven duyduguna vurgu yapar. Oyle ki yemin etmek gibi biiyiik ve kutsal kabul
edilen bir tavr1 bile kendileri iizerinde gergeklestirirler. Buradaki ‘yemin’ ifadesini

kendileri lizerinde gergeklestirmeleri, kendilerinden 6nce degerli kabul edip iizerine

% Karakog, Giin Dogmadan, s. 41.

80 Turan Karatas, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, 1z Yaymcilik, 3. bs., Istanbul 2019, s. 242,

61 Ramazan Kaplan, “Sezai Karakoc¢ Siirinin Diisiince Temeli”, (Uluslararas: Sezai Karakog
Sempozyum Bildirileri, Nisan 2012 Diyarbakir), Editor: Kemal Timur, Ankara 2014, s. 150.

%2 Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, s. 410.
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yemin edecekleri kadar deger yiiklii herhangi bir seyi kabul etmemeleri seklinde de

yorumlanabilir.

Sairin ‘biz’ diyerek ifade etmis oldugu insanlar siirin biitiiniine bakildiginda go-

riilecegi {izere Miisliimanlardir.®® ‘Siz’in gdstermis olduklari bu tutumlara kars::

Biz inkar eder, inkar1 severiz

Bayram hediyenizi iade ederiz

Biz mahcup ve onurlu ¢cocuklariz

Basimizi kaldirip bir bakmay1z

Siz riiyalarimizda yasayip durursunuz

Siz ekmegin hamurunu, askin hamurunu samandan

Yogurursunuz
Siz riiyalarimizda yasayip durursunuz

Burada sair ‘siz’ olarak tanimladig: kisilerin ve onlar1 yabancilastiran seylerin
kargisinda durmaktadir. Yabancilasmayi kabul edenlere sunulan seyleri inkar etmekte
ve kabul etmemekte kararlidir. ‘Mahcup ve onurludur’ kendisine sunulan seylere ‘ba-
sin1 kaldirip bir bakis’ bile atmaz. Clinkii karsisinda durdugu yabancilagmis insanlar
her seyin zii/gercedi yerine bir yapmacikligi/yalani kabul etmislerdir. Oyle ki ‘ekme-
gin hamuru’nu 6zii olan bugdaydan degil, samandan; yine ‘askin hamuru’nu duygula-
riyla degil cogu zaman bir seylerin igini sadece doldurmak i¢in kullanilan samanla
yogurmuslardir. ‘Siz’in yaptig1 bu iki sey de hem ekmegi hem de aski 6zlerinden ko-
pararak yabancilastirmaktir. Yabancilagma artik yalnizca ‘siz’i degil, onlarin esyayi,
tabiati1 ve duygular1 yorumlayisini da yabancilastirmis ve aslindan koparmistir. Bu
ylizden ‘siz’ artik bir gergeklikte degil, ‘riiyalarda yasa’maktadir. Sairin ‘biz’ olarak
tanimladigi Miisliimanlar ise biitiin bunlarin karsisinda durmakta ve bu diisilinceleri
‘inkar et’'mektedir.

Ruhumuzun iginde kar yagar

Anamizdan dogdugumuz geceden beri

Heybemizi emektar makinelere yiikleriz
Fikirlerimizi tifil vinglere

ri bugday tanelerinin trenleri yiiriittiigiinii bilmeyiz

Biz yanginda kosuyu kaybeden atlariz
Biz kirli ve temiz ¢gamasirlari

Ayni zaman ayni1 minval {izere katlariz
Biz kosu bittikten sonra da kosan atlariz®

83 Murat Sénmez, “Sahdamar”, Hece (Sezai Karakog ve Bir Uygarlik Tasarim Olarak Dirilis Ozel
Sayisi), S. 73, Subat 2018, s. 71.
84 Karakog, Giin Dogmadan, S. 42.
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‘Biz’ dogdugu ilk geceden itibaren kendisine sigimabilecegi sicak/giivenli bir yer
bulamamistir. Oyle ki ‘ruhunun icinde kar yag’digin1 sdyleyecek kadar iisiimektedir.
‘Heybe’sini artik eskimis olan ‘emektar’ makinelere, diisiincelerini ise ‘tifil vinglere’
yiiklemekten bagka ¢aresi kalmamistir. Burada Bat1 veya onun degerlerini benimseyen
Batililasmus kisilerin karsisinda Miisliimanlarin i¢inde bulunduklart durumun bir ger-
cevesi ¢izilir. Zira hizla gelisen teknolojik ilerlemeye karsi Miisliimanlarin ‘iri bugday
tanelerinin trenleri yiiriittiiglinii bilme’mesi bu duruma diismelerinde bilgi bakimindan
eksik olduklarina dair bir elestiri olarak okunabilir. Zira itiraf sadedinde ‘biz’in, ‘ko-
suyu kaybeden atlar’ oldugu yargisi gelir. Bir yaris olmus ve ‘biz’ bu yarista yenilgiye
ugramustir. Ustelik bu yenilginin farkinda bile degildir. Ciinkii onlar camasirlar1, ‘kirli’
de olsa ‘temiz’ de olsa hala ‘ayni” gérmekte ve ‘ayni minval {izere katla’maktadirlar.
Sezai Karako¢ burada Miislimanlarin higbir ilerleme gostermeden, gegmise takilip
kalmalarina ve yeniliklere, teknolojik gelismelere karsi kayitsizliklarina dair bir eles-
tiri getirir. Fakat heniiz her sey bitmemistir. ‘Biz’, bu yenilgiye karsi pes etmemelidir.
Her ne kadar birileri yarigin bittigini sdylese, yabancilassa ve teslim olsa da ‘biz’,
‘kosu bittikten sonra da kog’maya devam edecek kadar inat¢1, gii¢lii, heyecanlidir. Ye-
nilip bir kenara ¢ekilmez. Olup bitenleri, kimlerle kars1 karsiya olduklarini fark eder:

Siz kalbe hanger gibi giren

Siz kalbten agag gibi ¢ikan

Siz bize sahdamarimizdan yakin
Siz yiiziikler i¢indeki kan

Siz inanglarin sedef kabugunu
Ebabil kuslarinin gagalariyla kiran®

‘Siz kalbe hancer gibi gire’cek kadar acimazdir. Soyledikleri ‘kalp’ten, duygu-
dan, merhametten uzaktir. Bu kadar duygusuzlasan insanlar bir zamanlar beraber olu-
nan ‘sahdamari’ kadar ‘biz’e yakin olan insanlardir. Fakat onlar artik bir zamanlar bir
arada bulunduklari insanlarin inanglarina ve degerlerine saygi duymayacak kadar diis-
manlasmis ve yabancilagsmiglardir. Sair bu insanlarin yaptiklarindan pismanlik duyma-
diklarin1 ve duymayacaklarini bilir ve son olarak su hiitkmii verir:

Bununla beraber {iziilmediginizi biliyoruz
Giin gelecek topragin altina uzanacagiz

Her gece saat bes sularinda sizi
Toplar damarlarimizin iginde bekleyecegiz®®

8 Karakog, Giin Dogmadan, S. 43.
8 Karakog, Giin Dogmadan, S. 43.
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‘Siz’in bu diinyada olmasa bile giiniin birinde 6leceklerini ve yaptiklarinin hesa-
bin1 ‘topragin altin’da vereceklerini hatirlatir. Sezai Karakog, “Sahdamar” siirinde
‘siz’ ve ‘biz’ ile karsilagtirmasini yapmis oldugu iki zit insan tiplemesini “Kara Yilan”
siirinde de kullanmay1 siirdiiriir:

Giinesin yeni dogdugunu sana haber veriyorum
Yagmurun hafifligini topragin agirhgim

Ve biitiin varligimla kara yilan seni ¢agirryorum
Seni ¢agirtyorum parmaklarimdan siit igmeye
Pamugun agirhigini yapan dagin hafifligini

Sana haber veriyorum yeni dogdugunu giinesin®’

Sairin, siirin baslig1 ve biitiinii goz 6niinde bulunduruldugunda daima kendisine
seslendigi birisi vardir: ‘kara yilan’. Kastedilen ‘kara yilan’in kim oldugunu tespit et-
mek siiri hangi baglamda degerlendirecegimiz hususunda bize yardimci olacaktir. Me-
tin Onal Mengiisoglu, siirde gegen ‘kara yilan’ ifadesi igin su degerlendirmede bulu-
nur: “Denebilir ki Karayilan imgesi, iilkenin batisinda maddi anlamda refahi yakalamis

ancak manen heniiz saadete erisememis olan, yabancilagmis aydin tipini temsil etmek-

tedir.”®®

Sair artik yasamis oldugu yere tamamen yabancilagmis olan ‘kara yilan’a bazi
hatirlatmalarda bulunur. Fakat seslenmis oldugu bu kisiler, giinesin ne zaman dogdu-
gundan, yagmurun, yagdigi bu topraklarda nasil bir algilanisa sahip oldugundan ve
topragin degerinin ne oldugundan dahi habersizdir. Umitsiz degildir sair, samimi bir
sekilde ‘biitiin varligi’yla 6ziine donmeye ¢agirir ‘kara yilan’1. Bunun i¢in gerekenin
yapilmasi hususunda da geri durmaz. ‘Kara yilan’la ona ‘parmaklari’yla siit i¢’irecek
kadar yakindan ilgilenir. Sairin burada ‘kara yilan’a iyi niyetinin bir gostergesi olarak
stit ikram etmesi, siitiin ilk anda akla berraklig1 ve saflig1 getirmesi yoniiyle oldukga
manidardir.

Ben giineyli ¢ocuk arkadagim ben giineyli gocuk
Giinahlarim kadar 6mriim vardir

Agarmayan sagimi giinese tutuyorum

Sac¢larimi acinin elinde unutuyorum

Parmaklarimdan siit igmege ¢agiriyorum seni
Ben giineyli cocuk arkadasim ben giineyli ¢ocuk®®

67 Karakog, Giin Dogmadan, s. 44. '

8 Metin Onal Mengiisoglu, “Felsefe Sifir Din Bir’di” Sezai Karakog, Okur Kitapligi, Istanbul 2017, s.
167.

8 Karakog, Giin Dogmadan, S. 44.
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Sair bu dizelerden itibaren ‘kara yilan’in karsisina koymus oldugu semboliin kim
oldugunu séyler. Kendi toplumuna yabancilasmis olan ‘kara yilan’1 6ziine dénmesi
icin cagiran kiiciik bir ‘gilineyli ¢ocuk’tur. Cocuk, ‘kara yilan’a, 6nemli gordigil bir
kavrami hatirlatir. Bu hatirlatma, insanin yapip ettigi kotii islerin giinah olarak kabul
edildigi inancina dairdir. ‘Kara yilan’in, 6ziine dénmesi i¢in ¢agrisini yinelemeye de-
vam eder ‘gilineyli ¢ocuk’. Kendisiyle ‘kara yilan’1 karsilagtirir.

Ben ¢icek gibi tasimiyorum gdgsiimde agki
Ben agki gogsiimde kursun gibi tasiyorum
Gelmis dayanmigim demir kapisina sevdanin
Ben yasamiyor gibi yasamiyor gibi yagiyorum
Ben agki gogsiimde kursun gibi tasiyorum

Seni siit igcmege ¢agiriyorum parmaklarimdan
Kara yilan kara yilan kara yilan kara yilan™

Ask1 ve hayati ‘kara yilan’ gibi bir sunilik ve ciddiyetsizlikle idrak etmez ‘gii-
neyli ¢cocuk’. Tasidig1 ask ve yasam yliikiiniin agirliginin farkindadir. ‘Kara yilan’1 da
bu ciddiyete davet eder. Siirde ‘kara yilan’in siit igcmeye 1srarla ¢agrilisint Murat Son-
mez su sekilde yorumlar:

Seni ¢agiriyorum parmaklarimdan siit igmeye’. Siirde ii¢ kez kelimelerin yer-
leri degistirilerek tekrarlanan bu misra ile yerli ve Islami degerlerle donanmis Ana-
dolu insaninin insanlara zehir yerine siit sunmasi yani faydali degerler iiretmesi ve

kendi degerlerine yabancilagsmis, asimile olmus, kozmopolit Baticilarin da 6zben-
liklerine donmeleri talebi dillendiriliyor.”*

Sezai Karakog, “Kapal1 Cars1” siirinde de Batililasmis ve 6ziine yabancilagsmis
kisilerle, buna kars1 direnmis olan kisilerin karsilagtirmasini yapar. Fikri Kula’ya gore
bu siirde “iki ayr1 medeniyetin/diinya goriisiiniin karsilagtirilmasi ‘sen’ ve ‘onlar’ ifa-

deleriyle”’? dile getirilir.

Kendi yastiklarina gdlge salmasin
Cocuklarinin &piisleri onlara anlat™

Sairin ilk dizede karsisinda durdugunu gordiigiimiiz sey, ‘onlar’ olarak gordiigi
kisilerin ‘kendi yastiklarina golge salma’laridir. Bu tavirlar bize, Turan Karatas’in ifa-

deleriyle “ahlaki degerleri hige sayan™’* kisiler oldugu izlenimini verir. Ik andan iti-

0 Karakog, Giin Dogmadan, S. 45.

1 Sénmez, “Sahdamar” s. 74.

2 Fikri Kula, Dirilise Cagiran Adam, Bir Yaymcilik, Istanbul 2020, s. 68-69.
8 Karakog, Giin Dogmadan, S. 60.

4 Karatas, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 355.
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baren, karsimizda kendi toplumunun ahlaki degerlerini yadsiyacak kadar yabancilag-
mis ve artik ‘onlar’ olacak kadar uzaklasmis kisilerdir, ‘sen’in karsisinda durmasi ge-

rekenler.

Onlara anlat ki insan kelimelerden ve siirden yaratilmadi

Tiyler icinde gelen yeni diinya

Bir sandalye kadar hiir oldugu giin

Sen cuma giiniiniin hiirriyet kadar kutsal oldugunu onlara anlat™

Sair, ‘insan’in neyden yaratildigin1 hatirlatmasini ister, ‘sen’den. Burada ‘on-
lar’in, ‘insan’ tanimlamasina dair bir baskaldir1 s6z konusudur. Turan Karatas’a gore

bu kisiler; “insanin hakikatinden, esyanin varolus hikmetinden uzaktirlar.”’®

Dizelerde hatirlatilmasi istenen bir diger konu, ‘Cuma giiniiniin hiirriyet kadar
kutsal ol’usudur. Bu ifadelerden anlasilan, ‘onlar’ i¢in ‘Cuma giiniiniin’ artik diger
giinlerden hicbir farkinin olmadigi, artik dini duyarliliklara karsi da bir yabancilagsma
icinde olduklaridir.

Benim aynamu kiigiiltiip biiyiilten onlar
Benim aynami aynaliktan ¢ikaran
Kapali carsilar i¢inde fikre ve gercege
Neler neler etti anlarsin onlar
Semsiyeler gibi

Felaketlerin en gsakacisina agilan onlar

Kendi yastiklarina diismesin
Dostlarinin kadmlari iistiindeki golgesi onlara anlat’’

Burada sair ‘ayna’ metaforu {lizerinden ‘onlar’a kars1 bir elestiri getirir. ‘On-
lar’in, “fikir’ ve ‘gercek’le nasil oynadiklari ve olup bitenleri, aslina uygun bir sekilde
degil de bozarak, carpitarak yansittiklarini ifade eder. Dolayisiyla ‘onlar’in degistirmis
olduklari ‘ayna’lara bakan kisiler, orada kendilerini dogru ve diizgiin bir bigimde degil,
normalde oldugundan farkli bir halde goreceklerdir. Bir nesneyi oldugu seklinden
bagka bir sekle sokarak, aslindan/6ziinden kopartip artik yabanci bir nesne haline ge-

tirmenin vurgusu yapilir.

‘Onlar’, en yakininda olan insanlara karsi ihanet iginde bulunan kimselerdir.
Sair; ‘kendi yastiklarina diismesin/dostlarinin kadinlari iistiindeki golgesi’ dizeleriyle,
‘onlar’in diigsmiis olduklar1 bu ahlaki ve yozlasmis durusa isyan eder. Ahlaki degerle-

rine kars1 bu yabancilagsma, saire gore basa gelen biitiin ‘felaketlerin’ sebebidir. Yine

5 Karakog, Giin Dogmadan, S. 60.
76 Karatas, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 355.
" Karakog, Giin Dogmadan, S. 61.
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de siirin son dizelerinde, ‘onlar’1 yiizlerini dénmiis olduklar1 yonden geri ¢evirmek
icin ¢agrida bulunmay1 elden birakmaz:
Sen kapali carsilar iistiine yagmur yagani

Yagmurun iyi ve dogru yagmadigini
onlara anlat’®

Bir seylerin ters gittigini ‘yagmur’un yagisi lizerinden son kez ifade eder. Artik
higbir sey dogal seyrinde gitmiyordur. Sair, ‘sen’den higbir seyin ‘iyi’ ve ‘dogru’ git-

medigini ‘onlar’a anlatmasini ve fark ettirmesini ister.

Sezai Karakog, yabancilagmaya kars1 isyanini yalnizca soyut kavramlar ve im-
gelerle degil, bazen de somut imgeler {izerinden ele alarak anlatma yolunu seger. Bu-
nun en iyi 6rneklerinden biri “Balkon” baglikli siiridir.

Cocuk diiserse oliir ¢iinkii balkon
Oliimiin cesur korfezidir evlerde

Yiiziinde son giilimseme kaybolurken ¢ocuklarin
Anneler anneler elleri balkon demirinde™

Abdulvehap Balli’ya gore, Sezai Karakog, bilingli bir sekilde kullanmis oldugu
““balkon’ imgesi iizerinden modernizm elestirisi yapar.”® Siirde, Bat1 uygarlig1 ve bu
uygarlig: kabullenmis olan insanlarin mimari bir yap1 drnekliginde nasil kendi mede-
niyetlerine yabancilasmis olduklarini dile getirme s6z konusudur. Hiiseyin Akin’a
gore ise siirde kullanilan ‘balkon’ imgesi; “bir medeniyet simgesidir” ve siir “hanele-
rimize kadar sokulan Bati medeniyetinin yikici, 6liimciil, insansiz, 1ss1z ve korkung

yiiziine 151k tut”maktadir.®!

‘Balkon’ somut olarak degerlendirilecek olursa, ylizyillardir Dogudaki mimari
islup goz Oniinde bulunduruldugunda hemen higbir yapida goriilmeyen, “eve ‘ya-

banc1’ bir miidahaledir.”®?

Sezai Karakog, ‘cocuk’ imgesi iizerinden ‘balkon’un tehlikesini gbzler oniine

serer. ‘Cocuk’ icin, 6liime yol agan bir unsurdur ‘balkon’. Buradaki ‘¢ocuk’ saflig1 ve

8 Karakog, Giin Dogmadan, s. 61.

8 Karakog, Giin Dogmadan, s. 81.

80 Abdulvehap Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Atl Sezai Karakog, Cira Yaynlari, 2. bs., Istanbul
2018, s. 135.

8 Hiiseyin Akin, “ ‘Balkon’ Siirini Igeriden Okuma Denemesi”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C.
CV, S. 744, Aralik 2013, s. 268.

82 Mehmet Narly, “Siir ve Balkon: Halit Fahri Ozansoy un “Balkonda Saatler” Siiri ile Sezai Karakog un
“Balkon” Siiri Uzerine Bir Coziimleme”, Uluslararas: Sezai Karakog Sempozyum Bildirileri, Nisan
2012 Diyarbakir, Editor: Kemal Timur, Ankara 2014, s. 284.
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masumluguyla heniiz kendi medeniyetine yabancilasmamis insanlar olarak diisiiniile-
bilir. Bu Kisiler, yabanci bir miidahale olan ‘balkon’a ¢ikip diinyaya oradan bakmaya

basladiklarinda yabancilarin tuzagina diismiis ve 6lmiis olacaklardir.

‘Anneler’in, ‘¢ocuk’larmin bu diisiislerine kars1 caresizliklerini de gézler dniine
serer Sezai Karakog. Diismiis olan ‘cocuklarin’in ardindan annelerin ellerinden hi¢bir
sey gelmez. Siirdeki ‘anne’ imgesini Mehmet Narli su sekilde yorumlar: “Anne, bu
oliimleri kendi bagrinda yasayan medeniyetin kendisidir... Elleri balkon demirlerinde
kalan anne, diinyaya mahkimluk ve isyan kutuplari i¢inde kaotik olarak yapisan mo-
dernist yabancilasmanim karsisinda ac1 duyan yerli ve Islami ruhtur.”®® Siir bu bag-
lamda degerlendirildiginde Sezai Karakog ‘anne’ imgesi lizerinden, bagli oldugu me-
deniyetin caresizligine dair bir gobndermede bulunur.

Icimde ve evlerde balkon
Bir tabut kadar yer tutar

Camagirlarinizi asarsiniz hazir kefen
Sezlongunuza uzamn 61ii%

Sezai Karakog, bu dizelerde ‘balkon’la beraber yozlastigini goérdiigii 6lim ve
mahremiyet konularina deginir. Bilindigi gibi “‘balkon’ disa doniiktiir. Mahremiyeti
ifsa eden bir yonii vardir.”®® Bu yéniiyle ‘balkon’, insanlarin kendi hayatlarini muha-
faza etme gabalarina kars1 vurulmus bir darbedir ayni zamanda. ‘Balkon’un hayatimiza
girmesiyle beraber artik insanlar ‘¢amasirlarini’, ‘balkon’lara asmaktan ¢gekinmemeye
baslarlar. Mehmet Ozger, Karakog un, ‘balkon’a nigin kars1 oldugunu soyle ifade eder:

Balkon’un Batiy: temsil ediyor olusu, sadece Bati menseli olmasiyla ilgili de-
gildir. Iki ayr1 medeniyet ve iki ayr1 zihniyetin tezahiirii olmasi baglaminda Kara-

kog, balkona kars1 ¢ikar. Balkon, islam mimarisindeki mahremiyet anlayisina ay-
kir1 bir yapidir.®

‘Balkon’a hi¢ ¢ekinmeden ‘¢amasirlarini asan’lar artik kendi medeniyetlerine
dair baghliklarimi 6ldiirmiis ve kiyafetlerini bir ‘kefen’ olarak asmislardir. ‘Balkon’u
benimseyerek kendilerini de 6ldiirmiisler ve artik ‘sezlonglarina uzan’an bir ‘6li’
haline gelmislerdir.

Gelecek zamanlarda
Oliileri balkonlara gémecekler

8 Narli, “Siir ve Balkon: Halit Fahri Ozansoy’un “Balkonda Saatler” Siiri ile Sezai Karakog’un
“Balkon” Siiri Uzerine Bir Coziimleme” s. 285.

84 Karakog, Giin Dogmadan, s. 81.

8 Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Atli Sezai Karakog, s. 135.

8 Ozger, Sezai Karakog 'ta Varhiga Bakis, S. 36.
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Insan rahat etmeyecek
Oldiikten sonra da®’

Bu dizelerde de Sezai Karakog, biitiin bu olup bitenlere itiraz edilmedigi tak-
dirde, insanlarin ‘6ldiikten sonra’ dahi ‘rahat etmeyecek’lerini, bir anlamda rahat bira-
kilmayacaklarini sdyler. Sair, insanlarin hayatlarina hatta 6liimlerine bu denli miida-
hale eden ‘balkon’a ve onun sundugu hayat tarzina isyan eder.

Bana sormayin bdyle nereye
Kosa kosa gidiyorum

Alnindan 6pmege gidiyorum

Evleri balkonsuz yapan mimarlarin®

‘Balkon’ simgesini kullanarak, bir insan tipolojisini ortaya koyan Sezai Karakog,
bu insanlar1 ve benimsemis olduklari diinya goriisiinii reddederek, “yasam felsefesini
Batr’ya gore uyarlayan anlayisa siir {izerinden itiraz eder.”®® Yenilik olarak sunulan bu
anlayigtansa, kendisine ait bir diinyay1 insa eden mimarlarin ‘alnindan 6pmege’ gider.
Bu mimarlar Narli’ya gore; “mekan modernlesmesinin insani hafizadan ve ruhtan ko-
paracagini idrak eden”®® kimselerdir. Sezai Karakog, ‘evleri balkonsuz yapan mimar-

larm” yanina giderek, Batililasmaya karsi durmus oldugu yeri ve tercihini belirtir.

Sezai Karakog un “Otesini Séylemeyecegim” siiri onun diger Islam iilkeleriyle
ne denli ilgili oldugunun bir ispat1 niteligindedir. Siir, “Biiyiik Dogu’da, destansi bir
dirilis miicadelesi sergileyen ‘Cezayir Fedailerine’ ithaf edilerek yayimlanir.”%! Sezai
Karakog bu siirde kiiciik bir kiz cocugunun dilinden ‘Bay Yabanci1’ olarak isimlendir-
digi, toplumu kendi degerlerine yabancilastirarak Batililagtirmaya ¢alisan kisilere kars1

baskaldirisini oldukga sert bir dille ifade eder.

Ramazan Kaplan’a gore siirde ad1 siklikla gecen “Bay Yabanci, cocugun deger-

ler diinyasinda yeri olmayan yabanci ve olumsuz figiirlerdir.”% Siirde kiiciik kiz, ‘Bay

87 Karakog, Giin Dogmadan, s. 81.

8 Karakog, Giin Dogmadan, s. 81.

8 Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Atl Sezai Karakog, s. 138.

% Narl1, “Siir ve Balkon: Halit Fahri Ozansoy’un “Balkonda Saatler” Siiri ile Sezai Karakog’un
“Balkon” Siiri Uzerine Bir Coziimleme” s. 285.

91 Mustafa Kirenci, Sabah Yildizi Sezai Karako¢ ve Dirilis’e Dair Cagi ve Cagdaslar, Kronolojik
Hayati, Idealini Gergeklestirme Araclari, Hakkinda Yazilanlardan Se¢meler (1957-2020) ve
Bibliyografya, Biiyiiyen Ay Yayinlari, istanbul 2021, s. 48.

92 Kaplan, “Sezai Karakog Siirinin Diisiince Temeli”, s. 150.

23



Yabanci’ olarak seslendigi kisiyi ve onun temsil etmis oldugu deger yargilarinin yasa-
mis oldugu topluma getirilmeye ¢alisilmasinin karsisinda durarak biitiin bunlara kars1
isyan eder:

Kirmizi kiremitler iizerine yagmur yagiyor

Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz

Yagmur yagtyor ve bazi tahtalar vardir

Suyun i¢inde giiriil giiriil yanan

Dudagimui biikiiyorum ve topladigim ¢alilart

Bekgei Halilin kiz kardesinin ogluna ait

Daha dogrusu halasindan kendisine kalacak olan

Arsasindaki yikik duvarin i¢ tarafina sakliyorum

Hig kimsenin bilmesine imkan yok

Imkan ve ihtimal bile yok sizin bilmenize Bay Yabanci

Ve yagmur yagtyor ben bir seyler olacagini biliyorum

Ellerime bakiyorum ve ellerimin benden bilgili

Bir hayli bilgili oldugunu biliyorum

Bilgili fakat parmaklarim ince ve uzun degil

Sizin bayanimizinki gibi ince ve uzun degil®?

Siirin ilk dizelerinde karsimiza bir ev tasviri ¢ikar. Burada vurgulanmak istenen
hususu Murat Sénmez s6yle yorumlamaktadir: “Dogu-islam diinyas1 teknolojik agidan
geri kalmistir. Bu durum ‘tahtadan ev’ semboliiyle verilir.”% Belirtilen bu husus siirin
ilerleyen dizelerinde de kendisini gostermektedir. Burada kiigiik kizin herkesten sak-
lamis oldugu ‘calilar’ bir korku ve savunma refleksi olarak okunmaya miisaittir. Siirde
bizi kendisiyle dogrudan bir iliskisi olmayan birisinin dahi sahip oldugu mali koruya-
cak kadar toplumsal sorumlulugunun bilincinde bir kiigiik kiz karsilar. Bu kadarla da
kalmaz, kiiciik kiz bu isi hakkiyla yapmis oldugundan da emindir. Oyle usta bir sekilde
saklamistir ¢alilar1 ki ‘hi¢ kimsenin’ bilhassa ‘Bay Yabanci’nin bilmesine ‘imkan ve
ihtimal bile’ yoktur. Kii¢iik kiz yasindan beklenmeyecek bir bilgelige de sahiptir. Zira
o ‘bir seyler olacagint’, ‘yagmurun yagiyor’ olmasindan ‘biliyor’dur. Bu ifadelerden
kiigiik kizin bilgisinin temelinde goge ait, yiice bir yerden gelen isaretlerin belirleyici
bir rol oynadig sezilmektedir. Kiiciik kiz kendi bilgili elleriyle, ‘Bay Yabanci’nin ‘ba-
yanininki’ arasinda bir kiyaslama yoluna gitmektedir. Kiiciik kizin elleri ‘bilgili’ fakat

‘parmaklar1 ince ve uzun degil’dir.

Sezai Karako¢ burada kiigiik kiz ve ‘Bay Yabanci’nin ‘bayaninin’ ellerini bir
sembol olarak kullanarak iki taraf arasindaki maddi duruma dair bir gondermede de

bulunmustur. Bir tarafta ‘bilgili’ fakat calismak zorunda olan (cali toplayan) kiiciik

9 Karakog, Giin Dogmadan, S. 46.
% Sénmez, “Sahdamar”, 72.
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kizin elleri, 6te yandan maddi refahi yiiksek oldugu bakimli parmaklarindan anlasilan
bir kadin. Sedat Sayin burada Sezai Karako¢’un el semboliinii kullanarak vermek iste-
digi mesaj1 su sekilde yorumlar: “Ince ve uzun parmaklar ¢ilesizlik ve baskalarmin hak
ve hukukuna uzanma anlamina da gelebilir. Halk arasinda ‘onun eli uzundur gibi s6z-

ler soylendigi de diisiiniiliirse, bunun[la] Bati’nin Batili olmayan toplumlar tizerindeki

ekonomik somiiriisiine ve buradan elde edilen konfora isaret edildigi sdylenebilir.”%

Boylelikle sair, el semboliinii bilingli bir sekilde kullanarak iki ayr1 medeniyetin insa-

ninin hayati yasama bi¢imi hakkinda okura bir mesaj vermektedir.

Annemi babami karigtirmayin igin i¢ine
Inanmazsiniz ama onlarin suncacik

Suncacik evet suncacik bir alakalar bile yok
Sizin def olup gitmenizi istiyorum iste o kadar
Ali de istiyor ama s0ylemekten ¢ekiniyor
Halbuki siz insami 6ldiirmezsiniz degil mi?%

Kiiciik kiz ‘Bay Yabanci’ya kars1 bu tavr1 gosterirken sevdiklerinin basina da bir
seylerin gelebilecek olmasindan tedirgindir. Bu dizelerden ortiilii olarak anlasilan sey
‘Bay Yabanci’nin insan 6ldiirmek de dahil her tiirlii zalimligi yapabilecegidir. Kiigiik
kiz hem ‘Bay Yabanci’ ve onun getirmis olduklarinin ‘def olup gitme’sini istemekte
hem de onun neler yapabilecegini bilmektedir. Bu konudaki diisiincelerinde yalniz da
degildir. Aslinda onunla ayni fikirde olan bir baskas1 (Ali de) vardir. Fakat ‘Bay Ya-
banci’nin yapacaklarindan korkmaktadir. Sair biitiin bunlar1 kii¢lik kizin dilinden bir
soru olarak dile getirdigi ‘Halbuki siz insan1 6ldiirmezsiniz degil mi?’ dizesiyle igne-

leyici bir dille okura sunar.

Gidiniz ve 6teki yabancilar1 da beraber gotiiriiniiz
Tuhaf ve acaip sapkalarinizi da beraber gotiiriiniiz emi
Boynunuzdaki o uzun ve siislii seritleri de

Kirli gamasirlari tahta dosemelerin

Uzerinde birakmamaniz1 yalvararak isteceyecegim
Yalvararak isteyecegim diyorum Medeni Adam

Siz bilmezsiniz size anlatmak da istemem

Kardesim Ali Gomleginizi mutlaka giyecektir
Halbuki ben Bay Fransiz sizin gomleginizi

Hatta Matmazel Nikol’un o kirmizi ipekli gdmlegini
Hani etekleri §6yle kivrim kivrimdir ya

Bile giymek istemem istemeyecegim®’

9 Sedat Saymn, ““Otesini Séylemeyecegim’i Bir Okuma Denemesi”, Yedi Iklim (Sezai Karakog Siiri
Ozel Sayisi), C: X111, S. 126, Eyliil 2000, s. 86.

% Karakog, Giin Dogmadan, s. 46-47.

9 Karakog, Giin Dogmadan, S. 47.
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Kiigtik kizin tavr1 oldukga nettir. Yasamis oldugu topraklara yabanci/Batili bir
elin degmesini istememektedir. Yalnizca fiziki olarak topraklarinda bulunmamalarini
degil, onlarin getirmis oldugu hayat tarzini da istememekte ve bunun karsisinda dur-
maktadir. Burada Sezai Karakog, kiigiik kizin dilinden bazi sembolleri reddederek Ba-
tililasmaya kars1 baskaldirmistir. Bu semboller ‘acaip sapka’ ve ‘Bay Yabanci’nin,
boynuna takmis oldugu “uzun ve siislii seritler’dir. Sair burada sémiirge giiciiniin isgal
etmis oldugu topraklardaki insanlari1 kendi orf ve adetine uygun bir sekilde yiizyillarca
giymis oldugu kiyafetlerinden koparip, onlart da kendilerine benzetmelerine ve za-

manla goriiniis itibariyle de 6zlerine yabancilasmalarina bir tepki gostermistir.

Siirde kiiclik kizin kardesi Ali iizerinden, toplumdaki herkesin Batililasmaya
kars1 ayn1 bilingli tepkiyi vermedigini goriiyoruz. Kiiciik kiz, topraklarindan kovmus
oldugu ve ironik bir sekilde ‘Medeni Adam’ olarak gordiigli yabancilardan geriye hig-
bir esyalarinin kalmamasinm1 ‘yalvararak’ istemektedir. Bunun sebebini ‘Medeni
Adam’a sOylemez. Fakat cevabi kendisi bilmektedir. Kiiciik kizin kardesi Ali, bir an-
lamda Ali’nin temsil etmis oldugu toplum, ihtiyag¢ geregi veya somiiriilmeyi bir sekilde
kabullenerek ‘Bay Yabanci’dan geriye kalan ‘gdmlegi’ giyecektir. Kiigiik kiz burada
icinde bulunmus oldugu toplumdan daha suurlu ve dirayetli bir sekilde hareket etmek-
tedir. Begendigini gizlemedigi fakat kendi arzularina da teslim olarak yabancilagsmay1
reddettigini ‘Bay Fransiz’in gomlegi ile ‘Matmazel Nikol’un o kirmizi ipekli gomle-
gini’ ‘giymek isteme’digini soyler.

Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz

Kibrit gibi i¢ ice sikismis tahtadan

Hem su bildiginiz usule de liizum yok

Tepesi demir askerleriniz babami alip gotiirmeseler
O zaman siz goriirsiiniiz Bay Yabanci

Agaglarin tepesine ¢ikabilecegimizi

Ben ve kardesim Ali’nin anlayabileceginizi umarim

Siz uyuduktan sonra odaniza girebilecegimizi
— Ben bunu ispat edecegim —%

Kiigiik kiz, ‘evinin tahtadan’ oldugunu yani ‘Bay Yabanci’ya kiyasla maddi ve
teknolojik imkanlar bakimindan hangi kosullar i¢cinde oldugunu bilmektedir. Fakat bu
onu geri adim atip teslim olmaya degil aksine kars1 durmaya bu durumda olmasina

ragmen devam etmeye yonlendirir. Kiiciik kizi, bir nebze olsun korkutan tek sey sev-

% Karakog, Giin Dogmadan, S. 47.
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diklerine bir zararin dokunacak olmasidir. Karako¢ bunu okura, ‘baba’ sembolii iize-
rinden vermektedir. ‘Tepesi demir askerler’in babasina bir zarar vermeyeceginden

emin oldugu zaman kardesi Ali’yle birlikte intikamlarini alacaktir.

Hani sizin su yiizii kurabiye bir bayaniniz var ya
Beyaz ve yumusak

Hani tepesinde ikisi kisa biri uzun iig tily var

Onu siz bagka yerlerden getiriyordunuz

Sayin Bayaninizin gozleri gakmak ¢akmak yaniyordu
Siz 6tekini Bay Yabanci gizli gizli 6piliyordunuz
Elinizle onu belinden tutuyordunuz sonra 6piliyordunuz
Siz bizi gérmilyordunuz

Biz agacin tepesinden seyrediyorduk

Siz onu ¢ok dpiiyordunuz

Otesini sdylemeyecegim Bay Yabanci

Ben siz belki bilmezsiniz on yagindayim

Annem boyle konusmak ayiptir dedi

Annem o kadina seytan diyor

Bizim kediler de ona tuhaf tuhaf bakiyorlar

Siz seytani ¢cok seviyorsunuz galiba Bay Yabanci

Siz seytani ni¢in bu kadar ¢ok &piiyorsunuz®®

Bu dizelerde Sezai Karakog, kiiciik kizin goziinden ‘Bay Yabanci’nin ahlaki yo-
niinil ve aile kavramina bakis agisin1 okura sunmaktadir. ‘Bay Yabanct’ esi ‘Sayin Ba-
yan’1 bir bagkasiyla aldatmaktadir. Siire de ismini veren ‘6tesini sdylemeyecegim’ ifa-
desi ve sonrasinda kiiciik kizin annesinden ‘bdyle konusma’nin ayip oldugunu 6gren-
mesi ise iki diinya goriisiine sahip insanin bu konular {izerine diislincelerini 6zetler
niteliktedir. Bir tarafta aile baglaria siki sikiya bagli olmanin ve ahlaki agidan boyle
bir yasam tarzinin kabul edilmedigi diger bir tarafta ise ‘Bay Yabanci’’nin bu yasam
tarzin1 benimsedigi okura usta bir dille sunulmaktadir. Kiigiik kizin annesinin ‘o ka-
dina seytan’ demesi ve ‘kediler’inin bile o kadina ‘tuhaf tuhaf bak’1yor olusu sairin bu
iki yasam tarzindan hangisini tercih edip hangisini reddettigini ve karsisinda durdu-
gunu gozler oniline sermektedir. ‘Bay Yabanci’ya ‘seytani ni¢in bu kadar ¢ok 6p’tiigii
sorusunu sormadan edemez kii¢lik kiz. Bu dizelerde ‘Bay Yabanci’ ve onun temsil
ettigi diinya goriisiiniin bir anlamda ‘seytan’ semboliiyle ve kétiiliikle i¢li dighi olusu
da vurgulanmaktadir.

Kabul ediyorum sizinki bizimkinden daha giizel

Ama bizimki sizinkinden daha efendi daha utangag
Onu hi¢ gérmedim o bize hi¢ gelmiyor

Hele yagmur onu hi¢ deliginden ¢ikarmiyor saniyorum
Ben yagmuru ¢ok seviyorum Bay Yabanci

Sizin 1slak saglarinizi hi¢ sevmiyorum
Tunuslularin saglarina benzemiyor sizin saglariniz

9 Karakog, Giin Dogmadan, S. 47-48.
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Bizim saglarimiza benzemiyor sizin saglariniz*®

Sezai Karakog ‘seytan’ sembolil lizerinden toplumsal bir ayrim1 vurgulamakta-

dir. Kiigiik kiz ‘seytan1’ hi¢ gérmemistir; zira ‘Bay Yabanci’nin bir hayli i¢li dish ol-
dugu ‘seytan’, kii¢iik kiza, kii¢iik kizin yagsamis oldugu topluma ‘hi¢ gel’memistir. Si-
irin ilk dizelerinden itibaren yer yer tekrar edilen ‘yagmur’ sembolii burada da karsi-
miza ¢ikmaktadir. Kiiciik kizin neler olup bittigine dair bilgi sahibi olmasini saglayan
‘yagmur’ burada da kiigiik kiza ve onun yasamis oldugu topluma yardim etmekte ve
‘seytani’ ‘hi¢ deliginden ¢ikar’mamaktadir. Burada da ‘yagmur’ semboliiniin sair ta-
rafindan bilerek vurgulandig: goriilmektedir. “Yagmur’ hem ‘Bay Yabanci’nin hem de
kiigiik kizin tstiine yagmaktadir. Fakat kii¢iik kiz ‘Bay Yabanci’nin ‘1slak saglari’ni
hi¢ sev’mez. Zira ‘Bay Yabanci’nin saglari, ‘Tunuslularin’ yani gen¢ kizin yasamis
oldugu iilke insaninin ‘saglarina benze’memektedir. Burada kiiciik kizin géziinden Ba-
til1 degerleri temsil eden ‘Bay Yabanc1’ ve kendi {ilkesinin insan1 arasindaki fark sairin
ustalikla bir sembol olarak kullanmis oldugu ‘sa¢’ metaforuyla okura sunulur. Kiigiik
kiz ‘bizim sag¢imiza hi¢ benzemiyor sizin saginiz’ diyerek ‘Bay Yabanci’ ve ‘Tunus-
lular’ arasindaki farki acikca ifade eder.

Ben karayim beni de amcamin oglu seviyor

Sizin o kadint sevmiyor Siileyman

Siileyman benden baska kimseyi sevmiyor

Ben de onu seviyorum

Onu ve bizim evi seviyorum

Bizim evin her tarafi tahtadandir'®!

Bu dizelerde de kiigiik kizin géziinden ‘Bay Yabanci’nin temsil ettigi diinya go-
rlisti elestirilmeye devam edilmektedir. Sair bu kez bu elestirileri kiigiik kizin saf ve
temiz aski lizerinden yiiriiterek bir anlamda agk kavramina dair kendi diinyasina ya-
bancilagsmamis bir Dogulunun bakis agisin1 gézler oniine sermektedir. Burada ‘Bay
Yabanci’ gibi esini aldatmayan ve sevgisine sadik bir isim olarak ‘Siilleyman’ karsi-
miza ¢ikar. Kii¢iik kizin sevdigi ‘Siileyman’, ‘Bay Yabanci’nin esini aldattig1 ‘o kadini
sev’memekte ve yalniz kiigiik kiz1 sevmektedir. Kiigiik kiz da, ‘Stileyman’1 ve ‘evi’ni
sevmektedir. ‘Evin her tarafinin tahtadan’ oldugunu bilmesine ragmen kii¢iik kiz ken-
disini Batili degerlerle yabancilastirmaya kalkisan ‘Bay Yabanci’ya karsi kendi diin-

yasina, evine (topragina) sahip ¢ikmaktadir.

10 Karakog, Giin Dogmadan, s. 48.
101 Karakog, Giin Dogmadan, s. 48.
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Ayrica matmazelin iizerine

Bir akrep atabilecegimi de diisiiniin

Tam karninin beyaz yerinden tutarsaniz bir sey yapmaz
Ama onu Matmazel bilmez ki o tam kuyrugundan tutar'®?

Burada ‘akrep’ bir anlamda dogay1 ve dogayla barisikligi da ifade eder. Kiiciik
kiz bir akrebin neresinden tutulursa kendisine zarar veremeyecegini bilecek kadar doga
ve igindekilerle i¢li dishdir. Oysa Batili bir bireyi ve onun nezdinde Batili toplumu
temsil eden ‘Matmazel’ dogaya o denli yabancidir ki akrebi zehirli ignesinin bulun-
dugu yerden yani ‘kuyrugundan tutar’.

Sizin Matmazel bir dlse siz onu bir daha géremezsiniz
Halbuki bizim 6liilerimizi teyzem goriiyor
Onlarla konusuyor onlara ekmek veriyor

Onlar ekmek yiyor anladin m1 Bay Yabanci
Matmazel bir 6lse ona kimse ekmek vermez
Onun i¢in gidin sapkalarinizi da beraber gotiiriin
Melekler bir demir pargasinin iizerine oturmuslar
Her biri bir damla atiyor asagiya

Iste yagmur bunun igin yagiyor

Ben bunun i¢in yagmuru seviyorum

Yagmur bizim i¢in yagiyor

Calilar i¢in Siileyman’in tabancasi igin

Kalkip gidin kirmiz: kiremitler tizerine

Bizim tahta evin iizerine yagmur yagiyor:®

Sezai Karakog, siir boyunca kiigiik kizin goziiyle yer yer kiyasladigi iki zit diinya
hakkinda belki en fazla goze garpan inang konusuna da deginir. Bir tarafta Gliileriyle
birlikte yasamaya devam eden bir toplum, diger tarafta ise birisi 6liince onunla her-
hangi bir irtibatin kalmadig1 bir toplum resmedilir. Kiigiik kiz bunu; ‘Sizin Matmazel
bir dlse siz onu bir daha géremezsiniz/ Halbuki bizim Oliilerimizi teyzem goriiyor/
Onlarla konusuyor onlara ekmek veriyor’ sozleriyle anlatir. ‘Bay Yabanci’nin kendi-
sine ve toplumuna sunmus oldugu uhrevi diisiincelerden koparak bir hayat yasama
teklifine kars1 baskaldirisini ‘gidin sapkalariizi da beraber gotiiriin’ diyerek dile geti-
rir. O, Batili adamin hayatlarina miidahale ederek boyle bir degisimi gergeklestirme-
lerini istememektedir. O, meleklerle icli digl olunan, onlara inanilan bir diinyada ya-
samak istemektedir. Onun diinyasinda ‘melekler bir demir parcasinin {izerine oturmus-
lar’dir. Yagan yagmuru asagiya atan onlardir ve kii¢iik kiz ‘bunun i¢in yagmuru
sev’mektedir. Yagmurun onlar i¢in yagdigina inanir. Bu sebeple toplumunu yozlasti-

rarak meleklerle (dinle) baglarin1 koparmaya calisan ‘Bay Yabanci’ ve onun temsil

102 Karakog, Giin Dogmadan, S. 48.
103 Karakog, Giin Dogmadan, S. 48-49.
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ettigi diinyay1 topraklarindan kovar. ‘Kalkip gidin kirmizi kiremitler iizerine/ Bizim
tahta evin {lizerine yagmur yagiyor’ sozleriyle isgal edilmis evlerinin, topraklarinin is-
tiinden ellerini ¢gekmelerini ister. ‘Kii¢iik kizin yasamis oldugu ‘tahta ev’ her ne kadar
‘Bay Yabanci’nin kiremit ¢atili, daha gelismis evleri gibi onlar1 yagmurdan korumasa
da onemli degildir. Kii¢lik kiz teknoloji ve refah seviyesi olarak gelismemis bir tilke
de yasiyor olsa bile bu onun sémiirgelesmeyi kabul edecegi anlamina gelmez ve o

kendi tahta evine, kiremit ¢atil1 evleri tercih etmemektedir.

Sezai Karakog, “Ve Monna Rossa” siirinde de Batililasmanin sembolii olarak
gbérmiis oldugu bir takim nesnelere ve onlarin temsil ettigi degerlere oldukga sert bir
dille karsi ¢ikar:

Noel agaglar1 ve manolyalar kahrolsun,

Bir gevre sag elimden bulanik suya diistii...
Su sapkay1 ¢ikarip atiyorum 1rmaga;'%

‘Noel agaclar1’ ve ‘manolyalar’ sairin i¢inde yasamis oldugu topluma sonradan
sokulmus ve o topluma ait olmayan seylerdir. Noel agaglar bilindigi gibi yilbasi ak-
samlar1 i¢in sislenilir ve Batili toplumlar i¢in bir anlam ifade ederken, Dogulu top-
lumlarin inang, 6rf ve adetlerinde yer almayan yabanci bir unsurdur. Manolya ise bir
“Anadolu agaci degildir.”1% Sair isimlerini zikrettigi her iki bitkiyi de bir sembol ola-
rak kullanmig ve Batililagmanin bir alameti olarak gérmiistiir. Cevresindeki insanlarin
bir kisminin da bunlar1 benimseyerek bir ‘bulanik suya’ diismiis olmasindan rahatsiz-
dir. Fakat o, ¢evresindekilerin aksine bu yasam tarzini kabul etmez ve kendisine giy-
dirilmis olan ‘sapkay1’ firlatip atarak bu duruma isyan eder. Sair, sapka metaforunu
kullanarak ayn1 duyarlilig1 “Rubailer” siirinde de gdstermistir:

Evde ne kadar sapka varsa
Gegmis giinlerin basarisi kini'%

Bugiine kadar eve (lilkeye) ‘ne kadar sapka’ sokulmussa hepsinin bir ge¢misi
oldugunu, higbirinin birdenbire olmadigini vurgular. ‘Gegmis gilinler’de ‘ev’e bir se-
kilde sokulmus olan ‘sapka’ ve onun temsil ettigi Batililasma ‘basarili’ bir sekilde
‘ev’in i¢inde yerini almistir. Elbette saf duygularla degil, bir ‘kini’ de pesi sira getire-

rek.

104 Sezai Karakog, Monna Rosa Siirler I Ilk Siirler, Dirilis Yayinlari, 26. bs., Istanbul 2015, s. 40.
105 Mengiisoglu, “Felsefe Sifir Din Bir’'di” Sezai Karakog, s. 144.
106 Karakog, Giin Dogmadan, s. 108.
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Batililagsmay1 kabul etmis olan bir iilkeyi aile tasviri lizerinden “Taha’nin Kitab1”

siirinde Evin Oliimii bashigin1 koymus oldugu boliimde su sekilde tasvir eder:

Batinin fisiltist i¢lerindeydi

Ogul 6nce gitmisti onlar da gidecekti
Mimar batidaydi ev oraya gidecekti

Bir Nuh olsa 6nleyecekti belki

Sular ama ta daglara vurmustu

Aldatt1 bir mustu onlari

Coktii kis erzaki gibi biriktirilen sabirlari®’

Siirin goze carpan ilk boliimii basligidir. Sair bir 6liim haberi vermektedir okura.
Bati’nin sesini igsellestirmis, Batililasmis bir ailenin(iilkenin) neler yaptig1 anlatilir.
Turan Karatas, bu baglik baglaminda siirin ilk bdliimiine dair su yorumu yapmastir:

Asri yikimin en bariz goriildiigii ‘evin 6limii’ yani ailenin/ocagin/yuvanin da-
gitilmasi, bozulmast anlatilir bu bélimde. Bir kere ‘Bati’nin fisiltis1” diisiiriilmiis-

tiir ev iclerine, en kiigiik toplumsal yapilara. Yalanci bir mustuyla aldatilmistir
ogullar, Bat1 zihniyetinin marifetiyle yapilmistir yapilanlar.%®

Ailenin kendi 6ziinden koparak Batili bir ¢ehreye biiriinmesinin sebebi olarak
Batiy1 taklit etmek gosterilmistir. ‘Mimar batidaydi ev oraya gidecekti’ dizesiyle sair
bu taklitgiligin varacagi yeri soylemistir. Madem tasarlayacak, yon verip planlayacak
olan Batili bir mimarin bilincidir, o halde ortaya ¢ikacak olan ev de o dogrultuda insa
edilmeye mahkumdur. Sair, aile(iilke) bu duruma gelirken hi¢ kimsenin bir uyarida
bulunmadigin1 sdylemektedir. ‘Bir Nuh olsa onleyecekti belki’ dizesiyle, toplumda
kendi deger yargilarina sahip ¢ikan ‘Batinin fisiltisi’n1 duymamis kimsenin kalmadi-
gindan da sikayet¢idir. Hz. Nuh’a telmihte bulunan Karakog¢ bir anlamda tipki Nuh
nebi’nin uyarmakla ytlikiimlii oldugu halkla, ‘Batinin fisiltisin1” i¢sellestirmis olan hal-
kin neredeyse ayni statiide olduguna da isaret etmis olabilir. Burada Nuh tufanina gon-
dermede bulunan Karakog, artik her tarafi sularin kaplamis oldugundan, Bati’nin su-
larinda herkesin ve her seyin yitip gittiginden yakinmaktadir. Zira ‘sular artik ta dag-
lara vur’acak kadar yiikselmis ve herkes Bati’nin sahte ‘mustu’suna aldanip bogul-
mustur.

Bir cagri vardi ortalikta ayaga kaldiran yatirlart
Kurudu birden dogu kaynaklari

Kaynadi birden batida anne karninin sulari
Kisin bakisiydi ¢agiran

107 Sezai Karakog, Taha min Kitabr Giil Mustusu Siirler IV, Dirilis Yaynlari, 10. bs., Istanbul 2014, s.
25-26.

198 Tyran Karatas, Nizami Yiiriiyiis Sezai Karakog un Izini Siirmek, Muhit Kitap, Istanbul 2020, s. 93-
94.
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Ev yerlesmedi yeni yerine

Alisamadi kulak kugkulu semt seslerine
Goz topragi artyordu toprak yoktu

Bir rum kinamas baliklarin dudaklarinda®

Bati’nin fisiltisi, girmis oldugu toplumun ‘cagri’sini bastirmis ve onu duyulmaz
hale getirmistir. Artik toplumun ‘yatirlar’la temas edebilecek ‘cagri’st kalmamais; bir
anlamda ge¢misle, kokleriyle baglari kopmus ve ‘kuru’mustur. ‘Dogu kaynaklari’nin
yerini Bati’nin su kaynaklari almis ve aniden ‘anne karnin’da belirmistir. Bu toplum-
dan dogacak olan her sey artik Bati menseli olmaya mahkumdur. Sezai Karakog, kendi
oziinden koparak Batili degerleri tercih etmis olan bir toplumun i¢ine diismiis oldugu
durumu aile metaforu iizerinden gosterir. Yabancilasmanin getirmis oldugu herhangi
bir yere ait olamama duygusunu ‘Ev yerlesmedi yeni yerine/ Alisamadi kulak kuskulu
semt seslerine/ GOz topragi artyordu toprak yoktu’ dizeleriyle aktarir Karakog. ‘Ev’
yeni yerine bir tlirli yerlesememektedir. Ailenin kulaklarinin duymus oldugu sesler
kendilerinden emin olunabilecek sesler degil ‘kusku’ duyulacak seslerdir. ‘Toprak
yoktu’r bu yeni yerde; dogayla, tabiatla herhangi bir bag kalmamistir aralarinda. Biitiin
bunlarin sonucu higbir yere tutunamayan ailenin ¢okiis siireci basglamistir.

Ve anne diistii ilkin

Anne indi demire

Bir agit var ¢amasir ipinde bile

Artik kursundan gélgeler baba ve kardesler
Durup sugluyorlar birbirlerini

ilerlerken lanetliyor her biri kendisini

Oldii anne ve mutfaklar kilitlendi

Kilerler bosaltild: farelerce

Anne gitti ve evler dondii yazlik otellere
Anne gitti ve sular burustu testilerde

Artik camagirlar yikansa da hep kirlidir
Herkes salonda toplansa da kimse evde degildir
Bir vakitler anne acarken kapiy1

Simdi kimse yok kapayacak kapiy1

Anne gitti ve agiklandi ki

Yarasalar da incir bugusu gibi bir seydi'*®

Cokiislin bedelini ilk 6deyen kisi anne olmustur. Artik anneden geriye kalan,
yalnizca ‘bir agit’tir. Siirin bu bdliimiinde annenin 6liimiiyle anlatilmak istenen seyi
Selahattin Ipek su sekilde yorumlar: “Annenin 8liimii, bir devletin baskentinin diismesi

gibidir. Bagkent diisiince, nasil toplumsal diizen bozulur, toplumu bir kargasa alirsa,

19 Karakog, Taha nin Kitabt Giil Mustusu Siirler IV, s. 26.
10 Karakog, Taha nin Kitabt Giil Mustusu Siirler IV, s. 26.
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annenin Sliimiiyle de ‘ev’ o duruma diismiistiir.”** Annenin ardindan ‘baba ve kar-
desler’ bile ayr1 diismiis ve birbirlerini suglar hale gelmislerdir. Artik her sey bambas-
kadir. Hicbir sey annenin hayattaykenki haliyle kalmaz. ‘Mutfaklar kilitlen’mis, ‘ki-
lerler’e ‘fareler’ dolusmus, ‘evler’ ‘yazlik otellere’ doniiserek eski anlamlarini yitir-
mis, ‘sular burus’mustur. ‘Camasirlar’ ne kadar ‘yikansa da hep kirlidir’ artik. Anne
Oliince aileyi bir arada tutacak bir sey de kalmamistir. Herkes evin ‘salon’unda bir
araya gelse bile ev bostur. Evin ‘kapisi’na sahip ¢ikacak kimse kalmamistir. Annenin
ardindan her sey farkli goriinmeye baslamistir artik. Hicbir sey eski anlamini tagima-
maktadir. Goze cirkin gelen ‘yarasalar’ bile ‘incir bugusu’ gibi goriinmekte, neyin

dogru neyin yanlis, neyin giizel neyin ¢irkin oldugunun ayirdina varilamamaktadir.

Sezai Karakog, Batililagsmaya isyanini mekan simgesi tizerinden de gosterir. Bu-
nun en iyi 6rneklerinden birini “Istanbul’un Hazan Gazeli” baslikli siirde gormek

muimkiindiir:
Ne yapacaksin plaj yerlerini
Gidelim Kagithane’ye Sadabat harabelerine

Sad etmek i¢in Nedim’in ruhunu
Agzimizi dayayalim kurumus ¢esmelerine

«Sinemaya gidiyorum» de annene
Cuma namazina gidelim onun yerine

Bakalim hayranlikla Siileymaniye’ye
Sultanahmed kubbe ve minarelerine

Sahaflarda kitaplarin sonbaharinda

Erelim ge¢mis baharlarin menekselerine!'?

Sairin belirli mekanlar arasinda bir zitlik olusturarak siiri kaleme aldig ilk ba-
kista fark edilir. Siirin netlikle anlasilabilmesi i¢in sairin bu zithig neye dayanarak
kurguladigini bilmek yerinde olacaktir. Karakog bu kez isyanini, tinliit Osmanli donemi
sairi Nedim’in bir sarkis1 iizerinden kaleme alir. Isa Isik bu konuya sdyle agiklik getir-

mektedir:

)

Nedim’in Sadabad’1 anlattig1 ‘Gidelim serv-i revamim yiirii Saddbdd’a” naka-
ratlt sarki dikkate degerdir. Zikredilen sarki, son donem Tiirk edebiyatinin 6nemli
simalarindan biri olan Sezai Karako¢ icin ilham kaynagi olmustur. Karako¢’un
‘Istanbul’un Hazan Gazeli’ bashkli siirindeki diisiinceler Nedim’in bahsi gecen

11 GQelahattin Ipek, “Bir Sairin Varolus Seriiveni: Taha’mn Kitab1”, Hece (Sezai Karakog ve Bir
Uygarlik Tasarimui Olarak Dirilis Ozel Sayisi), S. 73, Subat 2018, s. 106.
112 Sezai Karakog, Ates Dans: Siirler VIII, Dirilis Yayinlari, 6. bs., Istanbul 2014, s. 22.
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siirindeki diigiincelere yazilmis bir itiraz niteligindedir. Bu itiraz, gelenek ve kok-
lerden kopmaya, toplumsal yozlasmaya bir nevi baskaldir1 niteligindedir.!*3

Sair, ‘plaj yerlerini’ bir yabancilasma mekani olarak goriir. Okuru, plajlart bir
kenara iterek, kendisine ait olan 6ze donmeye ¢agirir. Bu 6ze doniisii de iki yer adiyla
zikreder; Kagithane ve Sadabat. Nedim’in yiizyillar 6nce sergiledigi yabancilagma tu-
tumuna da bir elestiri yoneltir sair. Nedim’in sahsinda yabancilasma egiliminin ger-

ceklesmedigini ve hala birilerinin o ‘kurumus ¢esmeler’den su igtigini gostermek ister.

‘Sinema’da sairin diinyasinda Batili bir mekandir. Giiniimiizde Nedim gibi dii-
stinen Oziine yabancilagsmis ve bir anlamda Batililasmis kimselere karsi ¢ikar. Sinema
yerine, ‘Cuma namazina’ gitmeyi teklif eder. Hi¢ sliphesiz burada yalnizca bir ibadet
cagrisi degil, ayn1 zamanda kendi degerlerine sahip ¢ikma tavsiyesi de yer alir. Oku-
run, kendi medeniyetinde de hem mimari agidan, hem de kiiltiirel anlamda goriilmesi,
taninmasi gereken bir¢ok yer vardir. ‘Sinema’nin gostereceklerine karsilik ‘Siileyma-
niye’ ve ‘Sultanahmed’i temasa etmeye cagirir herkesi sair. Yalnizca bunlar da degil-
dir, ‘sahaflar’ da bir¢ok sey barindirmaktadir uhdesinde. Bugiiniin diinyasinda insan-
lara sunulmayan degerli bir hazinedir Adeta sahaflardaki kitaplar. Sair burada Ibrahim
Demirci’nin ifadesiyle; ““...dogada veya toplumda goriilen sararis ve soluslara kars,

kitaplarda yasayan tazelige, giizellige, dirilige dikkatimizi ¢ekmektedir.”*14

Mekan isimleriyle isyanini “Siirgiin Ulkeden Baskentler Baskentine” siirinde de
strdiiriir Sezai Karakog. Dogu halklarini1 yabancilastirma politikas: yiiriiten iilkelerin

baskentlerini bir simge olarak kullanir. Onlardan gelebilecek her seyi reddetmektedir:

Bana ne Paris’ten

Avrupa’nin lilkii mezarligindan
Moskova’dan Londra’dan Pekinden
Newyork

Biitiin bu tiiredi uygarliklar umurumda mi1
Birazcik Roma’y1 hesaba katabilirdim
Ama Roma

Kendi kendini inkar edip durmakta

Buz gibi eriyerek

Bir kokakola

Veya bir votka bardaginda®'®

113 fsa Isik, “Nedim’den Sezai Karakog’a, Sinemadan Cumaya, Diisiincenin ve Mekanin Déniisiimii”,
Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 63, Aralik 2019, s. 325-326.

114 Tbrahim Demirci, “Istanbul’un Hazan Gazeli”, Tirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744,
Aralik 2013, s. 19.

115 Karakog, Giin Dogmadan, s. 426.
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Sezai Karakog, Batililasarak kendi 6ziine yabancilagsmis olarak gordiigii toplum-
larin yeniden derlenip toparlanmasi i¢in uyarilarimi yalnizca siir iizerinden degil, diiz-
yazilarinda da siklikla dile getirmistir. “Degisme” basligiyla kaleme almis oldugu de-
nemede bir ¢ikis yolu olarak Batililagsmay1 benimsemis olan (basta Tiirkiye olmak

iizere) toplumlara su tavsiyelerde bulunur:

Kendi medeniyet ve kiiltiiriimiiz, bugiin, bizim i¢in kaybolmus, kaybedilmis,
yitirilmig bir cennettir. Biz de, ylicelerin yiicesinden asagilarin en asagisina diis-
miis durumdayiz. Bizi bu duruma diigiiren Avrupa, Cennetten ¢ikis olayindaki yi-
lanin, tavusun ve seytanin roliinii oynamustir.

Tiirkiye, Ortadogu ve Islam iilkeleri, yitik cennetini arayan insan psikolojisinin
icindedir.

Seytan disimizdan vurmakla kalmamus, icimize girmis, ruhumuza iglemistir.
Onu ruhumuzun liflerinde teshis edip zerre zerre yakalamak ve icimizden kogmak
veya i¢cimizde bogmak zorundayiz. Yoksa gergegi bulmak i¢in gerekli saglikh dii-
stinmeye engel olacaktir.

Duyulmasi gerekli pismanlik, onun arkasindan girisilecek tovbe, mad[d]eye
tapmaktan ruhumuzu kurtarmakla baglayacak ve igimizde putlastirdigimiz kisileri
ve kavramlar asillarina dondiirmekle, icra etmekle temellenecektir.

Avrupali, kafalarimiz1 ve ruhlarimizi put ormanina doéndiirmiistiir. Once, akil
ve imanin 151kl1 baltasiyla bu putlar1 Hazreti Ibrahim gibi devirmemiz gerek.

Sonra Ismail kadar aziz ve sevgili goriilen gocuk nefsi, ruh degerleri dniinde
kurban etmek sart.

Tekrar yiicelmemiz ve eski medeniyet biiyiikliigiine ermemiz i¢in devlesmis
cemiyet nefsini, egosunu cemiyetin ruhu i¢in kurban etmemiz gerek; her kisinin
nefsini cemiyet Oniinde silmesi, adeta atese atmasi derecesinde feda etmesi, mutlu
degisme igin ilk sart.*®

Sonug olarak son birkag yiizyildir etkisini siirdiiren Batililagmaya ve bunun bir
sonucu olan yabancilagsma kavramina yonelik, Sezai Karakog siiriyle bir karsidurus
sergiler. Batililagsmayla birlikte, insanlarin kendi medeniyet tasavvurlarini, Bati karsi-
sinda kiiltiirel ve manevi dinamiklerini terk etmelerinin karsisinda durur. Batililagsma-
nin; kisiyi 6zlinden koparip adeta bir yabanci héline getirmesine, inangtan mimariye,
aileden insani iligkilere kadar hayatin biitiin evrelerini yozlastirmasina siir iizerinden
isyan eder. Aksi takdirde toplumun ¢okiisiiniin kaginilmaz oldugunu yer yer simgeler

tizerinden okura hissettirir.

Siklikla Batili bir yagam tarzini benimsemis olan kisilere, kendi medeniyetlerine
yeniden donmelerini salik verir. Sairin, yabancilasmay1 benimsemis olan kisileri davet
ettigi medeniyet ise, Islami referanslar ve yiizlerce yilin sonunda elde edilmis olan

kiiltiirel dinamikleri temele alarak hayati algilayan bir medeniyet tasavvurudur.

16 Sezai Karakog, Stir Giinliik Yazilar IIT, Dirilis Yaylari, 6. bs., Istanbul 2014, s. 48.
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3.4. Sezai Karakog Siirinde Bat1 Uygarhgna isyan

Ben Kristof Kolomb 'un usagi degilim
Ben wrmak¢iyim denizci degilim**

Sezai Karako¢’un diisiince eserlerinde ve siirlerinde siklikla elestirdigi ve karsi-
sinda durdugu konulardan biri Bat1 uygarhigidir. Bati’nin basta Islam iilkeleri ve diger
iilkeler iizerinde kurmus oldugu somiirii faaliyetlerine karsi isyan eder. Sezai Kara-
kog’a gore buglinkii Bat1 uygarligir ve bu uygarligin i¢inde yasayan insanlarin diger
insanlara kars1 diisiince ve muameleleri ¢cok eskiye dayanmaktadir. Bu kisiler tarih bo-
yunca siiregelen bir insan tipinin devami olarak goriilmektedir:

Onlar ki, avrupalidirlar, avrupali beyazi, tiim 6biir irklardan istiin tutarlar;
once atinali olarak kendilerini iistiin gordiiler, kendilerinin disindaki biitlin insan-
lar1 insan bile saymadilar; barbar dediler kendilerinin digindakilere. Sonra romali

olarak tistiinlik iddiasinda bulundular, daha sonra da, “avrupali beyaz” olarak.
Simdi de, batili olarak, hep ayni iistiinliik iddiasindadirlar.'8

Sezai Karakog¢’un baskaldirisi, iste tam olarak bu insan tipinin insanlia tavri
karsisindadir. Bat1 uygarligi, kendisinin diinyanin efendisi oldugunu diisiinmekte ve
diger cografya halklarini kdlesi olarak géormekte, onlardan iistiin oldugunu varsaymak-
tadir. Karakog, Bat1 karsisindaki tavrini, Yunus B. Ozdemir’e gére “Miizikten iktisada,
edebiyattan sinemaya birgok baslik hakkinda metin ve kisi merkezli yorumlarla ...
gelistirmistir.”!1® Sezai Karakog un ortaya koymus oldugu biitiin fikirlerin iist baslig
olarak da okuyabilecegimiz dirilis kavrami Recep Duymaz’a gore ayni zamanda “Bati

karsisinda elestirel tavir alan bir diisiince hareketidir.”*?°

Sezai Karakog¢’un, diisiince ve siir diinyasini olustururken diinyanin i¢inde bu-
lundugu bu realiteyi goz ard1 etmedigi, eserlerine bakildig: takdirde rahatlikla goriil-
mektedir. Y1ilmaz Dasg¢ioglu’nun tespitiyle ““...yanlis bir medeniyet olan Bat1 medeni-
yetine karst ¢ikis ile hakikat medeniyetinin ger¢eklesmesine ¢alisma onun diisiince

diinyasinin temelini olugturur.”?!

117 Karakog, Giin Dogmadan, s. 129.

118 Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I Perde Devrildigi An, Dirilis Yayinlari,
3. bs., Istanbul 2008, s. 21.

119 Yunus Bilge Ozdemir, “‘Batililasmaya paydos’ mu?”, Fayrap Popiilist Edebiyat Dergisi (Sezai
Karako¢ Ozel Sayisi), S. 84, Mayis 2016, s. 36.

120 Recep Duymaz, Sezai Karakog¢ 'un Estetigi, Akademik Kitaplar, Istanbul 2014, s. 77.

121 Y1lmaz Dascioglu, “Sezai Karakog”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744, Aralik 2013,
s. 8.
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Karakog, Bat1 uygarligina kars1 isyaninda yalniz oldugu goriisiinde de degildir.
Ona gore artik biitiin insanlar olup bitenin farkindadir; bunu “Bugiin biitlin insanlik,
kolelerin Roma’ya isyan1 gibi bir isyan icindedir Batiya kars1.”1?2 szleriyle ifade eder.
Teknolojik olarak belirli bir asama kaydetmeyen Islam iilkeleri yalnizca kendi buhran-
lartyla degil Bat1 uygarliginin onlara dayatmis oldugu problemlerle de ugrasmak zo-
runda kalmistir. Bu tarihi ve sosyolojik sorun hakkinda Sezai Karakog, Bat1 uygarhigi-
nin sémiirii faaliyetlerini yiiriittiigii islam iilkelerinin bu durumunu dile getirmeyi de

3

ihmal etmez: “...biz bugiin, Islam iilkeleri olarak, sadece kendi bunalimmuiz1 yasa-

makla kalmiyor, bizi igten distan kusatmis Bati’nin bunalimini da yasiyor, onunla da

ta ruhumuzun derinliginden sarsiliyoruz.”!?

Sezai Karakog’a gore Islam iilkeleri Bat1 uygarligmin maddi ve manevi her sa-
hada eline diigsmiis ve onlarin emirleri dogrultusunda hemen her konuda hareket eder
héle gelmistir. Bugiin islam {ilkeleri Bati'min kiskacindadir. Onlarimn irade ve dzgiir-
liikleri ellerinden almmustir. Sair Islam iilkelerinin bu durumunu bir mumya benzet-

mesiyle gozler dniine serer:

Yiizyillardir, Bati’nin kaskati mumyaladigi bir ¢er¢evenin igine diismiis ¢irp1-

niyoruz. Hatta, ¢irpinmaktan 6te, 6liim uykusunun pencesinde amorf bir kitle gibi
kalakalmigiz.

Ve hamurumuzdan, daha dogrusu ¢amurumuzdan, istenen bi¢imde, mumyali
heykel bigiyorlar. O heykelin 6zsiiz ve ruhsuz hayatini, istedikleri siirece yasiyo-
ruz. Sonra, doniip yeni bir kaliba dokiiyorlar mumyali ceset kimligimizin yumu-
satilmis balgigini*?*

Miisliimanlarn, igine diismiis olduklar1 bu durumdan ¢ikis yolu Islami referans-
lara yeniden donmesiyle miimkiindiir. Bir anlamda yeniden koklere doniis ortaya eski
ruh halinden s1yrilmis ve taptaze bir Miisliiman imaj1 da getirmis olacaktir. Bunu gerek
teoride gerekse pratikte nasil gergeklestirmeleri gerektiginin ipucunu vermekten de

imtina etmez Karakog:

Miisliimanlarin isldma yeniden doniisleri, Kur’an’1 yeniden bulmalari, hadisi
ve stinneti yeniden anlamalari, klasik islam diiglince ve teorigini, cagdas islam dii-
stincesini, tarihi islam pratigini suura getirmeleri demek olacaktir. Geleneklesmis
boliimler yikilacak, catismalar durdurulacak, sapmalar diizeltilecek, yeni, diri bir
islam insan1 ortaya konacaktir.'?®

122 Sezai Karakog, Insanligin Dirilisi, Dirilis Yayinlari, 11. bs., Istanbul 2014, s. 23.

128 Sezai Karakog, Diisiinceler I Kavramlar, Dirilis Yayinlari, 5. bs., Istanbul 2013, s. 21.
124 Sezai Karakog, Giindoniimii, Dirilis Yayinlari, 8. bs., Istanbul 2012, s. 81.

125 Sezai Karakog, Isldmin Dirilisi, Dirilis Yaymnlari, 14. bs., Istanbul 2015, s. 58.
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Sezai Karakog¢’un diisiince ve siir diinyasinda Bat1’ya isyan edis, yalnizca Islam
iilkeleri ve onlarin basina gelenlerin kaygisiyla ortaya ¢ikmaz. O bir diinya sairi has-
sasiyetiyle Bati’nin niifuzunu kullanarak insan haklarini ¢ignemis oldugu biitiin diinya
iilkelerinden kendisini sorumlu hissetmektedir. Bunu sairin “Kan i¢inde Giines” isimli
siirinde rahatlikla gézlemlemek miimkiindiir. Siirde Karakog¢’un, Polonya ve Macaris-
tan halklarina olan destegi goriiliir.

Polonya’min kani beyazdi
Isyan bir bayrakt siit iginde
Porselenlerden yapilmis Polonya

Kirilan heykel ve heykel agklar1
Ve Veniis’iin kirik kolu Polonya 2

Siiri yazmis oldugu donemde sair heniiz yirmi dort yasinda bir genctir. Buradan
hareketle onun diinya {izerinde yasayan biitiin insanlarin haklarini, herhangi bir din,
dil, irk ayrimi1 gézetmeden ilk genglik yillarindan itibaren hayatinin ilerleyen yaslarina

kadar siirdiirmeye devam ettigi goriillmektedir.

Siirin bu dizelerini dogru bir sekilde anlamak ve yorumlamak i¢in tarih sahne-
sine gbz atmak yerinde olacaktir. Mustafa Kirenci bu tarihi gercegi sdyle aktarir:
Polonya halkinin Almanlara karst 63 giin siiren direnisinin ardindan Alman
ordusu, Sovyetlerin de seyirci kalmasiyla sadece ayaklanmaya katilanlar1 degil,

sivil halki da acimasizca 6ldiirecek, Varsova’nin yikildigi 5 Agustos 1944 ise Po-
lonya’nin en kanli giinii olarak tarihe gegecektir.'?’

Ikinci Diinya Savas1 yillarinda gerceklesen bu vahset karsisinda sairin safi belli-
dir. Ona gore ‘Polonya’nin kani beyaz’dir. Sairin orada 6len insanlarin kanlarini beyaz
sifatiyla nitelemesi ilk anda beyaz rengin insana ¢agristirdigi her tiirlii kirden arimas
bir temizlik seklinde okunmaya miisaittir. Kendi topraklarini Alman ordusunun isgali
karsisinda korumak i¢in Polonyalilarin isyani hakli bir isyandir ve sair ‘isyan bir bay-
rakt1 siit icinde’ dizesiyle onlarin isyan edisinde de herhangi bir terslik olmadigini ifade
etmek i¢in siit imgesinden yararlanir ve siit de rengi itibariyle akla saflig1 ve berrakligi

getirmektedir.

126 Karakog, Giin Dogmadan, S. 75.

127 Kirenci, Sabah Yildizi Sezai Karako¢ ve Dirilis’e Dair Cag ve Cagdaslari, Kronolojik Hayat,
Idealini Gergeklestirme Araglar, Hakkinda Yazilanlardan Se¢meler (1957-2020) ve Bibliyografya,
s. 41.
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‘Porselenlerden yapilmis polonya/ Kirillan heykel ve heykel asklari/ Ve Ve-
niis’lin kirik kolu Polonya’ dizeleriyle sairin sanat tarihi hakkinda da bilgi sahibi ol-
dugu ve siirinde bunu ustalikla kullandi1g1 goriilmektedir. Polonya’nin iggal altindaki
icinde bulunmus oldugu durumu sairane bir dille elleri ve kollari bulunmayan Veniis
heykeline benzeterek anlatir. Polonya da tipki o heykel gibi kirilmis ve elinden higbir
sey gelmeyen ¢aresiz bir lilke olarak resmedilmistir.

Polonya Polonya sana giinaydin
Karanliklardan ¢ekip kaderini

ik aydinliga ¢ikardin
Ama ben pesteye doniiyorum!?3

Polonya’nin bu durumu ¢ok siirmez ve hakli isyanlar1 bir sonug verir. ‘Polonya
Polonya sana giinaydin’ dizesiyle kendi kaderini isgalci giiglerin eline birakmayan Po-
lonya’ya yeni ve giizel gilinlerinin dogdugunu mustular sair. Fakat bu kez bir bagka
yarali ve mazlum vardir, o da ‘peste’dir. Bunun ardindan bir diger halkin yaninda alir

solugu Sezai Karakog.

Sezai Karakog, biitiin diinyada olup bitenlerden kendisini sorumlu hisseden bir
sairdir. “Cezayir’de Oldiiriilenlerin cesetleri meydanlarda kalip gazetelerde ‘Cesetler,
meydanlarda kokuyor.” haberi ¢iktiginda ‘Kokan, Fransa’dir’ diye yazar.”*?® Cezayir
ulusunun Fransa’ya kars1 yiirlitmiis oldugu bagimsizlik miicadelesini de siir diinyasina
tasir. Cezayirlilerin bu baskaldirisina Tiirkiye’den sanatiyla eslik eder. “Kutsal At” si-
irinde at imgesini kullanarak yiikseltir sesini:

Cezayir’in atlar1

Sever gilginca Tanr1’y1 ve insani

Ne kirmizi ne kara kutsal
Cezayir’in at1 boyledir

Siyah atlar 6liir

Al atlar oliir

Cezayir’de atlar Oliir

Asklart unutsak yeridir'*

Sairin at imgesiyle asil kastettigi Cezayirli Miisliimanlar Tanr1’ya ve insana kars1
sevgi doludur. Ustelik insanlar arasinda herhangi bir ayrim gézetmeksizin bu sevgile-
rini iglerinde tasirlar. Onlar i¢in ‘ne kirmizi’ tenli ‘ne kara’ tenli insanin birbirinden

Ustlinliigli vardir, hepsini ayn1 goriirler. Sair ‘Cezayir’in at1 boyledir’ diyerek, 6nce

128 Karakog, Giin Dogmadan, S. 75.
129 Bally, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Atli Sezai Karakog, s. 29.
130 Karakog, Giin Dogmadan, s. 84.
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Cezayir halkinin Tanr1 ve bilhassa insan tasavvuru hakkinda bir vurguyla baglar siire.
Siyahiyla beyaziyla canlarini verir Cezayirliler tilkelerinin bagimsizligi i¢in. Bu tablo
saire gore Oylesine aciklidir ki, insan i¢in en giizel duygulardan biri olan ‘ask’1 bile

‘unutsak yeridir’ demekten kendini alamaz.

Kiratlar belli belirsiz

Yasar ve yasatir yalnizca
Cezayir siit sirkidir

Yurdunu sevenlerin

Gozlerini kimse baglamaz

At tistiinde can verirler

Atla birlik giines dogarken
Ve yasar Cezayir

Gelir bizim ¢ocuklar

Insan oldugu yerden atlarin

Atlarin rengi geger

Sar1 ayakkabilarina®!

Cezayir halki bagimsizligin1 kazanmak i¢in higbir korku emaresi tasimaksizin
cesurca miicadele etmis ve gozlerini karartmistir. Bu sebeple ‘gdzlerini kimse bagla-
maz’ ve buna gerek de yoktur. Ozgiirliikleri ve topraklar1 i¢in canlarini vermekten ce-

kinmezler. Bir anlamda onlarin canlar1 Cezayir’e can olur ‘Ve yasar Cezayir’.

Sair, Cezayir halkina ‘bizim ¢ocuklar’ diyerek onlar1 sahiplenisini hissettirir si-
irde. Bu dizeyle birlikte kendisi ve Cezayir halki arasinda higbir ayrim gozetmedigi ve
ayni1 saflarda durarak onlara destek oldugu goriiliir. Siirin II. boliimiinde Cezayir hal-

kinin bagimsizligi i¢in 6dedigi bedellere yer verir:

Oliiler evlerden
Cikmaz girer
Genglik aclik masali
Kadinlar Cezayir’de

Fransa anlamiyor
Cezayir’de atlarin
Gordigiini kimse gérmedi
Kimse bu dliimlerle
Cezayir’li gibi
Ve Cezayir’li kadar
Olmedi

Ama Cezayir yastyor!®

Cezayirlilerin 6liileri topragin altinda yok olup giden oliiler degildir. ‘evlerden

cikmaz girer’ diyerek onlarin 6liileriyle birlikte, dliilerinden gii¢ alarak yasadiklari

181 Karakog, Giin Dogmadan, S. 84-85.
182 Karakog, Giin Dogmadan, S. 85.
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edebi bir dille ifade edilir. ‘Genglik’ artik bir ‘aclik masali’dir. A¢likla, sefaletle ettik-
leri miicadeleler gergek olamayacak ancak masallardaki insanlarin basina gelecek ka-
dar zordur. Sair ‘Kadinlar Cezayir’de’ der ve baska higbir sey eklemez. Kadinlarin
baslarina gelenleri ifade edebilecegi hicbir kelime bulamaz. Fakat Bati’nin somiirgeci
giicli isgalci ‘Fransa anla’maz Cezayirlilerin ¢ekmis olduklar1 acty1. Bunu bilen sair,
Cezayir halki gibi ve Cezayir halki kadar kimsenin 6lmedigini sdyler. Bunca zulme
kars1 yine de bas egmez Cezayir halki, ne olursa olsun yasamaya, bagkaldiriya devam
eder. Siirin son dortliigii ise Hidir Toraman’in ifadesiyle; “...biitiin Islam cografya-

sina, insanliga yonelik samimi bir ¢cagridir, bir davetiyedir.”*®

Gidelim gidelim Cezayir’e
Daglar1 kivrim kivrim sehir
Oliimii ikiye bdlen nehir

Orda akar aska kine ve zafere!

Sair, Cezayir’in hakli olarak yiiriittiigii miicadeleye herkesi ¢cagirmaktadir. Ce-
zayir’de ‘Oliimii ikiye bdlen’ bir ‘nehir’ akmaktadir. Bu dizeden anlagilan birden fazla
oliim sekli ve 6lenlerin taraflar1 oldugudur. Birileri iyiler olarak birileri ise kdtiiler ola-
rak 6lmektedir. Bu nehirde akmaktadir; ‘agk’, ‘kin’, ve ‘zafer’ gibi duygular. Ceza-

yir’de biitiin olup bitenlere doga da sabhittir.

Sezai Karakog¢ Bati’ya kars1 durarak Cezayir i¢in dile getirdigi isyanim yillar
sonra yanina Filistin’i de ekleyerek siirdiiriir “Sepet” siirinde. Bu kez kullandig1 imge
bir ‘ekmek sepeti’ olarak ¢ikar karsimiza:

Bir vakitler nigin
Boyle biiytik tutulmus olgiileri

Cocuklar bile biliyor

Cezayir’in ekmek sepetleri

Filistin’in ekmek sepetleri®®

Siirin hemen ilk dizesinde ‘bir vakitler’ ifadesine yer veren sair, bu topraklarda
olup bitenlerin yeni degil ¢ok eski tarihlere dayandigina dair bir gobndermede bulunur.
Ekmek sepetleri diismandan ¢ocuklar1 korumak i¢in boyut olarak biiyiik bir sekilde
yapilmaktadir. Oyle yerlesmistir bu aligkanlik topluma ki, artik ‘cocuklar bile bil’mek-

tedir bu sepetlerin ni¢in bu boylarda &riildiigiinii. Mehmet Ozger siirdeki ‘sepet’ im-

133 Hidir Toraman, “Etik, Estetik, Kutsal At”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744, Aralik
2013, s. 75.

134 Karakog, Giin Dogmadan, S. 85.

135 Karakog, Giin Dogmadan, s. 414.
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gesini sairin hangi sebeple Cezayir ve Filistin halkinin isyanini dile getirmek i¢in kul-
landigini, dini ve tarihi bir olaya atif olarak degerlendirir ve Hz. Musa kissasina gon-

dermede bulunarak bu dizeleri sdyle yorumlar:

Siirde ad1 gecen Filistin ve Cezayir’in ortak 6zelligi Bat1 tarafindan iggal edil-
mis, katliam yapilmis tilkeler olmasidir. Karakog, ekmek sepeti ifadesiyle hem se-
petin Islam tarihindeki anlamina hem de siirin yazildig1 donemde devam eden is-
gal hareketine ve Islam cografyasinin sorunlarina génderme yapar. Islam tarihinde
Hz. Musa’nin Firavun’un zulmiinden kurtulmak i¢in daha yeni dogmusken bir se-
petin i¢inde nehre atilmasi ve Firavun ailesi tarafindan bulunup yetistirilmesi olay1
¢esitli kaynaklarda gegmektedir... Sairin biiylik olarak niteledigi bir ekmek sepeti
bir zamanlar Hz. Musa’nin hayatini kurtaran bir sepettir. O zamanlarda da Miislii-
manlara zuliim yapiliyordu, sairin siirini yazdig1 zamanlarda da. Bir zaman zulme
ugrayan Israilogullar1, kendilerine yapilan zulmiin ¢ok daha fazlasini Filistinlilere
yapar. Sair, gegmiste yaganan bir olaya gonderme yaparak Filistin ve Cezayir’deki
sorunlari islemistir.*%

Ozger’in de degindigi ve siire niifuz etmemizi kolaylastiracak olan kissanin
Kur’an-1 Kerim’de aktarilisi, mealen soyledir:
Miisd’nin annesine, “Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde

onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri génderecegiz ve onu pey-
gamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik.

Nitekim Firavun ailesi onu bulup aldi. Ama sonunda o kendileri i¢in bir diis-
man ve tasa sebebi olacakti. Siiphesiz Firavun, Himéan ve askerleri yanlis yolda-
lard1.

Firavun’un karisi, “O, senin ve benim goz aydinligimiz, muradimiz olsun! Onu
oldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur veya onu evlat ediniriz” demisti. Onlar
isin farkinda degillerdi*®’

Siirde de tipki ayette oldugu gibi evladi i¢in kaygilanan kisi annedir. Cocuklari
i¢cin kaygilanan, onlar1 korumaya calisan annelerin i¢inde bulundugu zor durumu an-
latir Karakog:

Anne ne koysun i¢ine
Ekmek mi ¢ocuk mu

Diismanin ilk baktig1
Ekmek sepetleri’®

Isgalci Bati’nin zulmiinden ¢ocuklari koruyabilecekleri yer Hz. Musa kissasin-
daki sepet degildir artik. Somiirgecilerin ¢ocuklara acimayacak kadar gozleri donmiis-
tiir. Masumiyet diismanlarinm ‘ilk baktig1> yer ‘ekmek sepetleri’ olmustur artik. Bu,
bir kere yasanmis ve bitmis bir olay degildir saire gore. Devamli ger¢eklesen bir zu-

[imdir:

136 Ozger, Sezai Karakog 'ta Varliga Bakis, s. 42-43.
137 Diyanet, *‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https:/kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
138 Karakog, Giin Dogmadan, s. 414.
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Dolmay1 bekleyen
Ekmek sepetleri
Ve bosalmay1
Ekmek sepetleri®®

‘Ekmek sepetleri’ siirekli dolup bosalmaktadir. Cocuklart bile 6ldiirmekten ka-

¢inmaz isgalci Bat1 giicleri. Onlerinde bunu yapmalarina engel olacak bir gii¢ yoktur.

Sairin bir anlamda susan biitiin insanliga da icli bir isyanidir siirin son dortliigii:

Her esya gitse

Kalacak tek esya

Insana en aykiri

Cezayir’de ekmek sepetleri
Filistin’de ekmek sepetleri*

Cezayir’de ve Filistin’de bu zuliimler devam ettik¢e halk her seyini geride bi-

raksa da ‘insana en aykir1’, insanlik adina en utang verici olacak esyayi, ‘ekmek sepet-

leri’ni birakamamaktadir.

Sairin siir diinyasinda Filistin adina isyan edisi de 6nemli bir yer tutmaktadir.

Karakog, Filistinlilere Israil tarafindan yapilan zulme sessiz kalmaz. Bu isyanin1 Miis-

liimanlar i¢in biiyiik bir 6nem tastyan Kudiis sehri {izerinden haykirir:

Ve Kudiis sehri. Artik yer sehri, toprak sehri

Bakir yapraklarin, ¢elik govdelerin, acimasiz yiireklerin.
Demir koklerin, tungtan ve uranyumdan dallarin
Kursundan ¢igeklerin sehri.

Giille kusuyor ana rahmi

Bomba pargaliyor beynini bebegin.

Tanklar saldirtyor evlere bir anda ev yok tank var
Ugak var gok yok utang var

Ve kime kars1 biitiin bunlar

Masim insanlara karsi

Binlerce y1l oturduklart yurtta kalmak isteyenlere karsi
Ve kim tarafindan biitiin bunlar

Roma’nin, Babil’in, Asur’un ve Firavunlarin

Ve nice milletlerin zulmiinii gérenler tarafindan
Zalime olan 6cilinii mazlimdan almak

Zalim olmak ve en zalim olmak

Ve artik ne Ibrahim ne Yakup ve ne Musa var
Tersinden okunan Tevrat hiikiimleri

Karaya boyanmis Mezmurlar4!

Tarihin bir doneminde kendisi mazlum ve masum olan Israil halkinin Filistinli

Miisliimanlara yapmis oldugu essiz zuliimlere isyan eder sair. Bir vakitler mazlum

olanlar zalimlerle yer degistirmistir. ‘Acimasiz yiirekler’ diye tanimlar bu zalimleri

139 Karakog, Giin Dogmadan, s. 414.
140 Karakog, Giin Dogmadan, s. 414. _
141 Sezai Karakog, Alinyazist Saati Siirler IX, Dirilis Yayinlari, 6. bs., Istanbul 2014, s. 9.

43



sair. Kalplerinde hi¢ kimseye merhamet kalmamistir. Annelere ve ¢ocuklara bile.
‘Giille kusuyor ana rahmi/ Bomba parcaliyor beynini bebegin’ dizeleriyle bu zulmiin
en aci1 tarafin1 gozler Oniine serer sair. Evlerine tanklarla saldirilmaktadir Filistinlilerin.
Gokten ugaklarla vurulmaktadir sehirleri. Gok dahi utanir onlarin bu zulmiinden.
‘Ugak var gok yok utang var’ dizesiyle bu vurgulanmaktadir. ‘Binlerce yi1l oturduklari
yurt’larinda yasamak istemekten baska higbir su¢u yoktur Filistinlilerin. Bir zamanlar
kendileri de ayn1 zulmii; Roma’da, Babil’de, Asur’da ve Firavunlarin elinden gérmiis
olan Israil, bugiin Filistin halkina ayn1 muameleyi reva gérmektedir. Oyle ki Tevrat
bile engelleyemez artik onlari. Oldiirmeme emrini ¢ignemekten imtina etmezler. ‘Tet-
sinden okun’maktadir ‘Tevrat’in hiikiimleri’ ve ‘Karaya boyanmis Mezmurlar’ dize-
leri onlarin, zuliimlerini dini inanglarini bile ¢arpitarak bir sekilde siirdiirmeye devam
ettirdigini imler.

Hakkini arayan bir insana benzetir ‘Kudiis sehri’ni sair. Tanri’nin adil mahke-

mesi Onilinde hakkini arayan bir sehir olarak aktarir okura ‘Kudiis sehri’ni.

Ve Kudiis sehri. I¢iyle ve ruhuyla suskun

Goklere kagmis hayaliyle

Bir pervane gibi 1518a ugmus gonliiyle

Bir bagka aleme gé¢miis hakikati

Tanri katina varmis

iki elini kavusturup divana durmus

Hiikiim istemis

Yeryliziine yeryiizii kadisina

Hiikiim ki:

Haksiz yere bir insan1 6ldiiren biitiin insanlig1 6ldiirmiis

gibidir

Ve haksiz yere insan 6ldiirenin cezasi 6liim

Ve fitne, Arzi fesada verme, daha biiyiik su¢ adam
Oldiirmekten

Fitne bastirilincaya kadar savasin!

Yeryiiziinden fesat kalkincaya kadar

Ey insanlik, ey insanlar

Ey giindiizden daha giindiiz,

Hakikatten daha hakikat

Miisliimanlar.'42

Bir mahkeme tablosu sunar bize sair. Mazlum ‘Kudiis sehri’, bu zuliimler karsi-
sinda hakkinin ne oldugunu 6grenir ‘Kadi’dan. Siirde bahsolunan ‘Kadi’, Tanr1’y1
temsil etmektedir. Sairin ‘kadi’nin diliyle ‘Hiikiim’ olarak sdylemis oldugu ‘Haksiz

yere bir insani Oldiiren biitiin insanlhig1 6ldiirmiis gibidir’ dizesi ise bugiin Filistin’i

142 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 9-10.
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isgal eden ve Israil’de yasayan Israilogullarma sdylenmis, Kur’dn-1 Kerim’deki su

ayete telmihtir:

Iste bundan dolay Israilogullarina sdyle yazmstik: “Bir cana kiymaya veya
yeryliiziinde fesat ¢ikarmaya karsilik olmasi diginda, kim bir kimseyi dldiiriirse bii-
tiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin haya-
tin1 kurtarmig gibi olur.” Siiphesiz peygamberlerimiz onlara apagik deliller getir-
diler. Ama bundan sonra da onlarin ¢ogu yeryliziinde tagkinlik géstermektedir-
ler.143

Sair, ilerleyen dizelerde de ayetlere telmihte bulunmaya devam eder. ‘Ve fitne,

Arz1 fesada verme, daha biiyiik su¢/6ldliirmekten’ ve ‘Fitne bastirilincaya kadar sava-

sin!’ dizeleri Kur’an-1 Kerim’in Bakara suresi’'nde yer alan ayetlere bir telmihtir.44

Filistin halkinin ugradig1 bu zulme kars1 biitiin insanligin ve Miisliimanlarin isyan et-

mesi gerektigini vurgular sair.

Afganistan da 6nemli bir yer tutmaktadir sairin siir diinyasinda. Ruslar tarafin-

5

dan 1979 yilinda isgal edilmesine!® ses ¢ikarmayan biitiin Miisliiman iilkelere, bir

araya gelip Afganistan’a yardim etmemelerine, biitiin olup bitenlere kayitsiz kalmala-

rina su dizeleriyle sesini ylikseltir:

Kaybetmis iilke

Sevgili iilke

Afganistan

Seni andim yine bu gece
Sattilar seni bir giin

Esirler pazarinda Rusya’ya
Zavalli Afganistan

Hayir hayir zavalli degil
Kahraman Afganistan
Ruhlar1 donmus sahlarin
Sana yabancilagmis aydinlarin
Att1 seni kucagina Rusya’nin
Pakistan’a karsi

Zavalli Afganistan

Hayir hayir zavalli degil
Kahraman Afganistan

Ileriyi géremediginden
Habersiz oldugu i¢in gelecekten
Urkiittiigii i¢in kendinden
Att1 seni esarete

Istemeden bilmeden

Pakistan

Zavall1 Afganistan

143 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim”’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).

144 <ye fitne, Arzi1 fesada verme, daha biiyiik sug/6ldiirmekten’ dizesi i¢in bkz. Kur-an’1 Kerim, Bakara,
2/191. ve ‘Fitne bastirilincaya kadar savagin!’ dizesi i¢in bkz. Kur-an’1 Kerim, Bakara, 2/193.

145 Kirenci, Sabah Yildizi Sezai Karako¢ ve Dirilis’e Dair Cagi ve Cagdaslari, Kronolojik Hayati,
Idealini Gergeklestirme Araclari, Hakkinda Yazilanlardan Se¢meler (1957-2020) ve Bibliyografya,
s. 7.
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Hayir hayir zavalli degil
Kahraman Afganistan4®

Sair Afganistan’in i¢inde bulundugu durumu zayiflik olarak gérmez. Onun go-
ziinde Afganistan bir ‘kahramandir’. Hem liyakatsiz yoneticiler; ‘Ruhlart donmus sah-
lar’ eliyle hem de Bati’ya 6zenen ve kendi iilkesine yabancilagan ‘aydinlar’ iilkeyi bu
héle getirmis ve onu Rusya’nin ‘kucagina’ atmislardir. Onun bu héle gelisinde Pakis-

tan’1n da rolii oldugunu vurgular sair. Sesini en fazla iran’in kayitsizligina yiikseltir:

Diinyay1 bir kefeye
Kendini bir kefeye
Koyan
fran
— Yalniz kendine agik
Kendi sorunu disinda sorun tanimayan —
Umursamadi yani baginda
Gozler oniinde
Cignenmesini bir kardes tilkenin#

Kendisini biitiin diinyadan ayr1 bir yere konumlandirmakla ve kendisinden bagka
higbir iilkenin sorunlariyla ilgilenmemekle suglar iran’1 ve bu tavri karsisinda isyanin
dile getirir. Oyle ki saire gére ‘yan1 basinda’ ve ‘kardes iilke’ olarak niteledigi Afga-
nistan’1n isgaline kars1 Iran, hicbir sey yapmamis ve bu konuyu ‘umursama’mustir bile.
Elestiri ve isyan1 yalnizca Iran’a yonelik degildir sairin. O biitiin Miisliiman iilkelerine

Afganistan’in bu i¢ler acis1 durumuna kayitsiz kalmasina da sessiz kalmaz:

Pakistan, Iran, Tiirkiye
Dagittilar birliklerini

En diigman iilkeler

Paktlar kurarken

Seni bagbasa koydular kaderinle
Ey islam tilkeleri

Birlik sizin ana ilkenizden
Paramparga oldunuz

Nigin ve neden

Hergiin biriniz bir ziyafet konusu
Kurda kusa

Kalanlariniz da giriyor siraya
Bekliyorlar

Kurban edilme nébetini#®

Basta Pakistan, Iran ve Tiirkiye’nin bir araya gelememesine dairdir 6fkesi. Bati

tilkelerinin birbirleriyle hatta birbirleriyle ‘en diisman olan iilkeler’in bir araya gelip,

146 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 34-35.
147 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler X, s. 35.
148 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 35-36.
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Miisliimanlarin gelmemesine ve Afganistan’1 bir bagina birakmalarina isyan eder. Bii-
tiin {slam iilkeleri vardir sairin hedefinde. ‘Birlik’ olmak bu iilkelerin ‘ana ilkesi’, iken
degil bir arada olmak hepsi ‘paramparca ol’mustur. Sair bunun sebeplerini merak ede-
rek ‘nigin’ini ve ‘neden’ini sorar. Batili tilkeler ‘hergiin birini’ isgal etmeyi diisiinmek-

telerken, neden ‘kurban edilme’yi beklediklerini merak eder.

Ama Afganistan’in

Kahraman gocuklari

Bir bir can verecek gerekirse
Yurtlar1 mukaddesatlari ugruna
Hindikus daglarinda bugiin
Bambagka bir ates yantyor
Sonmez bir ates bir tohumu
Gelecegin dirilis mesaleleri i¢in
Bir giin Hayber ge¢idinden

Kus ugmaz daglardan o Sancak gececek
Kurtulus giinii olacak o giin
Sehitlerin dirildigi giin

Ebedi anlam ve amacta®*®

Diger Islam iilkeleri destek olmasa da Afganistan’in ‘kahraman ¢ocuklar’ bu
isgale karsi sessiz kalmayacak ve bagkaldiracaklardir. Vatanlari ve inandiklar1 degerler
ugruna savagmaktan ¢cekinmeyeceklerdir. Afganistan’da bulunan ‘hindikus daglarinda
bugiin/ bambagka bir ates yaniyor’ dizeleri, Afgan halkinin isgal giicleriyle miicadele
etmek i¢in daglara ¢ikmalariin iistii ortiilii bir ifadesi olarak okunmaya miisaittir. Mii-
cadelelerini kaybedecek olsalar bile ‘sehitlerin dirildigi giin’ asil kazananlarin onlar

olacaklarina ve o giinlin ‘kurtulus giinli’ olacagina inanir sair.

Diinyadaki biitlin zuliim goren cografyalarin acisini yiireginde hissetmeyi bir an
olsun birakmaz Sezai Karakog¢. Biitiin mazlum cografyalarin i¢inde bulundugu Bati

zulmiine maruz kalan ‘milletler’ ve ‘lilkeler’ i¢in isyanl bir agit yakar:

Birak ben aglayayim

Esir pazarinda satilan Afganistan’a
Acliktan milyonlari kirilan Afrika’ya
Filipinler’e

Habesistan’a Eritre’ye Filistin’e
Esaret prangastyla kivranan
Kafkaslar Azerbaycan Tiirkistan’a
Biitiin milletlere tilkelere

Irmaklar gibi ben aglayayim

Sen demir gibi olmalisin

Celik gibi sabah y1ldiz1%

149 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 36.
10 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 24.
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Biitiin olup bitenlere ragmen yine de bizce ‘sabah yildiz1> olarak tanimladig: Is-
lam ve Misliimanlar ‘gelik gibi’ durmaya, biitlin baskilara, isgallere direnmeye devam

etmelidir saire gore. Ciinkii karsilarinda acima duygusunu yitirmis bir Bat1 vardir:

Yasatmaga degil

Oldiirmege inanmis
Diriltmege degil

Sondiirmege kanmis

Bir takim eli silahlilar

Seni de mutlaka seni de

O sonsuz siikinet diinyasinda
O her kimildanisin bir altin deger kazandig1 cihanda
Urperttiler titrettiler sarstilar
En sefil bir kapitalizm taklidi
Ve komiinizm ciridi

Kendi insanimizi

Ruhumuzu canimizi kanimizi
Eritip emdi, emdi eritti

Bir oyun boyle basladi

Bir oyun bdyle gitti

Bir oyun boyle bittit®

Miisliimanlarin karsisinda ‘yasatmaya degil/ 6ldliirmege inanmis’ bir Bati dur-
maktadir. Yakip yikmaya, insan 6ldiirmeye programlanmis bir uygarlik. Ustelik bu
uygarlik bu clirtimleri birtakim ideolojik kabullerle islemektedir. Saire gore bu ideo-
lojilerin bu iilkelerde yasayan birtakim kimselerin kabulleri de buna yol agmaktadir.
‘En sefil bir kapitalizm taklidi/ Ve komiinizm ciridi’yle insanlar somiiriilmiis ve ken-
dilerine oynanan ‘oyun’un farkina bile varamamaiglardir. Sezai Karakog diisiince eser-
lerinde bu siirde zikrettigi kapitalizm ve komiinizm hakkinda bir¢ok yazi kaleme al-

migstir. Her iki ideolojiye de felsefl olarak kars1 ¢ikar:

Kapitalizme gore, miilkiyet, mutlak anlamda, tek kisiye aittir. Her kisi, kendi
basina (mal)1 ele gecirdikten sonra da, baskasinin gélgesini bile ondan uzak tutmak
ister. Bunun <<bagkalar1 cehennemdir>> goriisiinden en ufak bir farki yok.
<<Cennet benim ve bagkalar1 cehennemdir>>, iste kapitalizmin ana felsefesi; iste
emperyalizme kadar varan sdmiirmenin temel felsefesi... Bu felsefede, tek kisiye,
hem de ezici giice giiven ve inan[¢], topluma ve insanliga kotii bir glivensizlik var.
Insan kendi kendisiyle cevrili, insan kendini kurtaracak 15181, yine kendisi yarata-
cak, Otesi karanliktir. ..

(..)

Komiinizmde ise, cehennem bizzat insandir. Degil topluma, tek insana bile gii-
ven yoktur. Ona hig bir esya (mal) birakilamaz. Komiinizm, diliyle miilkiyeti red-
dederken, kalbiyle, miilkiyeti o kadar yiiceltiyor ki, tek insan1 ona layik ve ona
sahip olmaya ehil gormiiyor. Komiinizmde insan tek bagina bir birim degildir. Bir

151 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 30-31.
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birimin bir unsurudur ancak. insan, kendisi karsisinda olsun, esya karsisinda ol-
sun, adeta bir varlik, sahsiyet ifade edecek kadar olsun bir bagimsizlik hakkina
sahip bir varlik degildir.'5?

Fakat Sezai Karakog, ‘oyun’un bittigini kabul etmez ve biitiin bu olup bitenlere
kars1 baskaldirisini siirdiiriir. Pes etmemistir sair. ‘Sabah yi1ldizi’na da yenilgiyi kabul-
lenmemesi, ne olursa olsun dik durmasi ve giizel giinlerin gelecegine inanmasini 6giit-

ler siirin devaminda:

Hayir, sabah yildiz1
Gozlimiiziin bebegi
Gonlimiizlin gicegi

Sevgili

Sabah yildiz1

Oyun bitmedi.

Bitti sanilan bu yerde
Yeniden baslayacak

Indi sanilan bu perde
Yeniden agilacak

Onlarin istedigi gibi degil
Kaderin istedigi bicimde
Kan seli olarak degil

Giil sagnag1 halinde

Ve yeniden

O anneler o sevgililer

Geri gelecekler

Ve o aydin o yigit ¢ocuklarini getirecekler
Senin kursunla yaralanmis
Kana batmis gozlerini
Ruhlarindan akan

Ak ve billtr

Bir kevserle yikayacaklar
Gok gok olacak

Yer yer olacak

Ve yeniden baslayacak maceramiz
Diinya ve ahiret hayatimiz'%®

Karakog¢, umudunu asla yitirmemistir. Giizel giinlerin gelecegine dair kuskusu
yoktur. Ciinkii higbir sey heniiz bitmis degildir. ‘Indi sanilan bu perde/Yeniden agi1la-
cak’tir Karakog’a gore. Ustelik bu sefer ‘Kaderin istedigi’ bigimde olacaktir bu. Sezai
Karakog yiizyillar boyunca tarihte biiyiik bir énem arz eden Islam medeniyetinin yok
olup gitmesine boyun egmez. Ozcan Unlii’niin de ifadeleriyle “Karakog un biitiin ¢a-
basi, heniiz ‘diisiisti dirilmesiz 6liime doniismeyen’ medeniyeti yeniden ihya etmeye

caligmaktir.”*®* O anneler o sevgililer/ Geri gelecekler/ Ve 0 aydm o yigit cocuklarimni

152 Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis Yaymlari, 14. bs., Istanbul 2015, s.

29-30.

158 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 31.

154 Ozcan Unlii, “Dogu’nun Yedinci Oglu: Sezai Karakog”, Tiirk Edebiyati Aylik Fikir ve Sanat Dergisi,
S. 347, Eyliil 2002, s. 40.
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getirecekler’dir. Akabinde her sey yerli yerine konmus olacak ve ‘maceramiz’ yeniden

baslayacaktir.

Mazlum halklara bu zuliimleri yapmaktan Bati’y1 alikoyan saglikli bir dini bag-
lilik da kalmamistir Bati’da saire gore. Onlar ellerinde bulunan hakikati bile tahrif et-

mistir. Bat1’y1 bu yoniiyle de elestirmekten geri durmaz sair:

Bilirim bilirim Incil’den yola ¢iktiniz
Ama yolu ¢abuk sasirdiniz

Incil’den kendinize bir seyler katacagimza
Kendinizden Incil’e ¢ok seyler kattiniz'%®

Bati’yla ayni diizlemde gordiigii bir de Dogu vardir Sezai Karako¢’un. Cin’i,
Hindistan’1 ve bunlarin yaninda Rusya’y1 da sayar. Miislimanlara zulmeden tilkeler

olarak goriir bunlari ve onlara kars1 da bir baskaldirig tutumu sergiler:

Bati giildii yliziimiize

Ama hep arkadan vurdu

Hep 6yledir Bati

Ve hep 6yle kalacak

Ey, dogunun iki yiizlii, batinin iki yiizliilikten de artik yiizli
Hainlikleri ve diismanliklariyla karsilasan
Saf ve temiz yiirekli Miisliman

Sen hep yalin kiligla

Ve ylizyiize

Ve apagcik ilan ederek savastin

Bunu bir onur isi saydin

Kaybettinse zirhsiz savastigindan kaybettin'®

Bati’nin, Islam iilkelerine zaman zaman iyi bir goriiniim sergileme c¢abalarinin
bir tuzak oldugundan dem vurur sair. Ustelik bu bir kereye mahsus bir sey degildir,
Bati’nin bir anlamda mizacidir bu. Dogu’yla da ugrasmak zorundadir Miisliiman. Ken-
disi her ne kadar ‘saf ve temiz yiirekli’ olsa da karsisindakilerin hep ‘hainlikleri ve
diismanliklartyla karsilag’mistir. Miisliimanin aklina Bat1 veya Dogu gibi tiirlii desise-
ler ve hainlik gelmez, o hep ‘ylizyiize’ ve ‘ilan ederek savas’mistir. Onurundan 6diin
vermeden savagmistir Miisliiman. Kaybettiyse bile digerlerinin bu denli tuzaklar kura-
cak kadar hain oldugunu bilmediginden kaybetmistir.

Miisliimanlar

Sizin i¢in bilyiik hayat tehlikesi var doguda ve batida
Batidan iki defa korkun dogudan iki defa

Korkun demek sakinin demek

Yoksa miisliiman i¢in korkmak ne demek
Dogu da bat1 da korksun senden ge¢miste oldugu gibi

15 Karakog, Taha nin Kitabt Giil Mustusu Siirler IV, s. 19.
156 Karakog, Alinyazisi: Saati Siirler IX, s. 46-47.
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Korkut ve mustula buyrugunda
Yeniden sdyle soyleyecegini doguya batiya®®’

Miisliimanlari, Bat1 ve Dogu karsisindaki tutumlar1 hakkinda uyarir Karakog.
Her iki uygarliga kars1 da temkinli olmalar1 gerektigini sdyler. Gegmis giinlerdeki ih-
tisamina ve giicline yeniden erismesi gerektigini, boylece gegen yiizyillarda oldugu
gibi her iki uygarliga kars1 da s6ylemesi gerekenleri yeniden sdyleyebilecegini ifade

eder.

Cin, psikolojik incelikler ve duyarliklar uygarlig
Gergekte mahrumdur hakikatin metafizik cevherinden
Onlar ne kadar batili gériiniim alirlarsa alsinlar

Yine ¢inlidirler. Ayinleridir sabah aksam jimnastigi
Idealleri, biitiin diinyayz istila

Kumlarin ¢6lleri istilas1 gibi

Ve Hint, ne kadar metafizik goriiniimlii olursa olsun
Dinleri ve uygarliklari: diisiincenin golgesi duyarlik iistiinde
Semboller tabiatin soyutlanisindan

Onlarin da diinyay istila niyetleri

Sularin ovalari istilasi gibi

Biiyiik Hakikatin gélgesi burdan vurmussa oraya
Kartalin golgesi diismiisse topraga

Aldatmasin kendisini Hintli

Kartal uzaklarda sonsuz gokytiziinde

Ve hakikat uzaklarda®®®

Once Cin’e kars1 uyarir Miislimanlar1. Hakikatten mahrumdur Cin Karakog’un
goziinde. Her ne kadar ‘batili’ gibi ‘gériiniim’ almig olsalar da ‘¢inli” olmalarindan
kopmamuslardir. Tipk: ‘sabah aksam jimnastik’ yapar gibi, ‘biitiin diinyayi istila’ et-

meyi diisiiniirler.

‘Hint’ de Cin’le ayn1 potansiyeli tasimaktadir Karako¢’un goziinde. Onlar da
hakikate hayli uzaktir ve onlarin da gayesi ‘diinyayi istila’ etmektir.
Ve iki kere tehlikedir Bat1 senin i¢in
Rusya... buzul, sonsuz kutup soguklugu...
Dondurucu ki gibi gelip kavurmak ister her yesili

Karanlik tilkelerden gilinesi sondiirmege gelmis aydinlik
iilkelere®®®

Rusya tehlikesine de dikkat ¢eker Karakog. Rusya’nin ‘sonsuz kutup soguklugu’
‘her yesili’ soguguyla ‘kavurmak’ ister. Burada yesil renk, Islam iilkelerinin birgogu-

nun bayraginda yer alan bir renk oldugu i¢in sair tarafindan Rusya’nin bu iilkeleri istila

157 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 47.
158 Karakog, Alinyazis: Saati Siirler IX, s. 47-48.
159 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler X, s. 48.
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etmek icin firsat kolladig1 yorumu yapilabilir. Zira Rusya, ‘karanlik iilkelerden’ gelmis

ve ‘aydinlik iilkeler’deki ‘giinesi sondiirmege’ caligmaktadir.

Biitiin bu tilkelere yonelik baskaldirisini siirdiiriicken Mahfuz Zari¢’in de ifade
ettigi gibi; “...emperyalist ve komiinist tehlikelere karsi insanlari uyarirken yonetim-
ler/ ideolojiler ile insanlar/ halklar arasinda da 6zellikle ayrim yapar”*®® Karakog. Si-
irde bunu su dizelerle ifade eder:

— Yine de tiimiinde halklar1 ayirtryorum ydnetimlerden
Halklart siirii gibi itiyorlar savasa
Kullaniyorlar onlari kizil kara sar1 esmer zulimler igin

Onlari nisbeten mazlum ve hatta magdur kabul
ediyorum—16!

Sezai Karakog¢ un goziinde ismini zikrettigi iilke halklarinin pek bir su¢u yoktur.
Halki yoneticiler stirliklemektedir savaslara. Zorba yoneticiler halki biitiin zuliimlerine
zorla eslik ettirmektedir. Bu sebeple savasa zorlanan bu kimseleri de Karakog, /maz-
lum ve hatta magdur kabul’ etmektedir.

Ve ates gibi Bat1 gittigi yeri yakar
Ruhunu kezzaba batirir insanin
Artik insan onursuz ve idealsiz
Yillarca ve yiizyillarca

Amagsiz donmus kalakalir

Tanr1 yardim etmezse

Dirilis ne giig!

Bati, ates ve duman

Rus, kizil buz

Hint, bogucu su,

Cin yutan kum ¢oli
Tanrim, miisliiman ne korkung afetlerle ¢evrili!*6?

Bu iilkelere dair siirin son kisminda hiikmiinii verir sair. Onun goziinde Bat1 bir
‘ates gibi’ gittigi her ‘yeri yak’maktadir. Bati’nin insanlia vaat ettigi hi¢bir sey yok-
tur. Tam aksine ‘ruhu’ ‘kezzaba bati’rilmis, ‘onursuz ve idealsiz’ bir insan modeli ¢1-
karmistir ortaya. Hicbir amact yoktur diinyada ortaya ¢ikan bu yeni insan tipinin.
‘Tanr1 yardim etmezse’ insanlarin yeniden insan olma hiiviyetine kavusmalar1 ¢ok zor-
dur. Batr’yla beraber Dogu olarak gérdiigii ve her iki uygarlia kars1 uyardigi Miislii-
manlarin i¢inde bulundugu durumun zorlugunu son kez siirin sonunda ‘Tanrim, miis-

liiman ne korkung afetlerle gevrili!” dizesiyle ifade eder.

160 Mahfuz Zarig, Sezai Karako¢, Akademik Kitaplar, Istanbul 2019, s. 139.
161 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 48.
162 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 48.
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Sezai Karakog, Bat1 uygarligina karsi isyanini siirde degisik formlar araciliiyla
da vermeye calisir. “Masal” siiri bunun en bilinen 6rneklerinden biridir. Bir masal {is-
lubuyla kaleme aldig1 “siirin sembolik bir dili var’dir.1® Dogulu bir baba ve onun yedi

oglu lizerinden Bat1’yla hesaplagmasini goriiriiz sairin “Masal” siirinde:

Dogu’da bir baba vardi

Bat1 gelmeden 6nce

Onun ogullar1 Bati’ya vardi

Birinci ogul Bati kapilarinda

Biiyiik torenlerle karsiland1

Sonra onuruna biiyiik s6len verdiler

Soylevler soylediler babanin onuruna

Gece olup kustiiyii yastiklar arasinda

Ogul yarinki masmavi safagin rilyasinda

Bir karalt1 yavasca tiiy gibi dald1 igeri

Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere
Baba bunu havanin ansizin kabaran gézyasindan anladi
Ociinii alsin diye kardesini yollad1'®*

Birinci ogulun basina gelenler anlatilir siirin ilk boliimiinde. Birinci ogul, Bati
tarafindan ¢ok giizel karsilanir. ‘Biiylik torenler’, ‘onuruna s6len’ler diizenlenir ve ‘ba-
basinin onuruna’ ‘sdylevler sdyle’ nir Bati’da. Giin boyu her sey giizeldir. Birinci ogul
karsilasmis oldugu bu muamele karsisinda memnun bir halde gece olunca ‘kustiiyii
yastiga’ basin1 koymustur. Oyle ki giin boyu yasadig biitiin o giizelliklere kapilip git-
mis, ‘yarinki masmavi safagin riiyasinda’dir. Fakat biitlin bu giizelliklerle birlikte sak-
lanan biiytik bir kotiiliik vardir. ‘Bir karalt1” olarak ifade eder bu ciirmii isleyecek olan
sair. ‘Birinci ogul’u yalnizca 6ldiirmekle kalmazlar, 6lisiinii ‘kimsenin bilmedigi’ bir
yere gomerler. Biitiin bu tahkiyeyle sair, Bati’nin iki ylizliliglini vurgular. Oglunun
bagina gelenleri ‘havanin ansizin kabaran gzyasindan’ anlar baba. Hi¢ beklemeksizin,

diger oglunu gonderir Batiya.

Ikinci ogul Bati iilkesinde

Gezerken bir irmak kiyisinda

Bir kiza rastlad1 daglarin tazeliginde

Bal arilarmin tagidigi tozlardan

Ayna hamurundan ay yankisindan
Samanyolu aydiligindan inci korkusundan
Giil tiitiiniinden dogmus sanki

Anne dogurmamis da gék dogurmus onu
Saglarini giines destelemis

Yillarca pesinde kostu onun
Kavusamadi ama ona

Bat1 bir ugurum gibi girdi aralarina
Sonra bir kis giinii soguk bir riizgar

163 Osman Bayraktar, “Masal Siirinin Anlam Diinyas1”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S.
744, Aralik 2013, s. 16.
164 Karakog, Giin Dogmadan, s. 409.
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Alip gétiirdii onu

Ve ikinci ogulu

Sivri ugurumlarin ucunda

Buldular onulmaz ¢ilginliklarin avucunda
Baba yagmurlardan anladi bunu

Yagmur sulart ac1 ve buruktu

Isin kiinhiine varsin diye

Yolladi iigiincii oglunu?®®

Siirin bagligtyla en irtibatli boliim ikinci ogulun anlatildigi boliim olarak karsi-
miza ¢ikar. Doga tasvirlerine siklikla yer verilir. ikinci ogul, ancak destan ve masal-
larda gordiigiimiiz kahramanin aklini1 bagindan alan, ona nereden gelip nereye gittigini
unutturacak kadar giizel olan bir kizla karsilasir. Tipki divan sairlerinin tasvir ettigi
bir irtibat kurdugu da gériiliir. Ikinci ogul, kardesinin &ciinii alsin diye gonderildigi
Bati’ya gelis amacini unutur ve ‘yillarca pesinden kos’ar bu giizel kizin. Fakat kavu-
samaz. “Cilinkli kiz Bati’nin yetistirdigi ve onun oyunlarin1 oynayan veya oynamak

zorunda kalan bir canlidir,”168

Ikinci ogul da kaybedilir Bat1’da. Baba oglunun basina gelenleri ‘yagmurlardan
anla’r. “Yagmur sular1 ac1 ve buruk’ olarak diiser yere. Ugiincii oglunu génderir bu kez
Bati’ya. Bu kez ‘isin kiinhiine varsin diye’dir génderme amaci. Burada ikinci ve
tiglincii oglun gonderilisinin arasindaki farki, Erdogan Erbay su sekilde yorumlar:
“Doguda baba, ikinci oglunun da Bat1 diinyasinda kaybolmasi iizerine, artik o diinya-
dan intikam almak tizere degil, olayin “kiinhiine” varsin diye tiglincii oglunu gonderir.
Clinkii Dogulu baba, karsisindaki diinyay1 tanimamakta, hatta tanimak i¢in gayret dahi

gostermemektedir.”*%’ Sira {igiincii oguldadir.

Ugiincii ogul Batr’da

Cok ag kaldi ezildi yikild1

Ama bir is buldu bir giin bir magazada

Acligr gidince kardeslerini arayacakti

Fakat Bati’nin biiyiisii agir basti

Is ¢oktu kardeslerini aramaya vakit bulamad1
Sonra biisbiitiin unuttu onlar1

Sef oldu buyrugunda bir ¢ok kisi

Kravat baglamasini 6grendi geceleri

Giin geldi magazasi onu onu parmakla gosterdiler
Patron oldu ama hala usakti

Ruhunda usaklik yuva yapmisti ¢linkii

Bir giin bir hemsehrisi onu tanidi bir gazinoda

165 Karakog, Giin Dogmadan, s. 410.

186 Erdogan Erbay, “Dogu’nun Riiyas1 ya da Batt Masal”, Yedi Iklim (Sezai Karakog Siiri Ozel Sayisi),
C: XII1., S. 126, Eyliil 2000, s. 91.

167 Erdogan Erbay, “Dogu’nun Riiyasi ya da Bati Masali”, s. 91.
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Ondan hesap sordu o da

Sirf utangtan babasina

Bir ¢ek gonderdi onunla

Baba bu kagidin neye yaracagini bilemedi
Yirtt1 ve oynasinlar diye kopek yavrularina atti
Bu yiiklii ¢eki

lyice yaslanmist: ama

Vazgecmedi koydugundan kafasina

Dérdiincii oglunu génderdi Bat1’ya'6®

Ucgiincii ogul, 6nceleri diger iki kardes kadar rahat degildir Bati’da. Maddi ye-
tersizliklerle miicadele eder. ilk dnce bu zorlugu asip sonra kardeslerini bulmaya ni-
yetlense de ‘Bati’nin biiyiisii agir bas’ar. Kendisini isine dylesine kaptirir ki kardesle-
rini aramak i¢in vakit dahi bulamaz. Zamanla Bati’ya gelis amacini, kardeslerine ne
oldugunu 6grenmeyi tamamen unutur. isinde yiikselir. Emri altinda bir¢ok iscisi olur.
Bat’l1 bir insan olmaya 6zenir. Gece karanliginda herkesten gizli kravat baglamay1
ogrenir. Magazasi olacak, insanlar tarafindan ‘parmakla gosteril’ecek kadar zengin bir
patron olur. Yine de igindeki Bati’ya karsi asagilik kompleksini atamaz. Sair bunu
‘ruhunda usaklik yuva yapmist1 ¢iinkii’ diyerek ifade eder. Kendisinden dnce Bati’ya
gelip akibetlerinin ne oldugunu bilmedigi kardesleriyle beraber babasini da unutmus-
tur tiglincii ogul. ‘Bir gazinoda’ karsilastigi “hemsehrisi’ babasi adina veryansin edince
‘sirf utangtan babasina/ bir ¢cek gonder’ir. Cekin ne ise yaramadigini bilen baba, onu
yirtar ve kopeklere atar. Burada sairin, babay1 diinyada olup bitenlere kars: higbir bilgi
sahibi olmamasiyla elestirdigi ¢ikarimi da yapilabilir. Burada kullanilan ‘¢ek’ ifadesi
ekonomik ve ticari anlamda bir yeniligin gerceklestigi ve babanin bunlardan habersiz
olusu Dogu’nun, Bati’daki ilerlemeler karsisindaki kayitsizligini akla getirmektedir.
Yilmamuistir baba, ilerleyen yasina ragmen aklina koydugunu yapmaya hala niyetlidir.
Bu kez dordiincii oglunu gonderir Bati’ya.

Dérdiincii ogul okudu bilgin oldu
Kendi oymak ve iilkesini

Kendi gorenek ve ilkiisiini

Giinii gegmis bir uygarliga yordu
Kendisi bulmustu gergek uygarlig
Batt bilginleri bunu kutladi

O da silindi gitti binlercesi gibi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle
Kara bir siit akmist1 bir giin evin kutlu koyunundan?6®

Dordiincii ogulda Bat1 taklit¢isi aydin tipinin elestirildigi agik¢a goriiliir. Dor-

diincii ogul, Bati’da okumus ve ‘bilgin olI’mus, donanimli biridir. ‘Oymak’, ‘iilke’,

168 Karakog, Giin Dogmadan, s. 410-411.
189 Karakog, Giin Dogmadan, s. 411.
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‘gorenek’, “Ulkii’ ve ‘uygarli§i’ onun goziinde artik geride kalmis, ‘giinli gegmis’ bir
diinyay1 temsil etmektedir. Dordiincii ogul ‘gercek uygarligl’ bulmustur. ‘Bati bilgin-
leri” bir kisiyi daha saflarina kattiklart i¢in mutludur ve bunu kutlamaktan geri dur-

mazlar.

Dordiincii ogul da tipki diger ‘binlerce’ kendi medeniyetini begenmeyip, onu
reddederek karsit goriisleri savunan Batililasmis aydin tipi arasinda yer alarak ‘silinip
git’'mistir. Baba bu oglunun bagina gelenleri de ‘tabiattan’ 6grenir. Masalsi bir iislupla
‘Kara bir siit akmist1 bir giin evin kutlu koyunundan’ dizesiyle 0zetler bu 6grenme
siirecini Karakog.

Besinci ogul bir sairdi

Babanin git demesine gerek kalmadan

Geldi ve Bati’nin ruhunu sezdi

Biiyiik siirler tasarladi trajik ve agir

Bati’nin ucariligina ve Dogu’nun kaderine dair
Toplad: tomarlarini geri donmek istedi

Collerde tekrar ede ede siirlerini
Kum gibi eridi gitti yollarda™

Bu kez sair olan besinci ogulun masalint anlatir Karakog¢. Bu oguldan hareketle
yalnizca sanat kaygisiyla metinler tireten ve diinyada olup bitenlere kayitsiz kalan
Dogu’daki suaraya bir elestiri yonelttigi ¢ikarimi yapilabilir. Sair yalnizca kitap say-
falarina duygu yiiklii climleler yazan kisi degildir. Sezai Karakog’un siirde elestirdigi
sair imajin1 daha i1yl anlamak i¢in onun ‘sair’ hakkinda kurdugu ciimlelerden birine
bakmak yerinde olacaktir; “Kavga ve barig adamidir sair. Gereginde en ylice ve sarp
savas yaptig1 gibi en 6zverili barig1 da imzalayandir insanlarla ve insanlikla.”*"* Fildisi
kulesinde kalmaz sair. Yeri geldiginde ‘kavga’dan ve ‘barig’tan kaginmayacak kadar

olup bitenlerin i¢inde yer alir.

Besinci ogul, diger ogullar gibi babasinin sézleriyle hareket etmez Bati’ya. Neler
olup bittigini yerinde gérmek ister. Bat1 diinyasini tanir, sair bunu ‘Bati’nin ruhunu
sezdi’ diye sunar okura. Gordiikleri karsisinda ‘biiyiik siirler tasarlar’, ‘Bati’nin ugari-
ligin1’ ve ‘Dogu’nun kaderini’ bildigi i¢in, her ikisine dair hem ‘trajik’ hem de ‘agir’
stirlerdir bunlar. Fakat bu siirleri halka, kalabaliga tasiyamaz. Herkesten uzak ‘¢6l-
lerde’ ve tek basina ‘tekrar eder’ siirlerini. Tipki ¢6ldeki ‘kum gibi’ o da yollarda eriyip
gider.

170 Karakog, Giin Dogmadan, s. 411.
171 Karakog, Edebiyat Yazilar: I Medeniyetin Riiyasi Riiyanin Medeniyeti Siir, s. 69.
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Sira altinct ogulda

O da daha Bat1 kapilarinda goriiniir goériinmez
Alistirdilar tath zehirli sulara

Ickiler igti

Kaldirim taglarini saymaya kalkti

Ev sokak ayirmadi

Geceyi giindiizle karistirdi

Kendisi de bir giin karist1 karanliklara®’

Altinct ogula da diger ogullarda oldugu gibi kendisini ve gayesini unutturacak
bir takim tuzaklar kurmustur Bati. ‘Daha Bat1 kapilarinda goriinlir gériinmez’ “tath
zehirli sulara/ igkiler’e alistirirlar onu. Altinct ogul kendisini o kadar yitirir ki ‘ev so-
kak ayir’maksizin yasamaya baslar. Artik giiniin hangi vaktinde oldugunun bir 6nemi
yoktur onun i¢in. Bir giin o da yitip gider ‘karanliklar’da. Karakog¢’un altinci ogulda
sembolize ederek karsi ¢iktig1 sey insanlarin aklin1 basindan alan ve bir¢ok sorunun
baslangic1 olan igkidir. Oyle ki Karakog, kendi ideal iilkesinden kovulacak seyler ara-
sinda ickiyi de sayar.!”®

Baba 6lmiistii acisindan bu ara

Yedinci ogul biiyliimiistii baka baka agaclara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaglarda
Bir alinyazisi gibiydi kuruyan yapraklar onda

Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Bati’ya erdi

En biiyiik Bat1 kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve Tanrtya yakardi 6nce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi
Ve baslad1 oymaya oldugu yeri'™

Alt1 oglunu birden yitiren baba bu kadar acitya dayanamaz ve dliime yenik diiser.
Sair, yedinci ogulu bir masal atmosferi iginde anlatmaya devam eder. Dogayla i¢ ige
biiyiir yedinci ogul, buradan hareketle sair, tabiatin iginde ve insanlik tabiat1 bozulma-
dan biiyiimiis bir ogul tasviri yapmistir denilebilir. Kardeslerine Bati’da neler oldugu-
nun izini siirme siras1 ondadir. ‘En biiylik Bat1 kenti’ne varir. Tanr1’dan yardim ister.
Degismek istememektedir yedinci ogul. Bu istegiyle kardeslerinin nasil yitip gittigini
bildigini de anlamis oluruz. ‘Kendisini degistiremesinler diye’ Tanr1’ya yakarisi siirin
devaminda da anlasilacag lizere, kendi degerlerinden koparak Batililagmak anlamina
gelmektedir ki bu, kardeslerinin Bati’da yok olup gitmelerine sebep olmustur. Manevi

bir ‘ilham’ gelir yedinci ogula. Hemen oldugu yeri ‘oymaya’ baslar.

172 Karakog, Giin Dogmadan, s. 411-412.
173 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yaymnlar1, 26. bs., Istanbul 2015, s. 45.
174 Karakog, Giin Dogmadan, s. 412.
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Basina toplandi ve baktilar Batililar

O aldirmad bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi cukura
Kalabalik biiyiimiis ¢ok biiytimiistii

O zaman doniip konustu:

Batililar!

Bilmeden

Alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 61dii acilarindan kardeslerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin
GOmiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben'™

Batililar ilk defa boyle bir sey gordiikleri i¢in yedinci ogulun bu yaptigi son de-
rece dikkatlerini ¢eker ve etrafinda toplanip onu seyretmeye baslarlar. Aldirmaz bu
bakislara yedinci ogul, kendisine ilham olan seyi yapmaya durmaksizin devam eder.
Batililarin sayisi gittik¢e artar ve nihayet onlarla konusur yedinci ogul. Bu bir anlamda
biitiin kardesleri ve babas1 adina bir isyandir. Kardeslerini ‘yuttuk’larini syler ytizle-
rine karsi. Fakat o babasinin ‘ruhunu tizmek isteme’mektedir. Bir ‘Dogulu olarak 6l-
mek istiyorum ben’ der yedinci ogul. Burada baba imgesiyle kastedilenin artik neye
tekabiil ettigini anlamak son derece kolaylasir. Baba gelenegi/medeniyeti temsil et-
mektedir. Yedinci ogul kendi degerlerine sahip ¢ikmaya kararlidir. ‘Dogulu olarak &1-
mek istiyorum ben’ diye haykirir Batililarin yiiziine.

Sizin bir tek ama biiyiik bir giiciiniiz var:
Karstnizdakini degistirmek
Beni 6ldiirseniz de ctkmam buradan

Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum?’®

Yedinci ogul, Batililarin ellerinde tutmus oldugu giiclin farkindadir. ‘Karsi’la-
rinda ki insanlar1 ‘degistir’ir Bat1. Degismis ve kendi medeniyetine, deger yargilarina,
insan tasavvuruna karsi yabancilagmis olan kimseleri yonetmek daha kolay hale gel-
mektedir ve bunun ayirdina varmistir yedinci ogul. ‘Beni 6ldiirseniz de ¢gikmam bura-
dan’ der. Degismemek ugruna &liimii bile géze alma cesaretini gdsterir. Oldiigiinde
bedeninin, kemiklerinin ‘toz ve toprak olacagi’nin farkindadir. Fakat 6lse bile ‘degis-
meyecek’tir onun ‘ruhu’. Dogu’lu olarak 6lmeye kesinkes kararlidir.

Onu kandirmak i¢in bosuna ¢ok dil doktiiler
Acliktan dolayi ¢ikar diye giinlerce beklediler

175 Karakog, Giin Dogmadan, s. 412-413.
176 Karakog, Giin Dogmadan, s. 413.
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O giin giin eridi ama ¢ikmadi dayandi

Bu acidan yer yarildi gok yandi

O nurdan bir siituna dondii gége uzandi

Bati bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald:
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yaras1 olanlar

Ta kalblerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tasiyanlar'”’

Turan Karatas’in ifadesiyle; “Yedinci oglun tutumu bir insanlik anit1 gibi yiicel-
tilir siirin sonunda.”!’® Batililar diger kardeslerine yaptig1 gibi onu da kandirmaya ca-
lisirlar. ‘Cok dil dok’erler fakat nafile. A¢liga dayanamaz diye ‘glinlerce’ yedinci ogu-
lun oydugu cukurdan ¢ikmasini beklerler. ‘O giin giin er’ir yine de kazmis oldugu ¢u-
kurdan ¢ikmaz. Yedinci ogul igin 6ldii demez sair. Oliim veya onunla es anlaml1 bir
sozclgl bile kullanmaz. Yedinci ogulun 6ldiigiinii ‘bu acidan yer yarild1 gok yandr’
dizeleriyle aktarir okura Karakog. Yedinci ogul ‘nur’dan ‘bir siitun’ olmustur artik.
Bati’nin kendisini ‘kaldirmaktan aciz kal’dig1 bir siitun. Kendisinden sonra gelenler
icin bir ‘sifa’ kapisidir bundan sonra yedinci ogul. ‘En onulmaz yarasi olanlar/ Ta
kalblerinden vurulmus olanlar/ Yiireginde insanliktan bir iz tagiyanlar’ ona gelip sifa

bulurlar.

Sezai Karakog, “Agustos Bocegi Bir Mesaledir” siirinde de masal diinyasiyla
irtibatini siirdiirmeye ve Bati uygarligina isyan etmeye devam eder. Diinyaca meshur
“La Fontaine’in Agustos Béocegi ile Karinca siirine reddiye olan”’® bu siir, alegorik
bir anlatimla Bati1 diinyasina, diisiince planinda bir karsi ¢ikis olarak okunmaya miisa-
ittir. Siir hakkinda Saban Abak’in su yorumu dikkate degerdir: “Bu siir her seyden
once kendisine viicut kazandiran zihniyet itibariyle, Bati diislincesine gii¢lii bir itiraz,
Bati’nin varlik’1; bilhassa tabiati ve hayvanati tasavvur edis ve kavrayis bi¢cimiyle (ora-
dan da insan1 ve toplumu anlayistyla) bir hesaplasmadir.”*8 Karakog agustos bocegini

sahiplenip karincanin yaptiklarini bir erdem olarak anlatan Bat1 bilincine kars1 tepki-

177 Karakog, Giin Dogmadan, s. 413.

178 K aratag, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 284.

178 Kirenci, Sabah Yildizi Sezai Karako¢ ve Dirilis’e Dair Cagi ve Cagdagslari, Kronolojik Hayatt,
Idealini Gergeklestirme Araclar:, Hakkinda Yazilanlardan Se¢meler (1957-2020) ve Bibliyografya,
S. 67.

180 Saban Abak, Yeni Baslayanlar I¢in Sezai Karakog¢, Altiva Yaymlari, 2. bs., Ankara 2018, s. 86.
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sini siirdiiriir siir boyunca. Siirde kastettigi agustos bocegi Dogu’yu temsil etmekte-
dir.’! Sair, yiizyillardir hakki yenen Dogu’nun hakkini aramaktadir agustos bocegini

bir imge olarak kullanarak:

Ey masalc1 adam iftira ettin sen

Bu harikalar harikasi bocege

Onu sugladin tembellikle

En calisgkan onu goriiyorum ben

Hig bir karsilik beklemeden

Yazi agustosu ¢ami ve ¢inari

Tanitiyor bize yazi agustosu cami ve ¢inari
Agacin dalinda giinese dogru yaklasarak
Suyun, bir damla suyun degerini altin ediyor
Cig damlast bir ziimriittiir diyor

Susadikca essiz sesiyle sarkilar sdyliiyor
[1ahiler okuyor giinese gonderiyor

Sen bunlari levha levha kizart diyor

Bir daha yanmayacak sekilde kizart diyor
Kiyamete kadar kalsin insanhiga uzat diyor*®?

Karakog, ylizyillardir anlatilagelen bu masali dillendiren ‘masalct adam’1 “if-
tira’ct olarak niteler. Saire gore masalda ‘sugla’ndigi gibi ‘tembel’ degildir agustos
bdcegi, tam aksine onu ‘caliskan’ bir hayvan olarak goriir Karakog. Ustelik bu ¢alis-
kanliginin karsiliginda herhangi bir beklentisi de yoktur agustos boceginin. Biitiin in-
sanlara yazin geldigini, agaclarin ne kadar giizel oldugunu ‘tanitiyor bize’ diyerek
onun ¢aligkanligina bir 6rnek verir sair. Yaptiklar: bunlarla da sinirh degildir. ‘Bir
damla suyun degerini altin ed’ecek kadar dogaya giizellik katmaktadir agustos bocegi.
Sair onun ¢ikardig1 sesi ‘essiz sarkilar’ olarak niteler. ‘Ilahiler’ seslendirmekte ve bu
ilahileri ‘glinese gonder’mektedir. Cektigi sikintilara ragmen insanliga bu giizellikleri

sunmaktan bir an olsun vazge¢mez saire gore agustos bocegi:

Giinesi yakici giines bilen golgeyi reddeden
Golgede saklanma kurnazligini reddeden
Ac kalma pahasina olsa da 6ten

Susamanin armonilerini en iyi bilen
Matemden alevden bir gomlek giyen
Yapraktan bir saray 6ren

Sesini bir sehir gibi bosaltan nehre

Daglara kirlara ve ormanlara zerre zerre
Sonra kig gelince karincalar saklanir toprak altina
Herkes bir 6nlem almistir o harig

O hep iyiyi giizelligi yasamis

Ozgiirliige dalip ¢ikmus yalniz 6zgiirliige
Obiirleri hep gercekgilik taslans

181 Dursun Ali Tokel, “Bana Agustos Bécegini Soyle Sana Kim Oldugunu Soyleyeyim”, Agustos Bocegi
Bir Mesaledir Sezai Karakog¢ 'un Bir Siirinin 6 Yorumu, haz. Mustafa Kirenci, Bilyliyen Ay Yaynlari,
Istanbul 2020, s. 54.

182 Karakog, Giin Dogmadan, s. 680.
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Ama o hep gergegi aramis
Gergegi aramaga ¢agirmis
Ve gercegi yasamig'®

Agustos bocegi yiizyillardir masallarda anlatilan aylak bir hayvan degildir sairin
goziinde. ‘Giines’in ‘yakici’ligima aldirig etmeden, ‘gdlgede saklanma kurnazligin
reddede’rek, bu ugurda ‘ag¢ kalma pahasina olsa da 6t’er ve insanliga hayatin giizellik-
lerini fark ettirmeye calisir. Ustelik masalda agustos bocegini yerip, onun yerine met-
hedilen karinca gibi ‘toprak altina’ da saklanmaz. Agustos bocegi sairin goziinde bir
anlamda ‘6zgiirliikk’ anmitidir. Diger biitiin canlilar kisin zorluklariyla kacacak, sigina-
cak bir yer ararken, agustos bocegi biitiin bu kosullara meydan okumakta ve 6zgiirlii-
giinden 6diin vermemektedir. Digerleri gibi gosteris pesinde degildir agustos bdcegi.
Onlar ‘gercekeilik tas’larken ‘o hep gercegi aramis/ Gergegi aramaga ¢agirmis/ Ve
gercegi yasamis tir. Bu kosullar altindayken dahi kimseden bir sey beklemez. Kimseye
mubhtac degildir agustos bocegi:

Sizin acimaniza giiliip geciyor
Sizi gidi faydacilar ¢ikarcilar sizi
Uziilmeyin evi yuvas1 yok diye
Kislik erzak biriktirmemis diye
Sizin acimaniza yok onun ihtiyaci

— Sahtedir zaten acimaniz
Siz ancak alay edersiniz acimasiz —
Ozgiirliigiin sesidir o iirkmez korkmaz
Titremeden geger giindiizden geceye
Bir bagka agustosta yeniden dogacaktir
Agaglarin tepelerinde giinese en yakin yerde
Tanrt’nin sirriyla bir mucizeyle

— Oysa nesli kesilmeliydi size gére —
Ama higbir zaman higbir yerde

Sonmez Tanr1’nin yaktig1 mesale

Isterse bir bocekte olsun o mesale!®

Kimsenin kendisine acimasini ciddiye almaz agustos bocegi ‘giiliip ge¢’mekte-
dir boyle davrananlara. Sair agustos bocegini miidafaa ettigi kimselerin (Batililarin)
‘faydact’ ve ‘gikarct’ olduklarini bilir. Onlarin sahte {iziintiilerine ihtiyac1 yoktur agus-
tos boceginin. Onlar ‘ancak alay et’mekten anlarlar saire gore. Birilerinin zor durumda
kalmasina kars1 gosterdikleri hi¢bir ciddi atilim gérememektedir. Hem biitiin zor ko-
sullara ragmen ‘lirkmez korkmaz’ agustos bdcegi, bunun sebebi onun ‘6zgiirliigiin

sesi’ olusudur. Olmeyecektir agustos bdcegi, tamamen yok olup gitmeyecektir. ‘Bir

183 Karakog, Giin Dogmadan, s. 680-681.
184 Karakog, Giin Dogmadan, s. 681.
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baska agustosta yeniden dogacaktir’ dizesiyle bunu anlatir Karakog. Her ne kadar bi-
rilerine gore ‘nesli’nin ‘kesilme’si beklense de direnmeye devam etmistir. ‘Tanr1’nin
yaktig1 mesale’ olarak goriir agustos bocegini sair. Tanri’nin yaktigi atesi sondiirmeye

higbir yaratilmigin giicliniin yetmeyecini bilir sair.

Temmuzda agustosta agaglar cayir cayir yanarken
Yalniz o, odur teselli eden dayanin diyen
Yasamanin en biiytik ilkesi sabr1 6giitleyen

Yavru kuslara masallar anlatarak geceye serine gotiiren
Adeta giinesle onlar arasina sesiyle bir perde geren
Siril sir1l sesiyle onlar1 serinleten

Gozlerine 1s1lt1l1 vahalar gdsteren

Cesmelerden su sesleri alip getiren

Sesiyle — o ufacik govdesinden tiiten —

Dag gibi sessiz korumasiz bahgeyi drten

Herkese her yere mutluluk sagan seving serpen
Diinya cehennemine Cennet’i kars1 diken

Isik kiyametine mizraklar havale eden

Harbeler gonderen oklar atan sesinden

Agustos bocegi deyip hor gordiigiimiiz

Minik gdgsiinde bir koskoca orkestra tagiyan'®®

Temmuz sicaginda yanan agaglara, ondan bagka destek olup, ‘dayanin diyen’
kimse yoktur. Hayatta karsilagilan biitiin olumsuzluklarla bag etmenin en basta gelen
sabir ilkesini o 6giitler. Giinesin yakiciligindan o, giizel sesiyle bir perde olarak herkesi
korur. Diinyay1 cehenneme ¢evirenlerin karsisina ‘Cennet’i koyar, agustos bocegi. Her
ne kadar govdesi kiigiik goriinse de o ‘gégsiinde’ ‘koskoca orkestra tagi’maktadir. Her-
kesi korumaya yeten sesinin kaynagi gégstinde tasimis oldugu bu orkestradan gelmek-

tedir.

Hig yere bir sey yaratmamis olanin
Bize gonderdigi bir mustucu o yaratik
Uyarict ve mustucu bir yaratik

— Tanr1 bos yere bir sey yaratmamigtir
Anlayan i¢in mustucu duyan i¢in uyarici—
Atesle dans eder o giinesle dans eder
Crrgiplak ¢ikar glinesin karsisina
Belki yasayamaz giinesi eksik kista

Fakat ardinda unutulmaz bir yaz birakir!8®

Saire gore, hicbir seyi sebepsiz ve bos yere yaratmayan Allah’in, ‘bize gonder-
digi bir mustucu’dur agustos bocegi. Siirde kullanilan ‘uyarict ve mustucu’ sifatlarin-
dan yola ¢ikan Saban Saglik, dikkat ¢ekici bir yorum getirmekte ve agustos boceginin

cagristirdig1 imgelerden birinin peygamberler oldugunu ifade etmektedir: * ‘uyarici ve

185 Karakog, Giin Dogmadan, s. 682.
186 Karakog, Giin Dogmadan, S. 682.
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mugstucu bir yaratik® misrai ile vurgulanan bu anlam, aklimiza ‘Peygamber’leri getirir.
Bu durumda Agustos Bocegi aym1 zamanda Peygamber imgesini olusturur. Ciinkii
Peygamberler de tipki Agustos Bocegi gibi, devirlerinde hor goriiliip alay edilmisler-

dir 99187

Siirin son iki misrasinda bir efsane kahramani gibi anlatilir agustos bocegi. O
‘ardinda unutulmaz bir yaz birakir’. Yapip ettikleri unutulup gitmeyecek, herkesin ve

her seyin hafizasinda iz birakacaktir.

Siirin tamaminda sair Sezai Karakog un tam olarak neyi kastettigini bilmek, is-
yan ettigi konu ve kavramlarin neye tekabiil ettigini 6grenmek biitiin dizelerin anlam-
larina eksiksiz vasil olmamiza yardimci olacaktir. Bu sebeple Sezai Karakog’la “Agus-
tos Bocegi Bir Mesaledir” siiri hakkinda konusan Dursun Ali Tokel’in aktarmis oldugu

bir hatiraya yer vermeyi oldukg¢a faydali goriiyoruz:

... (2016 yaz sonu olmali) bir giin Sezai Karakog iistadimizi ziyaret imkani
bulmustuk. Gergekten ufuk acici bir sohbetini dinledikten sonra ortaligi kaplayan
kisa bir sessizlikten istifade ile ona bir soru sormak istedigimi sdyledim. Sorum su
idi:

— Efendim, Agustos Bocegi Bir Mesaledir siirinizde, agustos bocegini pek yii-
celtiyorsunuz, ama karmcaya hicbir sey demiyorsunuz. Karincaya bir seyler soy-
lemeyelim mi?

Uzun bir sessizlik daha oldu, “Bu da simdi nereden ¢ikt1?” der gibiydi, belki
de o giinlere geri dondii. Once:

— Karincaya bir sey demeyelim, o ¢alismaya devam etsin, ediyor da. Ona bir
sey demeyelim, dedi. Sonra, biraz da heyecanla devam etti ve aklimda kaldigi ka-
dartyla sunlar1 s6yledi:

— Bu siir yayimlandiginda beni ¢ok yanlis anladilar. Aleyhime bir siirii nesir
yaptilar. Zannettiler ki ben karincaya kargiyim, ben giiya ¢aligkanligin sembolii
olan bu hayvam kii¢iimsedim, dolayisiyla ¢alismay1 kiiciimsedim. Bir siirii ah-
makgea s6z sdylediler. Hi¢ 6yle sey mi olur? Benim dmriim ¢aligmakla ge¢mis, hep
onu tavsiye etmigiz... Ben burada agustos bocegine yapilan haksizliga karsi ¢ik-
tim. Bu bdcek sanatin, dzgiirliigiin semboliidiir; onu kiigiilterek sanati kii¢iiltmiis
oluruz. Onun temsil ettigi Dogu’yu, onun ortaya koydugu maddeperestlige karsi
durusu alaya almig oluruz. Allah, onun varligtyla bize pek ¢ok sifreler aktarmak-
tadir. Onun eylemlerini yiicelterek ihmal ettigimiz, bir kenara ittigimiz sanata, 6z-
giirliige, Allah’1n yaratmasinin essiz hikmetine sahip ¢ikmis oldugumu sdylemek
istedim. Bu siir, karincanin aleyhine degil; agustos bocegini horlayanlarin aley-
hine, sanata sirtin1 dénenlerin ve onu kiigiik gérenlerin aleyhinedir.'®

187 Saban Saglik, “ ‘Dirilis Metaforu Olarak Agustos Bocegi”, Agustos Bicegi Bir Mesaledir Sezai
Karako¢ un Bir Siirinin 6 Yorumu, haz. Mustafa Kirenci, Biiyliyen Ay Yaynlar, Istanbul 2020, s.
38.

188 Tokel, “Bana Agustos Bocegini Sdyle Sana Kim Oldugunu Soyleyeyim”, s. 54-55.
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Sezai Karakog¢’un, Bati uygarliginin isledigi bunca zulmiin karsiligini bulacagin-

dan higbir siiphesi yoktur.

Ve sen ey Avrupa yerin dibine batacaksin bitmez tiikenmez
Suglarma karsilik*8®

Bunun gerceklesmesi i¢in 6n saflarda yer almaktan ¢ekinmez sair.

Savasabilirim bugiin biitlin diinyayla
Gerekirse

Ruhumuzun susadigi hakikat olan
Evrensel Islam Barisinin zaferi icin

Savasirim dogudan daha dogu

Dogrudan daha dogru olani bulmak i¢in
Zulme kars1 savasabilirim

Insan bas1 yalniz Tanr1 &niinde egilecektir
Ebedi hakikat budur

Bunun i¢in savasirim ben

Bunun i¢in kanim helal olsun

Sehrimin alnina 6zgiir Tanr1 agkini yazmak
Istanbul’u yeniden Tanr1 sehri yapmak
Bunun i¢in savasirim ben*®

Biitliin diinyanin karsisina ¢ikmaya hazirdir sair. Ona gore hakikat ‘Evrensel
Islam Barisr’dir ve bunun gergeklesmesi, ruhlarin bu hakikate doymasi igin elinden
geleni yapacagimi ifade eder. Yalnizca Dogulu bir Miisliiman olarak yapmaz bunu, o
‘dogudan daha dogu/ Dogrudan daha dogru olan1 bulmak i¢in/ Zulme karsi savagabi-
lirim’ demekte ve gerek Dogulu gerekse Batili olsun zalim olanlarla savasacagini dile
getirmektedir. Insan yalniz ‘Tanri’nin éniinde egilecektir’ diyen sair, insanin insana
kulluguna kars1 oldugunu vurgular. Bu, saire gore ‘ebedi hakikat’tir. Insanlar1 fikren,
bedenen kendisine kul-kole etmek isteyen anlayisin karsisinda savagmaktan imtina et-
mez. ‘Bunun i¢in kanim helal olsun’ dizesiyle bunu memnuniyetle yapacagini ifade

eder.

Artik batt yok eden sayilar
Artik dogu tiikenen rakamlar
Fakat bir giin gelecek
Cagirmasin bilirsen gelecektir
Dogu’yu Bati’y1 bilen gelecek

Kendi cebirine geviren gelecektir'®!

189 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 42.
190 Karakog, Alinyazisi Saati Siirler IX, s. 43.
191 Karakog, Taha 'nin Kitabr Giil Mustusu Siirler IV, s. 24.
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Bugliniin diinyasinda saire gore, Bati uygarlig1 ‘yok eden sayilar’ anlamina gel-
mektedir. Kadin, ¢cocuk, yash ayirt etmeden gittikleri iilkelerde karsisina kim ¢iktiysa
oldiirmekten kacinmamistir Batililar. Bu sebeple ‘dogu tiikenen rakamlar’ halini al-
mistir artik. Sairin Bat1 uygarligi i¢in ‘say1’, Dogu medeniyeti i¢in ‘rakam’ ifadelerini
kullanmasi da bilingli bir tercihtir. Rakamlar, bilindigi gibi sayilarin sembolize edilmis
halidir. Buradan hareketle sairin her iki kavrami da kullanarak, Bati’nin isledigi sug-
larin izini/yansimasint Dogu’da gorebilecegimiz vurgusunu yapmaktadir. Fakat umu-
dunu asla yitirmemistir sair. O giin ‘bir giin gelecek’tir mutlaka. Eger ‘cagirmasini
bil’en birileri olursa beklenen bir nesil gelecek ve her seyi degistirecektir. Bu yeni
gelen nesil yalnizca Dogu’yu veya yalmzca Bat1’y1 degil, her ikisini de bilecektir. Oyle
ki bu yeni gelen nesil, o zamana kadar yapilip edilen biitiin hesaplar1 kendi ‘cebirine’
cevirecek ve biitlin hesaplamalar1 yeniden yaparak her seyi yerli yerine koyacaktir.
Bizce sairin burada gelecegini mustuladig: ‘gelecek’ olan nesil, onun siir ve diisiince
kiilliyatinda siklikla dile getirdigi ‘dirilis nesli’dir. Karakog¢ un, eserleri incelendiginde
giiniin birinde o neslin gelecegine dair en ufak bir siiphesi olmadig1 da rahatlikla go-

rilmektedir.

Sonug olarak, Sezai Karakog¢’un siirlerinde Bat1 uygarligina kars1 tavrini net ola-
rak ortaya koydugu gériilmektedir. ilk genclik yillarindan itibaren Bat1 uygarligimin
zulmiine siirleriyle isyan eder sair. Bati uygarliginin zorla isgal etmis oldugu yerlerin
halklarinin yaninda herhangi bir dil, din, 1k, cografya ayrimi gézetmeksizin durmay1
bir vazife bilen sair, biitiin mazlum halklar adina siirleriyle isyan bayrag: sallandir-

makta ve safin1 herhangi bir siipheye mahal birakmaksizin gostermektedir.

Bat1 uygarlig1 karsisinda Miisliimanlarin bir araya gelmesi de sairin siirlerinde
siklikla dile getirdigi bir 6zlem olarak goriiliir. Siklikla Dogu olarak tanimlanan Miis-
liman toplumlarin kendi aralarinda birlik olup seslerini yiikseltmemeleri sairin
Dogu’ya yonelik en biiyiik isyan sebebidir. Bati’nin on yillarca siiren bu zulmiine kars1
genellikle duyarsiz kalan toplumlarin giiniin birinde Bat1 zulmiine kendilerinin de ma-
ruz kalacagini soylemekte ve hep birlikte hareket edilmedigi takdirde higbir seyin de-

gismeden devam edecegini siirlerinde siklikla hissettirmektedir.
3.5. Sezai Karakoc Siirinde Gelenegi Yok Sayan Modern Diinyaya Isyan

Sezai Karakog¢’un siir diinyasinda, gelenekten kopmus ve modern diinyanin ¢ar-
kina kapilarak yozlagmis kisilere kars1 tutum oldukga genis bir yer tutar. Bir anlamda

cagdaslik (modernlik) ad1 altinda insanlarin geleneksel degerleri reddetmelerine karsi
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isyan eder sair. Genel baskanligini yiiriittiigii Yiice Dirilis Partisi’nin Istanbul Il Mer-
kezi’nde 31 Mart 2012 tarihinde yapmis oldugu “Cagdaslik” baslikli konusmasinda bu
konu hakkinda sunlar1 sdyler: “Bir ¢agdaslik sorunumuz vardir. Bu ¢agdaslik sorunu
aslinda bugiin i¢in en dnemli sorun. Bu ¢aga ayak uydurmak veya batililara ayak uy-
durmak seklinde anlasilmis ve onu uygulamak, ona ulasilmak istenmistir.” Oysa saire
gore olmasi gereken ¢cagdaslik tanimi bu olmamalidir. Sezai Karakog’a gore; “... ¢ag-
das olmak sudur; sizi gecen olmamali. Siz en 6nde olmalisiniz. Her konuda en 6nde
olmalisiniz. Yani bagkasina yetismek veya baskasina uyum saglamak degil. Onlar ne

olursa olsun siz en 6nde olmalisiniz.”1%

Sair, modern diinyanin insanlar1 yozlastiran ¢agdaslik dayatmasina karsi hayli
temkinlidir ve bu dayatmaya kuskuyla yaklasir. Karakog¢, modernizmin insana sunduk-
larini higbir denetimden gegirmeden dogrudan kabul etmemek gerektigini su sozlerle
Ozetler: “Yeni ¢agin yakasina sarilmak. Cagi sorguya ¢ekmek. Gerekirse sorguya cek-
meyi ta gerilere kadar gotiirmek.”!% Siirlerinde de esas itibariyle sorgulanmamis bir
modernligin ortaya ¢ikardigi insan tipine karsidir onun isyani. Onun idealindeki sair
de cagdasliga kars1 bu tutumu sergilemelidir:

Caga kars1 direnmeli. O, asla ¢agdas degildir. Cagdan ileridir hep. Ona “¢ag
dis1”, ya da “geride kalmis” gdziiyle bakacaktir cogu kez ¢ag. Aldirmamali buna.
Cag, ondan, hig bir sey vermemek karsiliginda, her seyi ister. Onun ruhunu, gele-

cegini ister. Gegici lin i¢in gercek ve siirekli Tinlinii ister. Dogar dogmaz 6len al-
kislar karsihiginda, gelecek gaglari dolduracak alkis ¢ilayislarmi ister.'%*

Biitiin bu bilgi ve yorumlar esliginde goriilmektedir ki Sezai Karakog’ta ¢cagdas-
lik (modernlik) genel itibariyle olumsuzlugu i¢inde barindiran bir olgu ve diinya gorii-
stidiir. Saire gore, modernizm giinliimiiz insanina en biiyiik darbelerden birini metafizik
sahasinda vurmustur. insanlari metafizigi bir kenara birakarak modernlestiren goriise

siiri lizerinden soyle isyan eder sair:

Eskiler yastyorlardi olgun bir toplumda
Herkesin hemen Tanr1’yla olacagi bir makamda
O yiizden

Kitaplariin basinda yer alir

Tevhitler miinacatlar

Onlar esere Tanr1’y1 ululamakla baglar

Hazir bulmuglardir her seyi dnceden

Ver herkes her an dolu saf Islamla

192 Sezai Karakog, ‘‘Cagdashk>, 2012, http://yucedirilis.org.tr/31-mart-2012-tarihli-konusma-
cagdaslik/, (30.06.2021).

193 K arakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 33.

194 Karakog, Karakog, Edebiyat Yazilar: I Medeniyetin Riiyasi Riiyanin Medeniyeti Siir, s. 73.
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Bizse sesleniyoruz cehennemden
Bataklik ve her tiirlii kir iginden

Inkar umursamazlik kérliik

Her tiirlii putlastirma ve maddeye taparlik
Ilkin bu kétiiliik agim yirtmak gerek
Kéleliklerin gelik zincirini parcalamak
Ruhlari ¢ekip goétiirmek yeni bir diinyaya
Eritip aritmak bir yiiksek firin potasinda
Her tiirlii ciiruftan pastan arinmali maden
Arinis, biiylik arinig gelmeli atesten

Ruh arma arma 6zgiir olmali*®

Sairin goziinde ‘eskiler’ geride birakilmasi gereken kéhnemis bir bilinci temsil
etmemektedir. Bugiiniin modern toplumuna nazaran onlar ‘olgun bir toplumda’ yasa-
maktadir. Bu sebeple gegmis unutulmasi gereken bir sey degil tam aksine bir rol model
olarak g6z onilinde bulundurulmasi gereken bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Sair
bunu ‘eskiler ve yeniler’ karsilastirmasiyla gozler dniine serer. ‘Eskiler’in Tanr1’yla,
bugiiniin insaninin aksine daha saglam bir iliskisi oldugundan dem vurur. Buna bir
ornek olarak sairlerin liretmis oldugu eserlerin hemen basinda ‘tevhit’ ve ‘miinacatlar’
ile baglamasini gosterir. ‘Onlar esere Tanr1’y1 ululamakla basla’maktadir. Sair ‘eskile-
rin’ tastmis oldugu bu degeri onlarin ‘saf Islamla’ hayatlarini siirdiirdiikleriyle bagdas-
tirir. ‘Eskiler’in bugilinkii toplumdan ayrildigi nokta olarak, onlarin metafizikle,
inancla i¢li dislt oldugunu, oysa bugiin biitliin bunlarin bir kenara itildigini hissettirir
okura. Oyle ki sair i¢in bugiin i¢inde yasadigimiz diinya ‘cehennem’ olarak goriiliir.
‘Bataklik ve her tiirlii kir’e bulanmistir artik modern diinyanin insani. ‘Inkar umursa-
mazlik korliik” olarak tanimlar modern insanin problemlerini. Bu {i¢ kelime soyle agik-
lanmaya miisaittir. Tanr1’y1 ‘inkar’, insanliin i¢ine diismiis oldugu buhrani ‘umursa-
mazlik’ ve olup biten biitlin olumsuzluklara kars1 ‘korliik.” Biitiin bunlarin sonucunda
modern insan, i¢ine diismiis oldugu metafizik boslugunu ‘putlastirma’ ve ‘maddeye
taparlik’la gidermeye caligir. Sair de tam olarak buna isyan eder. Ona gore ‘ilkin bu
kotiiliik agin1 yirtmak gerek mektedir. insanligr iyiden uzaklastirip kotiiye hapseden
bir ‘ag’ olarak goriir yeni diinyanin sinesinde tasidig1 degerleri reddedip, onun yerine
metafiziksiz bir diinyay1 kabul etmeyi. Ozgiir degildir modern insan, bir tiir koledir.
‘Celik zincir’lerle eli kolu baghdir. Bu zincirleri pargalayip insanlarin ‘ruhlari’n1 ‘yeni
bir diinyaya’ gétiirmenin gerekliliginden bahseder sair. Modern diinyanin insana sun-
mus olduklari, onu yozlastirmis ve ruhunu dahi elinden almistir. Sair ‘Ruh arina arma

Ozgiir olmal1’ dizesiyle bu duruma isyan eder.

195 Karakog, Giin Dogmadan, S. 574.
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“Festival” baglikl siirinde modern insanin Tanr1’y1 terk edisine, insanlik deger-
lerini yitirisini soyle elestirir Karakog:
Oliiler ve fareler artar
Evlerin kahverengi sevinglerinde
Mabhallenin alt yaninda
Tanr1’y1 yitirmis bir ¢iroz sergi
Ne acimak ne sevmek
Bildigi insanlarin

Gidelim bulmaya gergek insanligin
Cocuklugun sergilerinde &liileri ve fareleril®

Siirde ilk dikkati ¢eken ifade basliktir. Bizce sair ‘festival’ kelimesini kullanarak
ironik bir dille ele alacagi konulari elestireceginin isaretini vermektedir. Siirde “Oliiler’
ve ‘fareler’ bir arada zikredilir. Buradan hareketle modern insanin artik dliilerine her-
hangi bir deger atfetmedigi yorumu yapilabilir. Modern insan i¢in yakinlarinin 6lim
sayisinin artmasiyla evin farelerinin sayisinin artmast ayni diizlemde goriilmektedir.
‘Evlerin kahverengi sevingleri’ artirmaktadir dliilerin ve farelerin sayisini. Modern
diinyada insanlarin sevingleri bile parlak degildir. ‘Kahverengi sevingler’ olarak ta-
nimlar bunu sair. Ustelik yalnizca evin igiyle smirli degildir bu durum. Sokaklarda da
kendisini gdsterir. ‘Mahallenin alt yaninda/ Tanr1’y1 yitirmis bir ¢iroz sergi’ olarak
goriir insanlarin yapip ettiklerini sair. ‘Ciroz’, bilindigi gibi kurutulmus uskumru bali-
gna verilen isimdir. Sair, Tanr1’y1 yitirmenin bir sonucu olarak sokaktaki kimseleri,
tipki ciroz gibi i¢i bosaltilmis, zayif diismiis olarak gormektedir. En insani degerlerden
bile dylesine soyutlanmistir ki modern insan, ‘ne acimak ne sevmek’ artik onun ‘bil-
digi’ bir duygu degildir. Sair tam olarak bu modern insan tipini reddetmektedir. Her-
kese bir ¢agridir siirin son iki dizesi; ‘Gidelim bulmaya gercek insanligin/ Cocuklugun
sergilerinde dliileri ve fareleri’ diyecektir sair. Icinde yasanilan bu toplum artik ‘gergek
insanlik’tan herhangi bir iz tasimamaktadir. Sair herkesi ‘ger¢ek insanligi’ bulmaya
davet eder. Bunu da siirin en baginda kullanmis oldugu iki kelimeyi tekrar yineleyerek
yapar. ‘Cocuk’ imgesiyle agiklar 6ze/ insanliga doniisii sair. Cocuklar gibi saf ve ma-

sum bir sekilde bakilmalidir ‘6liiler’e ve ‘fareler’e.

“Telefon Farki’ isimli siirde modern diinyanin yok sayarak bir kenara ittigi, ge-
lenekleri i¢ginde barindiran geleneksel diinyayr savunur. Burada Nietzsche’nin “{istii-

ninsan” kavramina da elestirel bir tislupla telmihte bulunmay1 ihmal etmez:

Ne mum ve ne deniz

196 Karakog, Giin Dogmadan, s. 90.
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Ne ates iistiindeki mumya

Ne aptal sairlerin turuncu heykelleri
Alikoyabilir beni

Bir huzuru telefon ederim
Ustiininsanlarin hazirlayageldikleri
Ustiininsanlarin hazirlayageldikleri
Diinyaiistii dallar ve ¢igekleri
Melek melek arsa atilan putrelleri
Ekleyerek ask kalesinde birbirine®’

Sair; modernizmin insana, igine diismiis oldugu durumu géstermemek igin ger-
cekle temasini yitirmis yapay manzaralar sunusuna ve buna alet olan sanatcilara yo-
neltir ilk elestirilerini. Bunlarin higbiri ‘alikoya’maz sairi. O modern diinyanin kendi-
sine sundugu bu huzursuz ortamdansa, ‘lstiininsanlarin hazirlayageldikleri’ bir diin-
yay1 ¢agirmayi1 yeglemektedir. Onun telefon ettigi huzur salt bu diinyanin ona sunduk-
lariyla sinirli degil “diinyaiistii” yani uhrevi alemle de irtibathidir. ‘Melek melek arsa

atilan putrelleri/ ekleyerek ask kalesinde birbirine’ dizeleriyle sair bunu imler.

Sairin siirde kullanmis oldugu ‘iistiininsan’ ifadesi akillara bu kavramla artik
ozdeslesmis olan Nietzsche’yi getirmektedir. Bu sebeple kisaca bu kavramla kastedi-
lenin ne oldugunu bilmek, siiri daha iyi anlamamiz1 kolaylastiracaktir. Niliifer Ilhan,
“istlin insan’ kavramiyla ilgili olarak kisaca sunlar1 sdyler:

“...Almancada “iiber mensch”, Ingilizcede ise “overman, superman” olarak
karsilik bulan “iistiin insan”; Nietzsche’nin 19. yiizyilda Bati’daki ahlaki ve dinsel

degerlerin ¢okmesiyle olusan krizi gozlemlemesi sonucu ortaya koydugu, diisiin-
sel deneyimin ve insanlik icin 6n gordiigii asamanin genel bir adidir.!%®

Nietzsche’ye gore bu iistiin insanlar var olduklar1 hayat ve diislince tarzlarini
degistirmeli ve istlin insan degil, {ist insan olmaya gayret etmelidir. Zira Nietzsche’ye
gore; “Insan bir iptir, hayvanla iistinsan arasinda gerilmis — ugurum iistiinde bir ip.”**°
Yani {istinsan varilmasi gereken en ug noktadir. Oyle ki Nietzsche bu 6rnek gosterdigi

200 geri durmaz. Sezai Karakog’un ‘iistiininsan-

insan1 “Tanr’nin yerine koy”’maktan
lar1” ise Nietzsche’nin tasvir ettigi diinyanin girmis oldugu biiylik buhrandan sorumlu
degil, aksine diinyaya bircok giizelligi de katmis olan kimseler olarak goriildiigii i¢in

oldukga farkl1 bir noktada durur.

197 Karakog, Giin Dogmadan, s. 88.

198 Niliifer {lhan, “Ustiin Insan Kavrami Merkezinde A¢ik Deniz Kenarinda ve Yaban Romanlar1 Uzerine
Bir Karsilastirma Denemesi”, AU. T tirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, S. 51, 2014, s. 188.
199 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist Herkes ve Hi¢ Kimse Icin Bir Kitap, ¢ev. Murat

Batmankaya, Say Yayinlari, 8. bs., Istanbul 2018, s. 38.
200 Njliifer {lhan, “Ustiin Insan Kavrami Merkezinde A¢ik Deniz Kenarinda ve Yaban Romanlar1 Uzerine
Bir Karsilastirma Denemesi”, s. 189.
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Cesmelerden telefon ederim ben
Sebillerden tiirbelerden

Saray toz ve dumanlarindan

Al yazisindan

Ah benim devrimimin son anit gibi
Tabiat veya insan 6lii veya sag
Kilcal damarlardan gahdamarlara
Ciglasan ¢18lik ¢18liga agrisi®®

Modernizmin tiirettigi insan degildir Karakog¢’un “listiin insan1’. Ge¢gmiste yasa-
mig ve medeniyetini ilmek ilmek islemis olan kimselerdir iistiin insanlar. ‘Cesmeler’,
‘sebiller’, ‘tiirbeler’, ‘saray’ ve ‘alin yazisi’ ifadelerini kullanir onlar1 temsilen Kara-
kog¢. Modern insanin karsisina geleneksel degerlere ve inanca bagli insan1 koyar. Safi
bellidir sairin, ‘benim devrimim’ diye zikreder ge¢miste kendisini de ait olarak gor-
diigii medeniyetteki insanlarin diinyaya kattiklar1 igin. Fakat bu insanlar ve diinyaya
birakmis olduklari miras zaman i¢inde modern diinya karsisinda yok sayilmaya bas-
lanmistir. ‘Son anit gibi’ durmaya devam eder var olmaya, adeta, ‘¢iglasan’ moderniz-

min karsisinda ‘ciglik ¢igliga ¢agrisini’ haykirir biitiin insanliga sair.

“Sultanahmet Cesmesi” siirinde ‘¢cesme’ imgesini kullanarak modern diinyanin

dislileri arasinda ezilen ¢esmeler adina igli bir isyan sesi yiikseltir.

Tramvayin koseleri saridir
Ortasinda oturmus mesut bir sagir
Biitiin giin tiirkii cagirir
Erir cesmenin iki goz bebegi

Ben o kanl1 kizgin

Gozyaslartyim ¢esmenin?®?

Siirde kullanilan ‘tramvay’ sdzciigii modern diinyaya aittir. Tramvay’da yolcu-
luk yaparken ¢evresinde yiizyillardir akip gitmekte olan Sultanahmet Camii’nin ‘ces-
meleri’ni umursamaz modern insan. Sezai Karako¢ bu modern insan1 ‘mesut bir sagir’
olarak tanimlar. Unutulmaya yiiz tutmus ‘¢esmeler’ baslarina gelenler i¢in ‘biitiin giin
tirkii gagirir’ dyle ki musluklarindan su akmaz da ‘erir’. Doktiikleri artik su degil de
‘iki gdz bebegi’nden siiziilen yaslardir. Sair unutulan ‘cesmeler’e sahip ¢ikar. Ustelik
modern diinyaya kars1 oldukga tepkilidir. ‘Ben o kanl1 kizgin/ Gézyaslariyim ¢esme-

nin’ diyerek kizginligini ifade eder.

201 Karakog, Giin Dogmadan, s. 89.
202 Karakog, Giin Dogmadan, s. 74.
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“Cesmeler” baslikli sekiz boliimlii siirinde de ‘cesme’ imgesini kullanarak gele-

negi yok sayan modernizme isyan eder.

Benim yalnizligimdan
Damitilmig gesmeler
Kurumus unutulmus
Cesmelerin akisiyim
Insanlik i¢inde®®®

Sairin siirlerinde genis bir yer verdigi goriilen ‘cesme’ imgesini Beyhan Kanter

su sekilde yorumlar:

Sezai Karakog, ¢esme metaforu etrafinda kurguladigr ya da ¢esmelere imge
olarak atifta bulundugu siirlerini mekansal ve kiiltiirel bellekle biitiinlestirir. Bu
bellek, sairin zihin diinyasii sekillendiren islami referanslara dayali yasam algi-
sinin ¢esme metaforu araciligiyla sembolize edilmesidir. 2%

Siirde ‘cesme’ imgesiyle sair, gegmis medeniyetin yok sayilmasina karsi durur.
Kendisini bu iste bir sanat¢1 hassasiyetiyle o denli sorumlu hisseder ki “siirine ¢esme-
leri kendisiyle 6zdeslestirerek baslar.”?% ‘Kurumus unutulmus/ cesmelerin akisiyim’
dizeleriyle kendisini ‘¢cesme’ imgesini kullanarak temsil ettigi medeniyetin sozciisii

olarak gordiigiinii ifade eder.

Eski zamanlarin kartvizitleri
Gibi birden uzanan dniime
Birden en ummadigim bir anda
Ve hi¢ beklemedigim bir zamanda
Birden karsima ¢ikiveren
Terkedilmis unutulmus
Eski zaman ¢esmeleri
Ruhumun hiyeroglifleri
Gonlimiin ¢oziilmez sifreleri
Oliimsiiz bir uygarligin

— Ah, ne geliski —
Oliimsiiz kitabeleri
Sonsuzlugun mezartaslari
Cesmeler®®

Sair ¢cesmeleri ‘eski zamanlarin kartvizitleri’ olarak goriir. Cesme yalnizca bir
hayrat veya insanlarin susuzlugunu gidermek i¢in kullanilmaz, biitiin bunlarla birlikte

bir de medeniyeti temsil eder. Yiiriidiigli herhangi bir sokakta sairin bu gesmelerden

203 Karakog, Giin Dogmadan, s. 463.

204 Beyhan Kanter, “Sezai Karakog Siirinde “Eski Zaman Kartvizitleri”: Cesmeler”, Tiirk Dili Dil ve
Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744, Aralik 2013, s. 263.

205 Suavi Kemal Yazgig, “Cesmeler”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, C: CV, S. 744, Aralik 2013, s.
271.

206 Karakog, Giin Dogmadan, s. 465.
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biriyle karsilagsmasi, ona bir anda biitiin medeniyeti amimsatir. ‘Terkedilmis unutul-
mus’ bu ‘eski zaman ¢esmeleri’ sair i¢in ‘Ruhumun hiyeroglifleri/ Gonliimiin ¢oziil-
mez sifreleri’ dizeleriyle de ifade ettigi gibi onun biitiin ruh ve duygu durumunu temsil
etmektedir. Buradan hareketle sair, bugiin ‘gesmeleri’ yani gegmis medeniyeti yok sa-
yan modern diinyanin karsisina, kendi kisiligini olusturan ‘cesmeler’i koymaktadir.
Ona gore ‘Ollimsiiz bir uygarligin’ temsilcisidir ¢esmeler ayn1 zamanda. Fakat asil ge-
liski de saire gore burada yatmaktadir. Bu ‘Oliimsiiz kitabeler’ ne yazik ki ‘sonsuzlu-
gun mezartaslar1’ olmustur giinimiizde. Cesmelere bunu yapanlara isyanini siirin III.
boliimiinde de siirdiiriir sair:

Eski zamanlarin durmus saatlaridirlar

Ne zaman durdular

Kim durdurdu onlart

Kim kesti bu neseli ¢ocuklarin sesini

Kim susturdu o canim ¢esmeleri

Ruhun ve kaderin giinesin saatleri

Sesleri ayarliyd: bir uygarligin

Tiikenmek bilmez bir ¢agdasligin

Gecelerine oynayan golgelerine

Ruhumun i¢inde durmadan

Acik gibi duran batiya

Fakat doguyla konusan ¢esmeler

Eski zaman inceliklerinin kapisi

Dogunun batinin kapist ¢esmeler
Bir yagmur ruhuma giseler?"’

Sair ‘cesmeler’i daha once de belirttigimiz gibi bir medeniyet sembolii olarak
gormeye bu dizelerde de devam etmektedir. ‘Eski zamanlarin durmus saatlaridir’ ¢es-
meler ona gore; gecmisi, bir medeniyet tasavvurunu, kiiltiirel bellegi, mimariyi ve sa-
nat1 tasirlar giinlimiize. Sair de bu kadar 6zelligi kendisinde cem eden ¢esmelere ne
oldugunun hesabini sorar ¢agdan. ‘Ne zaman durdurdular/ Kim durdurdu onlari/ Kim
kesti bu neseli cocuklarin seslerini’ dizeleri, ‘¢cesmeler’in ve onun temsil ettigi mede-
niyetin bir kenara itilmesinin miisebbipleriyle hesaplagma isteginin bir gostergesidir.
Stiphesiz sair bu miisebbiplerin ‘ne zaman’ ve ‘kim’ olduklarin1 bilmekte ve fakat sa-
irlerin mesajlarin1 okura daha etkin bir sekilde verdikleri tecahiil-i arif sanatindan fay-
dalanmaktadir. Modern diinya insaninin ¢aga ayak uydurmak adina ‘¢cesmeler’i bir ke-
nara itmesine ‘Sesleri ayarliyd: bir uygarligin/ Tilkenmek bilmez bir cagdashigin/ Ge-
celerine oynayan golgelerine’ dizeleriyle bagkaldirir. Tiikenmeyen bir ¢agdasliktir

‘cesmeler’in temsil ettigi uygarlik. Ustelik onun ‘gdlge’sini, izini, varhigini ‘geceler’

207 Karakog, Giin Dogmadan, s. 467.
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bile ortadan kaldiramaz. Sair Dogu-Bat1 karsitligina da deginir, ‘¢cesmeler’in hangi uy-
garliga daha yakin oldugunu ‘Agik gibi duran batiya/ Fakat doguyla konusan ¢cesmeler’
dizeleriyle aktarir. Yine de ¢esmelerin her iki uygarligin da ‘kapisi’ oldugunu soyle-

meyi ihmal etmez.

Aga Camii’nin yanindaki
Baklava bigimi

Disa dogru bombeli
Direnis bu

Bir velinin kerdmeti gibi
Cag dis1 degil

Cag acan ¢ag asan

Cag1 geride birakan

Ve derken Uskiidar Tophane
Kabatas ve Validecesme
Sultahahmet Sofular

Her yerde ve her zamanda
Anit gibi ayakta
Durabilen®%®

Sair bir ‘direnis’e benzetir ¢esmelerin modern diinyaya kars1 hala varligini siir-
diirmeye devam ediyor olusunu. Ona gore bu o kadar olaganiistii bir olaydir ki ‘Bir
velinin kerameti gibi’ demekten kendisini alamaz. Ustelik ¢agdaslhk (modernlik) ad
altinda onu yok sayan zihniyete ‘Cag dis1 degil/ Cag acan ¢ag asan/ Cag1 geride bira-
kan’ dizeleriyle karsilik verir. Istanbul’da yiizyillardir akan ¢esmeler onun gdziinde
adeta bir ‘anit gibi ayakta’dir. Bu uzun siirin son boéliimiinde modern diinya insaninin
cesmelere neler yaptigina igli bir isyan yiikseltir sair:

Ya ben gidip bir ¢cesmeye kapansam
Ya ¢esme bana agilsa

Ya ¢esme gelip bende kapansa

Ya birlikte bir agit olsak

Kurumus bir agit

Kurumus bir kan gibi
Insana ve kente?®

Cesmelerin igler acis1 hali karsisinda hayli iizglindiir sair. Cesmeleri teselli et-
mek boylelikle kendisi de teselli bulmak istemektedir. ‘Kurumus’ sézciigiinii tekrarla-
yarak ¢cesmelerin unutulusunu vurgular. Cesmeler kullanilmaya kullanilmaya artik is-
levini yitirmis ve su akitamaz olmustur. Bu agit1 cesmeler adina ‘insana ve kente’ ya-
kar sair. Zira cesmeleri yok sayan modern insan ve modern kentlerdir. Ustelik hangi

cesmelerin bagina bu felaketlerin geldiginden de haberdardir. Sezai Karakog¢ un siirde

208 Karakog, Giin Dogmadan, s. 469-470.
209 Karakog, Giin Dogmadan, s. 478.
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gostermis oldugu bu hassasiyet onun, tilkemizin kiiltiirel degerleriyle ne denli ilgili

olduguna dair de okura bilgi vermektedir:

Kadikdy’de Osmanaga Camii’nin yanindaki
Burusturulmus bir kagit gibi

Ciiriimiis sebzelerle yemiglerle

Odiillendirilmis

Ruhumun 6z penceresi

Ustiine kokmus isyan afislerinin asildig

Yavru kedilerin kopeklerin annesi

Kimsenin farkina varmadigi Ulu Cesme

Layik degiliz biz senden af dilemeye bile

Ve sen Kanuni Sultan Siileyman’in adin1 tasiyan
Onun kadar algakgoniillii dort yiiz yillik gesme
Tastyorsun her yerinde

“Tamir yapilir” levhalarin

Plastik veya naylondan pasli teneke ve 1virzivirdan
Bir takim yeni zaman kolyelerini

Esir olana zincirini tagimak yarasir bilirsin sen
Hig bilmedigin bir hayat1 6greniyorsun

Koélelik ve usaklik bodrumunun gizli dersi
Yapistiriliyor ¢ile balmumuyla o kutsal alinina
idam fermanim gibi?'°

Istanbul’un Kadikdy Ilgesi’ndeki Osmanaga Camii’nin ¢esmelerinin durumunu
gdzler dniine serer. ‘Burusturulmus bir kagit gibi’ bir kenara itilmistir gesmeler. Insan-
lar onun degerini bilmek sdyle dursun bir ¢op kutusu gibi kullanmaktadir ¢esmenin
etrafin1 ‘Cliriimiis sebzelerle yemislerle’ doludur her yani. Modern insan ve kent, sairin
“ruhumun 6z penceresi’ dedigi ¢esmeleri, bir ¢6p kutusu gibi kullanarak ‘6diillen-
dir’mistir. Cesmenin duvarlarina asilan afisler ‘kokmus isyan afisleri’dir saire gore.
Onun medeniyet simgesi olarak gordiigii cesmelere kars1 ‘kokmus’ bir ‘isyan’dir. Sa-
hipsiz ve ugraksizdir cesmeler, ‘Yavru kedilerin kdpeklerin annesi’ olmustur artik.
Yanindan gecilip gidilen bu ‘Ulu Cesme’nin farkina bile varmaz kimse. Oysa degil
biitlin bunlar1 yapmak, sairin géziinde bu ‘Ulu Cesme’den ‘af dilemeye bile’ layik de-

gildir modern insan.

Sairin zikrettigi bir diger cesme Istanbul’un Biiyiikgekmece Ilgesi’nde bulunan,
Kanuni Sultan Siilleyman Cesmesi’dir. Saire gore Osmanaga Camii’nin yaninda yer
alan ¢gesmenin benzeri bir akibetine Kanuni adina yapilan bu ¢esme de ugramistir.
Uzerine ‘Tamir yapilir levhalar1’ asilacak kadar degersiz goriilmektedir gegmis zama-
nin sembolii olan bu ¢cesme de. Ironik bir dille gesmenin etrafina atilan ‘plastik’, ‘nay-

lon” ve ‘pash teneke’leri ona takilmis ‘yeni zaman kolyeleri’ olarak ifade eder. Sair,

20 Karakog, Giin Dogmadan, s. 478-479.
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cesmeleri bir ‘esir’, boynuna takilan bu kolyeleri ise ‘zincir’e benzetir ve bu daha 6nce
ylizyillara meydan okuyan ¢gesmenin basina hi¢ gelmemistir, ‘Hig¢ bilmedigin bir hayati
ogreniyorsun’ diyecektir sair gesme ve onun temsil ettigi medeniyete. Modern insan,
‘Kolelik ve usaklik’ dersleri vermeye baglamistir esir ettigi bu ¢cesmeye, ‘idam fer-
mani1’ olarak goriir cesmeye bu yapilanlar1 Karakog. Modern kentler insa eden giinii-

miiz insani, bu muazzam ¢esmeyi de gézden ¢ikarmistir.

Sezai Karakog “Ayinler” baslikli uzun siirinde de geleneksel yasami bir kenara

itmis modern insanin trajedisini gozler Oniine serer:

Nerede Kent’i ve dliileri havaya dagitan Israfil surlari, giiller?

Ve eski kasidelerde unutulmus menekseler?

Leylak, matemin bereketi midir goniiller iilkesinde?

Tarihin asmalarinda kiragi, ceylan gozlerinde siddet ¢igi.

Kim verecek kedilere trafik bilgilerini,

Ki hayatlariyla 6demekteler bir yandan obiir yana gecmeyi.

Insanlara alisik hayvanlar igin giiz.

Mevsim dondii. Son giiz. Yok olarak ddiillendirecekler
insanlik sevgilerini

ZulGim bir hayat tarzidir artik insana mahsus;

Insan, seytanin sinekkagidina yakalanmis kelebegi.?*t

“Ayinler”in I. boliimiinde yer alan bu dizeler i¢in Turan Karatas genel bir deger-
lendirme olarak soyle bir tespitte bulunur: “... cagin, zihni karisik akli bulanik ¢agin;
teknigin imkanlar karsisinda serseme donen, metafizigi ihmal eden, bilimi her seyin
caresi bilen bugiinkii insanin agmazlarina, ¢aresizligine apacik bir aynadir.”?*? Yogun
imgelere yer veren sair, okura asil anlatmak istediklerini de biiytik bir ustalikla aktarir.
Bir arayis icindedir 6nce, ‘giiller’, ‘menekseler’, ve ‘leylak’ yalnizca bir ¢igek tiirii
olarak degil, ayn1 zamanda ge¢mis medeniyetin bir sembolii olarak da kullanilir ve sair
geride kalan o giizelligin bugiin ‘nerede’ olduguna dair bir hayiflanmay dile getirir.
Ustelik sairin arayacak kadar dzlem duydugu bu giizel gecmisi terk edenler, yerine
daha giizel bir diinya da insa edememislerdir. Bunu ‘kediler’in baglarina gelen bir
felaketi animsatarak yapar sair. Giinlimiiz modern diinya insan1 degil eski ‘giiller’i,
‘menekseler’i ve ‘leylak’lar1 hatirlamak, daima goziiniin 6niinde olan hayvanlar1 bile
unutmustur. ‘Kim verecek kedilere trafik bilgilerini/ Ki hayatlariyla 6demekteler bir
yandan &biir yana gegmeyi’ dizelerinde Thsan Deniz’in tespitiyle; “Insanlik ‘yara’s

budur; sahih olan, hakiki olan terk edilmistir bir kere.. Kediler bile bir yandan 6biir

211 Karakog, Giin Dogmadan, s. 483.
212 K aratas, Dogunun Yedinci Oglu Sezai Karakog, s. 287.
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yana ge¢meyi hayatlariyla 6demektedir.”?'® Saban Saglik da sairin kediler yoluyla ver-
mek istedigi mesajin ne olduguna dair ¢arpici bir tespitte bulunur: “Aslinda sairin ni-
yeti kediler[i] falan anlatmak degildir. Bir zamanlar evlerinde kendilerinin yaninda
hayvanlara da yer veren, boylece ‘yaratilan her seye’ karsi merhametli oldugunu gos-

teren insanlar, giin gectikge bu hasletlerini yitirmislerdir.”?*

Modern diinya i¢in su ¢arpici tespitte bulunur sair: “Ziliim bir hayat tarzidir artik
insana mahsus”. Insanlar yalniz hayvanlara acima duygularmi yitirmekle kalmamis
herkese ve her seye karsi bdyle davranmaktadir artik. Modern insanin i¢inde bulun-
dugu durumu bir ‘melek kelebegi’nin bugiin ‘seytanin sinekkagidina yakalan’masi
olarak yorumlar sair. ‘Kelebek’ kadar giizel, bakanlara huzuru hatirlatan bir canli de-
gildir modern insan, tam aksine insanlarin siklikla kagindig1 bir ‘sinek’ kadar iticidir.

Zaman, ¢evirdi insan kitlesini karilmig ve yikilmig bir

hayvan c¢erisine.
Ah! Tas olsak, toprak olsak; denecek cag geldi;
Cennet trajedyasindan bir yaprak dondii.

Tiikriiksiiz ¢evrilmiyorlar sayfalar. Anlamsiz, kahvaltidan

Ote zeytin taneleri.?'®

Saire gore, modernlik insani 6ziinden koparmis ve bambaska bir tiir haline ge-
tirmistir. Modern insana karsi son derece 6fkelidir sair ve onu ‘karilmis ve yikilmis
bir/ hayvan gerisine’ benzetir. ‘Insan kitlesi’ hayvan bile degil ancak onun ‘gerisi’ yani
askeri olmustur. Burada sairin dini referanslarla sanat ve diistincesine siklikla yon ver-
digi bilindiginden, akillara ‘hayvan ¢erisi’ ifadesiyle Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir
ayete telmihte bulundugu sdylenebilir. “... Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sas-
kindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”?*® Bu noktada sairin telmihte bulundugunu iddia
ettigimiz insan tipinin Kur’an-1 Kerim’de ni¢in bu sekilde tanimlandigini bilmemiz,
sairin de tam olarak hangi insani elestirdigini anlamamiz i¢in yerinde olacaktir:

...ayette soz konusu yeteneklerini dogru kullanmayanlar hayvan siiriilerine
benzetilmis, hatta onlardan daha sagkin, daha akilsiz olduklar1 bildirilmistir. Zira
hayvanlarin da duyu araglar1 olmakla birlikte duyu verilerini kullanarak bunlardan
bilgi liretme, hiikiimler ¢ikarma, bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenlere ulagma

gibi akli ve zihinsel faaliyetler gosterme ve sonugta zihnini dogru bilgi ve inang-
larla ve hayatini giizel davranislarla siisleme imkanlari bulunmamaktadir. Boyle

213 fhsan Deniz, “Kedilere Trafik Bilgilerini Kim Verecek?”, Yedi Iklim (Sezai Karakog¢ Siiri Ozel
Sayis1), C: XIII., S. 126, Eyliil 2000, s. 52.

214 Saban Saglik, “Tanri'nin Goziiyle Bakis Penceresi” Yahut Sezai Karakog 'un Ayinler’i”, Hece (Sezai
Karakog ve Bir Uygarlik Tasarumi Olarak Dirilis Ozel Sayist), S. 73, Subat 2018, s. 148.

215 Karakog, Giin Dogmadan, s. 484.

216 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
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bir imkana sahip olarak yaratildiklar1 halde, bu imkéani1 dogru ve yerinde kullan-
mayan insanlar ayette hayvanlardan daha akilsiz olarak nitelenmistir. Eger insanin
dini hayatin1 ve degerler diinyasini ilgilendiren goriis, diisiince ve inanci, ahlaki,
tutum ve davranislar1 hayvanlarla ortak yanini olusturan asagi duygu ve tutkulari-
nin tesiriyle yon degistirmeye baslamigsa artik bu insan aklinin kontroliinden ¢ik-
mis, gilidiilerinin hakimiyetine girmistir; bdyle bir insan artik fiilen diger canlilar-
dan daha agagi bir duruma diismiis, ger¢cek mutluluk ve kurtulus sebeplerinden
uzaklasarak gaflet ve dalalete sapnus demektir.?*’

Oyle bir ¢ag gelip ¢atmistir ki insanlar ‘tas’ ve ‘toprak” olmak istemektedir artik.

Modern insanin higcbir seyden tat alamamasini ise bir ‘kahvalti” metaforuyla aktarir

sair. Sofrada yenilenler ‘Anlamsiz, kahvaltidan 6te zeytin taneleri’ haline gelmistir.

Modern diinyada bir¢ok sey anlamini yitirmistir bunu bir diyalog seklinde sunar okura

sair:

Cigek, arkeolojik bir malzemedir artik diyorsun. Biliyorum, o...
Arkaik bir kalinti, arasinda tung ve tasin,

Insaat planlarinda yer alan.

Mezarlara bir ani, son an1 gibi birakilan

Bir haftalik kitabedir.

Siir i¢in fazla ham ve ilkel.

Anlik ugramalarda 6ne serilen 6liim tozu.

Biberi bile degil, sade, ziyaret tuzu.?*8

Cigek imgesini kullanir sair modern insanin tabiattan bagini kopardigini ifade

etmek icin. Oyle ki ‘cigek’ artik kentlerden uzaklasms, ‘arkeolojik’ bir malzeme, be-

ton yapilarin arasinda ‘arkaik bir kalint1” gibi goriilmektedir artik. Kentlerin her yanini

‘ingaat’lar kaplamis, ¢igekler yalnizca mezarliklarda bir ‘an1’ olarak goriilmeye ve kul-

lanilmaya baslanmistir. Sairler bile eskiden oldugu gibi dogayi tabiati konu edinmez

siirlerinde, ‘fazla ham ve ilkel’ bulurlar ¢icekleri.

Bagirabilirsin: yagmura yon degistirtebilirim.

Bahar1 simirlandirabilir, carpitabilirim ¢icegi.

Tabiat benimle birlik degil artik, bir iligtirme:

Benden bana bir ilistirme,

Bir tatil, izin verdigim bir yaz-kis olgusu, bir ayricalik belki.

Bir mozole, bir miize, acip kapadigim istedigim saatlerde.

Diizenleyebilirim bahar matineleri maden ocaklart
Derinliklerinde.

Sergileyecek giigteyim eczane vitrinlerinde piknik drajeleri.?!°

21T Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, C. 2, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara 2014, s. 631.

218 Karakog, Giin Dogmadan, s. 485.

219 Karakog, Giin Dogmadan, s. 485.
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Sair modern insanin doga ve tabiat algisin1 gozler 6niine sermeye devam etmek-
tedir. ‘Bagirabilirsin’ yapip ettiklerini diye seslenir ve onun konugmasina izin verme-
yerek neler yapip ettigini kendisine bir bir siralar. ‘Yagmura yon degistirtebilirim’,
‘Bahar1 sinirlandirabilir’ ve ‘carpitabilirim ¢igegi’ ifadelerini kullanir sair, zira bu yeni
insan tipi tabiata eski insanlar gibi uyum saglamak, onunla bir arada yasamak soyle
dursun, kendisini bunlardan istiin gormekte, dahasi onlara kendisi sekil vermeye ¢a-
lismaktadir. Bu dylesine biiyiik bir kopustur ki tabiat, modern insanla ‘birlik degil’dir
artik, yalnizca ona bir ‘ilistirme’dir. Biitiin baglarin1 koparmistir dogayla ve dogal
olanla sairin elestirdigi insan. Tabiat yalnizca ‘bir tatil’ yahut modern insana gore ‘izin
verdigim bir yaz-kis olgusu’ olarak tanimlanir. Giinliik hayattan ¢ekilmistir artik ta-
biat, dyle ki bir tarihi eser gibi davranilir artik ona. Dogayla biitiinlesmek i¢in piknige
gitmeye bile ihtiya¢ yoktur artik. ‘Eczane vitrinlerinde piknik drajeleri’ sergilenmek-
tedir. Siirin “Ikinci Ayin” baslikli boliimiinde de modern insana isyanini siirdiiriir sair:

Topragi fazla terk ediyoruz artik

Trenlerle otobiislerle otomobillerle

Yerden ayagimi kesmis ugaklar ve helikopterlerle
Oziine aykir1 devinmelerle

lyice yorgun yeryiizii

Dinlenmesiz

Kigsiz ve baharsiz

Yazsiz ve sonbaharsiz

Tekdiize cehennemler ve yapay cennetler titreyisinde??

Modern insanin trajedilerinden biri de budur saire gore; teknolojinin hayatina
girmesiyle birlikte, insanin toprakla olan bagim yitirmesi. ‘Yerden ayagi kes’ilmistir
modern insanin. Artik eskisi gibi biitiin iasesini temin ettigi bir yer olmaktan ¢ikmistir
toprak. Teknolojinin/sanayinin gelismesiyle birlikte yeni bir diinya algist ortaya ¢ik-
mugtir. Stirekli bir teknolojik ilerleme ve gelisim kaydedilmeye baglanmistir. Fakat bu
‘devinim’, insanin ‘dziine aykir1’ bir sekilde gerceklesmistir Karakog’a gore. insanin
oziine aykir1 olan bu hizli teknolojik degisim, ortaya siir boyunca sairin isyan ettigi
insan tipini ¢ikarmistir. Yalnizca insan degildir bu devinimin etkisi altinda kalan. Bii-
tiin yerylizii ‘iyice yorgun’ diismiistiir. Mevsimlerin bile nasil gectigi fark edilmez bu
hizli degisimin arasinda. Ortaya ¢ikan modern diinya ise sairin ifadeleriyle ‘Tekdiize
cehennemler ve yapay cennetler titreyisidir’.

Kokakola bardaklarincilayin devrilen hayaller
Iginde yapayalmz ve eskimis miyiz?

220 Karakog, Giin Dogmadan, S. 492.
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Ayinin i¢inde degil miyiz?

Unutma diyor bir ses beni unutma

Kulak ver ve dinle

Kendini bulacaksin ancak bir ayinle

Savruluyor viicutlar kollar bacaklar ve kafataslari
Diismiis bir yere atom bombast

Insan &liimiinden bir sis icindeyiz

Celik firtinasinda ve uranyum boyutlarinda
Soluk almak ve varolmak sinavinda

Ocle bagrimiz1 deliyor bat1 kargilart

Cigerimizi delik desik ediyor yalanci bir soyutun kargalar1??:

Sair bu kez, ‘kokakola bardaklari’n1 bir imge olarak kullanmayi tercih etmistir.
Insanin ‘hayallerini’ yerle bir eden bir diinya goriisiinii temsil eder ‘kokakola bardak-
lar1’. Bardaklar nasil her evde bulunuyorsa artik, siirde her yere erisen ‘kokakola’ bar-
daklarinin temsil ettigi modernizm de kendisine genis bir yer bulmus ve insanlarin
hayallerini devirmistir. Sair cevabini bildigi sorular1 yoneltir okura. ‘Yapayalniz’ ve
‘eskimis’tir artik insanlarin goziinde yiizlerce yildir soluduklar1 medeniyet. Biitiin in-
sanlarin bir ‘Ayinin i¢inde’ oldugunun bilincindedir Karakog. Burada siire de ismini
veren ‘ayin’ bizce, insanin gonderilmis oldugu diinya hayat1 boyunca fitratina uygun
bir sekilde biitiin yapip ettikleri seklinde anlagilmaya miisaittir. Siirde insanlara ‘beni
unutma’ diyen ses de her insanin i¢indeki insan fitratinin sesidir ve insan yalnizca fit-
ratina uygun sekilde hareket edince kendisini bulmus olacaktir. Zira bugiin insani
oziinden uzaklastirarak modernlestiren diinya goriisiiniin neler yaptiklari ortadadir. in-
sanlarin viicutlar1 savaglarda parg¢a parca edilmis, diinyada iistiinliigii ele ge¢irme hir-
styla atom bombasi iiretilmis ve yiizbinlerce insanin dliimii i¢in kullanilmistir. ‘Insan
oliimiinden bir sis i¢inde’dir artik biitiin insanlik. Celikten ve uranyumdan {iretilen en-
vai ¢esit silahin ortasinda kalmistir, ‘soluk almak ve varolmak sinavi’ yeri haline gel-
mistir artik diinya. Sair biitiin bu olumsuzluklarin ¢ikis noktasi olarak da Bati uygarli-
g1 goérmekte ve diinyanin bu halinin sorumlusu olarak Bati’y1 su¢lamaktadir.

Yeni bir diis kurarlar 20. yiizyil kizginliginda

Yikim ¢iiriiyiis ve ¢okiis dumanlarinin ve sislerin ardinda
Toprak bir kez daha gebe kalir litopyalar panayirinda
Tabiatin kalbine kursun sikip durmada

Altin arayicisi seriiven avcist gansterler

Sonra oylar1 darmadagin edilir 6zgiir tutsaklarin

Isler eksizsiz kanunu gizli odalar logaritmalarmin???

221 Karakog, Giin Dogmadan, s. 494.
222 Karakog, Giin Dogmadan, s. 497-498.
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Savaslarin en yogun goriildiigii yiizyillardan birini zikreder sair. 20. yiizyil in-
sanlar ‘yikim’, ‘cliriiylis’ ve ‘¢cokiis dumanlarinin ve sislerinin ardinda’ birakmustir.
Kendi titopyalarini gerceklestirmek isteyenler, baska topraklart kurban etmig bu ciirmii
islerken de ortaya ¢ikan bu modern insanlar ‘seriiven avcisi gangsterler’ olarak boy

gOstermis ve ‘tabiatin kalbine kursun sik’arak her yeri talan etmislerdir.

Modernizm etkisinin en yogun goriildiigii alanlardan biri de ailedir. Insanlarin
aile iligkilerinin birbirinden kopuk bir hal almas1 da sairin elestirdigi konulardan biri-
dir. Bu modern aile ortamindan en olumsuz etkilenen kisiler ¢ocuklar olmustur. “Ipin
Ucunu Kagiran insanlar” siirinde buna deginir Karakog:

Parmakliklarin gerisinde

Baglar1 dnlerinde bir ¢ocuktu bekledikleri
Kendi ¢ocukluklarindan bir paradi

Kimi hep kundura dikiyor gériiniisiinde
Kimi otomobil 1astigi tamircisi

Biri annem demisti annem

Bana ekmek vermezdi farelere verirdi

Bir adam (bu babas1ydi) her giin gelirdi bize
Nigin bilmem her giin gelirdi®?

Siirde ilk 6nce sairin se¢mis oldugu baslik dikkati gekmektedir. Bir deyimi bas-
lik olarak kullanmustir Karakog. Ipin ucunu kagirmak deyimi, yapilan bir iste olaylarin
artik kontrol edilemez duruma gelmesini, telafisi zor olan bir gecikmeyi akillara getir-
mektedir. Siirde ge¢mis ¢ocuklugunu hatirlayan insanlarin yasadiklar1 anlatilir. Geg-
mige baktiklar1 zaman, ‘Parmakliklarin gerisinde/ Baslar1 6nlerinde bir ¢cocuktu bekle-
dikleri’ dizelerinde ifade edildigi gibi akillarina evde tek baslarina kaldiklar1 ve ebe-
veynlerini cam kenarinda bekledikleri ¢ocukluklar1 gelir. Bu kisilerin yalnizca ebe-
veynleri degil, kendileri de ¢alismaya erken yastan itibaren baslamistir. Fakat yaslart
o kadar kiictiktiir ki ige basladiklarinda aslinda herhangi bir sey tiretemeyip yalnizca

‘goriiniis’te calisiyor gibi goriinmektedirler.

‘Biri annem demisti annem/ Bana ekmek vermezdi farelere verirdi’ dizeleriyle
modern ailede anne-cocuk iliskisinin dahi ne derece yozlastig1 gozler oniine serilmek-
tedir. Annenin ¢ocuguyla ilgisi dylesine azalmistir ki, cocugun goziinde anne, fareleri
bile besleyen ama kendisini beslemeyen bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yal-
nizca anne-¢cocuk arasinda bir kopukluk meydana getirmemistir modern aile yapisi,

baba-cocuk arasinda da bir yabancilagsma ortaya ¢gikarmistir. ‘Bir adam (bu babasiydi)

22 Karakog, Giin Dogmadan, s. 101.
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her giin gelirdi bize/ Ni¢in bilmem her giin gelirdi’ dizeleri bir ¢ocugun artik babasini

tantyamayacak kadar ondan kopusunu anlatir.

Sair modern diinyanin hayatlarini belirledigi ¢ocuklari ‘Cocuklugumuz” siirinde

de konu edinir:

Babam lambanin 15181nda okurdu

Kaleler kusatirdik, bir miimin 6lse aglardik

Fetihlerde bayram yapardik

Islam bir sevingti kaplard1 i¢imizi

Peygamber’in giiniimiizde kiiciik sahabileri biz ¢ocuklardik

Bedir’i, Hayber’i, Mekke’yi 6zlerdik, sabaha kadar uyumazdik

Mekke’nin derin kuyulardan iniltisi gelirdi

Kediler mangalin altinda uyurdu

Biz kiillenmis ekmekler yerdik razi

Inanmis adamlarin Sviinciiyle

Sabirla beklerdik geceleri

Simdi hi¢ birinden eser yok

Gitti o geceler o cenk kitaplari

Dagildi kalelerin 6ntindeki askerler

Cocukluk giiziin dokiilen yapraklar gibi®?*

Otobiyografik izler tasidigini gordiigiimiiz siirde sair kendi ¢ocuklugundan bir
manzara sunmaktadir okura. Heniiz elektrigin icat edilmedigi ve babasinin ‘lamba 151-
ginda’ okudugu gazavatname ve siyer tiiriindeki bu kitaplarin hangi boliimlerinde ne-
ler hissettigini anlatir. ‘Isldm bir sevingti kaplardi i¢imizi’ dizesi sairin biitiin hislerini
ozetler niteliktedir. Bu anilarin1 dinledigi evin manzarasini da aktarir. Soba yanan, ke-
diler beslenen, ‘kiillenmis ekmekler’ yenen bir evdir bu. Sair bugiiniin diinyasinda bu
sicak yuvanin dagilip gitmesinden dolayr memnuniyetsizligini dile getirir. Artik elekt-
rigin oldugu, sobalarin yerini kaloriferler peteklerinin aldig1 evlerde sairin 6zlemini
duydugu higbir sey kalmamustir. ‘Gitti o geceler o cenk kitaplar/ Dagild1 kalelerin
ontindeki askerler/ Cocukluk giiziin dokiilen yapraklar gibi’ dizelerinde ge¢misin 6z-
lemiyle birlikte bugiinii begenmeme tavr1 da goriiliir. Sairin begenmedigi bu yeni dii-
zenin en biiyiik etkisi de ‘cocuk’lar olmustur. ‘Giiziin dokiilen yapraklar’a benzetir sair
cocuklari, biitiin olup bitenler karsisinda ellerinden higbir sey gelmeyen ¢ocuklar adi-

nadir bu kez sairin feryadi.

Karako¢’un “Samanyolunda Veba” siirinin konusu; modern diinyanin 6liim ol-

gusu, tabiattan bagini koparan insanlar ve bundan etkilenen anneler ve ¢ocuklardir:

Onceden bilen 6liis sartlarim ¢ocuklarinin
Elleriyle degen koklayan hazirlayan adeta

224 Karakog, Giin Dogmadan, s. 98.
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Sebebine ermeden erismeden

Korkan ilerdeki korkularla

Noldu zarif 1atif anneler noldular
Nerde cocuklar gece yarilarindan sonra
Cikip samanyoluna bakan

Bakarak ¢cocuklugu uzatmaya galisan
Isleri giinesin dogusunu yaymlamak
Biitiin o ¢ocuklar nerdeler

Kalan ne

Kizlarin kollarinin arasindan gdzlenen
Samanyollarindan??®

Siirin baghigindan itibaren sairin okura bir mesaj vermek istedigi goriilmektedir.
Samanyolu artik gorenlere huzur veren, geceleri insanlarin bakarak hayallere daldigi
bir yer olmaktan ¢ikmig, modern insan tarafindan vebali bir hasta olarak goriilmekte-
dir. Sair, bir annenin yok olusundan bahseder. Hiiseyin Yasar’in ifadesiyle bu dize-
lerde “ge¢misin annelerine bir 6zlem vardir.”??® Annelerin ¢cocuklariyla olan iliskileri-
nin eskisi gibi olmadigindan dem vurur sair. Oyle ki anneler artik gocuklarmin nasil
Olecegi bilgisinden bile uzaklagsmistir artik. Onlar1 hayatta tutmak gibi bir bilgelikleri
kalmamistir. Cocuklarinin basina ileride bir seylerin gelip gelmeyecegi konusunda da
herhangi bir ‘korku’ tastmamaktadirlar kalplerinde. Sairin de isyan1 tam olarak burada
devreye girer ve ‘Noldu zarif 1atif anneler noldular’ dizesiyle ge¢gmiste kendisine s181-
nilan ve ¢ocuklar i¢in her tiirlii fedakarligi yapmay1 goze alan annelerin nereye gitti-
gini, onlara ‘noldu’gunu sorar. Bu yeni anne imajinin yetistirdigi cocuklar da eski ¢o-
cuklara benzememektedir. Eskisi gibi gece yarilarinda samanyoluna bakarak hayaller
kuran ¢ocuklar artik yoktur. Sair bu ¢ocuklara ne oldugunun hesabini da sorar ‘Biitiin
o ¢ocuklar nerdeler’ dizesiyle. Bu kadar degerin yitirilisinin ardindan ‘Kalan ne’ diye
sorar sair. Kizlarin gece yarilar1 kollarini bir diirbiin gibi kullanarak baktig1 ‘saman-
yollarindan’ geriye neyin kaldigini sorar.

Ve bagbozumlart bizden bozulan

Artik kendimize bile o kadar yakin degiliz
Gece yarilari samanyolu yok

Giin dogmus dogmamis

Biitiin elmalar ciiriidii

Cocuklugumuzun diirbiinleri iginden

Gegen siyah halkali kutsal sehirlerden
Birini bulamadim gezdim biitiin karalar1??’

225 Karakog, Giin Dogmadan, s. 99.

226 Hiiseyin Yagar, “Sezai Karakog’un Medeniyet Tasavvurunda Anne”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, V: 7, I. 4, Fall 2012, p.
3224,

227 Karakog, Giin Dogmadan, s. 100.
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‘Bagbozumlari’n1 bile bozmustur modern insan. Artik iiriinleri ne zaman topla-
yacagini bilemeyecek kadar uzaktir tabiata. Ustelik yalmz tabiata kars1 yabancilasma-
mistir bu yeni insan tipi. ‘Artik kendimize bile o kadar yakin degiliz’ dizesinde sairin
vurguladigr gibi kendisine bile yabanci durumdadir. Modern insan eskiden oldugu gibi
samanyoluna bakip hayaller kurmak sdyle dursun giiniin dogup dogmadiginin bile far-

kinda degildir. Bagbozumunun vakti gegince ‘Biitiin elmalar ¢lirii’miistiir dallarda.

Tekrar ¢cocuklarin géziinden bakar olaylara sair. Cocuklarin, eskiden oldugu gibi
baktiklar1 samanyolunda gordiikleri ve hayal ettikleri ‘halkali kutsal sehirler’in higbiri
kalmamustir artik yeryiiziinde. Modern diinyanin ilgisiz annelerinin yetistirdigi ¢ocuk-

larin elinden adeta biitlin hayalleri ¢alinmistir.

Sair, her ne kadar modern insan kalabalig1 tabiattan koparak kendisine sahte bir
diinya kurmus olsa da hala birilerinin modern insanin aksine dogayla ilgisinin devam
ediyor olmasindan dolay1 son derece memnundur. Geleneksel insanla modern insan
arasindaki farki ifade ettigini ve sairin hangi diislince diinyasina sahip olan insandan
yana oldugunu bilmek i¢in “Yagmur Duas1” siirindeki su dizeler oldukga anlamlidir:

Iyi ki bilmiyor kalabaliklar
Yagmura bakmay1 cam arkasindan,
Insandan insana siikiir ki fark var;

— Birine cennetse, birine zindan —
fyi ki bilmiyor kalabaliklar??

Yagmurun yagistyla iki insan tipi arasindaki farki gozler oniine serer sair. Bir
tarafta yagmurun yagmasina herhangi bir anlam yiiklemeyen modern insan (ki saire
gore sayilar1 ‘kalabalik’ denecek kadar coktur) diger tarafta ise yagmurun yagisini
‘cam arkasindan’ seyreden insan yer almaktadir. Hala birilerinin bu duyarliligi devam
ettirmesinden hosnuttur sair ‘Insandan insana siikiir ki fark var’ dizesinde bu insanlarin
varliginin devam ediyor olmasindan dolay: siikiir etmektedir. Bu insanlara gore yag-
murun yagisi adeta ‘cennet’te olduklarini hissettirirken. Sairin bir anlamda 6teki olarak
gordiigiinii sezinledigimiz modern insan ise yagmurun yagisi kendisini eve hapsedip
disartya ¢ikmasina engel oldugu icin bu tabiat olay1 esnasinda kendisini ‘zindan’da

gibi hissetmektedir.

228 Karakog, Giin Dogmadan, s. 11.
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Sonug olarak Sezai Karakog’un siirlerinde gelenegi reddeden modernizme karsi
gostermis oldugu isyan tavri net olarak goriilmektedir. Gelenegi bir kenara iten mo-
dern insanin kendi degerlerine karsi ne derece kayitsiz kaldigi ve bu kayitsizlik sonucu

yozlagmis bir insan tipinin ortaya ¢ikmasi sairin isyan ettigi konularin baginda gelir.

Modernizmin karsisina gelenegi koyan sair, bu iki diinya tasavvurundan hangi-
sini destekledigini de siirleri araciligiyla higbir tartismaya yer birakmaksizin goster-
mektedir. Gelenek; Karakog’un siirlerine bakildiginda Islami referanslar dogrultu-
sunda siirdiiriilen bir hayatt ve yine bu inancin benimsenmesiyle birlikte tesis edilen
insan iliskilerini temsil etmektedir. Modernizm ise sairin goziinde gelenegin temsil
ettigi; inang, orf, insan iligkileri, dogayla irtibat, 6liim, aile yapis1 gibi bircok konuyu
yozlagtirmasi ve hatta kimi zaman yok saymasi sebebiyle sairin siirleri ve diizyazilari
araciligtyla siklikla karsisinda konumlandigi bir diisiince ve hayat tarzi olarak karsi-

miza ¢ikmaktadir.

84



4. NURI PAKDIL’IN SiiRINDE ISYAN
4.1. Nuri Pakdil Diisiincesinde isyan Kavram

Yazarlar, genellikle, sozciiklerle baskaldirirlar.??®

Cumbhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden biri de hig siip-
hesiz Kudiis Sairi olarak bilinen Nuri Pakdil’dir. Gerek diisiince yazilarinda gerekse
siirlerinde edebiyatimiza bir¢ok yeni fikir ve bakis agisin1 getiren isimlerin basinda
gelen Pakdil’in eserlerini tliretirken siklikla ifade ettigi kelimelerden biri bagkaldiridir.
“Gordiigiim, isittigim, okudugum, tanik oldugum herseyden sorumluyum.”?*° diyen
sair, kendisini yagamis oldugu cagda olup bitenlere karsi sorumlu hissetmis ve eserle-
rini de genis Ol¢iide bu duyarlilikla tiretmistir. “Yasamak”™, Pakdil’in géziinde “taniklik
yapmak” anlamina gelmekte ve bu taniklik hakkinda sair sunlari sdylemektedir:

[k taniklik, Tanri’nin kulu oldugumuzadir; bir varolus konumlamasidir bu.
Boylece, kendini konumlayabilen, artik 6zgiirdiir : kula kdlelik ebediyen yoktur.
Tiim koleliklere; beni varolus konumuna yabancilastirici her davraniga; bu isterse
kars1 tekilden gelsin, isterse karsi ¢oguldan gelsin; koleligi kabul etmemek, biitiin

dayatmalara “Hayir!” demek gérevimdir artik : ¢iinkii, 6zgiirligiime sinir ¢izilmek
istenmektedir. Oysa, ben, basta, 6zglirligii segmigimdir.

Icimde, kimil kimil devinen bir ering var : dzgiirliigiimiin 6nemi! %3

Ozgiirliigiin en basta kendisi i¢in biiyiik bir énem tasidigin gordiigiimiiz sair,
ayn1 zamanda cagindan da kendisini sorumlu hissettiginden biitiin insanlarin 6zgiir
olma hakk1 adina, baskaldirisin yiiriitiir. Sairin diisiince eserlerine bakildiginda insan-
larin; 6zgiirliiglinii, yasamini, diisiince ve inang hiirriyetini kisitlayici her tiirlii zulme
kars1 baskaldirmanin bir gereklilik oldugu rahatlikla gézlemlenebilir. Insan olmanin
ilk adim1 olarak bagkaldir1 eylemini goren Pakdil; “Zulme baskaldirarak girmis oluyo-

ruz insanliga!”?%2

climlesini kurar. Nuri Pakdil’de bagkaldir1 kavramina daima bir bi-
lincin eslik ettigi de goriiliir. Onun goziinde insanlik adina yiiriitiilmesi gerektigine
inandi81 bu protest durus siirekliligini yitirmeden hayat boyu devam eden bir tavir ola-
rak karsimiza cikar; ““Hayir!” Miitemadiyen? Miitemadiyen. Insan ruhu iistiindeki bu

basinca?”?%

229 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari I, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 6. bs., Ankara 2015, s. 106.
230 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari I1I, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara 2015, s. 29.
231 pakdil, Bir Yazarin Notlari 1, s. 72.

232 pakdil, Bir Yazarin Notlar: 1, s. 107.

233 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari IV, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2. bs., Ankara 2014, s. 17.
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Atif Bedir’in de ifade ettigi gibi; “Pakdil, ideolojik durusu olan yazarlardandir.
Bu durus, kuskusuz Islami 6gretiyi benimsemis bir insanin durusudur.”?3* Bu ideolojik
yaklagimin sairin diisiincesini ve eSerlerinde kullanmig oldugu dili dogrudan yonlen-
dirdigi rahatlikla gézlemlenmektedir. Bagkaldir1 kavraminin sairin diislince diinyasin-
daki koklerine baktigimizda da, islami referanslardan yola ¢ikarak bu kavrami temel-
lendirdigini séylememiz miimkiindiir. Baskaldir1 kavrami sairin diisiince diinyasinda
Tanrr’ya kullukla irtibatlidir; ... INSANI ANCAK KULLUK INANCI YAKLASTI-
RIR TANRI'Y A: bagkaldirinin bilincine de bdyle variliyor ya: aydinlikla karanligi in-
sana ancak Tanr1 gostermistir.”?%® Baskaldir1y1 bir eylem olarak inangla iliskilendirdigi
goriilen Pakdil’in, bagkaldiriy1 bir kavram olarak da yine ayni 6zden beslenerek kul-
landig1 sdylenebilir. Sair, Kur ‘dn-1 Kerim’den yola ¢ikarak ‘insanin durumu’ hakkinda
belirli ¢ikarsamalarda bulunurken saymis oldugu durumlardan birinin “baskaldirma
hakk12% oldugunu ifade eder. Islamiyet, insanlara vermis oldugu bu baskaldirma hak-
kin1 6zendirici bir inanctir Nuri Pakdil’e gore:
islam Ogretisi, siirekli olarak, zulme karst, tiim haksizliklara kars1 insanin bas-
kaldirmasini ilkelestiren temel goriislerle doludur. Gerekli olan, bence, ‘dinsel de-

gerlere’ Islamei yaklasimla bakabilmek, bunun i¢in de Islam gretisini ‘tiim yasam
gereksinimini igeren ilkeler biitiinii” olarak irdeleyebilmektir.

Islam Ogretisinde zulmii, haks1zig1, 6zgiirliiksiizl{igii ‘tutan’ bir ilke, bir goriis
yoktur ki, ‘dinsel degerler dogrultusunda diisiiniip davranma egilimi’ ile ‘bagkal-
dirr’, “direni’, ‘direnti’ kavramlari ¢elissin. Ozendirici, tiim zulme kars1, tiim hak-
sizliklara karsi, tiim 6zgiirlikksiizliikklere karst insani ‘bagkaldiriya’, 6zendiricidir
bu andigim Ogretinin tiim ilkeleri.?*

Pakdil’e gore baskaldirty1 gerek bir eylem gerekse bir kavram olarak yabanci
kaynaklar araciligiyla elde etmeye gerek yoktur. O, bu tutumu temel olarak kendi inang

diinyasindan 6grenmekte ve pratige dokmektedir.
4.2. Nuri Pakdil Siirinde Isyan

Nuri Pakdil, edebiyati yalnizca hayattan kopuk birtakim s6z oyunlar: iiretmek
olarak gérmez. O’nun goziinde; “Edebiyat, bir durus, bir tutum alis, kars1 koyus, mu-

halefet aracidir.”?®® Edebiyati, hayattan kopuk bir noktada konumlandirmaz Pakdil.

234 Atif Bedir, Nuri Pakdil Direnis Hattinda Bir Devrimci, Hece Yaymlari, Ankara 2020, s. 16.
235 pakdil, Bir Yazarin Notlar: 111, s. 80.

236 Nuri Pakdil, Biat I, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara 2014, s. 11.

237 Nuri Pakdil, Biat 111, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2. bs., Ankara 2014, s. 77-78.

238 Bzgi Asik, “Yerli Edebiyatin Varolus Savasiydi”, Makas Dergisi, S. 1, Nisan 2018, s. 35.
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Tam aksine diinyada olup biten “tiim somiiriilere kars1 durmak” ona gore edebiyatin

islevidir.%°

Pakdil diigiince eserlerinin yani sira siirleriyle de edebiyatimiza giiclii ve yeni bir
soluk getirmeyi basarmis yazarlardandir. Edebiyat sahasinin pek ¢ok tiirlinde eser ve-
ren yazar, bahsetmis oldugu karsi koyus tavrini siirlerinde net bir sekilde gostermistir.
Sair, hayata, insana, olgu ve olaylara, kavramlara, duygulara bakis agisini siirlerinde
kullanmis oldugu dille ustaca aktarmis, cok yonlii bir konu ve imge diinyas1 kurmustur.
Atif Bedir’in, Nuri Pakdil’in siir diinyas1 icin kurmus oldugu su ciimleler gayet mani-

dardir:

Ondaki 6fke saganagini en ¢ok siirlerinde goriiriiz. Onun dizeleri tiim ezilenler,
aclik ¢ekenler, goce zorlanan, zorla doniistiiriilmeye ¢alisilanlar i¢indir. Siirlerinin
ekseninde Mekke, Medine, Kudiis ve Istanbul hattinda ilerleyen bir uygarlik bilin-
cini dile getiris vardir. Siirlerinde emegin, alin terinin giiciinii 6nceleyerek, emek
somiiriiciilerine karsi ezilenlerin sesi olmustur.?40

Pakdil, siiri salt bir edebi tiir olarak gérmez. Siirinde diinya goriisiinii, inancini
ve uygarlik tasavvurunu siklikla dile getirdigi goriiliir. Sessiz bir siir degildir Pakdil’in
siiri. Bir arkadasina yazmis oldugu mektupta ondan bekledigi siirlerin “razi olan degil,

miidahale eden siirler”?*!

oldugunu s6ylemesi ayn1 zamanda onun siire yaklagim tarzi
hakkinda da bize bir bakis agis1 verir. Bir baska mektubundaysa “Siirinizi, ¢ok geri-
limli, yeni seslerle dopdolu, beseriyeti allak bullak edici tablolar halinde olugturmaya

1.7242 ciimlelerini kurarak bir siirin nasil olmasi ve bir

bakimiz. Boyunegen siirler degi
siirden neler beklenilmesi gerektiginin altini ¢izer. Siirin giiciiniin farkindadir Pakdil.
Siirin tasidig1 misyonlardan birinin topluma yonelik yapici bir dontisiimde etkin bir rol
oynayabilecegini soyle ifade eder:
Siir, bazen, topragin altina girer, hangi madenler var burada diye arastirir, bir
damara rastlayinca, o damart siirer siirer, kocaman dagin en yiiksek yerinden, bir
ayisiginda, yeryiiziine silahlanmis ¢ete gibi iniverir miydi? Silahin ise yaramadigi

alanlarda, siir, diiz yazinin biiyiik himmetiyle, ¢ok paslanmig kalpleri 1sitir miydi?
Cezaevlerine ekmek mi gerekliydi, siir mi gerekliydi??%®

“Cezaevlerine ekmek mi gerekliydi siir mi gerekliydi?” sorusu siirin toplumun

kotii yonlerini 1slah etme noktasinda ekmek kadar hayati bir nesneden bile daha 6nemli

239 Nuri Pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, Bdebiyat Dergisi Yayinlari, Ankara 2016,
S. 41.

240 Bedir, Nuri Pakdil Direnis Hattinda Bir Devrimci, . 99.

241 Nuri Pakdil, Mektuplar 11, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2. bs., Ankara 2014, s. 133.

242 Nuri Pakdil, Mektuplar 11, s. 127.

243 pakdil, Bir Yazarin Notlar: I, s. 93.
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olabileceginin bir igareti olarak okunmaya miisaittir. Nuri Pakdil’in siirinde, insani
yozlagtiran, is¢inin emegini somiiren, yabancilagtirma politikas1 gliderek toplumlari
kendi deger yargilarina diisman eden, kendi refahi i¢in diger halklarin hakkini yiyen
ve sdmiirilyii bir tiir felsefe olarak goren zihniyete bir isyan gériiliir. “Isyan siiri, isyan
kelimesi kullanilarak yazilan siirler degildir.”?** Pakdil’e gére. Sair isyan kelimesini
kullanmadan basvurdugu imgeler araciligiyla gosterir okura isyanini. Boylelikle onun
siiri ilk bakista anlasilarak okunup gecilecek bir siir diliyle ¢ikmaz karsimiza. Kimi
siirlerinin altina kaginci seferde yazdigini ve bunlarin zaman zaman yiizlerce kez de-
nenerek ortaya c¢iktigini belirtmesi bunun en bariz gostergesidir. Sair, kullanmis ol-
dugu biitiin imge ve kelimeleri bilingli bir sekilde siire yerlestirmis ve okuru bu yolla

isyanina ortak kilmak istemistir.

4.3. Nuri Pakdil Siirinde Emek Adina isyan

Emek: tek bastaci edilmesi gereken ‘Degismezlik’ =
‘Deger 2%

Nuri Pakdil’in siir ve diisiince tiirlinde vermis oldugu eserlerde siklikla iizerinde
durdugu konulardan biri emektir. 16 Subat 1979 giinii Osman Bayraktar’a yazmis ol-
dugu bir mektupta sunlar1 soyler Pakdil; “Zulme, putguluga, emperyalizme, fagizme,
somiiriiye kars1 direngle omuz omuza yiiriimeliyiz, hi¢ duraksamadan. Ozellikle ana-
malciliga kars1 ¢ok giiglii bir kale olusturmaliyiz.”?* Ali Goger, Pakdil’de emek kav-
ramiin yerini “Nuri Pakdil’in diislince diinyasinda tartisilmaz olarak yer alan en

onemli insani deger alin teridir, emektir.””?*’

sozleriyle belirtir. Emegi yok sayilmis
insanlarin haklarin1 aramak, is¢ilerin alin terini savunmak sairin siklikla vurguladig
konular olarak karsimiza ¢ikar. Saire gore; “insan demek emek demek”tir.2*® Siirle-

rinde emegi savunmasi ayn1 zamanda insanin haklarini1 savunmak anlamina gelmekte-

dir.

Pakdil, emek kavramina vermis oldugu 6nemi insanin emegini yok sayan kirli

miilkiyet veya anamalci olarak adlandirdig1 kavramlara ve bu kavramlar1 temsil eden

244 pakdil, Biat I, s. 53.

245 Nuri Pakdil, Otel Goren Defterler: 4 Simsiyah, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara 2019, s.
101.

246 Nuri Pakdil, Mektuplar 111, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2. bs., Ankara 2014, s. 57.

247 Ali Goger, Siikiit Siiretinde Serhi, Hece Yaynlari, Ankara 2015, s. 59.

248 Nuri Pakdil, Otel Géren Defterler 3: Biiyiik Sorgu, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara 2019,
s. 9.
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kisilere isyan ederek gosterir. Pakdil’in elestirdigi kirli miilkiyet anlayis1 hakkinda Ali

Goger sunlar1 soylemektedir:

Kisaca, Tanr1 adina kullanilmayan miilk kirlidir diye bir genelleme yapabili-
riz. Belki bu kadar keskin sinirlari olan bir yargilama ciimlesiyle tanimlayamayiz
O’nun miilkiyet kavramina bakisini. Ama kavramsal olarak irdeledigimizde, bir
genel yaklagim olarak baktigimizda Nuri Pakdil’in diinyasinda miilkiyetin kargi-
l1g1 ve islevi budur diyebiliriz.?*°

Isyanimi edebiyat araciligiyla siirdiiriir Pakdil, emek somiiriiciilerinin edebiyat-

tan ni¢in korktuklar1 yoniindeki goriisiinti su sozlerle agiklar:

— (Umut Notlar1 1) Cok ilerisini goriir gibi oluyorum : alinterinin ev-
rensel 1sisin1 duydukea. Belki de sddece ‘emek’, kavrulmadan c¢ikabilecektir ya-
rma. I¢cimdeki insani gerilimi dimdik ayakta tutmaya calistyorum; alinteri, emek
besliyor bu gerilimi. Insan1 da, onun tiim edimlerini de, bu denektasiyla algilamaya
calismaliyiz. Insan icin tek korunak, kendi emegi olabilecektir : Biiyiik Sorgu
Giinti’'nde. Disgimizdaki tiim giigler, korunagimizi yikmak i¢in ugragsa da, insan,
gene de, yaratilisindaki olaganiistii bilgelikle, korumasini bilecektir korunagini :
tek degerin emek oldugunu yani, birglin mutlaka. Gergek yazar, tiim hayatini, in-
sana icindeki bu bilgeligi hissettirmeye adamig yazardir : somiiriiciilerin sanattan,
edebiyattan iirkmeleri de burdan gelmiyor mu ziten? —2%

Bu ciimlelerden hareketle Pakdil’e gore edebiyat, insanlara emeginin hakkini sa-
vunmalar1 konusunda onlar1 bilin¢lendiren en etkin araglardan biri olarak goriiliir. Sa-
irin gorevlerinden biri de iginde yasamis oldugu ¢agda insanlarin emeklerini ¢alarak
kirli milkiyet olusturmus kimselere ve onlarin olusturdugu kirli baglantilara yalnizca
seyirci kalmamast, her firsatta emek ve insanlik adina isyanini stirdiirmesidir:

Bir yazar, ya da sair ¢alismalarinda toplumsal sorunlarin hepsine yogun bi-
¢imde egilmelidir; tiim toplumsal olaylara ve insan iliskilerine yogun ilgi goster-
melidir. Caginin tami@i olan sanatg¢1 nce savaglari koriikleyen kara-siyasa haydut-

larma kars1 koymali, kara siyasay1 besleyen, insant somiiren kirli miilkiyetle he-
saplasmalidir.?!

Pakdil’in; emegin yaninda saf tutusunu ve kirli miilkiyete, anamalciliga karsi
baskaldir1 tavrini1 daha iyi anlamak i¢in onun diisiince diinyasinda bu kavramlarin tam
olarak neye karsilik geldigini bilmek, gerek diizyazilarini1 gerekse siirlerini anlamamizi
kolaylastirarak bu konuda diisiinsel anlamda bir netlik kazanmamiza yardime1 olacak-
tir. Resit Glingér Kalkan, Nuri Pakdil’le ilgili yapmis oldugu bir ¢alismada bu kav-

ramlara sOyle agiklik getirir:

29 Ali Goger, “Nuri Pakdil’in Diisiince ve Inan¢ Diinyasinda Miilkiyet, Somiirii ve Paylasma
Kavramlar1”, Diigiinen Kalem Nuri Pakdil Sempozyumu -Bildiriler-, Haz. Hiiseyin Su-Omer Ering,
Kahramanmaras Belediyesi, Ocak 2011, s. 83.

250 pakdil, Bir Yazarin Notlar: I, s. 18-19.

21 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 97.
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Alinteri harcamaksizin elde edilmis miilkiyet kirlidir, yiiktiir insana. Dolay1-
styla kaynagi itibartyla miilkiyetin ¢agin getirmis oldugu hastalikli yonlerden arin-
dirilmig, yani zekatinin verilmis olmasi gerekmektedir. Ne ki, insan1 ¢epecevre
kusatan miilkiyet tutkusu i¢inde aslolan denge bu yoniiyle siirekli 1skalanmakta,
yok sayilmakta ve dahasi insanligin glindemine istenilen diizeyde gelememektedir
bir tiirlii. Pakdil, kendi liigatinda yer verdigi “karasiyasa” kavramryla “miilkiyet”
arasinda bu yoniiyle derin bir ilinti kurar. Bu ilinti, insanin her ne kadar bu diin-
yaya ait olmadigin1 vurguluyor olsa dahi, s6z konusu “karasiyasa” sartlar {izerinde
tek s6z sahibi olarak bir zorunluluk halinde dayatmaci anlayisini devam ettirmek-
tedir. Bu yaklasim, degerler skalasi i¢erisinde sadece Tiirkiye 6lgeginde degil, ezi-
len, somiiriilen, katledilen, yok sayilan biitiin uluslar anlaminda da bdyledir; diin-
yanin egemenleri somiirii diizeninin siirgit devami adina, sdzde baris ve insanlik
masallar1 arasinda carklarini dondiirmeye devam etmektedirler.?5?

Siirlerinden birinin baslhigini1 “Su Kasidesi” olarak koymasi ve siir boyunca is-
¢ilerin emegine deginmesi Tiirk siiri i¢in de oldukga yeni bir bakis agisini beraberinde
getirmektedir. Bilindigi gibi divan edebiyatinda din ve devlet biiyiiklerini 6vmek igin
yazilan siirlere kaside denmektedir. Sair ise siir boyunca su ismini verdigi alin terini
Ovmiis, bu sebeple de siirin bagligini “Su Kasidesi” olarak koymustur. Béylece oviilen
sey, kasidenin edebiyatimizda yiizlerce yildir tasidigi anlam itibariyle bir din alimi
veya bir devlet yoneticisi degil, alin teri olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglik akillara bii-
yiik sair Fuzili’nin su redifli meshur “Su Kasidesi’ni de getirmektedir. Hz. Peygam-
berin 6viildiigii®> bu naata benzer olarak bu kez sair dogrudan Hz. Peygamber’i degil,
ondan 6grendigi bir ilkeyi 6vmektedir. Kendisiyle yapilan bir konusmada isgilerin
haklarina dair Hz. Peygamber’den 6grenmis oldugu ilke ile ilgili sunlar1 sdyler Pakdil:
““Emek’ ve ‘alinteri’ bizim asli kavramlarimizdir. Peygamber efendimiz, “is¢inin hak-
ki1 alinteri kurumadan verin” buyurmustur. Yeryiiziinde is¢i haklarii Islamiyet’ten

daha iyi savunan bir diisiince yapisi yoktur.”?%*

Bahsi gecen siirde Pakdil, alin terinden “o su” olarak bahseder:

Alinlar ¢esmedir atom reaktdrleridir ¢alistiran o su
Gozlerim fabrika saatlerini biitiin tarih o su

adem kostu bulmak i¢in havva’y1 alninda ilk o su
sonra biiyiidii bilyiidii biiyiidii o su®®

Sair, insan alnini ter lireten bir ‘cesme’ ve ‘atom reaktorleri’ olarak tasvir eder.
Bu dyle bir ¢esme veya reaktordiir ki yine kendi tiretmis oldugu ‘su’ ile calismaktadir.

Okura bir diger dizede ise fabrikada ¢alisan iscilerin alin terini hatirlatir. ‘Gozlerim

252 Resit Giingdr Kalkan, Nuri Pakdil Cigeklerden Bir Bazuka, Okur Kitaplhigi, Istanbul 2020, s. 439.
253 fskender Pala, Su Kasidesi, Kap1 Yaynlari, 13. bs., Istanbul 2013, s. 4.

24 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konugmalar 2, s. 37.

25 Nuri Pakdil, Anneler ve Kudiisler, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 6. bs., Ankara 2019, s. 99.
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fabrika saatlerini biitiin tarih o su’ diyen sair, fabrikada ¢alisan emekgilerin tarih bo-
yunca doktiikleri alinterine deginir. Burada sairin bahsettigi fabrika is¢ilerinin kimler
oldugunu ve hangi kosullarda ¢alistigin1 bilmemiz, siirde vurgulanmak isteneni daha
1yl kavramamiz agisindan son derece faydali olacaktir. Alman sosyolog Hans Freyer
bu konu hakkinda sunlar1 séyler:
Birtakim sanayi kollarinda en ucuz is¢i olan kadinlar ve ¢cocuklar erkek iscilere
tercih edilirlerdi; ¢iinkii kadin ve ¢ocuk isgileri kullanmak hicbir toplumsal siyaset

yasasiyla yasak edilmemisti. Sanayinin baslangi¢c zamanlarinda is saatinin giinde
10, 12 yada 14 saat olmasi goriilmemis seylerden degildi.?%

Siirdeki ikinci beyitte ise dini bir olaya telmihte bulunarak alin teri konusunu
isler Pakdil. Hz. Adem ile Havva’nin yasak meyveyi yemelerinin ardindan birbirlerin-
den ayr bir sekilde diinyaya indirilisleri ve birbirlerini uzunca bir siire arayislari esna-
sindaki ¢abalar1 sonucu doktiikleri alin terini siire tasir. Cennetten Hindistan’a veya
Mekke Vadisi’'ne?®’ indirilen Hz. Adem’in esi Havva’y1 bulmak i¢in gosterdigi ¢aba-
dan sonra, biitiin insanlara bu alin terinin kaldigini, tarih boyunca yasayan ve bir seyler
ugrunda emek sarf edenlerde bu tarihi olayin bir izi olarak alin terinin devam ettigini

‘biiytidii biiyiidii bliytidii o su’ diyerek ifade eder.

“Karli Dagin Destan1” baglikli siirde sair, Anadolu’da biiyiik bir iz birakmis olan
bir tasavvufi ekole, Ahilik Teskilati’na bir gbndermede bulunarak emek kavramina
deginir:

Beyaz sarikli ahi
Ha emekgi Erciyes?®®

Sair, ilk 6nce ‘Beyaz sarikli ahi’ dizesine yer vererek, Ahilik teskilatindaki bir
dervisi akillara getirir. Burada sairin kullanmis oldugu ahi ifadesi sozliiklerde baslica
iki anlama gelmektedir. Ilki “kardesim” ve ikincisi ise “Ahilik ocagindan olan
kimse.”?® Emek konusuna gerek siirlerinde gerekse diiz yazilarinda bu denli énem

veren Pakdil’in, Ahilik teskilatina mensup bir kimseyi siirine tasimasi da yine onun bu

2% Hans Freyer, Sanayi Cagt, gev. Bedia Akarsu-Hiiseyin Batuhan, Dogu Bati Yayinlari, 2. bs., Ankara
2018, s. 54.

257 [hsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, Beyan Yaymlari, C. 1, Istanbul 2014, s. 183.

258 Nuri Pakdil, Ahid Kulesi, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 4. bs., Ankara 2019, s. 34.

259 {stiklal Mars1 Dernegi, Tiirkiin Dili Kur’an Sozii, haz. Durmus Kiiciiksakalak-Muammer Parlar-
Mehmet Ali Yesil-Halit Cete-Mustafa Deveci, Tam Istiklal Yaymecilik Ortakligi, 2. bs., Istanbul
2016, s. 9.
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konuya vermis oldugu 6nemin bir parcasidir. Zira bu teskilata mensup olan kisiler es-
naflardan olusan emek¢i sinifin mensuplaridir. Murat Akgiindiiz, Ahilik teskilatinin
mensubu olan esnaf gruplarinin ilk basta hangileri oldugunu ve zaman i¢inde kazan-

dig1 hali soyle agiklar:

Baslangigta debbag, sara¢ ve kunduracilari kapsayan ahi tegkilati daha sonra
biitiin esnafi igerisine alan bir hiiviyete biirinmiistiir. Biiyiik sehirlerde her sanat
kolu i¢in ayr1 bir birlik kurulurken kdy ve kasabalarda biitiin esnaf ayni teskilat
icerisinde birlesmistir. 25

Ahtilik teskilatina mensup bir kimsenin hangi 6zelliklere sahip oldugunu bilme-
miz siirde zikredilen ‘Beyaz sarikli ahi’ ile hangi 6rnek kisiligin hatirlatilmaya calisil-
digin1 daha iyi anlamamiza yardime1 olacaktir. Ahmet Ogke, Ahilerin temel 6zellikle-

rini $0yle siralar:

Zaviyelerine gelenlere nazik ve kibar davranirlar.

Yabancilarin karmlarini doyururlar.

Gelen miséfirlerin her tiirlii ihtiyaglarini karsilarlar.

Halka zulmeden zalimlere karsi1 savasirlar.

Her ahinin mutlaka bir isi ve sanati, gegim kaynagi vardir.

Baslarinda, aralarindan segtikleri bir reis bulunur.

Segilen reis bir zaviye kurar.

Reis, zaviyenin i¢ini déseyerek her tiirlii ihtiyacini karsilar.

Ahiler, giindiiz kendi islerinde caligirlar.

Giinliik kazanglarini ikindiden sonra reislerine getirirler.

Toplanan bu paralar, zaviyenin yiyecek, icecek gibi ¢esitli giderleri i¢in harcanir.
Sehre gelen yabancilari, zaviyeye davet ederek orada misafir ederler.

Eger misafir edecek bir yabanci bulamazlarsa, kendileri toplanip yemek yer, ilahi
soyler, zikir ¢eker ve sema ederler.

m. Sabah namazim kildiktan sonra isyerine gitmek {izere zaviyeden ayrilirlar.?%!

—RT TS T@me o0 o

Siirin ikinci dizesinde, ‘Hl emekg¢i Erciyes’ ifadelerine yer veren Pakdil’in, bu
teskilatin kurucularinin Anadolu’da ilk 6nce goriildiigii yer olan Kayseri’yi2® hatirlat-
mas1 ve yiizyillar boyunca varligini siirdiiren emekgilerin olusturdugu teskilatin tari-
hine dair bu tiir bilgilere sahip olmasi, sairin yasamis oldugu topraklarda emek ve

emekgilerin tuttugu yer hakkinda genis bir malumata sahip oldugunun belirtisidir.

“Osmanl1 Simitciler Kasidesi” siirinde de sair, usta-¢irak iligkisiyle yetismis bir

emeke¢inin ustasindan 6grendigi bilgileri slirdiirmesine yer verir:

260 Murat Akgiindiiz, “Ticari Hayatta Kardesligi Esas Alan Ahilik Teskilat1”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 31, Ocak-Haziran 2014, s. 13.

261 Ahmet Ogke, “Tasavvuf Terimleri”, Tasavvuf El Kitabi, editor: Kadir Ozkose, Grafiker Yayinlari,
4. bs., Ankara 2016, s. 159.

262 Ekrem Erdem, “Ahilik Teskilat: ve Anadolu Tiirk Sehirlerinin Tktisadi Yapisi: Kayseri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Ercives Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, S. 54, Temmuz-
Aralik 2019, s. 210.
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Emegin susamu pisiren rengi

Agiyor Pir’den hala o kirmiz1?%3

Nuri Pakdil siirinde emegin yaninda saf tutus ve kirli miilkiyete, anamalciliga
isyan tavri inang temelli bir tutum olarak karsimiza ¢ikar:

Bir ses dimdik tutar beni
finsan yalmz emeginin karsiligim gorecektir/?84

Kur’dn-1 Kerim’deki Necm Stiresi’nde yer alan bir ayete iktibasta bulunarak is-
lam’da deger verilen bir kavrami hatirlatir sair. Ayetteki “Insan ancak ¢abasinin sonu-

cunu elde eder.””?%

sOziinil kendisini ‘dimdik tut’an bir ‘ses’ olarak goriir sair. Burada
ayn1 zamanda dimdik durmak deyimini kullanarak tavrini belirten sair, deyimin de
cagristirdig lizere pes etmeden bu tutumunu ‘ses’ten yani ayetten gii¢ alarak stirdiir-
diigiinii imler. Siirinde yer alan bu dizeleri neredeyse serh ettigini gorebilecegimiz bir
denemesinde sunlari soyler Pakdil:

Kirli miilkiyete karsi, kara siyasaya karsi, seytani igvalara kars1 Miisliimanla-
rin devrimci savagi kesintisiz siirecektir.

Ciinkii Islam Dini ozgiirliik¢iidiir, ilericidir, devrimcidir, bagimsizdir, somiirii-
niin her bi¢cimine karsidir. Basta kapitalizme karsidir, basta yabancilagmaya karsi-
dir. Bu din, insanin yalmzca ‘emeginin karsiligini yiyebilecegini’ vurgular.?6®

Nuri Pakdil, siirinde Islami bir hassasiyeti gdzeterek emegin ve emekginin ya-
ninda durdugunu siklikla vurgular:
degismeyen yeni dogan ¢ocuktan da ileri
insanci1 6zgiirliik¢li emekei Kur’an ayetleri
kelimeler bagkaldiris dogu’da bati’da
stit direng su evrensel iilke beyleri

yiirliyen isciler cogalan umut siirekli dirimdir
milyar el birlesir kitap 6zii o el benimdir?®’

Sairin goziinde Kur’an’da yer alan hiikiimler, modas1 ge¢mis veya gegmis za-
manlara ait bir takim sozler degildir. ‘Degismemis’ ve ‘yeni dogan cocuktan da ileri’
olarak tanimlar Kur’an1 Pakdil. Siirdeki bu ifadelerle onda yer alan hitkiimlerin degis-
tirilmediginden ve ilk giinkii gibi bugiinde yeni dogmus bir ¢ocuktan bile daha canli
ve diri bir sekilde gecerliligini stirdiirdiigiinden bahseden Pakdil, ‘insanci 6zgiirliik¢ii’

ve ‘emeke¢i’ olarak tanimlar ‘Kur’an ayetleri’ni. Saymis oldugu bu ‘kelimeler’ ister

263 Nuri Pakdil, Osmanli Simitciler Kasidesi, Edebiyat Dergisi Yaynlari, 5. bs., Ankara 2020, s. 30.
264 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 98.

265 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).

266 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 63.

267 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 95.
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‘dogu’da’ olsun ister ‘bati’da, insanlarin haklarinin yendigi, 6zgtrliiklerinin kisitlan-
dig1, emeklerinin somiiriildiigii her yerde onlara bir ‘baskaldiris’ hakkini verir. Dize-
deki ‘siit direng’ ifadesi bu baskaldirinin temizlik ve safligina bir gonderme olarak
yorumlanabilir. Siirde gecen ‘su evrensel’ ifadesiyle su nasil yeryiiziinde yasayan bii-
tiin canlilarin hakkiysa o6zgiirliikleri kisitlanan, ezilen, emekleri hige sayilan insanlarin
baskaldirma haklarmin da ‘su’yun ‘evrensel’ olusu gibi Dogu-Bat1 ayrimi1 gézetmek-
sizin biitiin insanlarin hakki oldugunu vurgulamaktadir. Yine ayni dizede kullanilan
‘lilke beyleri’ ifadesi ise biitiin bu olumsuzluklarin miisebbibi olan, insanlarin emek-
lerini yok sayan, 6zgiirliikleri kisitlayici ve somiirii zihniyetine sahip Kisileri temsil

etmektedir.

Sair, haklarini her firsatta dile getiren iscilerin yaninda saf tutar. Haklarini ara-
mak i¢in ‘yiiriiyen isciler’i, ‘cogalan umut’ olarak goriir. Is¢i sinifinin kendisini ezdir-
meyerek haksizliga karsi gostermis olduklari tavir sairin insanlik adina umudunu ar-
tirmaktadir. Ustelik iscilerin bu ‘yiiriiyiisii® dyle énemli bir tutumdur ki sair ‘siirekli
dirimdir’ diyerek yasamin devam ettigini bile iscilerin bu tavrindan yola ¢ikarak his-
settigini imler. Zira is¢ilerin haklarini savunmak adina gostermis olduklar1 bu durus,

hayatin devam ettigini saire hissettirecek kadar 6nemli bir eylemdir.

Diinyadaki milyarlarca emek¢inin birlesmesinden yanadir sair. ‘milyar el birlesir
kitap 6zii o el benimdir’ dizesiyle is¢ilerin bir araya gelisinin ‘kitabin 6zii’nde yer alan
bir durus oldugunu ifade eder ve bir araya gelerek el ele veren milyarlarca is¢inin elini
‘o el benimdir’ diyerek sahiplenir. Sairin bu dizesi akillara Karl Marx’in “Proleterlerin
zincirlerinden bagka yitirecekleri bir ey yoktur. Oysa kazanacaklari koskoca bir diinya
vardir. BUTUN ULKELERIN ISCILERI, BIRLESIN!”?®8 sgzlerini de getirmektedir.
Buradan hareketle ‘kitap 6zii’ ifadesine yer veren sairin, is¢ilerin haklarmin savunul-
masi gerektigini ‘insanci 6zgiirliik¢ii emekei’ Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak belirt-
mesi is¢i haklarini savunan tek diinya goriisiiniin komiinizm olmadigina, asirlar 6nce-
sinde Kur’an ayetleri’nde de bu diisiincelere yer verildigine dair bir hatirlatma yoluna
gider. Zira “Rahman” siirinde de sair, inandig1 kitabin bu konudaki goriisiinii tekrar
hatirlatarak emek adina isyanin siirdiiriir:

/alinteri kitabimin ilk ctimlesi/

burjuva ayaga kalk
giineyde kuzeyde doguda batida

268 Karl Marx-Friedrich Engels, Komiinist Manifesto, Can Yayinlari, 34. bs., Istanbul 2019, s. 92.

94



yargiliyorum seni?%®

Nuri Pakdil, “alin terinin ve emegin kutsalliginin Tanr1 Ogretisi’nden yani
Kur’an-1 Kerim’in vahyinden geldigi diisiincesindedir”?’® Bu sebeple siirde ‘alinteri
kitabimin ilk climlesi’ diyerek Kur’an’in bu konudaki hassasiyetini vurgular. “‘Emek!”
diyoruz miitemadiyen; onu 6vdiin Kitabinda ¢linkii: insana en uygun konumlari bigen
terzi”?’* diyen sair, bu kez emek adina isyan ettigi kimseleri ‘burjuva’ olarak adlan-
dirma yoluna gider. Bir mahkeme salonunu tasvir ederek suclu olarak gordiigii ‘bur-
juva’nin, ‘ayaga kalk’masini emreden sair, diinyanin her neresinde olursa olsun, hi¢bir
din, dil, irk ayrim1 gézetmeksizin biitiin diinya cografyalarindaki insanlarin ‘glineyde
kuzeyde doguda batida’ hakkini arar. Insanlarin emegini somiiren ‘burjuva’y1 ve onun
sahsinda biitiin emek hirsizlarini ‘yargi’lamaktan geri durmaz. “Ko6z” baslikl siirinde
de is¢inin hakkini alamadigi ‘patron’ ile hesaplagir.

Amelenin alinteri kivrilip

Da dolansa kulagina patronun?’?

Siirin basliginin “K&z” olmasi sairin, alin teri doken is¢ilerin emeklerinin karsi-
ligin1 alamadiklari patrona karsi kizginligimi sembolize etmektedir. Iscilerin biitiin ca-
balarina ve tiiretime katkilarina ragmen hak ettikleri maddi ve manevi karsiliklarini
alamadiklar ‘patron’a isyan eder Pakdil. ‘Amelenin alinteri kivrilip/ Da dolansa kula-
gina patronun’ dizeleri hakki yenilmis biitiin is¢iler adinadir. Bu ifadelerinden yola
cikarak sairin, is¢ilerin haklarin1 sonuna kadar almalaria dair bir kararliligi benimse-

digi gortiilmektedir.

Isci karakterlere genis bir yer verdigi “Umut” isimli oyununda “Is¢i Tiirkiisii”
baslikli boliimde bir is¢inin agzindan sunlar1 sdyletmesi onun bu tutumunu edebiyatin

her alaninda siirdiirdiigiiniin iyi bir gostergesidir.

Almterim pisirir
Yedigim ekmegimi.
Bakarim sevingle
Cikinca isimden
Giines 1g1nlarina
Ya da gecedir
Cikinca sasarim

269 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 16.

210 Semanur Haliloglu, Nuri Pakdil’in Siirlerinde Dini Unsurlar ve Degerler, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yayimmlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Corum 2020, s. 120.

211 Pakdil, Bir Yazarin Notlari IV, s. 33.

272 Nuri Pakdil, Siikiit Siiretinde, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 5. bs., Ankara 2019, s. 37.
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Bekliyor ayisig1
Alinterim pisirir
Yedigim ekmegimi
Overim ellerimi
Saglikli gozlerimi
Dimdik bedenimi
Boéliinmez insan
Bilirim bunu
Okudum Kitapta
Alinterim pisirir

Yedigim ekmegimi®™

Iscilerin ekmeklerini alin teri dokerek kazanmalarini tekrar tekrar hatirlatir. “Ek-

1274 sbzityle de ifade ettigi gibi onun

meklerini alinterlerine banarak yiyenler, merhaba
diyalog halinde oldugu, iliski kurabilecek kadar kendisini yakin hissettigi kisiler is¢i
sinifinda yer alan insanlardir. Is¢ilerle kurmus oldugu bu diyalogu bir anamalciyla ku-
ramaz sair. Birbirleriyle iliski kurabilecekleri ortak bir dillerinin olmadigini; “Hey,

buraya bak, anamalci1! Sagir be!”?’® sozleriyle aktarir.

“Lam” siirinde diinyanin farkli iilkelerinde yasayan is¢ilerin sikintilarina deginir
sair:
Yalnizligini salt ¢ocugu igin biiyiitiiyor
Bginin biri Polonyada kiyida bir fabrikada
Incir iscileri egede
Cumalar1 Karag¢ideki kardeslerinin, solunumlarini
(daha gii¢lii duyarlar

O soluk degmedimi benim yiiziime senin yiiziine
Kardeslerim bilemeyiz ne ak ne kara®’®

Polonya’da yasayan bir is¢inin iginde bulundugu durumu tasir siirine Pakdil. Co-
cuguna bakmak zorunda oldugu icin, ‘kiyida bir fabrikada’ ¢alismak zorunda kalan,
insanlardan uzak bir yerde ‘yalmzligini salt ¢ocugu i¢in biiyiit’en bir is¢inin ¢aligma
kosullarina deginir. Polonya’daki bir is¢inin bu zorlu yagamin siirine tagimasi onun

diinyadaki biitiin is¢ilerin haklarini gozettiginin de bir isaretidir ayn1 zamanda.

Ege’deki “incir iscileri’ ile Pakistan’in ‘Karagi’ sehrindeki insanlar arasinda ise
‘Cumalart’ olusan bir birlikteligi zikreder. Stiphesiz burada kastedilen cuma giinii bii-
tiin Miisliimanlarin diinyanin her yerinde 6gle vaktinde bir araya gelerek kildiklar
Cuma namazina bir géondermede bulunmaktadir. Bu insanlar arasinda birbirlerinin

‘duy’abildikleri bir ‘solunum’dan bahseder sair. Ustelik bu dyle bir ‘soluk’tur ki saire

273 Nuri Pakdil, Umut, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 7. bs., Ankara 2019, s. 77-78.
214 pakdil, Bir Yazarin Notlari 111, s. 9.

215 pakdil, Bir Yazarin Notlar: I, s. 11.

216 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 38.
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gore gerek kendi yiiziine gerekse kardesleri olarak gordiigii Miisliiman is¢ilerin yiiziine
‘degmedimi’, ‘ne ak ne kara’ ayirt etmekte bile giicliik ¢ekeceklerdir. Burada kullani-
lan ‘soluk’ ifadesi sairin diigiince ve siir diinyasina bakildiginda, Miisliimanlarin bir-
birlerine etmis olduklart dualar araciligiyla olusturmus olduklar1 manevi birlikteligi

kast etmesi seklinde yorumlanabilir.

Sonug olarak, Nuri Pakdil’in siirlerinde emek ve emek¢i kavramlart oldukga
onemli bir yer tutmaktadir. Sairin insanlarin emeklerini hice sayan kimseler hakkinda
Islami referanslara dayanarak siklikla isyan ettigi ve kendisini onlarin tam karsisinda
konumlandirdigr goriilmektedir. “Ademoglu! Gereksinim duydugun biitiin giig, biitiin
kuvvet, biitiin kudret, ANCAK, EMEGIN ASIL CEVHERINDEDIR.”?" diyen sair,

biitiin insanliga emegin asil gii¢ oldugunu ve bu giiciin farkinda olmalarini salik verir.
4.4, Nuri Pakdil Siirinde Inan¢ Adina Isyan

Nuri Pakdil’in edebi eserlerinin tiimiine bakildiginda en sik karsilasilan konular-
dan biri inanctir. Ozellikle taniklik ettigi cagda sairin, insanlarin hizla inangsizliga
dogru siiriiklendigini gérmesi onu bu konu hakkinda da siklikla diisiinmeye sevk et-
migtir. Pakdil’in goriiglerinde inancin tutmus oldugu yeri Murat Turna su sozlerle ifade

eder:

Pakdil i¢in inang, hayatin en temel meselesidir. O, modern diinyada sahit olu-
nan tiim sorunlarin kaynaginda, inangsizligin yattig1 fikrindedir. Ozellikle 20. yiiz-
yilin insaninin yiireginin felgli oldugunu yazar. Boyle yiirekler gercekten sevemez.
Ona gore Tanr1’ya inanmak ve baglanmak, insanin yiiregindeki felcin sifasidir.
Insan Tanr1’dan koptukga kirlenir, paslanir. Asil mesele inanmak ve istikametini
tayin etmektir. Sanatgidaki temel dl¢ii budur.?’®

Pakdil’in eserlerine bakildiginda Tanr fikrinin olmadig: bir diinyay: reddettigi
goriiliir. Ona gore bilhassa cagimizda yayginlik kazanan Tanr1’nin 61diigii fikrini kabul
etmemekle birlikte bu fikrin kabul edilmesinin insanlara zarar verdigi diisiincesinde-
dir:

Asil bu ¢cagda, Tanri’nin “6ldiiriildiigi’ savlanan bu ¢agda ¢ikiyor Tanr1 geregi
ortaya. Anlryoruz ki o ‘6lmedi’, ‘6ldiiriilmedi’. insan 6ldiiriildii siirekli bu cagda.
Oliimler o denli yogunlast ki géremez olur gibi olduk Tanr1’y1. Siirekli bir korku
icinde insanlik. Neden korkuyoruz, hepimizin bir korkusu var, séyleyelim 1ssiz-
liklarda bunu kendi kendimize. Tanrisizliktan korkuyoruz. Tanriya inanmadan
hangi insancil deger kaliyor savunulacak?”?"

277 Nuri Pakdil, Arap Saati, Edebiyat Dergisi Yaynlari, 2. bs., Ankara 2012, s. 67.
278 Murat Turna, Hayat, Edebiyat: ve Eylemiyle Nuri Pakdil, Lejand Kitap, Istanbul 2021, s. 440.
279 Nuri Pakdil, Biat 11, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara 2015, s. 121.
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Sair Pakdil’in bu sozleri, akillara ‘Tanr1 6ldii’ ifadesinin siklikla kendisiyle bir
arada zikredildigi Alman filozof Friedrich Nietzsche’yi getirmektedir. Cagimiz insa-
ninin Tanr1’y1 bir kenara atmasi veya yok saymasi, sanildig1 gibi insanlar1 daha 6zgiir
ve huzurlu bir hale getirmemis, aksine bu tutum insanin igine diismiis oldugu birgok
buhrani da beraberinde getirmistir. Nietzsche Sen Bilim isimli eserinde bu konu hak-

kindaki fikirlerini sdyle aciklar:

Kagcik adam- Ogle dncesi aydinliginda bir fener yakan, Pazar yerinde kosarken
durmadan “Tanriy1 artyorum! Tanriy1 artyorum!” diye bagiran kagik adami duy-
madiniz m1? Oradakilerin ¢ogu tanriya inanmayanlar oldugu i¢in onun bdyle dav-
ranmast biiylik bir kahkahanin patlamasina yol acti, onu kigkirttilar. “Ne, yolunu
mu sasirmis?” diye sordu biri. Bir baskasi “Cocuk gibi yolunu mu kaybetmis”
dedi. “Yoksa saklantyor mu?”, “Bizden korkuyor mu?”, “Yolculuga mi ¢ikmis?”,
“Yoksa go¢miis mii?”” Onlar birbirlerine boyle bagirarak giildiiler. Kagik adam on-
larin arasina sigrayip bakislariyla onlar1 delip gegerek “Tanri nerede?” diye sorar,
“sunu da sOyleyecegim, onu biz 6ldiirdiik -sizlerle ben! Onun Katiliyiz hepimiz.
Ama bunu nasil yaptik? Denizi kim i¢ebilir? Biitiin ¢evreni silmemiz i¢in bize bu
stingeri kim verdi? Onu giinesinin zincirlerinden kurtarir iken ne yaptik biz yeryii-
ziinde? Nereye gidiyor simdi diinya, biz nereye gidiyoruz? Biitiin gilineslerden
uzaga m1? Siirekli, bos yere geriye, 6ne, yana, biitiin yonlere atilip durmuyor mu-
yuz? Ust alt kaldi m1? Sanki sonsuz bir higte yolumuzu yitirmiyor muyuz? Bos
uzayin solugunu duymuyor muyuz? Hava giderek sogumuyor mu? Giderek daha
cok, daha cok gece gelmiyor mu? Ogleden 6nce fenerleri yakmak gerekmiyor mu?
Tanriy1 gdmen mezar kazicilarinin yaygarasindan bagka bir ses duyuyor muyuz?
Tanrisal ¢iirimeden -Tanrinin ¢iirlimesinden baska koku duyuyor muyuz? Tanr1
da ¢iiriidii. Tanr1 61di! Tanr1 61di! Onu 6ldiiren de biziz!

Biitiin katillerin katili olan biz nasil avunacagiz? Diinyay: simdiye dek elinde
tutan, en kutsal, en gii¢lii olan bizim bigaklarimizla kana bulandi. Kim temizleye-
cek bu kani bizden? Hangi suyla aritabiliriz kendimizi? Nasil bir kefalet térenini
diizenlesek, hangi kutsal oyunu oynasak?2%

I¢inde yasadig1 cagin bu biiyiik inangsizlik problemini géren Pakdil, siirleri ara-
ciliiyla insanlara bir ¢ikis yolu gdsterme yoluna gitmistir. Bunun i¢in insanlara dnce
kendilerinin farkinda olmalarini hatirlatir “Sahra” siirinde:

Haydi ademoglu kendinle tanig
Uzak dedigin yer en ¢ok bir karig?!

Pakdil’in bu siiri, gerek Doguda gerekse Batida insanin 6nce kendisini tanimasi
gerektigine dair 6zlii s6z haline gelen “Kendini tan1!”, “Kendini bilen, Rabb’ini bilir”
gibi dini, felsefi kitaplarda siklikla karsilagtiimiz sozlere bir gonderme niteligi tasi-
maktadir. Sair, insanlar1 kendilerini tanimalar1 konusunda cesaretlendirmeye c¢aligir.

Burada Pakdil’in, bireyin dnce 6z farkindaligini elde etmesi gerektigini vurguladigi da

280 Friedrich Nietzsche, Sen Bilim, ¢ev. Levent Ozsar, Asa Kitabevi, Bursa 2003, s. 130.
281 pakdil, Osmanl: Simitciler Kasidesi, S. 26.
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goriilmektedir. Kendisini bu uyariy1 yapma konusunda sorumlu hisseden sair, bu ha-

tirlatmay1 yapmasinin gerekgesi niteliginde su sozlere yer verir:

Insan! Seni savunuyorum; sana kars1!

Ciinkii, bagka ¢aremiz kalmamistir : Tarihimizin i¢inden, ilerilere dogru, tu-
tunmaliyiz birbirimize. Gelecekteki devinimlere insan bagka tiirlii hazirlikli olabi-
lir mi? Gergekte, insanin bastig1 ¢izgi, ¢ok keskin bir bigagin agzidir. Acayip bir
manyetik alanda, bigaklarin agizlar1 ag¢ilmig duruyor : insan da, agzi1 agik, bakiyor
bigaklara!??

‘Haydi ademoglu kendinle tanis’, dizesiyle Pakdil ayn1 zamanda insanlara ruh-
larin1 tanimalar1 konusunda da bir hatirlatma yapar. Ruhunun farkinda olmayan Kisi-
lerin baskaldir tavr1 sergileyemeyecegini ifade eden?® sair, ‘Uzak dedigin yer en ¢ok
bir karig’ diyerek insanlar1 bu hususta tesvik etmekten de geri durmaz. Metafizik bir
bosluga diismiis ve anlam arayisinda olan insana “Her Haliikarda Alicenap” siirinde
sOyle seslenir:

Biryerlere yiiriiyor tek basina

Higolmazsa Sonsuzu kat yanina®*

Gidecegi yeri bilmeden ‘biryerlere yiirii’yen ve ‘tek basina’ kalmis ¢agdas insani
bu kez konu edinir siirinde. Saire gore bu insan kaybolmus birisidir. Gittigi yerin neresi
oldugunu dahi bilmeden tek basina yiiriiyen bu modern insana bir teklifte bulunur;
‘Hicolmazsa Sonsuzu kat yanina’. Buradaki ‘Sonsuz’ ifadesi akillara ahiret inancini
getirmektedir. Sairin kaybolmus olan insana teklifi ahiret inanci olan bir hayat1 benim-
semesidir. Boylece hicbir amaci kalmadan ‘Biryerlere’ yiiriiyen insan, kendisine bir
istikamet tayin etmis ve hayatina bu eksende bir anlam katmis olacaktir. Sair, yasani-
lan bu diinya hayatinin ‘Sonsuz’la olan miinasebetini “Ad1 : Hayat” siirinde ise sdyle
ifade eder:

Hem cok yakin Sonsuza hem ¢ok uzak
Bir irmak yazip durur destanini®®

Siirde diinya hayati; ‘Sonsuza’ ayni anda ‘hem ¢ok yakin’, ‘hem ¢ok uzak’ ola-

rak tanimlanir. Pakdil siirde diinya hayatinin gegiciligini vurgulamaktadir. Bir ‘irmak’

282 pakdil, Bir Yazarin Notlari I, s. 114.

283 Nuri Pakdil, Edebiyat Kulesi, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 5. bs., Ankara 2019, s. 85.
284 pakdil, Siikit Siretinde, s. 21.

285 Pakdil, Osmanl: Simitciler Kasidesi, s. 36.
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gibi akip giden hayatin bu yoniiniin farkinda olunmasini ve insanin bir ‘Sonsuz’ oldu-
gunun bilincinde olmasini salik verir. Pakdil, kisinin bu konularda kendi diisiincelerini
daima kontrol etmesi gerektigini “Giir” baglikli siirinde sdyle ifade eder:

iliklerine islemeli 6zsorgu ki
ilerleyebilesin elektrige dogru®®®

Sair, ‘0zsorgu’ kavramina dikkat ¢ceker. Ona gore insanin kendisini sorgulamasi
Oyle ileri boyutlara ulasmalidir ki ‘iliklerine islemelidir’. Siirde kullanilan ve dikkat
¢eken ‘6zsorgu’ ifadesini bu siiri serh eden Ali Goger, sairin edebi ve diistinsel yonle-
rini de goz Oniinde bulundurarak su sekilde agiklar:
Ozsorgu insanin yeryiiziine gelisine, yeryiiziindeki islevine iliskin kendine sor-
dugu varolus sorusudur. Bu kelime bir agidan bakildiginda basit bir soruyu iger-
mektedir. Neden yaratildik? Bir bagka agidan yaklasildiginda, irdelendiginde ¢ok
boyutlu derin felsefi ayrintilari da igine alan bir nitelik arz eder. Ancak tiim ayrin-
tilar1 ve boyutlariyla da ele alinsa sonugta o basit soruda toplanir. Nuri Pakdil’deki
dilsel ve diisiinsel 6zellik, karmagikliktan ¢ok sorunlari nasil en yalin soruyla or-

taya koyabilirim ¢abasina dayanir. Boyle diisiiniince de ézsorgunun varolusumuz-
daki hikmeti yanitlayacak soru oldugu diisiincesine variriz.?’

Saire gore 6zsorgusunu hakkiyla yerine getiren insanlar ‘elektrige dogru’ ‘iler-
leyebile’ceklerdir. Kullanilan ‘elektrik’ ifadesini siirin biitiiniine bakildiginda aydin-
liga, nura, kurtulusa ulagsmak seklinde anlamak miimkiindiir. Buradan yola ¢ikarak sa-
irin ifadeleri; kendi murakabesini, otokritigini gergeklestiren kisilerin kurtulacagi an-
lamina gelmektedir. Herkesin bu tavri gosteremeyeceginin de farkindadir. “Ahid Ku-
lesi” siirinde bunun bir drnegini gérmek miimkiindiir:

Tarih Tekbir Ogreti

Gormek en biiyiik yeti?®®

Siirde dikkati ii¢ kelime iizerine ¢eker Pakdil. Bu sozciikleri “birlikte kullanarak
insanin yoniinii kendisini hayat karsisinda olgunlastiracak dziine cevirir.”?®° Burada
kullanilan her {i¢ ifadeyi de metafizik bir boslugun i¢ine diismiis ¢agdas insana hatir-
latma yoluna gider. Siirde, ‘Tarih’ boyunca insanlarin ‘Tekbir’ ve ‘Ogreti’ kavramla-

rinin bilincinde oldugu ve modern insanin bu kavramlardan uzaklastigi vurgusu

286 pakdil, Siikit Siretinde, s. 40.

87 Goger, Siikiit Siiretinde Serhi, s. 67.

288 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 51.

289 Hatice Esendemir, Nuri Pakdil’in Siirleri Uzerine Tematik Bir Inceleme, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisii Tiirk Dili ve Edebiyatt Ana Bilim Dali Yeni Tiirk Edebiyati Bilim Dali
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elaz1g 2019, s. 79.
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hakimdir. Sair agisindan bu kavramlarin farkinda olmak, ‘en biiyiik yeti’ olarak gorii-

liir.
Insanlar1 daima “Tanr1’y1 diisiinmeye ¢agir”an?® Pakdil, “Gramer” siirinde, in-
sanlara, bezm-i elestte vermis olduklar1 s6zii hatirlatir:

Sozciligiin uzun kavlinden

Biitiin yonler silme Mekke?®

[1k bakista oldukc¢a kapal1 gdriinen siirdeki hemen her sdzciik derin anlamlar ta-
stmaktadir. “Sozcligiin uzun kavlinden” dizesinde sair, Kur'an-1 Kerim’de yer alan bir
ayete telmihte bulunmaktadir. “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarimn sirtlarmdan- ziir-
riyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler...”?®? Sair, insanlara ver-
mis olduklar1 bu sozii yeniden dillendirerek, kulluk bilin¢lerine yeniden dénmelerini
hatirlatir. Siirdeki ‘Biitiin yonler silme Mekke’ dizesini ise Giilsah Ates su sekilde yo-
rumlar;

‘Sozciigiin uzun kavlinden’ yani ‘s6z’lin ¢ok eskiden yapilmis olan sdzlesme-
sinden beri; insan Allah’a Kalubela’da s6z verdigi zamandan beri biitiin yonler,

yollar Mekke’ye, yani islam dininin sehri olan, Allah’a secde edilen, Miisliiman-
larm kiblesi olan Kabe’ye ¢ikar.”?%

Sairin inanca yonelik bir diger hatirlatmasi ise “Kiin” baslikli siirinde yer alir:

Secdeye varacak (Mekan)1

Duruyor Kéabe’de (Zaman)1?%*

Siirde dikkati ilk ¢eken unsur sairin baslik olarak kullanmis oldugu “Kiin” ifa-
desidir. Diger siirlerinde de siklikla kullanmis oldugu iktibas sanatin1 Pakdil, bu siirin
baslhiginda kullanmay1 tercih etmistir. Kur’dn-1 Kerim’in Yasin Slresi’nde yer alan
ayet mealen su sekildedir; “Bir seyi istediginde, O’nun buyrugu “Ol!” demekten iba-
rettir; hemen oluverir.”?%® Pakdil, bu baslig1 secerek Yaraticr’nin kudretinin biiyiiklii-

giinii insanlara hatirlatmak istemis olabilir. Biitiin Miisliimanlarin kutsal kabul ettigi

20 Atif Bedir, “Nuri Pakdil’in Onerisi”, Hece (Diisiinsel, Entelektiiel, Muhalif Bir Tasarim Olarak
Edebiyat Dergisi ve Nuri Pakdil Ozel Sayst), S. 85, Ocak 2004, s. 109.

21 pakdil, Siikit Siretinde, s. 15.

292 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https:/kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).

293 Giilsah Ates, Nuri Pakdil’in Siirleri Uzerine Bir Inceleme, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1 Yeni Tiirk Edebiyati Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale 2019, s. 27-28.

294 pakdil, Ahid Kulesi, s. 13.

2% Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
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Kéabe’de Allah’a secde edildiginde, zamanin bile durdugunu ifade ederek yine bir kul-

luk bilinci tavrini imler.

“Parola” baglikli siirde:

Ve giille kursunla korunur dmiir
Ve izini KITABIN hi¢ durma siir?®

dizelerine yer veren sair, insan 6mriiniin bazen ‘giille’ ‘korun’acak kadar naif, bazen
de ‘kursunla’ ‘korun’acak kadar siddetli gecebilecegini vurguladiktan sonra, muhatap-
larma bir parola olarak; hayatta karsilasacaklar1 biitiin kosullara kars1 ‘KITABIN’, tav-

siye ve buyruklarini1 dikkate almalar1 gerektigini tavsiye eder.

Nuri Pakdil’in diisiince diinyasinda inang adina isyanin en belirgin olarak goriil-
diigii kavramlardan biri sirktir. Bilindigi gibi Allah’a ortak kosmak anlamina gelen
sirk, Islam’1n tevhit inanciyla taban tabana zit bir itikattir. Ahmet Turgut sirk kavra-
min1 su sekilde izah eder: “flgili tiim Ayetlerin 1s131nda dini bir terim olarak ‘sirk’,
Allah’a zatinda veya tasarrufunda ortaklar isnat etmeyi anlatir.”?®” Pakdil, sirke dire-
nisi “sonuna degin gidilmesi gereken bir hat”?% olarak gormektedir. Zamanla insanla-
rin Tanr1’ya sirk kogsmalarinin sembolii hdline gelen ve sairin “Allah’1 artik, biitiin
yeryiiziinde, biitiiniiyle bu Put Yiikii’nden kurtarmak gerekiyor”?®° diyerek kars1
durus sergiledigi put kavraminin kendisi i¢in ne anlam ifade ettigini su sekilde aciklar:
“Put, Tann diislincesinin karsitidir. Putun yasayabilmesi, kabullenilmesi ve yalanin
stirdiiriilebilmesi i¢in de, diisiinen, baskaldiran insanlarin ezilmesine, zulme ugratil-

masina ihtiyag vardir.”3%

Pakdil siirinde, putlara isyan etmenin sembol ismi olarak Hz. Ibrahim karsimiza

301

¢ikmaktadir. Putgulugun iptaliyle insanin gergek bagimsizligi®* elde edebilecegine

inanan sair, “Araf® siirinde Orta Dogu’lu ¢ocuklarm agzindan putlarla miicadelesiyle
one ¢ikan Hz. Ibrahim’i hatirlatir okura:

Parmaklarimiz kabardi bir geyik karni oluverdi

ileride goriiyoruz putu kiran ibrahim’i

bizi yanina ¢agiran ibrahim’i
Bizi 6zgiir eden

26 Pakdil, Osmanli Simit¢iler Kasidesi, s. 52.

297 Ahmet Turgut, Put: Bir Tevhid Okumasi, Kap1 Yayinlari, 1-2. bs., Istanbul 2020, s. 59.

29 Nuri Pakdil, Otel Géren Defterler 6: Yazmak Bir Miicize, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 3. bs., Ankara
2019, s. 73.

29 pakdil, Otel Goren Defterler 6: Yazmak Bir Miicize, s. 75.

300 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 55.

801 pakdil, Bir Yazarin Notlar1 I, S. 59.
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putu kiran 6zgiir eden
hep o ateste yanmayan giiclii ibrahim3%

Siirde sair Hz. Ibrahim’in putlara kars1 sergiledigi baskaldir1 tavrin1 zikreder. Bu
sebeple siirde kendisine telmihte bulunulan ve Hz. Ibrahim’in kavmini hangi hususta
uyardigini ve putlar1 kirma olayini bilmemiz siirde tam olarak neyin kastedildigine
yonelik bize genis bir bilgi vermis olacaktir. Hz. Ibrahim’in gonderildigi kavmi uyar-
mas1 Kur’an-1 Kerim’de mealen su sekilde gegmektedir:

Ibrahim’i de (resul olarak gonderdik). Kavmine soyle demisti: “Allah’a kulluk
edin ve O’na itaatsizlikten sakinin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirhidir.”

“Siz Allah’1 birakip birtakim putlara tapiyor, asilsiz inanglar uyduruyorsunuz.
Kuskusuz Allah’1 birakip da taptiginiz bu seyler size rizik vermekten acizdirler. O
zaman rizkinizi Allah’in katinda arayin, O’na kul olun, O’na siikredin; sonunda
O’na doneceksiniz.”

“Eger (gercegi) yalanlamaya kalkisirsaniz, bilesiniz ki sizden 6nceki nice top-
luluklar da boyle yalanlamalarda bulundular. El¢inin gorevi agik bir tebligden iba-
rettir.”30

Yine Kur’dn-1 Kerim’de sairin siirde telmihte bulundugu Hz. Ibrahim’in teblig
yaptig1 halkla yagamis oldugu putlar1 kirma olayi ise meélen su sekilde gegmektedir:

(Onlar gidince) Ibrahim putlar1 paramparca etti, belki ona basvururlar diye bii-
yiik putu birakt1.

(Doniip durumu goéren) putperestler, “Bunu tanrilarimiza kim yapt1? Muhak-
kak o, zalimlerden biridir” dediler.

Bazilari, “Ibrahim denen bir gencin bunlari diline doladigini isitmistik” de-
yince, “O halde, onu hemen insanlarin 6niine getirin, belki birileri sahitlik eder”
dediler.%%*

Sair Orta Dogu’lu ¢ocuklarin géziinden bakarak bir Hz. Ibrahim imaj1 olusturur.
Cocuklar icin 6rnek olarak goriilen Hz. Ibrahim, ¢ocuklardan ‘ileride’ ve onlar1 ‘ya-
nina ¢agiran’ bir figiir olarak tasvir edilir. Cocuklar ondan bahsederken ‘Bizi 6zgiir
eden/ putu kiran 6zgiir eden’ diyerek hatirlarlar ibrahim Peygamberi ve onun Nemrut’a
kars1 olan miicadelesini de ‘ateste yanmayan gii¢lii ibrahim’ diyerek anarlar. Sairin
cocuklarin diliyle siirde vurguladigi bu ifadeler de Hz. Ibrahim’in putperestlere kars
durusu hakkinda Kur’an-1 Kerim’de yer alan su ayetlere bir telmihtir:

ibrahim, “dyleyse Allah’1 birakip da size ne fayda ne de zarar veremeyen sey-

lere mi tapiyorsunuz? Size de Allah’1 birakip taptiginiz bu seylere de yuf olsun!
Siz akliniz1 kullanmaz misiniz?” dedi.

302 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 24.
303 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
304 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
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Putperestler, “Eger bir sey yapacaksaniz, yakin onu ve bdylece tanrilariniza
yardim edin!” dediler.

Biz de, “Ey ates” dedik, “Ibrahim’e serin ve zararsiz ol!”
Ona bir tuzak kurmak istediler; fakat biz onlar1 daha ¢ok zarar eden taraf yap-

tik. 30

Biitiin bu bilgiler 1s181nda “Insanin, Allah’a dogru kosusunu engelleyen barikat-
larin kaldirilmasini istiyorum 3% diyen sairin, sirke ve putlara kars1 isyanin1 Hz. ib-

rahim 6rnekliginde ve onun miicadelesini hatirlatarak gergeklestirdigi goriilmektedir.

Pakdil biitiin bu isyan tavrinin biiyiik bir sabr1 gerektirdiginin bilincinde olan bir

sairdir. “Kaldiracin Dayanma Noktas1” baslikli siirinde su dizelere yer verir:

Sabrin bittigi yerde

El degmemis o sabir®"

[k bakista bir hayli kapali goziiken bu dizeler sairin sabir kavramia yiikledigi
anlamla birlikte agikliga kavusmus olur. Hz. Peygamber’i kendisine 6rnek secen®®
sair i¢in sabir kavrami da yine Hz. Muhammed’den 6grenilmis bir tutum olarak karsi-

miza ¢ikar:

Sabrin ne oldugunu anlayabilmek i¢in dniimdeki biricik kdinatsal drnek Yiice
Muhammed’in Kutsal Sabr1’dir.

O’nun, bu miistesna mukavemetinin, sabrinin olaganiistii derinlikli diliyle en
giizel, en ilerici sozlerle anlattigi gerceklilik de Devrim Ongoriileri olmamis mi-
dir?

Birbiri arkasina, ¢ok kisa siire iginde bu 6ngoriiler gergeklesmemis midir, Dev-
rim Olusumlar1 baslamamis midir?

Devrimei Yiiriiylis; sabrin, dayanma giiciiniin, insanin i¢inde devrim kiirii yapa
yapa ilerlemesidir.3%°

Saire gore Hz. Peygamber’in inan¢ adina sirke karsi vermis oldugu miicadele

birgok insani degerin de savunulmasi anlamina gelmektedir:

Karanligi dagitmak i¢in, ezilenleri kurtarmak igin, ‘bir’in baskalarini sémiir-
mesini durdurmak i¢in, sorumlulugu herkese yeniden duyurmak igin, tiim gerici-
ligi yoketmek i¢in, herkese se¢im 6zgiirliigli vermek i¢in, diisiinceye yapilmakta
olan baskilar1 kaldirmak i¢in yapilmistir Uhud, Huneyn, Taif, Bedir, Hendek, Te-
biik savaslar1.31°

3% Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
308 pakdil, Otel Géren Defterler 6: Yazmak Bir Miicize, s. 51.

307 pakdil, Siikit Siretinde, s. 22.

308 Turna, Hayati, Edebiyati ve Eylemiyle Nuri Pakdil, S. 442.

309 pakdil, Otel Géren Defterler 6: Yazmak Bir Miicize, s. 67.

310 pakdil, Biat I, s. 27.
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“Yeryiiziiodevi” isimli siirinde Hz. Peygamber’in en yakininda bulunan ve
O’nun halifeleri olan sahabeleri hatirlatir okura:

Dort Halife yiiriiyorlar kolkola
Ebiibekir Omer Osman ve Ali!!

Hz. Peygamber’in gerek vefatindan dnce gerekse vefatindan sonra Islam tarihi
icin biiyiik 6nem tastyan bu dort ismi zikrederek sair, onlarin zulme, sirke, insanlari
somiirenlere kars1 gdsterdikleri rnek miicadeleyi de hatirlatir. Ismail Demirel bu siiri
su sekilde yorumlar:

Pakdil, emegin yiiceligini, yeryiiziindeki gerici yonetsel sirece isyan ederek,
direng ile karsikoyus ile sonsuz, bitimsiz istah ile Onder’e (sas) ve Onder’in (sas)

saginda ve solunda bulunup kolkola yiirliyen Cehar-1 Yar-1 Giizin’e (ra) bakarak
duyurmustur yurda ve tiim yeryiiziine.3?

Pakdil, bu isimlerle din adina isyan eden kisileri hatirlatmaz. Yalnizca siirin bas-
lig1yla bile bu isyan tavrini gosteren kisilerin yaptiklarini hatirlatma yoluna gider. “On
Iki Derece, Yiikselis Kerbela, Ates!” siirinde;

Hepsi de ayakta fikir zikir fikir
Yankis1 bilince vitamindir giiliim3'®

ifadelerine yer veren sair bu kez insanlik tarihindeki en biiyiik baskaldirilardan birini
akillara getirir. Hz. Hiiseyin’in, Yezid’e kars1 verdigi miicadeledir siirin konusu. Bas-
likta kullanmis oldugu ‘On Iki Derece’ ifadesi on iki imam itikad1 ve diisiincesine bir
gondermedir. ‘Yiikselis Kerbela’ ifadesinde ise Hz. Hiiseyin’in, Kerbela’da Yezid’e
kars1 gostermis oldugu tutumla yiikselen isyan ruhunun yiiceligine dair bir vurgu soz
konusudur. Siirin son boliimiinde yer alan ‘Ates!” ifadesiyle ise sair; ‘On iki Derece’,
“Yiikselis Kerbeld’ ifadeleri de dikkate alindiginda, bugiinkii insanliktan da Hz. Hiise-
yin’de 6rnekligini gérdiigiimiiz zulme ve haksizliga karsi isyan tavrinin bir mesale gibi
yeniden yakilip, tutusturulmasi gerektigine vurgu yapmistir. “Bu yolda su 6liimden
daha &tesi var m1? Oyleyse, hos geldi, safa geldi 6liim!”3!* sozlerinin sahibi Hz. Hii-
seyin’in vermis oldugu bu miicadele tavri saire gére bugiin de ¢ ayakta’ olmalidir. ‘fikir
zikir fikir’ ifadeleriyle ise Hz. Hiiseyin’in bagkaldirisinin niye veya neye/kime karsi

oldugunun iyice diisiiniiliip anlasilmas1 gerektigi vurgusu goriiliir. Ustelik saire gore

311 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 24.

312 {smail Demirel, Nuri Pakdil Kitab: Yeryiizii: Mii’mine Namazgdh, MGV Yayinlar1 Ankara 2020, s.
34,

313 pakdil, Ahid Kulesi, s. 16.

314 M. Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbeld Faciasi, Koksal Yaymcilik, 3. bs., Istanbul 1999, s. 151.
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bu konunun ‘zikir’ edilerek yani tekrarlanip, hatirlatilarak anlatilmasinin yani sira ola-

yin ‘yankisi’nin dahi ‘bilince vitamin’ olarak geldigini diistinmektedir.

Sonug olarak, Nuri Pakdil’in siirinde inan¢ adina isyan konusunun genis bir 61-
cekte ele alindigim1 séylememiz miimkiindiir. Bunlardan ilki, ¢cagimizda F. Ni-
etzsche’nin tespiti lizerine ‘Tanr1 6ldi!” diistincesini kabul etmis ve Tanr1’y1 yok sa-
yarak kendi deger diinyalarin1 da olusturamadan kaybolmus modern insana her firsatta
Tanri’nin 6lmedigini ve insanligin igine diismiis oldugu durumdan kurtulmasinin ise

yeniden 6ziine ve Tanr1’ya donmesiyle miimkiin oldugunu hatirlatan siirlerdir.

Ikinci konu ise Allah’a sirk kosmak ve bu sirk kosmanin bir sembolii olarak go-
riillen putlara kars: sairin Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed ile sembolize ettigi kars
durus tavridir. Hz. Ibrahim’in bu tutumunu birgok ayete telmihte bulunarak siirine ta-
styan sairin, diisiince diinyasinda da sirk ve put kavramlari onun ciddiyetle karsisinda
durdugu bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dort halifenin isimlerini yan yana zik-
retmesi ve Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in gdstermis oldugu tavri hatirlatmasi ise yine sa-
irin zulme ve haksizliga kars1 dini bir vicdanla karsidurus sergilediginin gostergesi

olarak degerlendirilebilir.
4.5. Nuri Pakdil Siirinde Batillasmaya/Yabancilasmaya isyan

Nuri Pakdil’in diisiince ve siir diinyasinda en énemli konulardan biri Batililas-
ma/yabancilagsmadir. Sair edebl hemen her tiirde bu kavramlara karsi tepkisini dile ge-
tirmis ve biitliin edebiyat hayat1 boyunca bu tavrini siirdiirmiistiir. Turan Kog¢’ un ifade-
leriyle;

~ Nuri Pakdil’in tiim yazilarinim en belirgin, en somut baglamin genel olarak
Islam uygarlig1 ve bu uygarligin ¢ag i¢cindeki konumu, 6zel olarak ise bu ‘evrensel

inang sitesinin bir {iyesi olan’ insanimizin kendi uygarligimiz ve baska uygarliklar
karsisindaki durumu olusturur. 3

Batililagsma/yabancilagsma hareketi saire gore Osmanli doneminden itibaren ya-

zarlar tarafindan baglatilmistir. Bu konu hakkinda sunlar1 soyler:

Osmanli Devletinin sonlarinda agir agir bir yabancilagsma baglar. Yabancilas-
may1, Batiya sartlanmis yazarlar yiiriirliige koydu. Ciinkii bunlarin i¢inden higbiri
sorumluluk duymuyordu.

Bati iilkeleri, bu yabancilagmanin candan tesvikgileriydi. Clinkii Osmanli Dev-
leti, yabancilagtirnlmadan pargalanamayacakti. Osmanli Devleti parcalanmadan

315 Tyran Kog, “Nuri Pakdil’de Dil ve Eylem”, Yedi Iklim Dergisi, C: 8, S. 58, Ocak 1995, s. 21.
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da, Batr iilkelerinin, Dogunun mazlum halklarim siirekli somiirme olanaklar1 ol-
mayacakt1.

Yadsinamayan, reddi miimkiin olmayan mutlak gergegi belirtelim: Osmanli
Devleti’nin, Ortadogu’da, giiney ve orta Asya’da Afrika’da, tiim islam iilkele-
rinde, 0zii diri olan bir buyurma giicii vardi. Bu gii¢ iste Bat1 devletlerinin Dogu-
nun mazlum halklarmi sdmiirme istahlarini kiran Osmanli Devleti’nin Miisliiman
iilkeler tizerindeki koruyucu denetimi kaldirilmadan, Osmanli Devleti’nin bu giicii
kirilmadan rahat edemeyeceklerdi. Batili Devletler bunu anladilar. Ulkemizde ya-
vas yavas yabancilasan yazarlar, hep degindigim bu giiciimiizii kirmaya ¢alistilar.
Zorlad1 Bat1 bizi, yabancilagmaya®!6

Pakdil, baslatip siirdiiriiciileri arasinda yazarlarin da bulundugu Batililag-
ma/yabancilagma siirecinin yine yazarlar ve edebiyat araciliiyla sona erdirilebilece-

gine inanir:

Ulusumuz ¢ok ¢ekti kendi uygarligina yabancilagtirilmaktan. Bu nedenle, olus-
makta olan yeni yerli edebiyatimiz, yeni yerli kiiltiiriimiiz 6nce uygarligina donii-
stimii saglamakla, o doniisiimii durdurucu tiim engelleri ortadan kaldirmakla yii-
kiimliidiir: buna baglidir varolma kosulu, 6zgiin bir edebiyat, 6zgiin bir sanat olma
kosulu. Bu da bir baskaldiriy1 gerektiriyor: tiim yabancilasmaya baskaldiriy1.3%

Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla yeniden kurulan Tiirkiye 6zelinde de gergek-
lesen Batililasma/yabancilagsma egilimine siddetle karsi ¢ikmistir Pakdil. “... boynu-
muz agridi Bat1’ya bakmaktan”3!® diyen sair, Tiirkiye adina bu konuda oldukca kaygi-
lidir. Bu sebeple edebiyat ve fikir adamlarini kastederek; “Tiirkiye’de, kaleme, daha
agir yiik yiiklenmistir: Yabancilasmaya direnmek.”3® ciimlesini kurar. Sairin Batili-
lagmaya/yabancilagsmaya bu denli kars1 ¢ikisinin nedeni onun Tiirkiye’ye verdigi de-
gerle dogrudan ilgilidir. “Kurtulus Destan1” isimli siirinde goziindeki Tiirkiye’yi su

sekilde resmeder:

Zaman

Tel tel ¢oziiliiyordu

Alaca bir karanlik gecede yildizlar
Kah yanip kah soniiyordu

Bu siiri yazan biteviye
Ovmek istiyordu
Yasatir kimimizi
Kimimizi dldiiriir
Vatan

TURKIYEM
Gonliimee uzar gider
Bitiremem

316 pakdil, Biat I, s. 78-79.
317 pakdil, Biat 111, s. 40.
818 pakdil, Biat I, s. 30.

819 pakdil, Biat I, s. 13.
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Siirdir3?°
Sairin ‘Bitiremem/ Siirdir’ dedigi Tirkiye, onun goziinde bir secimle de karsi
karstyadir. Ya yabancilagsmis/Batililasmis bir Tiirkiye olacak ya da kendi 6ziine donme

yoluna gidecektir. Ustelik sair bu muhasebenin yapilmasini da eli kalem tutan kKimse-

lerin bir sorumlulugu olarak gortir:

Tiirkiye ‘resmen’ bir uygarlik se¢imiyle kars1 karsiyadir. Yapmak zorundadir
bu secimi. Hala Bat1 uygarliginda mi kalacagiz, yoksa donecek miyiz kendi uy-
garligimiza, bizi biz yapan, kisiligimizin kaynagi olan uygarligimiza? Bu nedenle,
Tiirkiye’deki sanat yazilari, edebiyat yazilari, bunlara deggin tartismalar mutlaka
siyasal bir boyut aliyor. Gelip dayaniyoruz devlete. Diislincemizin, diistimiiziin
oniinde o duruyor. Once bunu yazmadan, 6nce bunu vurgulamadan neyi yazaca-
g1z, neyi vurgulayacagiz? Devlete deginmeden, Batililasmaya deginmeden, yazi-
lan yazilara bir diisiince iiriinii olarak bakamayisimiz bundan degil midir? Disii-
nen yazarin dniine, 6nce Batililasma sorunu konmustur.32

Saire gore Batililagma/yabancilagsma girisimi, lizerinde 6nemle diisiiniilmesi ge-
reken bir konudur. Hemen her firsatta okurlarini bu konu iizerine diistinmeye ve mu-

hasebeye davet eder:

Bati iistiine, simdiye degin ¢ok okuduk. Uzun yillardir, uygarligimizi birakip,
nasil olursa olsun, ne olursa olsun, Batililara benzemeye ¢alistyoruz. Onlarin s6z-
lerini tutmadan, onlarm kurumlarint almadan, onlarin yasalarint uygulamadan, so-
runlarimizi ¢ézemeyecegimiz kanisina varmisiz. Nasil diigiiniiyorlarsa biz de dyle
diisiinecegiz; diisiincenin en iyisini onlar bilirler ¢iinkii! Avrupalilar birer 6rnek-
tirler 6niimiizde! Oykiinecegiz onlara! Batililasmak dedigimiz yabancilagsma boyle
baslamadi m1?

Ama, 6ykiinmekle, inanglari, davraniglari farkli uluslara gore diizenlenmis ku-
rumlar1 almakla, onlarm aynisini kurmakla, ulusal bilesime varmak miimkiin
miydi?

Hem sonra ne olmustu kendi kurumlarimiza?3?
Sair kendi ulusuna yabancilagmis kimselerin aksine, kendi degerlerine sahip ¢1-
kan Tiirk ulusunu “Tag” siirinde su sekilde over:

Asla sarsilmadan koklerine tutunusu
Sandir bir destandir ugurumlarda yazilan®?3

Siirde tistii ortiilii bir sekilde sairin 6vdiigl ve ‘koklerine tutun’arak bir “destan”
yazan 0zne; “Tiirk ulusu” olarak anlagilmaya miisaittir. Zira biitiin yabancilasma giri-
simlerine ragmen kendi 6ziine bagli kalarak yabancilasmay1 reddetmeyi siirdiiren Tiirk

ulusu i¢in sair bir yazisinda sdyle der: “Yine de ¢ok direngli bir ulus ¢ikt1 Tiirk ulusu.

320 Kalkan, Nuri Pakdil Ciceklerden Bir Bazuka, s. 61.

321 pakdil, Biat Il, s. 52.

322 Nuri Pakdil, Bat: Notlari, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 6. bs., Ankara 2014, s. 12.
823 pakdil, Siikit Siretinde, s. 20.
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Tiirk ulusunun, yabancilagsmak istememesi, bu konuda katlandig1 kahir, ¢agin en bii-
yiik direnis destanidir.”®?* Siirde kullanilan ‘koklerine tutunus’ ifadesini merkeze ala-
rak ve sair Pakdil’in de diisiince diinyasini géz oniinde bulundurarak siiri serh etme

yoluna giden Ali Gdger’in s0ylemis oldugu su sozler olduk¢a manidardir:

Insan1 dimdik ayakta tutan, bir ¢inar gibi ayagimizin yere basmasini saglayan
koklerimizdir. Kok, insanin tarihsel birikiminin adidir. Bu birikim, kiiltiir biriki-
midir, sanat birikimidir, ulusal erdemler birikimidir, acilar birikimidir, inang biri-
kimidir. (...)Oysa Tiirk ulusunun 1923 dayatmasiyla ge¢misinden kimi deneyim-
lerini ¢ikarip atmasi ve kendini, Onerilen yeni varsayimlarla tanimlamasi istendi.
Nuri Pakdil yasami boyunca gerek bireyin gerekse ulusumuzun yasamina monte
edilmeye calisilan bu yabancilagsmaya kars1 direndi. Baticiligin, yabancilasmanin
karsisinda 6diinsiiz bir savasci olan yazar hep yerli diisiinceyi savundu. Yerli dii-
siince koklerimizdi. Iste dizede gegen koklerine tutunmus kisinin sarsilmayacag
vurgusu da bu yaklasimin iiriinii olsa gerek.3%

Siirde sairin insanlara salik verdigi kendi kdklerine baglh kalma vurgusu, ayni
zamanda Pakdil’in Batililagsma/yabancilasma konusuna isyan ederken insanlara don-
melerini de 6giitledigi “yerli diisiince”dir.3?® “Yerli diisiince” ifadesini yazilarinda sik
sik kullanan sair, bu ifadenin iceriginin ne oldugunu ve anlamini ise su sekilde aciklar;
“Igerigi yabancilasmaya karsi olan uygarligimizdan beslenen, Tiirk ulusunun yiirek
sesini, yani yiirek atisini, kalp 6lgme aygiti gibi alan diisiinceye yerli diisiince diyo-
ruz.”%?" Sairin “yerli diisiince” fikri ona gére biiyiik bir misyonu gerceklestirmek icin
de gereklidir. Batililagmaya/yabancilagsmaya isyan ederek onerdigi bu “yerli diisiince”
goriislinii, Tiirkiye nin ylizyillardir yiiklenmis oldugu tarihi misyonu da géz 6niinde
bulundurarak Batililasmaya/yabancilasmaya karsi direnmenin olmazsa olmazi olarak
goriir. Bu konu hakkinda Pakdil soyle soyler:

Yurdumun ¢ag i¢in geregi belli. ‘Umut’ kelimesi yerine ‘Tiirkiye’ adin1 yazsak
yeridir. Ciinkii Tiirkiye, yalniz kendi kendisi i¢in degil, Ortadogu iilkeleri i¢in de
varolmak zorundadir. Ciinkii Ortadogu iilkeleri i¢in de varolmak zorundadir.
Ciinkii Ortadogu {ilkelerinin szciisii, yiizyillar boyunca Tiirkiye (Osmanli Dev-
leti) olmugtu. Osmanli Devletinin yikilmasiyla, Ortadogu sozciisiiz kalmistir.
Ciinkii Osmanli Devleti, Ortadogu iilkelerini, Islim uygarliginin belirledigi birlik
¢izgisinde 6zenle korumustu. Ortadogu tilkeleri, bu birlik ¢izgisinden saptiklari
i¢in, toplumsal ve politik bunalimlara diigmiislerdir. Bu bunalimlardan kurtulmak
icin, ortak uygarligin bilincine yeniden ve ¢agdas bir sezisle varmak gerekiyor.

Tiirkiye, bu ortak uygarligin bilincine yeniden ve cagdas bir sezigle varabilirse,
tiim Ortadogu tilkeleri i¢in izlenmesi gereken bir yol ¢izmis olacaktir.

Bu yol, ¢ag i¢in de umut yoludur.

324 Ppakdil, Biat I, s. 72.

325 Goger, Siikiit Siiretinde Serhi, . 23-24.

326 Bedir, Nuri Pakdil Direnis Hattinda Bir Devrimci, S. 46.
327 pakdil, Biat I, s. 13.
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Tiirkiye’ nin bin yili agkin bir siiredir olusturdugu Tarih birikimi vardir. Tarih
birikimi, bir ulusun, en énemli, en canl1 bir kuvvet kaynagidir. Bu Tarih birikimin-
den esinlenerek, uygarlik degerlerimizi canlandirmaliyiz. Uygarligimizin dziin-
deki inang -ki buna, “yerli diigiince” diyoruz-, Tiirk halkinin gonliinde canli, yeni
ve hi¢ bozulmamig bicimde duruyor. Bu, yurdumuzun dayanagidir yabancilagma
akimlarina kars1 ve ciiriimemek igin.?

Tiirkiye’de Batililagma/yabancilasma konusundaki karsi durus tavrini siirlerinde
“sapka” imgesini kullanarak belirtir sair. Sapka bir anlamda Batililagma-
nin/yabancilagsmanin bir sembolii olarak karsimiza ¢ikar. “Yiyeceklerimiz de gozlik-
lerimiz de bize ait degildi.”?° diyerek Batililasmanin/yabancilasmanin hangi boyutlara
ulastig1 vurgusunu yapan yazar, dini bir olaya telmihte bulunarak ulusunun i¢inde bu-

lundugu durumu “Araf” siirinde dile getirdigi su dizelerle gozler oniine serer:

Geliyor Ustiimiize bir yakup titremesi

degisimin belirtisi sapkanin ironisi®®

Sair, Batililagsma/yabancilasma ile karsi karsiya kalan ulusunun halini “yakup
titremesi” olarak ifade eder. Siirde kullanilan “yakup” ismi akillara Hz. Yusuf’un aci-
styla sarsilan Hz. Yakup’a bir telmih olarak okunmaya miisaittir. Hz. Yusuf’u kiska-
narak onu bir kuyuya atan kardeslerinin, ona ait oldugunu sdyleyerek babalarina getir-
dikleri kanli gémlegi gérmesinin ardindan Hz. Yakup’un tepkisi Kur’dn-1 Kerim’de

mealen su sekilde gegmektedir:

Aksam aglayarak babalarina geldiler.

“Ey babamiz! Biz yaris i¢in uzaklagmis, Yisuf’u da esyamizin yaninda birak-
mistik; onu kurt yemis! Ama dogru sdylemis olsak da sen bize inanmazsin” dedi-
ler.

Gomleginin iistiinde uydurma bir kan izi de gosterdiler. Ya‘kib, “Hayir! Nef-
siniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemis; artik (bana diisen) giizelce sabretmektir.

Anlattiginiz seyler karsisinda, kendisine siginilacak olan ise ancak Allah’tir”
dedi %%

Sair, oglu Yusufa kars1 ¢cok hassas olan®¥? Hz. Yakup’un bu durumuyla Batili-
lagmaya/yabancilasmaya maruz kalmis Tiirk ulusunun basina gelenler arasinda bir
benzerlik kurma yoluna gitmistir. Hz. Yakup, oglu Yusuf konusunda ne kadar hassassa

sair de “yerli diigiince” olarak adlandirdig1 kendi medeniyetine kars1 o kadar hassastir.

328 pakdil, Bati Notlari, s. 45-46.

829 pakdil, Bir Yazarin Notlar1 IV, s. 108

330 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 18.

331 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
332 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, s. 248.
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Batililagsma/yabancilagsma akimiyla karsilasan ulusunun bagina gelenlerle, oglunu kay-
betmenin acisiyla sarsilan Hz. Yakup’un maruz kaldigi durum arasinda bir benzerlik
kurar. Sair, ulusun karsilasmis oldugu bu ‘degisimin belirtisi’ni ‘sapka’ ile sembolize
eder. Sapka, Batililagsmanin/yabancilagsmanin somut bir temsilidir. “Miladi Bin Dokuz
Yiiz Yirmilerdi” siirinde de Batililasmaya/yabancilagsmaya karsi isyanini “sapka” im-
gesiyle stirdiiriir:

Maras sokaklar1 destan dosendi
Sapkanin reddine miitedairdi®*

Siirde Batililagmanin/yabancilasmanin bir sembolii olarak gordiigii sapkayi, bu
kez 1920’11 yillarda gergeklestirilen sapka inkilabina karsi ¢ikan Maras halkinin tepki-
sini de hatirlatarak elestirir. Onun sapkaya kars1 olan bu tavrinin otobiyografik izlerini
de siirmemiz miimkiindiir:

Biiyiik amcam Ziya Efendi Hoca, Maras’in ulemasindands; takva sahibi bir in-
sand1. Sapka Devrimi’nden sonra bagina bir defa bile sapka koymamistir. Evimi-

zin yakinindaki Haci Veli camisine gidip gelirken, sapkay1 elindeki masayla tut-
mustur.

Sevgili kardesim Rasim Ozdendren, “Giil Yetistiren Adam” adli romaninda,
iste bu biiyiik alim ve derin takva sahibi Ziya Efendi amcami anlatmaktadir.33

Sonug olarak Batililasma/yabancilasma konusunda gerek diisiince yazilarinda
gerek siirlerinde bagkaldirisint gormiis oldugumuz sair, Osmanli’dan baglayip Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde de devam eden bu duruma kars1 tepkisini olduke¢a ciddi bir temele
oturtmustur. Kendi ifadesiyle “yerli diisiince” olarak adlandirdig: Tiirk ulusunun kendi
dinamiklerine donmesini her firsatta dile getirmistir. Siirlerine bu nazarla bakildiginda
sairin bagkaldirisini dile getirirken kullanmis oldugu semboller dini referanslar ve Tiir-

kiye tarihinde bir donem takilmasi1 zorunlu héle getirilen sapka olarak karsimiza ¢ikar.
4.6. Nuri Pakdil Siirinde Isyan Sembolii Olarak Mekanlar

Nuri Pakdil siirlerinde isyan tavrini mekanlar iizerinden de siirdiiriir. Sairin siir-
lerinde kullanmis oldugu hemen her mekéan bilingli bir sekilde tercih edilmis ve bir

simge haline doniistiiriilerek anlam sahalar1 da oldukca genis bir zemine yayilmistir.

333 pakdil, Ahid Kulesi, s. 45.
334 Pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 25.
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“Pakdil, mekanlar1 kendi varlik alanlarindan koparmadan siir dilinin imgesel sdylem-
leri ile birey ve toplum diizenini sorgulamakta ve bireye kendi varolus eylemini

mekanlar {izerinden somutlastirarak hatirlatir.”3%°

Pakdil’in siirlerinde kullanmis oldugu mekanlar tarihi anlamda da oldukga bii-
ylik 6nem tagimaktadir. Akif Emre’nin su ifadelerinden de anlasilacag iizere Pakdil,
“Medeniyet bilincini sembol sehirler, mekanlar ve cografyalar iizerinden isler.”33® Bu
sebeple onun siirlerinde gecen mekanlarin tarihte hangi olaylara taniklik ettigini bil-
mek de sairin siirindeki isyan tavrini gérmenin bir 6n sart1 gibidir. “1997’de Sincan
Unlemi” baslikl1 siirinde sairin bir mekan olarak zikrettigi “Sincan” aym zamanda

onun darbelere kars1 isyanin1 gostermektedir:

Dururken de yiirimiiyor mu ki Think
Tank derisi tikali insanlara33”

30 Ocak 1997 tarihinde Ankara’nin Sincan ilgesinde donemin hiikiimetine “goz-

»338 ye bu olayi sair ‘Sincan Unlemi’ ifa-

dag1 vermek lizere ilgede tanklar yiiriitiilmiis
deleriyle dikkat edilmesi gereken bir donem olarak siirine tasimistir. ‘Dururken de yii-
riimiiyor mu ki Think’ ifadesiyle darbe kalkigsmasina kars1 oldugunu, sokaklarda tank-
larin yiiriitiilmesi yerine, durup diisiincenin yliriitiilmesi gerektigini vurgular ve bu kal-
kismaya girigen kimselere ise tepkisini ‘Tank derisi tikali insanlar’ diyerek ortaya ko-
yar. Siirde diisinmek kelimesini Tiirk¢e yerine Ingilizce kullanmayi tercih etmeyi de
bilingli olarak se¢mis oldugu sdylenebilir. Kullanmis oldugu yabanci sézciikle sair, bu

kimselerin diisiinmeye, akletmeye yabanci kimseler oldugunu da ifade etmek istemis-

tir.

Yillarca edebi hemen higbir tiirde eser liretmeyen sairin “Siik(t Stretinde” isimli
siir kitabinin “Subat 1997’de basilmis olmasi, sanat¢inin bizatihi kendisinin de ifade-
siyle a¢ik bir tepkidir. Toplum iizerinde tezahiir eden baskinin sanat¢i tarafindan ka-
bullenilmediginin gostergesi olmasi agisindan eserin yayimlanma vakti olarak 6zel-

likle s6z konusu zaman dilimi secilmistir.”*3 Tiirkiye’nin o dénem iginde bulunmus

33 Veysel Sahin-Hatice Demir, “Nuri Pakdil’in Siirlerinde Kimligi insa Eden Mekanlar: Mekanlar1 Insa
Eden Kimlikler”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 30, S. 2, Temmuz 2020, s. 155.

36 Akif Emre, “Nuri Pakdil’de Sehir ve Cografya”, (Diisiinen Kalem Nuri Pakdil Sempozyumu -
Bildiriler-), haz. Hiiseyin Su-Omer Ering, Kahramanmaras Belediyesi, Ocak 2011, s. 105.

337 Pakdil, Osmanli Simitciler Kasidesi, s. 20.

3% Dunyabulteni, ‘28 Subata giden siireg; Sincan'da tanklar yiiriidi”’, 2016,
https://www.dunyabulteni.net/tarihten-olaylar/28-subata-giden-surec-sincanda-tanklar-yurudu-
h353476.html, (12.08.2021).

39 Turna, Hayati, Edebiyati ve Eylemiyle Nuri Pakdil, s. 318.
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oldugu durumun yillar sonra kendisine o giinler soruldugunda sairin verdigi cevaplar
ise aradan gecen uzun siireye ragmen darbelere karsi isyanini ilk giinkii kadar net bir

sekilde siirdiirdiigiiniin bir gostergesidir:

Subat 1997°de ne hissetmistiniz ve bugiin, 2015’ten 18 y1l geriye dogru ba-
kinca ne hissediyorsunuz?

O donem gergekten ¢cok karanlik bir donemdi. Sapasaglam ayakta durabilmek,
umutsuzluga kapilmadan ayakta durabilmek gercekten ¢ok zordu.

Biz, bu karanlik giinlerin mutlaka asilacagina, aydinlik giinlere kavusacagi-
miza esenlige ¢ikacagimiza inantyorduk. Cok siikiir, sonunda ¢iktik da!

28 Subat neyi amacghyordu ama ne oldu? Bu cografyanin ruhu, 28 Subat
hareketine nasil bir cevap verdi?

28 Subat yerli diisiincenin susturulacagini, bir daha giin yiliziine ¢itkmayacagin
on goriiyordu. Misliimanlart bir daha basini kaldiramayacagi bir duruma getir-
meyi amagliyordu.

Ancak bu cografyanin ruhu, 28 Subat hareketine adeta bir tokat indirmistir.
Batili somiirgecilerin yonlendirdigi bu askeri darbeyi, kesin bir hezimete ugrat-
mistir.

Yerli diigiince, 6niine konulan biitiin engelleri, barikatlari, telorgiiler asarak,
yikarak, parcalayarak, biiyiik bir giiven i¢inde yoluna devam etmektedir ve ede-
cektir.

I¢ ve dis hicbir gii¢ bu yiiriiyiisii durduramayacaktir. Ciinkii, bu ulvi yiiriiyiis,
yiice Rabbimizin rizasina tipatip uygun bir yiiriiyiistiir. 34

Istanbul sairin siir diinyasinda yalnizca bir sehir olmaktan ¢ikmis ve bir isyan
sembolii haline doniismiistiir. Istanbul, Pakdil’in diinyasinda ¢ok ayr1 bir yerde dur-

maktadir. Sair, “Riizgar” siirinde bunu soyle ifade eder:

Biiyiik sevdandir yiiriiyor
I¢inde Istanbul’unun®*

Siirde gecen ‘Biiyiik sevda’ ifadesinin agilimim kendisine ydneltilen “Istanbul

size ne ifade eder?” sorusuna vermis oldugu cevapta bulmamiz miimkiindiir:

Istanbul, yeryiiziiniin en giizel sehridir. Bir yazar i¢in ilham kaynag: olabilecek
yegane sehirdir. Istanbul, Varolus Sevda’sinin Simgesidir. Politik durusumuzun
simgesidir.

Mekke, Medine ve Kudiis’ten sonra, insanin yaratiligini en iyi, en saglam ge-
rekcelendirdigi sehirdir Istanbul. Un’ii, Ezeli ve Ebedi Ulu Onderimiz, Yiice Pey-
gamberimiz Hazreti Muhammed’in soyledigi ciimleden gelmektedir. Peygamber
Efendimizin fethini miijdeledigi, yeryiiziiniin tek sehridir.

Bu yiizden Istanbul, benim igin kutsal bir sehirdir. Istanbul’u bunun i¢in ¢ok
seviyoruz. Bundan daha kutsal bir gerekge olabilir mi, Istanbul’un biricikligine?34?

340 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 135.
341 pakdil, Ahid Kulesi, s. 17.
342 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 117.

113



“Istanbul IV” siirinde de sair, Istanbul’a verdigi degeri dizeler halinde su sekilde
ifade eder:

Kalbime cemre diistii

Hos geldin giizel Tarih3*®

Sairin, basliktan da anlasildig iizere, Istanbul’u diisiinmeye baslayinca ‘kalbime
cemre diistii’ demesi, Istanbul’un ona bir tazeligi ve dirilisi hatirlattig1 seklinde anla-
silabilir. Kigin bitisi ve ilkbaharin gelisinin bir isareti olarak yagan yagmurlar i¢in halk
arasinda kullanilan cemre diistii deyimini sair Istanbul’u animsadiginda kalbinde mey-
dana gelen giizel duygularin ortaya ¢ikmasi olarak kullanmistir. ‘Hos geldin giizel Ta-
rih’ dizesi ise Istanbul’un uzun yillar boyunca birgok medeniyete ve topluma ev sahip-
ligi yaptigin1 akillara getirmektedir. ‘Tarih’ kelimesini bu sekilde kullanma sebebini
ve kendisi i¢in Istanbul’un anlamini sdyle dile getirir Pakdil: “Istanbul 6nce bir bicak
yarast olur insanda: gordiiniiz ya; kanar, kanar, kanar... Tarih. Ben artik Tarih’in
T’sini, biiyiik harfle, yaziyorum iste. Bir ¢ekic¢ gibi salliyorum bu T harfini: protesto
ediyorum.”** Biitiin bu tarihi birikiminin yam sira Istanbul sair igin bir isyan misyo-
nunu da temsil etmektedir. Bekir Ocak, Pakdil’de Istanbul’un ne anlama geldigini su
sozlerle aciklar:

Ogrencilik yillarmm Istanbul’da gegiren Pakdil’in Istanbul aski bu dénemden
itibaren baslayip daha sonra biiylimeye devam etmistir. Kalemi eline alisinin ilk
yillarinda neredeyse giiniimiize kadar Istanbul Pakdil’in eserlerinden ¢ikmamustir.

Istanbul’u tipk1 Kudiis gibi direnisin ve bagimsizligin sembolik unsurlarindan biri
olmustur.

19. asirdan baglayarak degisen ve doniisen diinya diizeninin maddeci ve em-
peryalist saldirilarinin altinda ezilen insanlik, bu saldirilar karsisindaki siginaklar-
dan biri olma hiiviyetini tasiyan Istanbul’un eski gériintiisiinden uzak olusu Pak-
dil’i iizen noktalardan biri olmustur. Yiizyillarca islam toplumlarinin hamiligini
iistlenen bir imparatorlugun baskenti, 19. asrin sinir tanimaz giigleri karsisinda zor
bir duruma diismiistiir. Kursun gibi agir bu gercekligin altinda ezilen Tiirk toplu-
munun fertleri, glin gegtikge bu agirligt daha ¢ok hissetmislerdir. Bunlardan biri
olan Pakdil, kendi sahit oldugu ¢agda Tanzimat ile baslayan Batililagma mefhu-
munu kucaginda bulan miinevverlerden biri olmustur. Bu mefhumun Tiirk toplu-
munun kendine yabancilagsmasina yol acacagini diisiinen Pakdil, somiirgeci giig-
lere kars1 miicadelesini Istanbul’u kendisine siper ederek siirdiirmiistiir.3*°

“Istanbul VII” baslikl1 siirinde Pakdil, Istanbul’u kendi baskaldir1 tavrina destek

olan bir dost gibi gortir:

Yanyana yaniyor gordiin ya bakir ve deniz

343 Pakdil, Ahid Kulesi, s. 37.
344 Nuri Pakdil, Konusmalar, Edebiyat Dergisi Yayinlari, 2. bs., Ankara 2015, s. 55.
345 Bekir Ocak, Nuri Pakdil, Bir Yayncilik, Istanbul 2019, s. 73-74.
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Seninle daha siki karsikoyanlariz biz34

Siirin ilk dizesinde Istanbul’da bir giinbatiminin tasviri yapilmaktadir. Batmakta
olan giinesin denize yansimasi ‘bakir ve deniz’in birlikteligi seklinde tasvir edilir ve
ardindan tipk1 ‘bakir’in ve ‘deniz’in ‘yanyana’ gelisi gibi ikinci dizede bu kez, Istan-
bul’u ve kendisini yan yana getirir sair. ‘Seninle daha siki karsikoyanlariz biz’ dize-
siyle, eylemci durusunu Istanbul’la birlikte daha giiclii bir sekilde ortaya koydugunu
ifade eder. “Istanbul, sahip oldugu degerlere ve iistlendigi tarihi, milli ve yerli misyona
bakildiginda iilkenin yeni sistemine ve modern ¢aga kars1 baskaldiran bir sehirdir.”3’

Bu sebeple sair, Istanbul’un bu yoniinii dikkate alarak, onunla ‘daha siki karsikoyan-

lar’ olduklarini ifade eder.

Istanbul’daki tarihi anlam ve éneme sahip camileri de siirine tasir sair. “Oper
Sultanahmed Ayasofya’y1 Giinese Karisir Ziiliiflerin De” baslikli siirinde su dizelere
yer Verir:

Martilar karanfil dokerken sulara
Hig boyle Istanbul olamadi kimse3*®

Stiphesiz, sairin siirin bagliginda isimlerini zikretmis oldugu camilerin yani1 sira
ve genel anlamda biitiin camiler onun goziinde salt bir dini, tarihi veya estetik yapilar
olarak goriilmez. Bir isyan sembolii olarak kabul eder camileri sair. Camilerin temsil
etmis oldugu bu misyonu su sozlerle agiklar:

i.slém Ogretisi’nin tiim ilkeleri evrensel icerikli ilkelerdir. Insancildir bu ilke-
ler. Islam ogretisi stirekli olarak, tiim haksizliklara karsi insanin baskaldirmasini

ilkelestiren temel goriislerle doludur. Camiler de bu anlayis1 simgeleyen yapilar-
dir. Cami, Islamiyetin, mekan baglaminda, temel tasidir, ana unsurudur.

Gergekte, yalnizca Camilerde savunulur alinteri, emek, tiim ezilmislerin hak-
lar1. Ne varki camiler hayatin digina itilmistir. Camiyi hayatin i¢ine ¢ekmeliyiz
yeniden.34

Ona gore camilerde okunan ezanlar yalnizca bir ibadet ¢agris1 degildir, bir bag-
kaldir1 ¢agrisidir ayn1 zamanda. Camilerde okunan ezanin nelere karsi isyan ettigini

ise aksam ezanini 6rnek gostererek su sozlerle ifade eder:

346 Pakdil, Osmanli Simitciler Kasidesi, s. 34.

347 Ates, Nuri Pakdil’in Siirleri Uzerine Bir Inceleme, s. 46.

348 pakdil, Ahid Kulesi, s. 19.

349 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 143.
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Tam giinesin batt1g1 anda, tiim yeryiiziinde, yiiz binlerce, milyonlarca fiize;
Tanr’nin adini, Yiice Peygamber’in adini anarak, ateslenecektir: herkes ‘zuliim-
stiz’, ‘somiirlisiiz’, ‘putsuz’, ‘kimlikli’, ‘erdemli’, ‘erekli’, ‘11kl1’, ‘agkinlikla dop-
dolu’ bir yeryiizii olusturmaya gagrilmaktadir biitiin diinyada.*°

Pakdil’in siirin bashginda zikrettigi ve Istanbul’un fethinin sembolii olan Aya-
sofya Camii onun goziinde ayr1 bir 6nem tasimaktadir. “Aglayan ¢ocugun giilmeye
baslamasiydi da 1453’iin Ayasofya’ya ekledigi hilal”®*! diyerek Istanbul’un fethine ve
Ayasofya’nin 6nemine vurgu yapan sair, bunu yalnizca bir fetih olarak degil, ‘aglayan
cocugun giilmeye baglamasi1’ sdziinde izini siirebilecegimiz; haksizliga, zulme ugramis
kimselerin yiiziinii giildiirmek iizere yapilmis bir isyan olarak gérmektedir. Pakdil, si-
irde gecen ‘Hig bdyle Istanbul olamadi kimse’ ifadesiyle de Istanbul’un bir sehir ola-
rak giizelliginin yan1 sira, siirin bashiginda belirtmis oldugu camilerin Istanbul’a kat-

mis oldugu bu baskaldir1 tavrinin essizligine de gondermede bulunmustur.

Sonug olarak, Pakdil’in siirlerinde mekéanlar salt bir tarihi, mimari veya yerlesim
yeri olarak goriilmez. Sair biitiin bu mekanlar1 bir isyan sembolii olarak goriir ve dyle
imgelestirir. Siirde mekanlar iizerinden isyan tutumunu nelere ve neden takindigini
kisa ve 0z ifadelerle aktarir. Sairin kullanmis oldugu mekanlar tarihte 6nemli olaylara
taniklik etmeleriyle 6n plana ¢ikarken onun isyan ettigi bir olaya yahut o mekanlarda

edilmis bir isyan tutumuna dair bir géndermeyi de i¢inde barindirir.
4.7. Nuri Pakdil Siirinde Afrika Adina isyan

Nuri Pakdil’in siirinde isyan tutumunun sekillendigi ve boy gosterdigi yerlerden
biri Afrika’dir. Yiizyillardir somiiriilen bu kitaya sair dini ve insani duygularla yogun
bir ilgi gostermekte ve Afrikalilarin haklarini savunmaktadir. Sairin Afrika’ya olan bu
hassasiyetinin temellerinin, heniiz kiigiik bir ¢cocukken annesi tarafindan atildiginm

onun su hatirasinda da gormemiz miimkiindiir:

— Anne, haydi, biraz daha anlat o ykiiyti.

— Araplar, uzun, ince, beyaz atlarina binmisler; kosturuyorlar atlarini. Biiyiik deniz
varmis gegmek istedikleri. Ellerini agmiglar; durmadan yakarmiglar Tanr1’ya, yar-
dim dilemisler.

— Sonra?
— Siirmiisler atlarini denize.
— Cok gitmisler mi ondan sonra da anne?

— Giinlerce, haftalarca gitmigler; gitmisler, gitmisler...

350 pakdil, Bir Yazarin Notlari 111, s. 28.
351 pakdil, Bir Yazarin Notlar: 111, s. 51.
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— Nereye gitmisler sonra anne?
— Cezayir’e varmislar.
Yanimda Cezayirliler kosarlardi, ben de kosardim onlarla birlikte; bir onlar 6ne

gegerlerdi, bir ben gegerdim 6ne : hizla girerdim ilkokulun kapisindan. Okuldan
¢ikinca da arardim onlar1 disarida.

Cogunluk, kagip gitmis olurlardi.?

Afrika’ya karsi ¢ocukluk yillarinda baslamis olan bu ilgiyi sair, hayatinin ilerle-
yen yillarinda da siirdiirmeye devam eder. Paris’e yapmis oldugu bir gezi esnasinda

Afrika’ya iliskin su climleleri not alir:

Afrikalilar, yavas yavas, simdilik sadece politik diizeyde de olsa, bagimsizlik-
laria kavusuyorlar. Bagimsizlik eylemleri 1950’lerden sonra basladi ve siiriiyor.
Karsilastigim Afrikalilarla konusuyorum bagimsizlik sorunlarimi. Hepsi de heye-
canla, gergin ve mutlu.

Tarih¢i Toynbee’nin bir s6zii var Afrikalilar iistiine, genellikle zenciler iistiine.
“Onlarin kullanilmamis enerjileri var. Yorgun degiller. Yeni ¢ag onlarin olabilir.”
Afrika’daki bagimsizlik eylemleri, masaldaki devin uyanisini andirryor. flgi duy-
maliy1z Afrika’daki bagimsizlik hareketlerine. Kaldiki, oralar hi¢ de yabanci yer-
ler degildir bizim i¢in.5
Sair, Afrika halklarinin ytlizyillardir somiirgeci giicler eliyle basina gelenlerin
farkindadir. Somiiriilen, tilkeleri isgal edilerek bagimsizliklari ellerinden alinan, insan-
larin tiirlii eziyet ve iskencelere maruz kaldiklarini bilir. Biitliin bunlar1 duyuracagini
ise “Diis Goren Atin Siiri” baslikli siirinde su dizelerle ifade eder:
Bir giin konusacagima
Tanik
Tutuyorum
Ay’1
Sirtima
Alarak

Asya’yl
Afrika’y13%*

Afrika’ya ¢ocuklugunda annesinin anlattigi dykiiler disinda bir bagka baglilik
sebebi daha vardir sairin. Bu baglilik diger pek ¢ok siirinde de siklikla atifta bulundugu
dini ve tarihi bir bagliliktir. Afrika kitasinin bagina gelenlerin gormezden gelinmemesi
gerektigini, inanan kimselere Hz. Peygamber’in birtakim eylemlerini aciklayarak ve
tarthi yonden ise o topraklarin birka¢ ylizyill 6nce Osmanli Devleti’nin topraklar

icinde oldugunu hatirlatir:

852 pakdil, Bir Yazarin Notlar1 I, s. 24.
353 pakdil, Bat: Notlart, s. 29.
354 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 116.
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Tarihsel yonden, Afrika anilar yurdudur. Peygamber’in yaninda, onun buyru-
guna uygun olarak, Tanr1 Ogretisi’nin bildirisi ezan, ilk kez okuyan, Afrikal Bilal
degil midir? Peygamber’in bu se¢iminde, ezan1 aleni olarak ilk kez bir Afrikali
Miisliimana okutusunda, Miisliimanlar i¢in, Afrika’ya bir igaret, “Afrika’ya dikkat
ediniz!” bilgeligi yok mudur? Bunlar1 ¢ok duygusal da bulsaniz, Peygamber’in,
Afrika’ya verdigi 6nem biiyiik olmustur.

Ayrica Habesistan’a el¢i de gondermisti Peygamber. Bu somut gercegi unuta-
bilir miyiz?

Kald1 ki, Kuzey Afrika iilkeleri, bu ¢agin baglarina degin Biiyiikk Osmanli Dev-
leti’nin topraklari igindeydi. Bu, diis degildi; gercekti. inanglarimiz bugiin de ay-
mdir onlarla. 3%

Biitiin bu tarihi ve dini baglar1 okura hatirlatan sair, siirlerinde 6zellikle Hz. Pey-
gamber’in sahabelerinden Bilal-1 Habesi’yi siklikla zikreder. Bir anlamda biitiin bir
Afrika kitasin1 onunla sembolize ettigi yorumu yapilabilir. “Blues” baslikli siirde bu
sembollestirmenin 6rneklerinden birini gérmemiz miimkiindiir:

Gelip yaninda durdu mu Afrika
Bilalidir ufkundaki yagmur da3®

Siirde ilk once dikkatleri baslik cekmektedir. Bilindigi gibi ‘Blues’ Afrikalilara
ait bir miizik tiiriidiir. Kendi topraklarindan zorla ¢ikartilmis ve kole olarak calistiril-
mak lizere Amerika’ya gotiiriilmiis Afrikalilarin durumuna bu basligi segerek bir gon-

dermede bulunur sair. Bu miizik tiiriiniin ortaya ¢ikis1 hakkinda Giles Oakley’in soy-
ledikleri:

Blues, Amerika’nin Giiney eyaletlerinin hepsinde, Mississippi’de, Ala-
bama’da, Georgia’da, Louisiana’da, Texas’ta ve diger yerlerde, ayn1 anda ortaya
cikmugt1. Yiizlerce isimsiz ve unutulmus sarkiciyla miizisyen, pamuk toplayicisi
ve nehir seti kampi, kereste fabrikasi ve terebentin kampi gibi yerlerde ¢alisan
isciler, vasifsiz liman is¢ileri ve ¢iftlik is¢ileri, tek basglarina veya grup halinde,
calisirken ya da dinlenirken, blues sdyleyip blues caliyordu.3”

Biitiin haklar ellerinden alinarak Amerika’ya goétiiriilen ve kolelestirilen Afrika
halkinin duygularini yansittig: bu miizik tiiriiniin ismini baslik olarak secerek, “Orne-
gin, sadece bir kelimedir Amerika”3%® dedigi Amerika’ya kars1 bu baslikla tepkisini
ortaya koyar sair. ‘Gelip yaninda durdu mu Afrika/ Bilalidir ufkundaki yagmur da’
dizeleriyle ise Afrika halkinin ‘ufkunda’ Bilal-1 Habesi’nin olmas1 gerektigine dair bir
ima gizlidir. Bilal-1 Habesi’nin gostermis oldugu isyan tavrinda Afrika’nin diigsmiis

oldugu bu durumdan ¢ikiginin sifreleri bulunmaktadir. Sairin Afrika halklarma bir

355 pakdil, Bati Notlari, s. 29-30.

356 pakdil, Ahid Kulesi, s. 32.

357 Giles Oakley, Blues Tarihi Seytan in Miizigi, gev. Aydemir Oziigiil, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2004,
s.19.

358 pakdil, Bat: Notlari, s. 64.
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ufuk olarak gdstermis oldugu Bilal-1 Habesi’nin yasadig1 donemde gostermis oldugu

isyan tavrini Ihsan Siireyya Sirma su sézlerle agiklar:

Miisliman olmadan 6nceki Bilal, kdle pazarlarinda, istenildigi gibi kullanilan,
alman-satilan metd durumunda bir insandi. O, insan olusunun farkinda bile de-
gildi. Ruhuna kadar islemis olan kdlelik, ona bir kéle olusunu tabii gosteriyordu.
Bilal, adeta kolelik igin yaratildigini, gérevinin sadece efendilerine hizmet etmek
oldugunu zannediyordu. Hayvanlar gibi doviilmesine, hakaret edilmesine, en ig-
reng islere kosulmasina ragmen; o bunu tabii goriiyor, itaat ediyordu. Itiraz etme
ya da isyan etme gibi insani hasletleri diger koleler gibi o da yitirmisti. Efendiler’e
isyanin ne demek oldugunu asla diistinemiyordu.

Iste boyle bir durumdayken Islam’la tanisan Bilal, derhal gercek sahsiyetini
buldu. Kendisinin de diger insanlar gibi bir insan oldugunu 6grendi. Elde ettigi bu
sahsiyet giiciiyle, isyan etmeyi, haksizliklara kars1 -pasif de olsa- direnmeyi kav-
radi. O zamana kadar “Efendi” diye itaat ettigi kimselerin de kendisi gibi birer
insan olduklarini fark etti. Efendi pozisyonunda olan bu insan somiiriictilerinin bi-
rer canavar oldugunu; esas kdle yapilmalart gerekenlerin, insanlarin kanina giren
bu caniler oldugunu idrak etti. Bu yiizdendir ki, onlara isyan ederek “la” (Hayir!)
diyebildi.3®

Afrika uluslariin Bilal’deki bu isyan tavrina ihtiyaci oldugunun bilincindedir
sair. Bu sebeple bagimsizlik miicadelesi yiiriiten Eritre halki i¢in yazdig1 “Erleri Erit-

renin” baslikli uzun siire de Bilal-i Habes1’yi hatirlatarak baslar:

Animsa Bilal’i

Hilalden narin eli
Toprak damin tistiinde
Okuyan ilk bildiriyi
Tanr1 bagist

Artarak zamani
Oniimiize koyan
Algilatan zamani

Baris yayan umut yayan
ilk bildiriyi okuyan
Bilal’i anladiginda
Anlarsin erlerini Eritre’nin
Ser dniimiize bilgeligini
Ac1 vermeyen 51iim®%°

Siirin altinda sairin 1975 yilinda Ebtbekir Sonumut imzasiyla yaymlamis ol-
dugu bilgisinin verildigi bu siir, Eritre halkinin o yillarda maruz kalmis oldugu zulme
dair bir isyandir. Eritre halki siirin kaleme alindig1 yillarda ¢esitli zuliimlere maruz
kalmigtir:

1974’te Etiyopya’da gerceklestirilen askeri darbe sonunda yonetimin Mark-

sistler’e gegmesi, lilkenin diger bolgelerinde oldugu gibi Eritre’de de miisliiman-
lar1 olumsuz yonde etkilemistir. Yeni yonetimin terdr derecesinde baski yaparak

39 fhsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, Beyan Yayinlari, C: 1, Istanbul 2014, s. 83-84.
360 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 102.
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takip ettigi “yerlestirme” politikas1 miisliimanlari zor durumda birakmis ve bu po-
litikanin uygulanmasi sirasinda pek ¢ogu hayatini kaybederken verimli arazilerde
oturanlar da fakir ve kirag bolgelere nakledilmistir. 36

Batil giiclerin destegini arkasina alan Etiyopya’ya karsi bagimsizlik miicadelesi
veren Eritre halkina ‘Animsa Bilali’ diyen sair, Bilal’in, kolelige baskaldirisi ile Eritre
halkinin da kendisine yapilan zuliim, somiirii ve iskencelere kars1 bagkaldirisi arasinda
bir iliski kurar. ‘Ilk bildiriyi okuyan/ Bilal’i anladiginda/ Anlarsin erlerini Eritre’nin’
dizeleriyle de bu iligkiyi kuvvetlendirir. ‘Ser 6niimiize bilgeligini/ Ac1 vermeyen lim’
dizelerinde ise bagimsizlik yolunda isyan etmenin sonunda 6liim bile olsa bunun ‘ac1
vermeyen’ bir ‘6liim’ oldugundan bahseder.

Gegiyor bir Eritreli gogliimiizden

Cirparak havayi elinde kamg1

Zincirli irmaklarimiz

Yiireklerimizde kelepge

Ellerimizde olmamis ne ¢ikar

Susuyorsam bdyle her yanim kelepgeye kesmistir.

Siiriiyor bir bagimsizlik savast
Inancin puta savag1®%?

Siirin bu bdliimiinde somiiriiye, iskenceye ve kolelige baskaldiran bir Eritreli’yi
tasvir eder sair. ‘Gegiyor bir Eritreli goglimiizden/ Cirparak havayi elinde kamg1’ ifa-
deleri, Eritreli’nin 6zglirliik i¢in verdigi miicadeleyi imler. ‘Kamg¢1’ bu kez efendilerin
degil, Eritreli’nin elindedir. Eritre halkinin gdstermis oldugu isyana karsi hicbir sey
yapamadigi i¢in kendisini sorumlu hisseder. Gozle goriiniir olmas1 gerekmez ‘Ke-
lepge’nin saire gore, ‘irmaklarimiz’, “yiireklerimiz’ hep gériinmeyen kelepgelere vu-
rulmustur. Olup bitenler karsisinda ‘sus’masini bile kendisine vurulmus bir kelepce
olarak goriir. Yiritiilen bu ‘bagimsizlik savasi’nin hangi iki diisman arasinda oldu-
gunu ise ‘Inancin puta savast’ dizesiyle zetler.

Gozlerim yiirtiyor haritada
Afrika bir yumruk duruyor ortada
Biraz da tank

Eritrelide komuta siras1

Bu uzun yiiriiyiiste

Silahindan giil diisti

Bir Eritreli kadinin

Kiyiya

Ser dnilimiize bilgeligini
Ac1 vermeyen 61iim®3

361 https://islamansiklopedisi.org.tr/eritre (19.08.2021).
362 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 103.
363 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 104.
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Afrika’da olup bitenleri bir gézlemci gibi aktarmaya devam eder sair. Afrika’ya
baktiginda onu bir ‘yumruk’ gibi goriir. Bu ifade iki sekilde anlagilmaya miisaittir.
Birincisi Afrika’da hizla devam eden bagimsizlik hareketlerinde halkin bir arada
olusu, ikincisi ise bagimsizlik i¢cin miicadele eden Afrika ulusunun bunun i¢in hazir-
likl1 olusu. ‘Eritrelide komuta siras1’ dizesinde ise, diger Afrika uluslarinin bagimsiz-
liklarini kazandiklarini simdi ise siranin Eritre’de oldugunu soyler. Afrika’da yiiriitii-
len bagimsizlik hareketleri bir donem o denli artmistir ki 18 Afrika iilkesinin bagimsiz

olduklar1 1960 yil1, Afrika Yili olarak nitelendirilmistir. 3%

Eritre halkinin bagimsizlik miicadelesi ‘uzun’ bir ‘yliriiyiis’e benzetilir. Bu ba-
gimsizlik miicadelesinde de yalnizca erkekler goriilmez. Kadinlar da erkeklerle bir-
likte bagimsizliklari i¢in savasmaktadir. ‘Sildhindan giil diistii/ Bir Eritreli kadinin/
Kiyiya’ dizeleriyle bunu vurgular sair. Eritre halkinin bagimsizlik miicadelelerini yii-

riittiikleri esnada nelerle ilgili konustuklarini da siirine tasir sair:

Gozlerim ylirliyor haritada
Asmara’ya dogru

O da geliyor bana dogru
Yiiziimiiz Kabe’ye dogru
Ser dniimiize bilgeligini

Aci1 vermeyen 0liim

Erleri Eritre’nin dogrulup
Gordiiler resmini Afrika’nin
Yiizlerinde birbirlerinin
Evleri yoniinde

Orug da dogruldu

Once zekat ilerledi

Kira kira 6¢leri

Bu erler asiliyor yeni bir teknikle
Gizi®®

Eritre’nin baskenti Asmara’yla arasindaki bagi ifade eder sair. Ortak paydalari,
onlari birbirlerine baglayan yer yiizlerini dondiikleri Kabe’dir. Sairin burada, Asmara
halkiyla arasinda kurmus oldugu bagin dini bir bag oldugu goriilmektedir. Eritre hal-
kina orucun ve zekatin da eslik ettigini vurgulamast da bu bagin bir yansimasidir.
“Miislimanlik, evrensel inang birligidir. Diinyanin neresinde, hangi kosullar al-

tinda olursa olsun, bir Miisliimana yapilan haksizlig1 bana yapilmis sayryorum, o

364 Wikipedia, ‘‘Afrika yilr’’, 2021, https://tr.m.wikipedia.org/wiki/Afrika_ Y%C4%B11%C4%Bl,
(21.08.2021).
365 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 106.
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Miisliimanin davasi benim davam oluyor.”*®® diyen sair, bu tutumunu siirine de ta-
SIT.

Insan

Seni yakalariz birgiin

Bu tank simdi i¢inde

Sonra disinda yaka yaka zulmii

Varip durur kapisinda insanin

Ser oniimiize bilgeligini
Ac1 vermeyen 51iim3%"

dizelerinde ise Eritre halkina yapilan insanlik disi muamelelere bir isyan edis goriil-
mektedir. ‘Insan/ Seni yakalariz birgiin’ ifadesi, kaybolup giden ‘insan’a/ insanliga,
bir seslenistir ayn1 zamanda. Savasin ne i¢in yiiriitiildiglinii tekrar animsatir sair, ...
yaka yaka zulmii/ Varip durur kapisinda insanin’ dizeleriyle, Eritre halkinin kendisine
yapilan zuliimleri bertaraf etmek ve yeniden 6zgiir, haysiyetli bir ‘insan’ olmak i¢in
bu miicadeleyi yiiriittiiglinli vurgular.

Yedinci duyumla aliyorum

Put kokusunu

Ulkeler put kiilii toplam1

Olacak 6zgiirliik atesiyle

Bu Eritre erleriyle

Gegerek i¢inden kalp yapimevlerinin

Erleri Eritre’nin

Oldu iki yesil giil

Ellerinde miiminlerin
Acilmis goge®®®

Sair, insanin bes duyu organindan ayr1 ‘yedinci duyum’ olarak adlandirdig bir
duyumdan bahseder. Burada vurgulanmak istenen; elle dokunulur, gézle goriiliir so-
mut bir sekilde degil, sairin Eritre halkiyla kurmus oldugu bag miinasebetiyle ve kendi
sezgisine dayali bir duyum oldugudur. Eritre’de yiiriitiilen miicadelenin salt bir bagim-
sizlik miicadelesi degil ayn1 zamanda puta kars1 da bir savas oldugunu ifade eden sai-
rin, ‘Eritre erleri’nin bunu gergeklestireceklerine dair bir siiphesi yoktur. Miiminlerin

dualariin da Eritre halkiyla oldugu vurgusuyla siire son verir Pakdil.

“Biitlin Dillerde Soylenir Asklar1” baglikli siirinde de bagimsizlik miicadelesi

veren Cezayir’i zikreder sair:

Pes pese kosan Cezayir atlari

366 pakdil, Biat 11, s. 150.
367 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 107.
368 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 108.
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Bir gidip bir gelirdi mektuplari®%®

Sairin Cezayir’e olan ilgisi ¢ocukluk yillarindan itibaren goriilmektedir. Atif Be-
dir’in tespitiyle; “Pakdil’e gore Afrika demek Cezayir demektir. Cezayir ise Af-
rika’dir.”3"° Cezayir’de yiiriitiilen bagimsizlik miicadelesini siirin bashginda da goriil-
diigii iizere dilden dile dolasan bir aska benzetir sair. ‘Pes pese kosan Cezayir atlart’
dizesinde ise bu miicadeleyi yiirlitmekte olan kisilerin hi¢ durmaksizin bagimsizliklar
ugruna savastiklar1 vurgulanir. ‘Bir gidip bir gelirdi mektuplar1’ ifadeleriyle ise o yil-
larda Cezayir’de olup bitenler hakkinda mektuplar araciligiyla haber alinabildigi ifade
edilir.

Sonug olarak Pakdil, Afrika uluslarinin somiiriilmesi, ¢ektikleri eziyetler ve ba-
gimsizliklarinin ellerinden alinmasi gibi konularla yakindan ilgilenmis, gerek diisiince
yazilarinda gerekse siirlerinde onlar adina isyan etmistir. Sairin siirlerinde kullanmig
oldugu basliklar, imgeler ve telmihler onun Afrika’nin tarihine dair genis bir bilgiye
sahip oldugunun ispati niteligindedir. Once insani bir gérev olarak daha sonra ise bir
sanat¢1 duyarliligiyla géstermis oldugu tepki siirlerinden hareketle de kolaylikla anla-
stlmaktadir.

4.8. Nuri Pakdil Siirinde Kudiis Adina Isyan

Nuri Pakdil’in deneme ve siirlerinde zikrettigi en 6nemli yerlerin baginda Kudiis
gelmektedir. “Kudiis Sairi” olarak da bilinen Pakdil, hemen her firsatta Kudiis’e olan
bagliligini dile getirmekte ve Israil tarafindan Filistin halkina yapilanlara isyan etmek-

tedir. Sair, Kudiis’iin kendisi i¢in 6nemini su sozlerle ifade eder:

Filistin davasina inanmig ve bu davanin bagartya ulagsmasi i¢in karinca kara-
rinca ¢aba sarf etmis bir yazarim.

Bu ¢abanin ana tetikleyicisi elbette Filistin topraklarinin bir pargasi olan Ku-
diis’iin Ezeli Ebedi Ulu Onderimiz, Sevgili Peygamberimiz Hazreti Muham-
med’in Mirac’a ¢ikarken son ayak bastig1 bir yer olusudur.

Ote yandan benim Kudiis sevgim, ¢ocuklugumda sevgili annem Vecihe Ha-
nim’1n bana yogun bir sekilde Kudiis sevgisi asilamasi ile baglamistir. Elbette, ba-
bam Emin Efendi Hoca da bana miitemadiyen Kudiis sevgisi asilamigtir. 5"

369 Pakdil, Ahid Kulesi, s. 38.
370 Bedir, Nuri Pakdil Direnis Hattinda Bir Devrimci, S. 181.
371 pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 125.
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Kudiis, Pakdil’de bir sehir olmaktan ¢ikarak, adeta bir sembol halini alir. Kudiis
sairin; zulme, insan onurunu yok sayanlara, emperyalizme, somiiriiye, dair biitiin isya-
nint sembol bir isim altinda ifade edisidir. Bu yoniiyle Mustafa Aydogan’in, Pakdil’in
diinyasindaki Kudiis’e dair tespitleri olduk¢a anlamlidir:

Kudiis, miracin mekanidir. Kudiis, Peygamberin sereflendirdigi bir sehirdir.
Kudiis, namaz ve secdenin bir nizam i¢inde insanliga armagan edildigi sehirdir.
20. ylizyilda ise durum acimasiz bir sekilde degismis ve Bat1 zulmiiniin sembol
sehri olmustur. Israil’in Filistinlileri katlettigi bir sehir haline déniigmiistiir. Israil
ki, diinyanin aydinligini ziftle karartmaya ¢alisan bir korku tilkesidir. Kendi kor-
kusunda bogulmamak i¢in Miisliimanlar1 katleden bir diinya mekanizmasi kurmus

olan tilkedir. Pakdil’in Kudiis’{i, bize bir sehri hatirlatmaktan énce bunlari hatirla-
tan, kutlu bir isyanin ve direnisin ismidir.3"?

Kudiis’e olan bagliligini1 ve sevgisini her firsatta dile getiren Pakdil’in bunu en
giiclli bicimde hissettirdigi edebi tiirlerden biri hi¢ sliphesiz siirdir. Onun siir diinya-
sinda Kudiis’lin ayr1 bir yeri oldugu hemen fark edilir. “The Letter With My Blood”
baslikli siirinde Kudiis’e olan sevgisini su ingilizce dizelerle ifade eder sair:

Dear unique JERUSALEM
I love you I long for you®™

“Kanimla Yazdigim Mektup” diye Tiirkgeye cevirebilecegimiz siirin, Ingilizce
yazilmasi, sairin Kudiis’e olan bagliligin1 evrensel olarak ilan etme ¢abasi seklinde
yorumlanabilir. Tirkgeye; ‘Sevgili essiz Kudiis/ Seni seviyorum seni 6zliiyorum’ sek-

linde cevirebilecegimiz siirde sair, Kudiis’e olan hasretini ifade etmektedir.
“Akdeniz Kiyilarinda” baslikli siirinde de Kudiis’e olan 6zlemini soyle dile ge-
tirir:

Akmaya bagladilar m1 yildizlar ellerine
Oturup Kudiis’ii cagir agir agir kalbini®™

Siirden de anlasilacag lizere geceleri bile onu uyutmayacak kadar Pakdil’in dii-
stince diinyasin1 daima mesgul eden bir yerdir Kudiis. Ona 6zel bir ‘diistinme saati’
bile vardir sairin. Bir yazisinda bu konuyu sdyle ifade eder:

Kudiis’ diisiinme saatiniz gelince hep bdyle olursunuz. Kati, kalin, yalin agir-
1181 ne kadar da somut duyarsiniz! “Oh be! Ulkeme, Ortadogu’ya, tiim yeryiiziine

ogretisel bakabiliyorum.” Dersiniz. Adeta tarihi tasiyor gibi; onurlu ama simdi
suglu; basiniz dimdik bir an sonra yerde; kalakalirsiniz dylece. Yasa batmig Kudiis

372 Aydogan, Inancin Pariltist Nuri Pakdil, s. 115.
373 pakdil, Ahid Kulesi, s. 15.
374 Pakdil, Osmanl: Simitciler Kasidesi, s. 16.
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bu! Elinizi uzattiniz; zincirleri mi kiracaksiniz? Yurtsuz kalan Filistinlilerin dire-
nis atesinin ¢ingilar1 goklere sacilir ve 1ss1z Istanbul gecelerinde toplarsimz bun-
lar1. ‘Bagimsizlik, Ozgiirliik!” seslerini canevinizde duyarsiniz. Kudiis’ii diisiinme
saatinizde, Istanbul giineye dogru akar, Kudiis de biraz kuzeye cekilir, icinde gizli
gizli konusurlar, bir evrensel aciy1 paylasirlar, yeniden Istanbul kuzeye cekilir,
Kudiis giineye cekilir. Bir kesin gerekliligi, salt iilkeniz i¢in degil, yeryiizii i¢in de
yasamin degismez ebedi dlgiitii sayarsiniz. Tam o anda, YUCE ONDER’in ME-
DINE YURUYUSUnii bir kez daha algilamak igin, tiim duyarliginizi, tiim bilin-
cinizi devindirmeye ¢aligirsimz.5"®

Kudiis’iin, Israil tarafindan zorla ele gecirilmeye calisilmasina kars1 oldukga tep-
kili ve lizglindiir sair. Filistin halkina yapilan zuliimlerden ve eziyetlerden kendisini
sorumlu hisseder. Ulkelerinden, topraklarindan zorla ¢ikartilan Filistinliler’in iginde
bulunduklar1 hal, saire gore “cagm utang tablosudur.”*’® Pakdil, insanlarin ortak bir
tutum sergileyerek bu zulme kars1 bir tepki ortaya koymalari gerektigini ifade eder:

Yahudi simdi, Filistin topraklarim istila etmis, Bati emperyalizminin simgesi
olarak orda duruyor. Yahudi, kendi adina dogrudan, Avrupa emperyalizmi adina
vekaleten ciiriim igliyor. Vicdan akligini koruyabilen her insanin ortaklasa iglenen

clirlimlerin canilerine kars1 hi¢bir sey yapamiyorsa, en azindan bir tavir almasi,
bunlari i¢inden yargilayacak mahk{im etmesi, cagdas insan olmanin geregidir.¥"”

Pakdil, Kudiis’le beraber bir ismi de siklikla zikreder. Bu isim Osmanli Dev-
leti’nin basinda bulunmus olan ve Filistin topraklarina sahip ¢ikan II. Abdiilhamid’tir.
“Anneler ve Kudiisler” siirinde, II. Abdiilhamid’in bu tavrini su dizelerle animsatir

sair:

Otuz {i¢ katl1 bir yap1 gibi
Damarlarimizda dolagan kan gibi
Hamid ¢izgisi®"

Siirde kullanilan ‘Otuz ti¢ katli” ifadesi II. Abdiilhamid’in tahtta kaldig siireye
isaret etmektedir. Tahtta kalmis oldugu otuz {i¢ y1l boyunca yiirtitmiis oldugu Ortadogu

politikasinin 6nemine deginen sair, bu hususta sunlar1 sdyler:

Otuzii¢ yillik baskanligi sirasinda Bagkan Abdiilhamid’in izledigi Ortadogu
politikasinin 6nemi, giiniimiizde daha iyi anlasilmaktadir. Ciinkii O, Filistin’e Ya-
hudilerin yerlestirilmelerine iliskin tiim 6nerileri kesinlikle geri ceviriyordu. Tkinci
Abdiilhamid’in baskanliktan diisiiriilmesiyle, tiim somiirgecilerin Ortadogu’yu
parcalama politikalar1 yiiriirliige konmus olacakti. Oyle de oldu.3™

375 Pakdil, Bir Yazarin Notlari 111, s. 14.

376 pakdil, Biat I1, s. 147.

377 pakdil, Bat: Notlar, s. 33.

378 pakdil, Anneler ve Kudiisler, S. 55.

37 Pakdil, Tiim Karanhga Yigit Direnis: Konusmalar 2, s. 85.
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Abdiilhamid’in tutunmus oldugu bu politik tavra iligkin begeni ve yakinligini ise
‘Damarlarimizda dolasan kan gibi/ Hamid ¢izgisi’ dizeleriyle ifade eder sair. Bugiin
kendisini yagamis oldugu ¢agdan sorumlu hisseden bilingli her insandan Filistin’de
yasananlarla ilgili gosterilmesini bekledigi durus, Abdiilhamid’in géstermis oldugu bu
tutumdur. Insanlarda gérmek istedigi bu hassasiyeti sair, su dizelerle ifade etmektedir:

Tar Dagi’n1 yasa

Ki bilesin nerde Kudiis
Ben Kudiis’ii kol saati gibi tagtyorum33

Sairin, ‘Tar Dagi’n1 yasa’may1 tavsiye etmesi olduk¢a dnemli bir olaya isaret
etmektedir. Kur’dn-1 Kerim’deki bir strenin de adi olan ‘Tdr’ ifadesiyle “... Hz.
Miisd’ya ilk vahyin geldigi, Sina Yarimadasi’nin giineyindeki Sina dagy kastedilmek-
tedir.”®! Sairin, Hz. M{isa’nin vahye ilk defa muhatap olusuna dair telmihte bulun-
mas1, insanlarin vahiy ile olan miinasebetlerini kuvvetlendirmelerini tavsiye etmesi
olarak yorumlanmaya miisaittir. Zira yalnizca Kudiis’te degil biitiin diinyada zorbali-
gin ortadan kaldirilmasinin, kisinin Islam dgretisine baglanmasi yoluyla gerceklesebi-
lecegine inanan Pakdil, bu hususta sunlar1 sdyler:

Tek yolu vardir zorbaligi yenmenin: islam Ogretisine baglhlarin, candan bag-
lilarin ¢ogalmasiyla. Tek dayanagimiz budur zorbalig1 yenme savasiminda. Sinir-

lar1 tanimayan yonetimlerin burnunu kiran, herkese baris gotiiren tek giic Islam
dgretisinde bulunuyor da onun igin. 382

“Tar Dagi’n1 yasa/ Ki bilesin nerde Kudiis’ dizeleriyle, yeri kaybedilmis, unu-
tulmus, gormezden gelinmis bir Kudiis’u hatirlatir sair. Kudiis’iin nerede oldugunu
hatirlamak i¢in, ‘Tar Dagi’n1 yasa’mak’ demek, Hz. Misa gibi vahye kulak vermek
demektir. Ancak bu suretle ‘bil’inecektir kaybedilen Kudiis’iin ‘nerde’ oldugu. Sair,
kendisi lizerinden herkesten bekledigi bir hassasiyete daha deginir. ‘Ben Kudiis’i kol
saati gibi tastyorum’ dizesinde Kudiis’ii daima yaninda ‘tasi’dig1 bir ‘kol saati’ olarak
ifade etmesi, onun Kudiis’e dair yakindan ilgisine isaret etmektedir. Bu hassasiyet,
sairin biitiin insanlardan bekledigi bir davranistir. Siirin devaminda:

Ayarlanmadan Kudiis’e
Bosuna vakit gegirirsin

Buz tutar
Goziin gérmez olur®

380 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 58.

381 Diyanet, ‘‘Kur’an-1 Kerim’’, 2021, https://kuran.diyanet.gov.tr, (22.11.2021).
382 pakdil, Biat I, s. 129.

38 Pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 59.
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dizelerine yer veren sair, Kudiis’ii merkeze almadan siirdiiriilen bir 6mriin, ‘Bosuna
vakit gecir’ilmis bir hayat oldugunu vurgular. Zira Kudiis yalnizca bir sehir degil,
zulme ve haksizliga karsi isyan eden insanlarin bagimsizlik ve insan olmanin erdemini
elde tutmaya dair gosterdikleri ¢abanin semboliidiir. Pakdil’in su sozleri de biitiin bun-
lar1 agiklar niteliktedir:

Kudiis sevilmeden insanliga girilemez. Bizim i¢in, daha da 6zel bir konumu
vardir : Kudiis’ii savunmak gergek bagimsizligi savunmaktir.

Ciinkii, gercek bagimsizlik, yiizyillar boyunca damitilarak olusturulan bir biri-
kimdir: insanin onurunun asal kaynaklarindan biridir, putgulugun kesinlikle ipta-

lidir.%8

Pakdil’de Kudiis’e dair gosterilmesi gereken hassasiyet; kadin, erkek ayrimi go-
zetmeksizin herkesin iistiine diisen bir sorumluluk olarak karsimiza ¢ikar:
Gel
Anne ol
Ciinkii anne
Bir ¢ocuktan bir Kudiis yapar

Adam baba olunca
Icinde bir Kudiis canlanir®®®

Sairin ilk teklifi kadinlaradir. Onlara ‘anne ol’manin 6nemini tekrar hatirlatir.
‘Ciinkii anne/ Bir ¢ocuktan bir Kudiis yapar’ dizelerinde topluma yon verecek olan
kisilerin anneler oldugunu, ¢ocuklari biiyiitiirken onlar1 hangi hassasiyeti gozeterek
yetistirdiklerinin de 6nemini vurgular. Cocuklar, hemen her duygu ve diisiincelerinin
temellerini annelerinden edindikleri ve goriip uyguladiklari i¢in annelik ayr1 bir yerde
durmaktadir sairin goziinde. ‘Bir ¢ocuktan bir Kudiis yapar’ ifadeleri anneligin bu yon-
lerini vurgulamakla birlikte, annenin, sair i¢in bir isyan ve bagimsizlik sembolii olan
Kudiis gibi bir ¢cocuk ‘yapmasi’ ise bu duygu ve diisiincelere sahip, bagimsizligi igin
isyan etmekten, baskaldirmaktan, ayak diremekten ¢ekinmeyecek bir ¢ocuk yetistire-

bilecegine de isaret etmektedir.

Kadinlarin anne olmalariyla beraber iistlendikleri tavri, baba aday1 erkeklerden
de beklemektedir Pakdil. Bir erkegin ‘baba olunca/ I¢inde bir Kudiis canlan’digini sdy-
ler. Siiphesiz bir erkegin baba oldugu zaman i¢inde canlanan bu ‘Kudiis’ imgesi de
onun ¢ocuguna Ogretmesi gereken durus, tavir, davranig, eylem gibi yonleri akillara

getirmektedir. ik rol modellerden biri olan babanin yapip ettigi her seyin ¢ocuk igin

384 pakdil, Bir Yazarin Notlar 1, s. 59.
38 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 60.
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de bir drneklik teskil ettigi bilinmektedir. Iste siirdeki ‘baba ol’an erkek, biitiin bunlar
bilerek hareket etmesi gereken, sorumluluk bilincini iistlenen birisi olmalidir. Siirin
devaminda ise Pakdil bir genelleme yoluna giderek herkesi harekete gegmeye ¢agiran
su dizeleri yazar:

Yiirii kardesim
Ayaklarina bir Kudiis giicii gelsin3®®

Siirde kullanilan ‘Kudiis giicii’ ifadesine iliskin Bekir Ocak’1n su sézleri oldukga

anlaml1 ve bu dizeleri daha anlasilir kilma hususunda da olduk¢a 6nemlidir:

Pakdil’in de ifade ettigi iizere “Kudiis giicii” Islam toplumlarimn iginde bulun-
dugu zor durumlarla miicadele edebilme giiciidiir. Kudiis agki karsiliksiz ve anne
sevgisi kadar kutsaldir.

Kudiis, Pakdil’in kalbine yapisiktir adeta. Bu sehir tiim insanligin direnisi hiiviye-
tindedir. Sairin her sdylediginde her yazdiginda Kudiis goriinmektedir. Uyanisg
Kudiis ile baslayip daha sonra tiim diinyay1 saracaktir.3’

Sairin, bilhassa Miisliimanlara yonelik bu ifadeleri, son iki yiiz yildir yenilgiyi
kabullenmis, somiiriilmiis ve bir¢ok zulme ugramis olmalarina ragmen yeniden hare-
kete gecmeleri ve derlenip toparlanarak giiclerini yeniden kazanmalarina iliskin bir
yonlendirmedir. Kudiis 6zelinde bu konuya iliskin yazarlarin-aydinlarin iistiine de bii-
yiik bir gorev diigmektedir. Topluma yon gostermek ve onlari bilgilendirmek husu-

sunda biiyiik bir misyonu iistlenen yazarlardan bu konuda beklediklerini su sozlerle
ifade eder Pakdil:

Bati somiirgeciliginin amt1 olarak Ortadogu’ya, Arabistan’in ortasina dikilen Israil
devleti. Arap o6liileriyle siisliiyor topragini ve onlarin kanlariyla o topraklari sula-
yarak.

Irkg1 bir yaklagimla yazmiyorum bu yaziy1. Ne ki, Israilliler 6ldiirmenin 6zdesi
oldular Ortadogu’da. Bu gergegi yazmak, bunun istiinde diistinmekse, insanhigin
bizden bekledigi bir davranistir.

Israil devleti kuruldugundan beri, yirminci yiizyilin tam ilk yaris1 bittiginden beri,
Ortadogulu uluslar sdmiirgeci giiclerin kurbanlar1 olmaktan kurtulamamuslardir, 38

Kudiis’iin bagimsizligina tekrar kavusacagina dair umudunu hep siirdiiriir sair.
Bunu ‘cocuk’ imgesini kullanarak siirine tasir:
Cocuk kosar

ardindan K da
insanin yiireginde bir parca Kudiis vardir yani K

38 pakdil, Anneler ve Kudiisler, s. 61.
387 Ocak, Nuri Pakdil, s. 70.
388 Pakdil, Biat I, s. 24-25.
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anne simdi eline aldig1 yiiregini yerine birakir®®

“Anne ve Kudiis,” “baba ve Kudiis” iliskisinden sonra “cocuk ve Kudiis™ iliski-
sine yer verir sair. Buradaki ¢ocugun gelecek kusaklar oldugu yorumu yapilabilir.
‘Kos’an, yas aldik¢a biiyiiyen ¢cocugun ‘ardindan’, ‘K’ da gider. Cocugu takip eden
‘K’nin ‘Kudiis’ oldugunu yine sairden dgreniriz. Cocugu takip edenin Kudiis olmasi,
onun haksizliklara, somiiriiye, isgale dur diyen bir tavri1 beraberinde getirdigi seklinde
de yorumlanmaya miisaittir. Bu gelecek cocuk, yalnizca Dogu’dan beklenen bir ¢ocuk
degildir sairin goziinde:

Dogudan m1 batidan mi1
yiiriiyen bir cocuk gdrecegiz Kudiis’e

ben ¢ok once ¢iktim dogu’dan
anneler her yerde arar beni

Sair umutla bekledigi ve cocuk imgesiyle kastettigi gelecek kusaklarin, sadece
Dogu’dan yani Miisliiman iilkelerden degil belki de Bati’dan ¢ikarak ‘Kudiis’e gidip,
Filistinlilere yapilan zulmiin son bulmasi i¢in miicadele edecegini imler. Buradan ha-
reketle sairin zultimlere karsi durma tavrini bekledigi sadece Miisliimanlar degil genel
anlamda biitiin insanliktir. Kendisini 6rnek gostermekten ¢cekinmez sair; ‘ben ¢ok dnce
¢iktim dogu’dan’ dizesiyle Kudiis’e olan bagliligin1 bir kez daha hatirlatir. Mustafa
Aydogan’in, Pakdil’deki bu bagliliga degindigi su climleler olduk¢a anlamlidir:

Ona “Kudiis Sairi” unvanini kazandiran ne yazmis oldugu siirlerdir ne de bir
sehir olarak Kudiis’e olan hayranligidir. Onun siirlerinin etkisi ve Kudiis’e hay-
ranliginin coskusu elbette kayda degerdir. Ama ona bu unvani kazandiran asil ne-

den, hayatint adadig biitiin ilkelerini, diisiincelerini, eylemlerini Kudiis isminde
eritmesi ve bdylece bir varolus imgesi olusturmus olmasidir. 3%

Sonug olarak edebiyatimizda Kudiis Sairi olarak bildigimiz Pakdil’in diislince
ve siir diinyasinda Kudiis biiyilik bir 6neme sahiptir. Sair dini, tarihi ve insani birgok
sebepten dolay1 kendisini Kudiis adina sorumlu hisseder. Israil’in, Filistin halkina yap-
tiklarina karsi oldukga sert bir dille isyan eder. Onun biiyiik bir hassasiyetle {izerinde
durdugu Kudiis, bir isyan sembolii haline gelmis ve Pakdil, Kudiis semboliiyle diin-

yada yapilan biitiin haksizliklara kars1 Kudiis sembolii tizerinden bagkaldirmistir.

38 pakdil, Anneler ve Kudiisler, . 63.
3% Aydogan, Inancin Pariltist Nuri Pakdil, s. 114.
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5. ISMET OZEL’IN SIIRINDE iSYAN
5.1. ismet Ozel Diisiincesinde Isyan Kavram

Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin adindan en sik s6z edilen sairlerinden biri
kuskusuz Ismet Ozel’dir. Sairin gerek denemelerinde gerekse siirlerinde toplumsal,
siyasi, dini, tarihi pek ¢ok alana iliskin birikimini aktardig goriiliir. Biitiin bu alanlar
konu edinirken sectigi dil genel itibariyla yiiksek sesli, 6fkeli, isyan eden bir dildir.
Onun boyle bir dili tercih etmesinin sebeplerinden biri hayata ylikledigi anlamla dog-

rudan irtibathidir. Ozele gore;

Diinyaya gelmek, bir saldirtya ugramaktir. Dogan bebek, havanin cigerlerine
olan saldirisinin verdigi actyla haykirir. Soguk saldirir bize, sicak saldirir. Aghigin,
hastaligin, korkunun saldirilarini savusturma yoluyla yasariz, hayatta kaliriz. Ya-
styor olmak, savasiyor olmaktan bagka bir sey degildir. Bir giin sonra nefesimizi
verdigimizde bize yapilan ilk saldirty1 tamamen piiskiirtmiis oluruz. Savas bitmis-
tir.

Insan yavrusu, ugradig: saldiridan korunmak igin énce en yakin ¢evresinin yar-
dimindan yararlanir. Ana kucagy, biitiin saldirilara karsi ilk barmak, ilk sigmaktir.
Sonra derece derece baska korunma bolgelerine ugrar insanoglu. Ailesi, dostlart,
kavmi ve belki biitiin insanlik, bir tek insanin yiizylize geldigi saldirilarda bazen
bir zirh, bazen bir kalkan olarak kullandig1 unsurlar sayilabilir.%

Diinyay bir savas alani gibi goren sair, insan1 da daima bir¢ok zorlukla miica-
dele eden bir varlik olarak diisiiniir. Ona gore insan diinyaya gelisinden itibaren yiiz-
lestigi biitiin olaylara kars1 iki tiir tepki gelistirmistir. Bag egme yahut baskaldirma.
I[nsanin neye bas egdigini ve neye baskaldirdigini bilmenin énemini su ciimlelerle

ifade eder Ozel:

Biz insanlar hangi ¢cagda yasamis olursak olalim kendimizi ya 6zgiirliik tutku-
suna kaptirmig, yahut dayatmanin agirligi altinda kalmig halde bulduk. Tutkuyla
ifade edilen 6zgiirliik dayatmalarin bezdirici agirligiyla harman edilmistir. insan-
lik bir sekle sahipse bu sekil bag egmeler ve bas kaldirmalarla taninabilir duruma
gelmistir. Kim kime, kim neye hangi gerekcelerden kalkarak ve hangi boyutta bas
egdi, bas kaldird1? Insanligin resmini merak eden bu sorularin cevabini arar,3%

Ozel’in biitiin bir insanlik tarihini géz oniinde bulundurarak yapmis oldugu bu
yorum, onun baskaldir1 kavramina iligkin diisiincesinin de 6nemli bir cevabini1 vermek-
tedir. Ozel’e gore “Insan olmak belli sartlarin kendisini kusattigini bilmektir. Ama ayn1

zamanda bu sartlarin tenkidini yapabilmektir.”3% Kisinin i¢inde bulundugu durumun

31 fsmet Ozel, Waldo Sen Neden Burada Degilsin, Tam Istiklal Yaymcilik Ortakligi, 3. bs., Istanbul
2015,s. 9.

392 Ozel, Waldo Sen Neden Burada Degilsin, s. 118.

398 fsmet Ozel, “Insan Olmak Sartlarin Tenkidini Yapabilmektir”, Celimli Calim Dergisi, S. 1, Ramazan
1435, s. 8.
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ne oldugunun suurunda olmasi ve kendisini rahatsiz eden hususlarda sessiz kalmamasi
gerektigini vurguladigmi gérdiigiimiiz Ozel’in, kisisel hayatinda da bu tutumun genis
bir yer tuttugu goriilmektedir:

Yillar ilerledikce kadirsinas itaatsizligim, kargima tek tek ¢ikan insanlara degil,
toplum kurumlarina yoneldi. Tevariis edilmemis asaletim de yon degistirdi: Artik
kendimi ister istemez i¢inde buldugum topluma iliskin bir ayirimin birimi degil,
bile isteye sec¢tigim “iyilerin” savunmasini goziipek ve tavizsiz bir tarzda yapmaya
aday biri olarak goriiyordum. Soyluluk gercek bir deger idiyse benim eserim ol-
maliydi. Bu durumda siirden bagka bir ugrasim olamazdi. Toplum kurumlarini bo-

yun egilmemesi gereken ifsat edici unsurlar olarak goriiyor, kendimi bu yiizeysel
takintilarla bagimli olmayacagim bir alanda ¢alismaya yoneltmek istiyordum.3%*

Ozel’in toplumsal kurumlara iliskin gdstermis oldugu bu “kadirsinas itaatsizlik”
tutumu zaman iginde basta siirlerine ve denemelerine yansimis, akabinde onun biitiin
olup bitenlere yonelik bakis agisinin merkezini teskil etmistir. Necip Tosun’un ifade-
leriyle; “O tipk1 bir kitabinin ismi gibi hep Evet, Isyan halinde olmustur. Biitiin isyan-
larini1 da sahicilik tizerinden yapmustir. Kopus ve isyan, baskaldir1 ve elestiri tizerinden
bir diisiinsel diinya kurgulanmgtir.”3*® Ozel’in bu tutumu onun Islami bir kimligi sec-
mesiyle yerli yerine oturur. Miisliiman-Tiirk imaj1 onun diistincesinde bir seylere uyum
gosterip bas egerek degil aksine baskaldirarak sekillenmistir:

Akintrya karsi olma hali bize, biz Misliimanlara, biz Tiirklere hem kendimiz
olmanin bilincini kazandirmis, hem de elimize istikamet ruhsati gegmesini sagla-
mustir. Bir seylere boyun egisimiz, bir seyleri tasvip edisimiz miinasebetiyle degil,
bir seylere meydan vermedigimiz, bir seylerin iptalini sart kogtugumuz i¢in Miis-

liimaniz ve Tiirk’liz. Allah’tan baska bas tanimamak, Resulii Ekrem’in izinden
sasmamak siarimzdir.3%

Ozel’in bagkaldir1 tavri fikir adami ve sair kimliginde olduk¢a énemli bir yerde
durmaktadir. Diinyay1 anlama ve kavrama noktasinda bu tutumunu siirdiirerek kendi-
sine bir yer tayin eden Ozel, edebiyat hayat1 boyunca ortaya koymus oldugu hemen
biitiin eserlerde bu bagkaldir1 tavrini 6n plana ¢ikarmistir. Kendisini kadirsinas itaatsiz
olarak goren Ozel’in, zamanla Islami bir ¢izgide kendisini konumlandirmasi, bagkal-

dir1 tavrina da ciddi bir yon vermistir.
5.2. ismet Ozel’in Siirinde Isyan

Ismet Ozel, diisiince planinda ciddi bir zemine yerlestirdigi baskaldir1 kavramina

siirlerinde de oldukga genis bir yer vermistir. Ozel’de siir, insanin yalnizca duygu ve

394 Ozel, Waldo Sen Neden Burada Degilsin, S. 22.
3% Necip Tosun, “Ismet Ozel Yalmzlig1”, Arka Kapak, S. 26, Kasim 2017, s. 24.
3% fsmet Ozel, Dil Ile Ikrar, Tam Istiklal Yaymcilik Ortakligi, 2. bs., Istanbul 2018, s. 194.
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diisiincelerini siislii bir dille ve s6z sanatlarina bagvurarak olusturdugu bir edebi tiir
degildir; insanlarin i¢inde bulunduklar1 zor kosullara kars1 kendilerini ifade edebildik-

leri bir sestir:

Baslangicindan beri siir baskaldiranlarin, baskiya, zorbaliga kars1 koyanlarin
sesidir. Haksizliga ugrayanlarm bir haykirisidir siir... Dogru karsisinda duyarl
olan, hakli olanin yerine getirilmesi i¢in titizlik gdsteren insanlar her zaman azin-
liktadir. Insanlar arasinda iistiin baz1 degerlerin, baz1 giizelliklerin, ortalama duy-
gularin {istiindeki bazi tatlarin pesinde olanlar aramakla bulunacak kadar azdir.
Baskiya, zorbaliga kars1 koymak bu az sayidaki insanlarin isi olsa gerek. Dogrusu
bu bagkaldiranlar siirin gerektirdigi igtenlige ulasabilirler.3%”

Ozel, siirin tam olarak neye karsilik geldigini anlayan kisilerin baskaldir1 tavrini
benimsemis ve bunu pratige dokmiis kimseler oldugunu ifade eder. Arkadasi Ataol
Behramoglu'na yazmis oldugu bir mektupta, “Siir yazmaya kalkisinca militan bir

ruhla kalemi oynatamiyorum. Yine de baskaldir1 hep yenilenen bir t6z olarak i¢imde

5398

biiytiiyor. climlelerine yer vermesi bize, onun siir yazamayan bir sair oldugunda

bile siire bu yonde bir bakis agis1 gelistirdigine dair 6nemli bir ipucu vermektedir.
Ozel, kendisine gore siirin ne oldugunu tarif ederken referans olarak Kur’an-1 Kerim’i
gosterir. Sairin haksizliga ugrayan kimseleri savunmak adina isyan etmesi gerektigini
ve kendisinin de o kategoride yer almaya ¢alisan bir sair oldugunu vermis oldugu bir

konferansta su ctimlelerle dile getirir:

Siirin ne oldugu meselesini saglam bir kaynaktan 6grenmek i¢in Kur’an-1
Kerim’e bagvurmak zorundayiz. Zorundayiz, diyorum ama bu zorunluluk herkesin
riayet ettigi bir zorunluluk degil tabii. Kur’an-1 Kerim’in 26. suresi Suara suresi...
Ve o surenin son ayetleri, 224. ayetten baglayarak su mealle bize ulasiyor: “Sair-
lere ise azginlar uyar. -Veyahut, ‘Sairler ise ger¢ekten, onlara azgin sapiklar
uyar.’- Onlarm her vadide saskin saskin dolagsmakta olduklarini gérmedin mi? Ve
onlar yapmadiklarini sylemektedirler. Ancak iman edip salih amel isleyen Allah’1
¢okga anan ve haksizliga ugradiktan sonra G¢lerini alanlar miistesna. Zulmedenler,
zulmetmekte olanlar, nasil bir inkildba ugrayip devrileceklerini pek yakinda bile-
ceklerdir.” Demek ki bu sairlerin yaptiklari is pek parlak bir is degil. Yani onlara
uymak pek tekin degil. Ciinkii onlara sapkinlar ve azginlar uyar, diyor Kur’an-1
Kerim. Ama fi¢ tane istisna zikrediyor. Sairler eger Allah’in adin1 ¢ok anan kisi-
lerse veya salih amel isleyen kisilerse veyahut -ki ben o kategoriye kendimi sok-
mak hevesindeyim- ugradiklar1 haksizligin 6ciinii almak {izere siir yaziyorlarsa,
onlara Kur’an-1 Kerim cevaz veriyor. Yani onlarin yazdiklarina uyanlar sapkin ve
azgm olmuyorlar.3%

Siirlerinden hareketle Ozel’in isyan ettigi seylerin cok genis bir sahaya yayilmig

oldugu gériiliir. insan1 yozlastiran sehir hayati, kapitalizm, yabancilasma sairin isyan

397 fsmet Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, Tam Istiklal Yaymcilik Ortakligi, 7. bs., Istanbul 2017, s. 59.

398 Ataol Behramoglu-ismet Ozel, Geng¢ Bir Sairden Geng Bir Saire Mektuplar, Oglak Yaymcilik,
Istanbul 1995, s. 51.

399 Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, S. 258-259.
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ettigi kavram ve kurumlardan bir kagidir. Kemal Samlioglu sairin isyanin yiikselttigi
konular1 sOyle tasnif eder:

Ismet Ozel siiri bir isyan siiridir. Ezilmisin, asagilanmisin, hirpalananin ve istii
cizilenin ezene, kibirli olana yonelik 6fkeyi piiskiirtmesidir. Modernlesmenin
carklar1 arasinda ezilen insan ile ayn1 zamanda kendini asir1 kapitalizmin dislile-
rine kaptirmis insanin 6¢ alma isteginin siiridir. Ozel, modernlesme ve kapitalizm

gibi piir dislince kitlesel bir hareket kargisinda duygusal bir zeminde siiriyle di-
reng gosterir, 4%

Biitiin bunlarla birlikte Ozel’in isyan tavrini yiiriitmesinin ve siirine tasimasinin
“en belirgin gerekgesi haksizliga ugramaktir.”*%! Sair, daima haksizliga ugramislarin
yaninda saf tutmustur. Kaleme alinan “Siir olsun olmasin yazilan her seyin bir ihkak-
1 hakk ve haksizliga bir tepki olduguna, en azindan olmasi gerektigine inaniyorum.”*%?
diyen sair, bu duyarliligin1 basta sair kimligi olmak {izere biitiin edebiyat hayati bo-

yunca hassasiyetle siirdiirmiistiir.
5.3. Ismet Ozel’in Siirinde Sehre ve Sehir Halkina Isyan

Ismet Ozel’in siirinde dikkatleri en fazla iistiine ¢ceken ve sairin siklikla isyan
ettigi konularin basinda sehre ve sehir halkina karsi gosterdigi tepki gelmektedir.
Ozel’de sehir, insan1 biitiin saf duygu ve diisiincelerinden uzaklastirarak yabancilasti-
ran bir mekan olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Sehir halk: ise kendi benligi basta olmak
iizere insani biitlin 6zelliklerini yitirmis bir topluluk olarak gdsterilmektedir. Sehre
yerlesmis olan insan, bir anlamda biiyiik bir insan kiimesine, kalabaliga dahil olarak
kendi olma bilincini yitirmektedir. Tabip Giilbay, Ozel’in sehir hayatina iliskin baki-
sin1 su sozlerle ifade eder: “Ozel’e gore, sehir hayatinin 6nem ve yaygilik kazanmast,
insanin tabiata olan uzakligini artirmig ve tabiat iizerinde insanin kurdugu denetim in-
sanin tabiata ve kendine yabancilasmasina yol acacak bigimde belirmistir.”*%® Cesitli
sebeplerle kirsal bolgelerden go¢ ederek sehre gelen insanlarin burada tutunmak icin
gosterdikleri degisim Ozel’in siirlerinde oldukca siddetli bir bigimde elestirilmektedir.
“Mazot” siirinde tabiattan kopup sehre gelen kimseleri konu edinir ve onlar1 bir mu-
hasebeye davet eder:

Sehre neden
esmer ve dolek yliziimle dondiim daglardan

40 Kemal Samlioglu, Asallasan Siir: Makine ve Insan Ismet Ozel, Kesit Yayinlari, Istanbul 2020, s.
113-114.

401 Samlioglu, Asallasan Siir: Makine ve Insan Ismet Ozel, s. 142,

402 Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, S. 67.

408 Tabip Giilbay, Ismet Ozel’de Yabancilasma, Artuklu Yaymlari, Artuklu-Mardin 2015, s. 71.
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kar vakti tarlalar1 kimildatan solugum
niyedir sarmalasin vites dislilerini
defneler, nakiglar yok

alnimda neden. %

Once iginde bulunulan durumun gerekgesini merak eder sair. Kullanilan ‘dag,
defne’ gibi imgeler kirsal bir bolgeye ait unsurlardir. ‘Sehre neden’ dogadan koparak
gelindiginin cevabini kendisini 6zne olarak konumlandirarak arar. ‘kar vakti tarlalari
kimildatan solugum/ niyedir sarmalasin vites dislilerini’ dizelerinde dogada 6zgiir bir
sekilde, ‘tarlalar1 kimildat’arak, ekip bicerek iiretmek yerine nigin sehirdeki fabrika-
larda ‘solugu’nu ‘vites dislileri’ i¢in harcadigini sorgular. Ustelik kendisine baktiginda
dogada oldugu gibi ‘defneler’den, ‘nakislar’dan da bir iz bulamamakta dolayisiyla ta-
biattan koptugunun farkina varmaktadir. Siirin devaminda bu farkindaligin getirdigi

ayiklikla muhasebesine devam eder:

Aglamadan

etimin igneli besiklerde biraktig1 izlere aldirmadan
o mavi korularda ve dibektaslarinda

birakip s6zlerimin kalintilarini

acikca konugmak istiyorum.

Besbelli ki lesler koruyor sehrin bedenlerini
gdgsiiniin kafesinde yalnizca pasak

biliyorsun

korkutulmus bir kizin

yiireginden figkiran beyaz giivercinleri

sabahin koriinde kalkan tirenlerdeki nefret

hergiin ayni1 kalafat yerine ¢ekilmenin nefreti
bunlar1

biitiin bunlar biliyorsun

daglardan doniiyorsun o sagir yamaglardan

¢evik bacaklarini getiriyorsun, ne ¢icek ne de ninni
boz sayaktan poturun daglarda ne giizeldi

sehre varinca artik mesinler giymelisin

daha esmer daha kankusturucu

sen o baygin sevgilerin adami degilsin.*%®

Ozel, sehrin insana neler yaptigini kendisi iizerinden anlatmaya devam eder.
Sehrin kendisini maruz biraktig1 kosullardan hosnutsuzdur. Siirdeki en can alic1 imge-
lerden birini, ‘igneli besikler’ ifadesini kullanarak bu rahatsizligin1 vurgular. Ahmet
Kaya, bu ifadeyi, yapmis oldugu bir calismada su sekilde yorumlar; “Rahatlatict bir
alet olmasi1 gereken ‘besigin’, teni yaraliyor olmasi, aslinda sehrin, rahatsiz ediciliginin

95406 ¢

boyutunun biiyilikliigii belirtilmektedir. acikca konusmak istiyorum’ ifadelerinden

404 fsmet Ozel, Erbain, Tam Istiklal Yayimcilik Ortakligi, 19. bs.,, Istanbul 2020, s. 144.

405 Ozel, Erbain, s. 145.

46 Ahmet Kaya, “Ismet Ozel’in Siirlerinin “Ornek Model”i Olarak “Mazot” Siiri”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi, C: 18, S. 71, Temmuz 2019, s. 1256.
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de anlasilacagi lizere sair, kesin bir bicimde sehir kosullarinin kendisine, dolayisiyla
insana neler yaptigini1 soylemekte ve buna isyan etmekte kararlidir. ‘Besbelli ki lesler
koruyor sehrin bedenlerini’ dizesi, sehrin kendisini diri tutmak igin daima i¢inde ya-
sayan insanlart mecazen veya hakikaten 6ldiirdiigline dair bir gondermedir. Siirde ‘les’
ifadesine yer vererek sair bu s6zciigiin iki anlamini da kullanmayi tercih etmis olabilir.
Bunlardan ilki, 6len kimselere yonelik agir bir elestiri seklinde yorumlanabilir. Zira
les ifadesi genelde hayvanlar i¢in kullanilmaktadir. Sair ‘sehrin bedenlerini’ korumak,
sehrin bu bozuk diizenini siirdiirmek igin dlen kisileri ‘lesler’ olarak tanimlar. Ikincisi
ise siirin devaminda ‘gogsiiniin kafesinde yalnizca pasak/ biliyorsun’ dizeleriyle bir-
likte yorumlandiginda sairin mecazi bir 6liimii kastettigidir. Bu kisiler sehrin kirine,
‘pasak’mna Oylesine bulanmistir ki ‘gdgiis kafesinde yalnizca pasak’ bulunduracak
kimseler haline gelmislerdir. Sehrin olumsuz yonlerini ve insanlarin sehirde tedirgin
bir sekilde yasadigini ‘korkutulmus bir kiz’ iizerinden dile getirirken, sehrin getirdigi
tekdiizeligi ise ‘sabahin koriinde kalkan’ ve her giin bozularak tamir edilmek i¢in ayn1
‘kalafat yerine ¢ekil’en trenleri hatirlatarak elestirir. Sehir ve kdy arasindaki farklilik-
lara deginirken, koyii daima giizel yonleriyle sehri ise kotii yonleriyle dne ¢ikarir Ozel.
‘boz sayaktan poturun daglarda ne giizeldi/ sehre varinca artik mesinler giymelisin/
daha esmer/ daha kan kusturucu’ dizelerinde koyii birakarak sehre gelen kisinin gele-
neksel kiyafetlerini birakarak sehir halki gibi giyinmek zorunda olmasina deginir.
Sehre gelen kisi koyde giymis oldugu ‘potur’lar ¢ikarmak ve yerine ‘mesinler’ giy-
mek zorundadir. Bu mesinler saire gore poturlardan ‘daha kankusturucu’ giysilerdir.
Siirde potur kdy hayatina, mesinler ise sehre ait bir kiyafet olarak betimlenir. Sehre
iliskin isyanin1 sert bir dille “Esenlik Bildirisi” siirinde de siirdiiriir Ozel:
Bir sehrin urgan satilan carsilari kenevir
kandil geceleri bir sehrin buhur kokmuyorsa

yagmurdan sonra sokaklar ortadan kalkmiyorsa
o sehirden dcalmanin vakti gelmis demektir. 4%

Ozel, bu kez dogrudan sehrin eksik gordiigii yonlerini agiga gikarir ve 6fkeli bir
dil de kullanarak bu eksiklerin karsisinda konumlanir. Ahmet Sari’nin ifadesiyle siir
“tam bir sehir dcii icerir.””**®® Ozel’in gdziinde sehir artik i¢inde barindirmas: gereken

bircok ozelligini yitirmis bir olgu olarak karsimizdadir. Artik iretilenler bile aslina

407 Ozel, Erbain, s. 173.
408 Ahmet Sar1, “Iismet Ozel ve Paul Celan’in Siirlerinde Sehir izlegi”, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisti Dergisi, S. 36, 2008, s. 164.
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uygun bir bi¢cimde iiretilmemekte ‘urgan satilan ¢arsilar kenevir’ kokmamaktadir. Bir
gelenek haline gelen ve ‘kandil geceleri’ yakilan ‘buhur’lardan da koku gelmemekte-
dir. Sehir halkinin dini/6rfi bir gelenegi siirdiirmeyisini hatirlatarak onlarin manevi
baglarmin da zayifladigina dair bir elestiride bulunur Ozel. Artik yagan yagmurlar bile
sehir ‘sokaklar’inin bugiin i¢inde bulundugu durumu ‘ortadan kal’diramaz ve sehrin
bu kirini temizleyemez hale gelmistir. Sair, bu raddede yozlagsmis olan sehre kars1 ‘o
sehirden dcalmanin vakti gelmis demektir’ sdzleriyle isyanini ve 6fkesini dile getirir.
Siirde sehrin dinamiklerini yitirmesine isyaninin yani sira sehirde yasayan insanlarin
duygulariin da yozlagsmasina isyan eder sair:

Duygular paketlenmis, tecime elverisli

g6vdede gokyiiziini kiskirtan siir sahtedir

gazeteler tutuklamis diinya kelimesini

o diinyadan, o siirden 6calmali demektir.*%°

Sehir halkinin duygular1 dahi sahici degildir. ‘paketlenmis’ ve bir ticaret nesnesi
haline gelmistir. Hemen her seyi ekonomiyle iliskilendiren, parayla nesnelere deger
bigen sehir halki duygularini da bu diisiincesine katmaktan geri durmamistir. Saire
gore insanlarin duygularinin bu kadar yozlastigi bir sehirde ‘gévdede gokyiiziinii kis-
kirtan siir’ de ‘sahte’ bir siirdir. Insan duygularinin asirlardir ifade edile geldigi siire,
duygularm bir kenara itilerek metalastigi diinyada ‘sahte’ olmaktan bagka bir ¢ikar yol
kalmamustir. Sehir halkinin diislincelerini belirleyen ve yon veren ‘gazeteler’i de isyan
ettigi bir 6ge olarak goriir Ozel. ‘gazeteler tutuklamis diinya kelimesini’ dizesiyle diin-
yada biitlin olup bitenleri aktarma gorevini iistlenen gazetelerin olgu ve olaylar1 yo-
rumlama giiciinii ellerinde bulundurmalarini elestirir. Zira sehir halki diinyada olup
bitenleri bu gazetelerin onlara sundugu kadariyla bilmekte ve onda yazanlar1 sorgula-
madan dogru kabul ederek yasamaktadir. Ozel’e gére bu hale gelmis bir ‘diinyadan’
ve artik sahicilikten uzaklasarak sahte duygulara yer veren ‘siirden 6calma’ vakti gel-
mistir.

Oliim gelir, 6liim duygusuna karst saygisiz
ve zeka babacan tavriyla tiksinti verir

s6z yavan, kardeslik sarkilar gayetle tikiz
Ocalinmazsa ¢ocuklar bile birden biiyiiyebilir.
Yargt kesin: Act duymak ruhun fiyakasidir

kin, susturur insani; adina ¢idam denir
susulunca tutulan getele simsiyahtir

409 Ozel, Erbain, s. 173.
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o siyah 6calmakcasina giir ve bereketlidir.41

Sehir halki insan hayatinin en temel meselelerinden biri olan ‘6liim duygusuna
kars1 saygisiz’ bir tutum takinmakta, 6liim duygusuyla arasina biiyiik bir mesafe koy-
manin yani sira artik onu dnemsiz bir konu olarak gérmektedir. Burada Ozel’in sehir
halkina elestirisi onlarin metafizik olanla baglarini yitirmesine ydneliktir. Insanlarin
birbirlerine stiinliik arac1 olarak kullandiklar1 ‘zeka’ yapmacik bir ‘babacan tavir’
haline gelmistir. Konusulan ‘s6z’ler herhangi bir anlam ifade etmeyen ve i¢i bosaltil-
mis bir takim kelime gruplarina doniismiistiir. Birlik ve beraberlik duygusunun bir
sembolil olarak okuyabilecegimiz ‘kardeslik sarkilari’ ifadesiyle ise bu diisiince etra-
finda sdylenen bir y1§in sziin higbir hiikkmiiniin kalmadigina isaret etmektedir. Ozel,
biitiin bunlarin oldugu bir sehirde insanin ¢ocuklugunu bile yasayamadan ‘birden bii-
yiiyebil’ecegini ifade eder. Sair sehir halkinin bu tutumuna kars1 gostermis oldugu is-
yan tavrini her ne olursa olsun siirdiirmeye kararlidir. Bagina geleceklerin, ‘aci
duy’acaginin farkindadir. Ibrahim Tiizer’in ifadeleriyle “Sair, ‘esenligin’ bildirisini
yazarken, bu kars1 olus tavrinin sonucunda duyulanin ‘ac1’ bile olsa, bir giin 6¢ alina-
cag1 icin sabir/ *cidam’ igerisinde olunmasi gerektigini ifade etmektedir.”*'! Olup bi-
tenlere kars1 bir siire ‘sus’masina ragmen sair sehir halkinin biitiin bu yapip ettiklerini
bir kenara kaydetmektedir. Oyle ki yapilanlar1 unutmamak igin sairin kertikler agtig1
‘cetele simsiyah’ olmustur. Sair, bu ‘siyah’lasan cetelenin sehir halkindan ociinti al-
mak icin ona ‘giir ve bereketli’ bir yardime1 olacagini vurgular. Siirin sonunda ise bas-

kaldir1 tavrinin fiiliyata dokiilmesi gerektigini su dizelerle ifade eder:

Vandal yiirek! Goriin ki alkiglanasin
ez biitiin ¢icekleri kendine canavar dedir

haksizlik et, haksiz oldugun anlagilsin

yasamak bir sanr1 degilse dcalinmak gerektir.*'?

Sair, sehir halkina kars1 isyanini son derece 6fkeli bir sekilde gostermekten ya-
nadir. Sehrin yozlastirdigi insanin; i¢inde bulundugu kosullari, diinyay1r anlama ve
kavrama bic¢imlerini, duygularini metalastirmasini, sahici siirin yerine sahte siiri koy-

masini, olup bitenleri yalnizca gazeteden okudugu kadar bilmesini, 6liime kars1 gos-

40 Bzel, Erbain, s. 174.
41 fbrahim Tiizer, Ismet Ozel Siire Damitilmis Hayat, Ak¢ag Yaynevi, 4. bs., Ankara 2018, s. 332.
42 Ogzel, Erbain, s. 174.

137



termis oldugu saygisiz tutumu, zekayr yapmacik bir tavra doniistiirmesini, konusula-
cak sozleri yavan hale getirmesini, 6zetle kurmus olduklari bu diizeni yikmak istemek-
tedir. Ataol Behramoglu bu dizelere iliskin sairin tavrini su sekilde yorumlamaktadir:
“... kiigiik burjuva deger yargilarina duyulan nefret, sairi yeniden bir ¢esit anarsik bas-
kaldirtya kadar gotiirmektedir.”**® *Vandal yiirek! Goriin ki alkislanasin/ ez biitiin ¢i-
cekleri kendine canavar dedir’ dizelerinde 6fke yerini fiili bir isyana birakir. Sehir hal-
kinin dikkatlerini ¢ekmek i¢in yalnizca s6zli bir uyar1 fayda vermeyecektir. Bu se-
beple yikici bir tavri benimseyen sair kendisini ‘gdriin’{ir kilma ¢abast igine girer. ‘bii-
tiin ¢igekleri’ ‘ez’ip, ‘kendine canavar dedir’tmeyi ve ‘haksizlik et’meyi bile goze alir.
Siirin son dizesinde ise neden bdyle bir tutumu takindiginin adeta cevabini verir. ‘ya-
samak bir sanr1 degilse 6calinmak gerektir’, biitiin bu olup bitenler bir ‘sanr1 degil’ de
gercekse sehrin, insant bu denli yozlastirmasindan 6¢ almanin gerekliligine inanir.
“Diglerimiz Arasindaki Ceset” siirinde de sehir ahalisini elestirmeye devam eder sair:

Biz sehir ahalisi, Kara Semsiyeliler!

Kapgiklar! Evraklilar! Ortii Severler!

Cigliklardan ¢adir yapmak sani bizdedir.

Bizimdir yerlere tiikiiriilmeyen yerler

Nezaketten, haklilardan yanayizdir hepimiz

Sevinmemiz ¢apkincadir, aglatir bizi kiipesteler

Yasamak deriz -Oh, dear- ne kadar tekdiize

Katliamlar ne kotii be birader**

Ozel siirin merkezine aldi1 ‘sehir ahalisi’ni alayl bir dille siirine tasir. Nusret
Yilmaz, siirde vurgulanan sehir halkina yonelik elestirileri ve siirin ilk dizelerinde
Ozel’in kullanmaxy tercih ettigi ifadeleri su sdzlerle agiklar:

Ismet Ozel’in Dislerimiz Arasindaki Ceset siirinde sehre yonelik elestiri, mo-
dernitenin gekillendirdigi bir toplumun mesum yiiziinii ele verir. Daha siirin giri-

e

sinde “sehir ahalisi’ni tasvir etmek icin kullandig1 “Kara Semsiyeliler”, “Kap-
¢tklar”, “Evraklilar”, “Ortii Severler” yapmacik davraniglarla dogal insan ey-
lemleri arasindaki farka dikkat ¢ekmek icin kullanilir.*t

Sairin kendisini de aralarinda gordiigii sehir ahalisi bir kargasa icindedir. Bir
yerlerde barinma ihtiyaglarin1 gidermek icin kurduklari ‘¢adir’ bile ‘cigliklardan’ ya-
pilmaktadir. Sehir halkinin yapmacik tavirlarini da istihza dolu bir dille aktarir. ‘tiikii-
riilmeyen yerler’, ‘nezaketten’, ‘haklilardan yana’ olus, ‘¢capkinca’ sevinmeler hep se-

hir ahalisinin konumlandirildigi ve onlarin sahte duygular takindig1 yerler ve durumlar

413 Ataol Behramoglu, Siirin Dili-Anadil, Adam Yaynlari, Istanbul 1995, s. 134.

414 Ogzel, Erbain, s. 227.

415 Nusret Y1lmaz, “Ismet Ozel’in Erbain’inde Modernitenin Elestirisi”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat
Kiiltiir Egitim Dergisi, S. 9/2, 2020, s. 659.
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olarak tanimlanir. ‘Yasamak’ bile sehirde kendisine yabancilasmis insanin goziinde
sikici, ‘tekdiize’ bir hale gelmistir. Sehir halkinin insani duygulardan ne kadar uzak-
lasti1 konusu sairin onlara yonelik elestirilerinden bir digeridir. ‘Katliamlar ne koti
be birader’ dizesiyle sair, insanlarin diinyada olup biten ‘katliamlar’a engel olmak i¢in
fiili hi¢gbir miidahalede bulunmadiklarini ve yalnizca yapmacik bir dille ne kadar koti
oldugunu sdyleyerek hayatlarina higbir sey olmuyormus gibi devam ettiklerini ima
eder.

Giines, neredeysek orada bulur bizi

Ya ciiniip ve yalanci veya miskin ve iilser.

Falimiz neyse ¢iksin diye agariz indeksleri

Sayilar bizi bulur, o ayip isaretler

Saframizla kesemizi birlestiren anatomi bilgisi

Hadim tarih, kundak¢1 matematik, geri kafali gramer

Evet bunlar gizlice orgiitlenerek alnimiza
Verem Olmak Uretimi Diisiiriir ibaresini ¢izer*'é

Sair, sehir ahalisinin ahlaki yoniinii gézler oniine serer. Sehir halkini tanimlamak
i¢in Ozel’in kullandig1 ifadeler “ciiniip ve yalanci’dir. Insanlar artik sehevi yonleriyle
on plana ¢ikarken, insan iligkilerinde giivenilirlik ve dogruluk da yerini yalana teslim
etmistir. Hastalikli bir toplumdur sehir ahalisi; ‘miskin ve ilser[li]’dir. Biri tercih edi-
len ve bir digeri maruz kalinan, psikolojik ve fizyolojik iki hastalig1 vardir onlarin.
Sehir halkinin hayatin1 yonlendiren ve bir anlamda kaderini belirleyen, ‘indeksler’de
yer alan ‘sayilar’dir. Maddi ¢ikar, sehir halkinin her seyidir. Bu ¢ikar1 elde etmek i¢in
biitiin bilimler bir ara¢ olarak kullanilir. Insanin biitiin bu bilimsel gelismelerden ya-
rarlanarak kurmus oldugu iiretime ve tiiketime dayali toplum anlayis1 onu insanliktan
cikarmistir. Siirde ‘gizlice orgiitlenerek’ insanin karsisina ¢ikan ve insanin aleyhine
calisan bir sey olarak gosterilen bu bilim tiirlerine siirde yer veren Ozel’in bilime dair
diisiinceleri genel kabullerden oldukga farkl1 bir yerde durmaktadir. “Ozel’e gore bi-
lim; insana 6zgii degerleri yok etmis, teknige dayali toplum orgiitlenmesi insan1 insan-
sizlagtirmig, insanlar1 kendilerinin olmayan bir yasayis bi¢imine hapseden medeni-
lesme, insana inceligi vermis ama ondan ictenligi almistir.”*!” Bu yeni insan tipinin
olusturulmus olan diizendeki yeri yalnizca kullanilan bir nesne olmaktir. Oyle ki in-
sanlarmn hasta olmalar1 bile ‘Uretimi Diisiir’en bir durum olmaktan teye gecemez.

Insan iirettigi kadar toplumda kendine bir yer edinebilmektedir.

Biz sehir ahalisi, istii ¢izilmis kisiler

416 Ozel, Erbain, s. 228.
47 Giilbay, Ismet Ozel'de Yabancilagsma, s. 130-131.
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Kaliriz orda senetler, ahizeler ve tren tarifesiyle
Kimbilir kimden umariz emr-i bi’l-ma’ruf

Kimbilir kimden umariz nehy’i ani’l-miinker*!8

Sehir ahalisi artik “istii ¢izilmis kisiler’den; yok sayilan, gormezden gelinen in-
sanlardan olusmaktadir. Zamanla yalnizca iireten ve tiiketen bireyler haline gelen sehir
halki, ‘senetler’, ‘ahizeler’ ve ‘tren tarifesi’ arasinda yasamini gec¢irmek ve bu kisir-
dongii iginde yer almak zorundadir. Adeta her biri biitiin bunlarin i¢ine “hapsolmus
onemsiz bir varliktir.”**® Onlara icinde bulunmus olduklar1 bu kosullardan bir cikis
yolu gosterecek, kendilerini kotii islerden men edecek ve iyi isler yapmalarini tavsiye

edecek kisilerin kim olacagini merak eder.

Sairin goziinde sehir halki kélelesmis insanlardan olusur. “Propaganda” siirinde

bu konuya yer verir:

Koleler gordiim, karavaslar

hayalar1 burulmus bir adamin ayaklarini yikamaktalardi
artik kelimeleri kalmamis fiyatlari sormaktan
saglar1 taranilmaktan usanmiglar

sinemalara saklaniyorlar kisin

yaz olunca denizin yalayislarina
kaldirimlarda demokrat

otobiislerde dindar

geceyi

saatlerine bakarak anliyorlar

ve sabah

gokyiiziiniin karnini gerdigi zaman

daglarin kokusundan fabrikalar

acikinca

Koleler!

Gozleri camekanlarda.*2°

Ozel’e gore erkegi-kadimiyla biitiin bir sehir ahalisi kolelesmis kimseler haline
gelmistir. Erkekler kole, kadinlar ‘karavas’ yani cariye konumuna diismiistiir. Ozel’in,
siire bu ifadelerle baglamasi sehir insaninin modern diinyayla yapmis oldugu savasta
yenilmesi ve modernizmin baskin ¢ikarak insani kendi benliginden, 6zgiirliigiinden
kopararak esir etmesi seklinde okunmaya miisaittir. Zira dikkati ¢ceken bir husus “...
sairin gordiigii koleleri ifade eden imgelerin hep modern dénem imgeleri olmasidir.”*?

Uretim ve tiiketim toplumu héline gelen sehir halkinin ‘fiyatlar1 sormaktan’ birbirle-

riyle konusacak ‘kelimeleri’ bile ‘kalmamis’tir. Hemen her sey maddilesmis ve insani

418 Ozel, Erbain, s. 228.

419 Y1lmaz, “Ismet Ozel’in Erbain’inde Modernitenin Elestirisi”, s. 660.

420 Ozel, Erbain, s. 164.

21 Arif Aytekin, Ismet Ozel Versus Diinya Sistemi Ulus-Devlet ve Kiiresellesme Baglaminda Ismet
Ozel’in Toplum Millet ve Vatan Tasavvuru, Gece Kitapligi, Ankara 2017, s. 241.
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iliskiler bu bakis acisiyla yiiriitiilmeye baslanmistir. Sehir halki ayn1 zamanda bir gos-
teris toplumu olarak da goriiliir. ‘sa¢lar1 taranilmaktan usan’acak kadar dis goriiniisle-
rine 6nem veren bu kimseler ‘kisin’ ‘sinemalara’, ‘yaz olunca denizin yalayislarina’
kendilerini birakarak, adeta bir topluluk ig¢inde yer alarak kendi varliklarint hissedebil-
mektedir. ‘kaldirimlarda demokrat’ ve ‘otobiislerde dindar’ olmalar1 da yine bu sekilde
diistiniilebilir. Zira bu kisiler tek baslarina kaldiklarinda ayr1 bir diisiinceye-inanca sa-
hipken, diger insanlarla bir araya geldiklerinde tiim bunlardan vazgegebilen kimseler-
dir. Sehrin telas1 i¢cinde ‘gece’ oldugunu bile ancak ‘saatlerine bakarak’ fark edebile-
cek hale gelmislerdir. ‘sabah’ uyandiklar1 zaman onlar1 ¢alismak zorunda olduklari
‘fabrikalar’, emeklerini sOmiirmek icin ‘a¢’ bir sekilde beklemektedir. Sehir halki bu
iiretim ve tiiketim toplumu haline gelen sehir yasantisinda tiikenirken bir yandan da
daima tiiketmek hevesinde olan ve ‘gdzleri camekanlarda’ kalan ‘koleler’ olarak ta-
nimlanir.

Silahlar gérdiim

namlusu akla ¢evrilmis sahra toplari

miirekkebin utandigin1 gérdiim basili kagitlarda

tetige basan parmaklarda ¢are yok, gérdiim miirekkebi:

Care yok, radyolar1 kapatsam

care yok, secde etsem anilarima

bu bozulmus yeminlerin bayraklar: altinda

olacak sey mi duymak portakal bahgelerini

mermiler araya girmeden anlayabilir miyiz artik

hangi kizlar hangi serin yerlerimize degdi:

Sanirdik saglarimiz kumrularla kaplanir

bir ¢ocuk, Iste irmak! diyerek haykirinca

o zaman belki ¢ocuklar zabitalardan daha ¢oktu
belki biz daha ¢ok aglardik ask pihtilaninca.*??

Sehir ahalisinin diisiinmesini yonlendiren gazeteciler eli silah tutan kisiler olarak
tarif edilir. Gazetecilerin kalemlerini ‘namlusu akla c¢evrilmis sahra toplar1® diyerek
ifade eder Ozel. Hemen bircok hadiseyi gazeteler araciligiyla dgrenen halka gercekler
sOylenmemektedir. Bunlar 6yle yalanlardir ki ‘miirekkebin’ bile ‘utandigini’ soyler
sair. ‘radyolar’ da tipki gazeteler gibi dogrular1 sdylememektedir. Sehrin bu sahte yii-
zliniin kendisini kusattiginin farkinda olan sair, ¢aresizliginin ¢oziimiinii ge¢mise do-
nerek de bulamayacaginin farkindadir. Giizel giinlerin gecip gittigini ‘olacak sey mi
duymak portakal bahgelerini’ dizesiyle vurgular. Yine de ge¢mis giinlere olan 6zle-
mini bir zamanlar ‘zabitalardan daha ¢ok’ olan ‘¢ocuklar’in, bir ‘irmak’ goriir gérmez

‘haykir’isiyla hatirlar. Sehir yasantisi i¢inde insanlarin duygularinin da yozlastigini ise

422 Ozel, Erbain, s. 165.
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‘belki biz daha ¢ok aglardik ask pihtilaninca’ dizesiyle vurgular. Sehrin bu olumsuz
yonlerinin bilincinde olan sair, sehre dahil olmamak i¢in gosterdigi direnisini de siirine
tagir. “Kan Kalesi” baslikli siirinin temelini ve igerigini onun gostermis oldugu bu tavir

olusturur:

Elbet bir hinlik vardir seni sevisimde

ey kanima gakillar karistiran isyan

saclarima bin kiisur yalnizlig1 takip girdigim sehre

insan varligimizdan tuhaf tohumlar biraksam

giinii gecmis bir gazete, toprak bir ¢anak

bir daha gelmem belki diye bir not bakir masrapanin yaninda
seytanlar da yiiriir benimle herhal 1slik caldigim i¢in

bir sahan tiiylerini doker ardimsira

artik birakilmaktan yapilma bir adam sayilirim

bégriimde kambur ¢cocuklardan bir payanda.*?®

Sair, isyanini bu kez duygular araciligiyla aktarmanin yani sira gostermis oldugu
tepkinin ‘isyan’ oldugunu da ifade eder. Kendisine, isyan etmeyi ‘sevis’inin sebebini
sorar. Sairdeki bu isyan, onun ‘bin kiisur yalnizlig1 takip’ i¢ine girmeye cesaret ettigi
sehirde karsilastig1 biitlin zorluklarin {istesinden gelmek i¢in kendisine yardimci olan
bir duygu olarak karsimiza ¢ikar. Sehrin yozlastirdigi, benlik bilincini elinden aldig1
insan1 yeniden kendisine hatirlatmak i¢in ‘insan varligimizdan tuhaf tohumlar bi-
rak’may1 diisiiniir Ozel. Burada insanin varolus amacina iliskin bir sorgulamayi sehrin
karaltisina ve giiriiltiisiine kapilip giden sehir ahalisine yeniden hatirlatma istegi gorii-
lir. Fakat bu denli bozulmus ahalinin, bu ‘insan varligi’nin ne olduguna iliskin dii-
siince ‘tohumlar’in1 ‘tuhaf” karsilayacagini da bilmektedir. Siirde sehir, Ozel’i daima
tedirgin eden bir mekan olarak karsimiza cikar. Oyle ki sehir, sokaklarinda yiiriirken
‘seytanlar’in da kendisiyle beraber yiirtidiigli bir yerdir. Herkesin telas i¢inde yasadigi
ve kendisini yok sayan sehir ahalisinin yaninda yalnizligin1 ‘birakilmaktan yapilma bir
adam sayilirnm’ dizesiyle belirtir.

Gizemli bir dehliz gibi sehri dolastyorum

sikica tutuyorum kendimi sehre karigmaktan alikoymaya

her yerimde urlar ¢ikiyor, biraz kiirt, biraz koyli, biraz makina
kangren oluyorum bahar geldigi i¢in

urlarimi kesiyorum kor bir usturayla

ama kopmuyor onlar ve bana sehri dolastiriyor
birakabilecegim her seyi biraktiriyor bana

kizlardan gegilmiyor kopriiler, ayak bileklerime dek
yiikseliyor kiz tortulari

tiilbentlerden kani siiziilerek kdrpe yavrularin

bir baz1 seyler bulmali yiiziimiize tebelles olan bu korkuya
— Avluya ¢k

423 Ogzel, Erbain, s. 87.
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— Avluya kara bir sey birakilmig
(bir bomba)*?4

Sehir, bir ferahlik mekan1 degildir sairin géziinde. Bir ‘dehliz’ gibi dar ve hare-
ketlerini oldukga kisitlamak zorunda oldugu, ruhunun daraldigi bir yerdir. Sair boyle
bir yere ‘karismaktan alikoymaya’ calisir kendisini. Sehirde sairin i¢inde bulundugu
kosullart Samlioglu su climlelerle agimlar:

Sehir o kadar ¢igirindan ¢ikmis, dylesine taninmaz héle gelir ki sair, ona karis-
mamak i¢in kendini zor tutar. I¢indeki diinyevi hirs ve sehvet onun sehre karigma-

simi fisildarken o kendini uzak durmaya ayarlar ve bu igsel kavga ruhunda urlar
peyda eder, iki taraf arasindaki gelgit bir miiddet sonra kangrene doniisiir.*?

Sehir, sairin ‘her yerimde urlar ¢ikiyor’ diyecegi kadar hastalik sagan bir
mekandir. Baharin gelisi bile onu ferahlatmaya yetmez. Aksine durumu daha da cid-
dilesir. Sehrin, ruhunda ve bedeninde peyda ettigi urlarini ‘kor bir usturayla’ ne kadar
kesmeye calisirsa ¢aligsin bu urlar kopmamakta ve sairi tamamen etkisiz kilarak ona
‘sehri dolastir’maktadir. Buradan hareketle sairin kendisini bu denli hirpalayan sehre
kars1 herhangi bir sey yapamayist siirin basinda ifade ettigi isyan1 niye sevdigine ilis-
kin sorgulamanin da bir cevabidir. Isyan, benligini yok eden sehre kars1 sairin; ezil-
migligini, kimliksizlestirilmeye ¢alisilmasini, yok sayilmasini ortadan kaldirabilecek
ve Ofkesini ifade edebilecek tek duygu durumudur. Sairin kendisinden bir tiirlii kurtu-
lamadigi, sehrin kendisine musallat ettigi ‘urlar1’, onu tamamen ele ge¢irmistir. ‘bira-
kabilecegim her seyi biraktiriyor bana’ diyerek biitiin deger yargilarini, kisiligini, dii-
slincelerini, zaman i¢inde sehrin elinden aldigini ifade eder. Sair, sehrin bir baska yii-
zlinii daha siire tasir. ‘kizlardan gecilmiyor kopriiler’ dizesinde, kendisini pazarlamak
zorunda kalan kizlarin ¢oklugundan bahseder. Sairin goziinde onlar, ‘tiilbentler’inden,
‘kan’lar ‘siliziil’en, ‘korpe yavrular’dir. Biitiin bunlar1 degistirmenin bir ¢dziimiinii
arar. Herkesin icinde bir ‘korku’ vardir. ‘bir bazi seyler bulmali yiizimiize tebelleg
olan bu korkuya’ diyen sairin buldugu ¢6ziim, biitiin bu sehir diizenine kars1 yikici bir
isyan tavr1 gostermektir. Bunu diyaloglar halinde ve bilinmeyen bir sesin telkinleriyle
siire tagir. Bu ses ona ‘Avluya ¢ik’masini soyler. Orada sairin karsilagsacag: sey ‘(bir
bomba)’dir. Bu sesin sahibinin sairin bizzat i¢ sesi oldugu yorumu siirin biitlinline ba-

kildiginda rahatlikla yapilabilir.

424 Ogzel, Erbain, s. 88.
425 Samlioglu, Asallasan Siir: Makine ve Insan Ismet Ozel, s. 132.
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Kendi ¢ocuklugundaki sehir yasantisiyla, bugilinkii yozlasmis sehir hayati ara-

sinda bir kiyaslamay1 da siire tasir sair:

Kulaklarimiz alismisti tipirtisina yagmurun

sehre sikintinin rahatligi basmadan giriyorduk

filimler ti¢ giinde bir degisiyordu

bense ikircikliydim ama korkmuyordum

polis olan babamla tatil arasinda ugusup duruyordum durmadan

urlarim yoktu, sugum yoktu,

ve beyaz kuslar kalkardi anamin hirkasindan

sehre karismayan bir dehliz degildim

sevingle kovaliyordum kendimi

bunlar1 ansimak bagimi dondiiriiyor bazan

elbet bir hinlik vardir seni sevisimde
ey kanima cakillar karistiran isyan. 42

Sairin ¢ocuklugunda sehirde yasayanlar ‘yagmurun’ ‘tipirtisina’ oldukea asina-
dir. Sehir heniiz tam anlamiyla ‘yagmur’la yani tabiatla baglarini koparmamis ve dogal
bir yasami da i¢inde barindiran bir yerdir. Bugiin oldugu gibi kendisini sehre karis-
maktan alikoymamaktadir. Sehirle temas etmek i¢in 6niinde herhangi bir engel yoktur.
Sehirdeki olaylar, olgular veya degisimler bugiin oldugu kadar hizli bir bigimde sey-
retmez. ‘filimler’ bile ‘li¢ giinde bir degis’mektedir. Sehre kars1 cocukluk yillarindaki
konumunu ‘ikircikli’ olarak belirten sair her ne kadar bir kararsizlig1 i¢inde barindirsa
da bugiin oldugu gibi ondan ‘kork’madiginin da altin1 ¢izer. Ailesiyle birlikte gilizelce
vakit gecirdigi sehirde, bugiin oldugu gibi bedenini ve ruhunu kemiren ‘urlart’ veya
islemis oldugu herhangi bir ‘su¢’u ‘yok’tur. Cocukluk yillarinda ‘sehre karismayan bir
dehliz degildim’ diyerek sehirle arasinda bugiin oldugu gibi herhangi bir mesafe s6z
konusu degildir. Zira bugiin ondan ‘kendi’lik duygusunu alip onu yozlastiran sehir,
cocuklugunda ‘sevingle’ ‘kendi’sini ‘kovala’digi, kim oldugunun ayirdina varmasi
icin engel degil araci olan bir mekandir. Bu sebeple bugiinkii sehri goren sairin, ¢o-
cuklugundaki sehri hatirlamasi bile onu rahatsiz etmektedir. Sair ‘isyan’1 niye sevdi-
gini bir kez daha hatirlar. Bugiinkii yozlagmis sehir, ondan ¢ocuklugunda yasamis ol-
dugu biitiin bu giizellikleri almis ve yerine sairin kendisini ait hissedemedigi bir sehir
birakmistir. Bugiiniin sehrine isyanini 6fkeli bir dille siirdiiriir:

Azan bir hevestir artik tanyeri

sokiip govdesinde bir cehennem pargalamak ister insan
sehrin defterini diiriip uzanmak ister yanina*?’

426 Ozel, Erbain, s. 89.
427 Ogzel, Erbain, s. 90.
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Saire gore sehirde ‘tanyeri’ giizel bir manzara degil ‘azan bir heves’ olarak go-
rilmektedir. Dogaya kars1 bu kadar yabancilasan sehir yasantisi karsisinda 6fkesini
‘govdesinde bir cehennem parcalamak ister insan’ diyerek belirtir. Sehrin dogayla ara-
sina bu denli mesafe koyduguna sahit olan sair, ‘sehrin defterini diir’ mekten baska bir
¢ikis yolu bulamamaktadir. Son ¢are bu mevcut sehir diizenine bir son vermektir. “Bir
Devrimcinin Armonikas1” siirinde sehirle olan bu hesaplasmanin izlerini siirmek

miumkindiir;

Binlerce, binlerce ¢ocuk

kosarak dokumus benim kumagimi
hangeremde bu sehrin

o gecimsiz mushafi

vardim dayandim parmakligina o biiyiik hesaplarin.
Hazirdim ey kalayci ¢iraklart ve giigiimciiler
ey raki siiriilmiis yaralarim.

Ey raki siiriilmiis yaralarim gévdelesin

kirgil acilarim benim

g0k de bir mendil takinsin boynuna

benim kagsayan umutlarim gévdelesin
¢iinkii ben oraya gidiyorum: bogulmaya.*?

Sehre bu kez bir hesaplasma i¢in girer sair. Sehirle olan anlagmazliklarini gider-
mek i¢in sehrin karsisina gecer ve ‘biiyiik hesaplarin’ ardina diiser. ‘kalayc1 ¢iraklar
ve gliglimciiler’ sehre ait ve sehrin diizenine boyun egen kisileri temsil etmektedir.
Sair, hesaplagmak icin bu kisilerin sahsinda bir anlamda sehrin diizenine kapilip giden
ve olup bitenleri fark etmeyecek kadar yozlasmis kimselere seslenir. Sehir, saire pek
cok acilar ¢ektiren bir mekan olarak tasvir edilir. Sehre kars1 miicadelesini yiiriitmek
icin bu yaralarin iyilesmesini bekler. Zira sehre girmek onun goziinde ‘bogulma’kla
ayn1 seydir. Sehre girerek onunla hesaplasmak isteyen sair tehlikenin farkindadir. He-
saplagsma fikriyle girdigi sehir onu da diger pek cok kisi gibi kendi i¢ine ¢ekebilir ve
ruhunu bogabilir. Siirde gegen bogulma ifadesi sehrin yapayligi karsisinda sahici olan
benliginin elinden alinmasi seklinde de yorumlanabilir. Siirin devaminda sehir insan-
larinin bu yapay tavirlar1 gézler 6niine serilmektedir.

Nasil birer su¢ ¢agrisimiyiz diinyada
adamlar, kadmlar sehre indirdikleri bakraglari
ne kadar uydurma

ne kolay optligiiyorlar yillar siiren intiharla.
Oysa

insan zemheriyi

ve kadinin dogurma vaktini bilir
her giin kalkip &piisebilir sabahin iiniformasiyla

428 Ozel, Erbain, s. 71.
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yeni seyler, yeni seyler yaratmak icin tabi.
Iste potin bagliyor gocuk

biitiin uykularinda siirtilmiis kursunlar
tiitlin gibi bakiyor insanlara

ve ben sahici kilmak i¢in &piislerimi
oraya gidiyorum: bogulmaya.*?

Sairin goziinden sehir ahalisi, insana giiven veren bir konumda degil aksine go-
rlildiikge akillara ‘su¢’ gelecek kadar tekin olmayan kisiler olarak tasvir edilir. ‘adam-
lar, kadinlar sehre indirdikleri bakraglari/ ne kadar uydurma’ dizeleriyle insanlarin
yapmis oldugu eylemlerin ne kadar yapay bir hale geldigini belirtir. Sehir halki sahi-
cilikten alabildigine uzaklagsmistir. Yaptiklari biitiin eylemler ‘uydurma’ olarak goriil-
mektedir. Oliim kavramina bakislar1 degismis, yasamak arzusu yerini ‘kolay’likla ‘in-
tihar’a birakmistir. Bu yapayligi tercih etmek yerine insanin en dogal olarak bildigi
seylerden ‘zemheri’den (karakis), ‘kadinin dogurma vakti’nden (insan dogasindan)
yola ¢ikacak olsa bile ‘yeni seyler’ ortaya ¢ikarmasi miimkiindiir. Sehrin bu yapaylik
ve karmagasindan ‘¢ocuk’lar da nasibini alir. ‘biitiin uykularinda siirilmiis kursunlar’
gorecek kadar etkilenen cocuklar, sehrin onlara dayattigi bu yozlasmis diizende kendi
benligini heniiz kiiciikliiklerinden itibaren yitirmis ve insanlara ‘tiitiin gibi bak’an ki-
silere dontistlriilmislerdir. Sair sehrin biitiin bu yapayligina ve insanlar1 kimliksizles-
tirerek onlarin elinden kisiliklerini almasina isyan eder. ‘sahici kilmak i¢in opiislerimi/
oraya gidiyorum: bogulmaya.” dizelerinde yitirilmis sahiciligi tekrar elde etmek igin,
sehre karigarak onunla miicadele etmeye olan kararliliginin altin1 ¢izer. “Partizan” si-
irinde de ‘bogulma’y1 goze alarak kendisiyle hesaplagmaya giristigi sehre isyanini dile
getirir:

Girtlagimda bir harf biiyiiyor
buna dayanacagim

dislerim kamastyor yildizlardan
buna da.

Kabaran bir ¢arpinti oluyor sehir.
Artik yirtarak agtigimiz zarflarda
ne kargis, ne infilak

yalniz

koynunda caresiz, ¢iplak

isyan igaretleri tagtyan
bir ergen cesedi.**°

Sairin, sehre karsi 6fkesini ifade edecegi climleler, kelimeler, ‘harf’ler ‘gir-

tagi’nda birikerek ‘biiyli’meye baslamistir. Sehir herkesi susturan bir mekéan haline

429 Ogzel, Erbain, s. 72.
430 Ozel, Erbain, s. 65.
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gelmistir artik. Insanlarin hem sozlii olarak (kargis) hem de fiilen (infilak) sehrin insan1
yok eden yoniine kars1 herhangi bir tepki gostermesi engellenmistir. Bu gidisata dur
demek i¢in biitlin giigsiizliigline ragmen ‘koynunda ¢aresiz, ¢iplak/ isyan isaretleri ta-
styan/ bir ergen’ sehrin karsisinda yenik diiserek oliir.

Kabaran bir garpinti oluyor sehir

uyusam bir dagin benimle uyudugu oluyor

her giin sehrin ortasinda bir ergen 6liiyor

domuzuna 6liiyor bankerlere durarak

noterden onayl1 kagitlara durarak

mevlit ilanlarma durarak.

Yunmadik saclarini oksuyoruz, yavrum.

-Yiiziimiizde dolanan mayhos bir kahkaha-

Girtlagimda bir harf biiyiiyor
girtlagimizda. 43!

Sehrin insan1 huzursuz ettigini vurgulayan sair, ondan ‘Kabaran bir ¢arpint1’ ola-
rak bahsetmektedir. Sehir yasantisi insanin kalp ritmini bozmus ve onu hem bedenen
hem de ruhen hasta etmistir. Oyle ki sair kendi iistiinden, sehrin insana yiiklemis ol-
dugu olumsuzluklar1 insan1 ‘uyusa’ bile terk etmeyen ‘bir dag’ olarak tanimlar. ‘her
giin sehrin ortasinda bir ergen 61’meye devam etmektedir. Nusret Yilmaz’a gore sair;
“... bu cinayetin mekanini, ger¢eklesen Oliimlerin sorumlusu olarak kabul etmekte-
dir.”**? ‘bankerler’in, ‘noterden onayli kigitlar’m, ‘mevlit ilanlar’’nin yeri olan sehir,
hayata yeni baslayan genclere yasam hakki bile tanimayacak kadar zalim bir mekéan
haline gelmistir. Sair bu genglerin yaninda yer alarak sehre kars1 durur. ‘Girtlagimda
bir harf biiyliyor’ dizesinde ifade ettigi ve bliyliyen ‘harf’ olarak imgelestirdigi sey,
onun, sehrin yozlasmasina ve insan hayatin1 yok sayan anlayisina karsi ytikseltecegi

isyan sesidir.

Sairin goziinde sehir hayat1 gegmis toplumlarda da insan hayatin1 merkeze alan
bir mekan degil, maddi ¢ikarlarin gzetildigi bir mekandir. Ozel, “John Maynard Key-

nes’ten Nefretimin Yirmi Sebebi’ isimli siirinin 11. boliimiinde bu konuya yer verir:

Sana goz koymayan ey sehr

Kald1 m1 Ur’dan Uruk’tan beri

Ey sakli agillarin yiiksek ytizii! Miilkiyet tapincasi!
Mabudun var yilankavi mabutlar alacas1

Odiimiiz kopuyor senden

Mumlarmin kipir kipir

Alevleri iistiimiize geldikge

Mabudun giin 1s1dik¢a yemek zerk eyliyor

Aydan 151k s1zinca igirtiyor arpa iiziim sizdirisi

431 Ogzel, Erbain, s. 66.
432 Yilmaz, “Ismet Ozel’in Erbain’inde Modernitenin Elestirisi”, s. 646.
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Sehir karartiyor dmriin furyasin
Karanlik bastirryor®

Cok eski iki yerlesim yeri olan ‘Ur’ ve ‘Uruk’tan bugiine biitiin insanlar bir sehir
hayatina ‘g6z koy’mustur. Bu sehir hayatinin temel dinamigi ise saire gore tipki1 bugiin
de oldugu gibi ‘miilkiyet’ kavrami etrafinda sekillenir. Miilkiyeti insanlarin géziinde
bir “‘mabud’ olarak yani insanlarin tapindiklar1 bir ilah olarak tasvir eden sair, insanla-
rin ondan nasil ‘6dii’niin ‘kop’tugunu da siire tagir. Sairin halkin korkmasiyla ifade
etmek istedigi sey, sehirde miilkiyeti elinde tutan zenginlerin, diger insanlar iistiinde
kurmus olduklar1 baski seklinde yorumlanabilir. Sehirde miilkiyetin bir tapinma nes-
nesi haline getirilmesi, insanlarin ‘Omriin’ii ‘karart’makta ve onlar1 ‘karanlik’a
mahkm etmektedir. Bu tiir bir sehir anlayisinda insanlarin miilkiyeti ellerinde bulun-
durmak veya diger insanlara karst {istiin olmak i¢in yaptiklarin1 Ozel, su dizelerle ifade

eder:

Mesela sehri se¢gmek olmasaydi sehre girmemiz
Sehre bir kur’aya katilir gibi girecek olsaydik
Calkalar karistirabilirdik talihi ve sevinci
Halbuki biz se¢meler zincirinde birer neyiz bakla
Bize sigmak i¢in sehre

Komsunu geg diyorlar ziyaretgini hakla*3

Sehir, insana herhangi bir se¢im hakki vermemektedir. Sehirde yasamak isteyen
kisilerin Ozgiir iradeleriyle bir seyleri yapmak veya yapmamak gibi bir tercihleri yok-
tur. Sehirdeki yoksul insanlar1 bir ‘bakla’ olarak tasvir eder sair. Tipki bir bakla bitkisi
gibi hi¢bir iradesi olmayan kimselerdir, sehirde tutunmak i¢in kendisine bir yer arayan
yoksul kisiler. Sehir bu insanlara ayakta durmalari, kendisine ‘sigma’lar1 i¢in insani
olmayan bir teklifte bulunur; ‘Komsunu ge¢’, ‘ziyaretcini hakla’. Miilkiyete dayali se-
hir yasantisinda ayakta kalmak isteyen insanlarin, komsularini bile gegmeleri gereken
bir rekabet anlayisin1 benimsemeleri ve kendilerine siginan ‘ziyaretci’leri gormezden
gelmeleri gerekmektedir. Sehir hayat1 sairin gbziinde ‘sadece bir yutturmaca’dan iba-
rettir. Sehir, zamanla artik yalnizca miilkiyetin ve maddiyatin hiikiim siirdiigii bir
mekan haline gelmis ve saire gore sirketlesmis bir yer olmustur:

Sehir hayati dedikleri sadece bir yurtturmaca
Dedigime gelirsen artik bana bir gomlek alirsin
Onlar seni aldatacagina sen onlar1 aldat demiyorum

Bir bestekar heykelinden destur almak aklinin ucuna gelirse
Gel sunu biist olarak diizeltelim nereden bulacagiz heykeli

433 fsmet Ozel, Of Not Being A Jew, Tam Istiklal Yayincilik Ortakligy, 5. bs., Istanbul 2019, s. 373.
434 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 378.
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Eh yani heykel mi dikilsin sen destur alacaksin diye
Sehir bu i¢inde barmanlar ¢ikan her arizaya
Yerkiirenin bir sabitesi unvani vermis

Ite kaka hersey yolunda

Deyim yerindeyse

Sirketlesmis.*%®

Ozel, sehir hayatinin yozlastirdig1 insanlar1 da siirine tagir. Bir tiirlii kendileriyle
bir araya gel(e)meyen sair, bu insanlarin hangi yonleriyle 6ne ¢iktiklarini, nasil hareket
ettiklerini, duygu ve diisiincelerini nelerin ydnlendirdigini “U¢ Frenk Havas1” siirin-

deki “Oliim Cantabile” baslikl1 boliimde detaylica isler:

Ben ne biiyiik bir dalginlikla bakmig olmaliyim ki hayata
gormedim orda ¢inko damlar ve plastik siirahilerin tanrisini
yerimi yadirgadim
yerim olmad1 zaten kendi mezarimdan bagka
¢ilginin biri sanilmaktan sakinmaya vaktim olmadi
durmadan bir beyaz aygirla tagardim derin géllerden
bir gebe kisrakla kagardim derin ormanlara
giinesin zekasiyla doymak isterdim
kaba solgun kagitlar sunardi
sehrin insan1 bana
sehrin insani, sehrin insani sehrin

kaypak ilgilerin insani, zarif ihanetlerin.*%

Sair kendini sehre ait hissetmemektedir. Sehrin karsisinda kendini bir yabanci
olarak goriir ve ‘yeri’ni ‘yadirgadi’gin1 ifade eder. ‘¢inko damlar’in ve ‘plastik siirahi-
lerin tanrisi’nin, kisaca yapayligin ele gegirdigi bir sehir yasantisinda kendisine ait
‘mezar’indan ‘bagka’ bir ‘yer’ bulamaz. Sair, kendisini sehir yasantisindansa ‘beyaz
aygirla’ ‘goller’t gectigi, ‘gebe kisrakla’ ‘derin ormanlara’ kactigi ve ‘glinesin
zekasiyla doymak iste’digi, doga yasantisini tercih etmektedir. Sehir insan1 ona yapa-
cag1 her sey i¢in kendisini kisitlayan; belgeler, kurallar, yasaklarla dolu ‘kaba solgun
kagitlar sun’arken, sehrin karsisinda konumlandirdigi doga onun higbir engele takil-
madan 6zgiirliigiiniin tadin1 ¢ikardigi bir mekandir. Ustelik ‘sehrin insani’nin desise-
leri bir tiirlii bitmemektedir. Sehrin insani, sairin géziinde samimi degil ‘kaypak ilgi-
ler’e ihtiya¢ duyan, insana giliven hissi vermeyen ‘zarif ihanetlerin’ insanidir.

Ogiinbugiin, sehri diinyanin iistiine kapatip biraktim
kapattim giimiis masrapayla yaralanmis agzimi

ham elmalar yemekten goveren dudaklarim
mirtldanmasin sehrin mutantan ve kibirli agrisini.
Azicik gece alayim yanima yalniz

sergelerin uykusuna yetecek kadar gece

bocekler igin rutubet
ortimeekler i¢in kuytu

435 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 395.
436 Ozel, Erbain, s. 203.
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biraz da sabah sisi

yabani giivercin kanatlari renginde

biz artik bunlar olarak gidiyoruz

eylesin neyleyecekse sehrin insant
sehrin insani, sehrin insani, sehrin
bozuk paralarin insany, sivilcelerin.*¥’

Sair, sehrin yozlagsmis insanina isyanini onlari terk ederek gosterir. Sehrin ‘mu-
tantan’ ve ‘kibirli agrist’, i¢i bos satafati sairin kabullenebilecegi bir sey degildir. O,
yanina ‘azicik gece al’mayi, ‘bocekler igin rutubet’, ‘Griimcekler i¢in kuytu’ olacak
kadar sehrin yapaylig1 karsisinda tercih ettigi dogay1 ve dogal olan1 arzulamaktadir.
Ibrahim Tiizer’in ifadeleriyle; “Sehir satafathidir, gorkemlidir. igerisinde kendinden
uzaklasmig bir y1gin kibirli kalabalig1 barindirir. Sehrin ve “kalabaligin” bilincine va-
ran “ben”, artik “kendine désnmek” ister.”*® Ozel, sehrin 6tekilestirmis oldugu kisiler-
den biri olarak kendini goriir. ‘biz artik bunlar olarak gidiyoruz’ dizesiyle sehri terk
ettiklerini agiklar. Sairin kendisiyle birlikte sehri terk eden kisilerin kim olduklarini
belirtmek yerine ‘bunlar’ zamirini kullanmasi, sehir yasantisi i¢inde kendine ait bir
yer, kimlik, statii bulamamis kisileri belirtmek i¢indir. ‘eylesin neyleyecekse sehrin
insan1’ diyerek sehirde yasamaya devam eden kisileri kendi hallerine birakarak sehri
terk ederler. Arkalarinda biraktiklari sehir halkinin yozlagmis yiiziinii ise ‘bozuk para-

larin’ ve ‘sivilcelerin’ insan1 olduklarini sdyleyerek bir kez daha vurgular.

Iste 6ldiim, iste son kadife ¢icekleri

son defneler, baldiranlarla kefenlediler beni

biitiin kacaklar i¢in ince bir melhem oldu benim 6liimiim

biitiin hosnutsuzlar yanlarinda saklayacak

benim 6limiimden yayilan kirpintilart

bogaz tokluguna c¢alisanlar

ozenle kilitleyecek gogiislerine

benim 6lmiis olmami

higbir yaprak damarindan

hi¢bir su 6zlinden atamayacak beni

ortaya oliimiim stirelecek

pey akgesi olarak

tanrilarin 6liimiini bir Gstlenen ¢ikinca

ama neler olup bittigini hicbir dyetten

hi¢bir vakit anlamayacak sehrin insani
sehrin insant, sehrin insani, sehrin

pahali zevklerin insani, ucuz cesaretlerin.*3°

Sehrin insan1 yozlastirmasina baskaldiran sair, bu ugurda canin1 feda etmis ve

kendisinden sonraki insanlara bir yol agmistir. Oliimii, ‘biitiin kacaklar i¢in ince bir

437 Ogzel, Erbain, s. 204.

438 fbrahim Tiizer, “Uc Firenk Havasi’ndan Modern Insana Oliim ve Ismet Ozel”, TUBAR, C: XXII,
Giiz 2007, s. 196.

439 Ogzel, Erbain, s. 205.
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melhem ol’mustur. Sehir hayatindan rahatsiz ve ‘hosnutsuz’ olanlar, ‘bogaz tokluguna
calisanlar’ onu 6rnek alacaklardir. Sair 6liimiinii bile doga ile biitiinlesmek olarak de-
gerlendirir; ‘higbir yaprak damarindan’ ve ‘hi¢bir su 6ziinden atamayacaktir’ onu. Se-
hir halkina yonelik elestirilerinden bir digeri, onlarin inang degerleriyle aralarina koy-
mus olduklar1 mesafedir. ‘neler olup bittigini hi¢bir ayetten’ anlamayacaktir ‘sehrin
insan1’. Sehirlesme beraberinde dini duygulardan da soyutlanmay1 getirmistir. Sehir,
insan1 dogadan kopartarak yabancilastirmig ve bu yozlagsmanin bir tezahiirii olarak da
insanlar zamanla dinden uzaklasmstir. Aliya Izetbegovi¢’in bu konu hakkinda sdyle-
mis oldugu su sozler olduk¢a manidardir:
Sehrin biiyiikligii arttik¢a, dindarlik azalmaktadir, daha dogrusu, insanda ya-
bancilasma etkisi yaratan sehircilik unsurlari yiikseldikge dindarlik seviyesi diis-
mektedir. Ciinkii sehrin biiylikligii arttik¢a iistiindeki gok daha az goriiniir olur,

doga ve ¢icekler de azalir; duman, benzin ve teknik araglar artar, sahsiyet azalir,
gittikge kitleye dogru indirgeniriz.44°

Sehrin insan1 gosteris yapmakla 6n plana ¢ikmak i¢in ‘pahali zevkler’e kendini
kaptirmis ve hi¢ diistinmeden moday1 takip etmeye c¢alisan kisiler haline donlismiistiir.
Ozel’e gore; “Tiirkiye’de sehir ahalisi koylilye oranla siirii psikolojisine daha yakin
oldugunu gostermistir.”**! Sairin ‘sehrin insan1’na yonelttigi son elestiri ise onun ‘ucuz

cesaretlerin’, korkuyla gecirilen bir hayata sahip olduguna yoneliktir.

Ozel’in sehre ve sehrin insanina kars1 gdstermis oldugu isyan tavrimin temelini
onlarin bir bagkaldiri, direnis ruhu tagimamalar1 olusturur. Yapilan bir sdyleside ken-
disine yoneltilen; “Nedir, ‘sehrin insani’yla alip veremediginiz?”” sorusuna sair su s6z-
lerle cevap verir:

Yapisal siddetin billurlastigi nokta bu. “Sehrin insani” kabulleniyor. Kabullen-
digi zaman, zorbanin kendisi degilse bile eli ayagi oluyor. Bizim derdimiz ise,
zorbay1 zorbaliktan alikoyacak bir direnisi gostermek. Bu da, onun normlarin
elestiriye konu etmekle miimkiindiir. “Sehrin insan1” olmak, aslinda zorla benim-

setilmis degerlerin temsilcisi olmak degilse, o zaman kinanir bir sey olmaktan da
cikar. Keske biz, o anlamda sehrin insan1 olabilsek.**?

Sonug olarak, sehir ve sehir insan1 Ozel’in siirlerinde her tiirlii sahicilikten uzak,
yapayliga teslim olmus olgular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insani bu denli yozlasti-
ran bir yagantiya karsi isyan eden sair, bu tutumunu siirlerinin biiyiik bir boliimiinde

stirdlirmiis ve insanlara dogal olan1 ve dogay1 bir referans olarak gdstermistir. Sehir

40 [zetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, s. 106. .
441 Ismet Ozel, Irtica Elden Gidiyor, Tam Istiklal Yaymncilik Ortakligi, 4. bs., Istanbul 2021, s. 145.
442 {smet Ozel, Sorulunca Séylenen, Tam Istiklal Yaymcilik Ortaklig, 2. bs., Istanbul 2016, s. 233.
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yasantisi iginde zamanla bir¢ok degere karsi yabancilasan insana, suni bir hayattansa

dogal bir hayatin miimkiin olabilecegine yonelik bir takim onerilerde bulunmustur.
5.4. Ismet Ozel Siirinde Baskaldiran Bir Kimlik: Tiirkliik

Ismet Ozel diisiincesinde en ¢ok tartisila gelen konulardan biri sairin Tiirk kim-
ligine iliskin tarifidir. Ozel, alisilagelmis Tiirk kimligi tanimlamasinin yerine, bu ko-
nuya kendi bakis acisiyla yeni bir yorum getirmistir. Tiirkliik, Ismet Ozel’de isyan
eden bir kimlik olarak karsimiza ¢ikar. Sairin géziinde Tiirkliigiin; kapitalizme, em-
peryalizme, Amerika’ya kars1 isyan eden bir kimlik oldugunu sdyleyebiliriz. Ozel’in,
Tiirkgiiliik diistincesi hakkinda Selahattin Yusufun degerlendirmeleri oldukga mani-
dardir:

Ismet Ozel’in Tiirkgiiliigii, daha dnce goriilmemis tarzda bir anti-emperyalist
karakter tagimaktadir. Hatta denilebilir ki onun Tiirkligii ileri slirmesinin ve sa-
vunmasinin temelinde yatan asil saik, diinyay1 1990’lardan sonra iyice sarmalayan
ABD merkezli kiiresellesme hareketine karsi bir cevap gelistirmek niyetidir. Hatta
onun da 6tesinde biitiin modern-kapitalist-Bat1 uygarliginin temelden zitt1 bir ko-
numda yer almakta ve bunun karsisina tiirkliigii koymaktadir, denilebilir.

Tiirkliik, onun sundugu bigimiyle ve igerigiyle, kiiresellesme cereyaninin de-
gerlerini iyice erozyona ugrattig1 milliligin bir kavramsallagtirmasi, kapitalist-em-
peryalizme kars1 baslatilacak bir topyeklin hareketin temeli durumunda olacak-
tir, 443

Biitiin diinyaya yon veren ve etkisini kuvvetli bir bicimde hemen biitiin uluslar
lizerinde hissettiren kapitalizm, Ozel’e gore Tiirk’iin tekisi seklinde tarih sahnesine
cikmustir.*** Ozel’in diisiince diinyasinda Tiirk, irk olarak degil bir tavir alis olarak
karsimiza ¢ikar. “Tirklik dogrudan dogruya diinyadaki haksizliklarin karsisina di-
kilme cesaretinin adidir.”**® Arif Aytekin’in ifadeleriyle bdyle yaparak “O, diinyada
anti-kapitalist bir hayat tarzini, bagini dik tutarak bulabilmis tek milletin Tiirkler oldu-
guna dikkat cekmektedir.”**® Ozel’in siirlerinde de onun bu diisiincesi genis bir yer
tutmaktadir. Bu sebeple isyan kavramini onun Tiirkliik konusunu isledigi siirlerinde
kisaca da olsa incelemek ¢alismamiz agisindan yerinde olacaktir. Ozel’in 6zellikle son
doénem siirlerinde belirgin bir sekilde Tirk diisiincesine ait fikirlerinin izini siirmemiz
miimkiindiir. Sair “Ben Tiirk Dediysem Eger” siirinde Tiirkliigiin ne oldugunu vurgu-

ladig1 su dizelere yer verir:

443 Selahattin Yusuf, Bir Masal Ismet Ozel’i, Profil Kitap, 2. bs., Istanbul 2017, s. 97-98.

444 Ogzel, Dil Ile Ikrar, s. 432.

45 fsmet Ozel, Toparlanin Gitmiyoruz II, Ebabil Yayinlari, 2. bs., Ankara 2010, s. 395.

46 Arif Aytekin, “Diinya Sisteminin Kiiresel Taarruzu Karsisinda Ismet Ozel’de Dirilen Vatan
Diisiincesi”, Uluslararasi Alanya Isletme Fakiiltesi Dergisi, C: 8, S. 2, 2016, s. 220.
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Tiirkler dedigimde gondermelerim
Stipriintiileri sirfintilart hamamoglanlarini
Kapsadi kapsayacak

Santyorsan yanilirsin

Tiirkliik siir

Tiirkiin eni Tiirkiin boyu

Miisliimanligt kadar

Baksan bulacak misin

Koskoca Istanbul’da

Nef’1 diye bir semt

Ama Bayram Pasa var.*

Onun Tiirk tarifinin i¢ine ‘siipriintiiler’, ‘sirfintilar’ ve ‘hamamoglanlar1’ so6z-
ctikleriyle imgelestirdigi, bir durus sahibi olmayan kimseler girmez. ‘Tiirkler’ dendigi

zaman, akillara kimlerin veya nelerin gelecegini tek tek siralar.

‘Tiirkliik siir’ dizesinden de anlasilacagn lizere saire gore Tiirkliik siirle dogru-
dan irtibathdir. Tirkler asirlarca kendilerini ifade etmek i¢in daima siirden faydalan-
miglardir. Sair bunu su soziiyle aciklar; “Siir her zaman Tirkliigiin tutunabildigi
yegane seydi ve hala dyledir.”**® ‘Tiirkiin eni Tiirkiin boyu/ Miisliimanlhg: kadar’ di-
zeleri ise onun Tiirk-Islam, diisiincesine iliskin bize olduk¢a 6nemli bir ipucu verir.
Metin Arslan’m da ifade ettigi gibi “Ozel igin Tiirkliikk ve Miisliimanlik birbirinden
neredeyse ayn diisiiniilemeyen iki dnemli kavramdir.”**® Ozel Tiirk-islam sentezi gibi
bir diisiinceyi kabul etmez. Bu konu hakkinda kendi diisiincelerini su climlelerle ifade
eder:

Tiirk-Islam sentezi diye bir sey olmaz. Ciinkii Tiirk zaten bir sentezdir. Miis-
liiman oldugun igin Tiirk’siindiir. Tiirk-Islam sentezi diye bir sey yok. Tiirkliik var.
Daha dnce sdyledigim gibi, Tiirkliik Restlullah’la baglamis bir seydir. Allah resu-
liine Kur’an inmeden 6nce Tiirkliik diye bir sey yoktu. Bugiin Tiirk olanlarin geg-
misinde bir kavim siliphesiz ki var. Ama bizim Tiirkliiglimiiz Miislimanlikla mu-

kayyettir. Miisliimanliktan baska bir seye Tirkliik bulastirmak, Tiirklerin tarihten
silinmelerinin ilk adinudir.*>°

Siirde sair Nefi’nin adinin Istanbul’da bir ‘semt’ ismi olarak verilmeyip
Nef’1’nin hicvettigi ve akabinde 6ldiiriilmesine sebep oldugu iddia edilen Bayram
Pasa’nin adinin verilmesi, Ozel diisiincesinde bir sairin iktidara-otoriteye-devlete kars1

durusunun ne olmasi gerektigi hakkinda onemli bir gondermedir. Sair; karsisinda

447 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 14.

448 Ozel, Dil Ile Ikrar, s. 518

449 Metin Arslan, Ismet Ozel’in Din ve Toplum Goriisii, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali1 Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2013, s. 82.

40 Ozel, Toparlanin Gitmiyoruz II, s. 320.
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hangi gii¢ odag1, hangi kavram veya kisiler olursa onlarin hatalarini sdylemekten, eles-
tirmekten ve yeri geldiginde isyan etmekten ¢ekinmemeli ve gelebilecek herhangi bir

tehdit veya tehlikeye karsi boyun egmemelidir. Ozel’e gore “Diinyanin her kdsesinde

sairin tek boyun egdigi sey kendi dziine duydugu sayg1 olmustur.”4%!

Sair kendisine gore Tiirk tarifini “De La Frayeur D’étre Plombier Borgne” bas-

likl1 siirinde de konu edinir:

Icmalli tarih dergisine

Boyanip itiilenip firgalanip silkinip ¢ikmadik
Tarihe at iistiinde ok atarak

Cika geldik biz Tiirkler

Farslardan daha faris

Ve fasih Araplardan da bile

Gassal elinde meyyit bizler

Sirklerde ig aramak i¢in yetistirilmedik
Bizi hi¢ kimse hicbir is i¢in yetistirmedi
Yasamak zevk i¢indi

Zevkten dort koseydik

Dért dortliik demelerini biz istedik

Biz idik oraya Allah emri bilip girdik
Seller bizim zevkimizdi selim

Sadece bizim

Biz Tiirklerin

Zevk aldik girmekten

Bile bile girdik biz Tiirkler

Bugzumuz buldu bizim okla ve kinle
Saplanacak yer4?

Tiirkiin ‘tarih’ sahnesine ¢ikisi sahte bir tarih yazimiyla ortaya ¢ikmamistir. ‘bo-
yanip litiilenip firgalanip’ suni bir Tiirk tarihi olusturulmasina gerek kalmamstir. Sair,
Tiirklerin savag¢1 bir millet olarak ‘at iistiinde’ ve ‘ok atarak’ tarihte yer edindigini
ifade eder. ‘Farslardan daha faris’ dizesinde ulus olan ‘Farslar’ ve atli anlamina gelen
“faris’ sozciiklerinin yaziliglarinin benzerliklerinden yola ¢ikarak Tiirklerin ata binme
becerilerinde Farslilardan daha iyi oldugunun altin1 ¢izmistir. ‘Ve fasih Araplardan da
bile/ Gassal elinde meyyit bizler’ dizelerinde ise Araplardan Islam’1 6grenen Tiirklerin
onlardan da ileri giderek, bir olii yikayicisinin (gassalin) elindeki 6lii (meyyit) gibi
Islamiyet’in emirlerine teslim oldugunu ifade eder.

Biz bilmeyiz gavurlarin o kirli seylerini
O sakil 0 manidar kétii kokan seylerini
Tiirkce Tiirkiiz de ondan sdyleriz

Mani dar geliyor deriz

Dilimiz seytan hilesine donmez
[hmaline bir sokagin katlanamayiz

41 Ogzel, Dil Ile Ikrar, s. 523.
452 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 576-577.
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Terzinin kolunu gerekirse kirariz

Giiniin ilk 1s1klartyla degil sokagimiz
Kenet kanat birebirligimizle birden
Agarir dolarimizla sanma

Birlikten kuvvet dogarimizla

Diiveyi siiriiye katip biliriz her sabah
Yeryliziine giin degil Tiirk

Bir sokaga girmekligimizin sebebi dogar
Yerkiire lizerine

Giin degil biz dogariz

Biz Tiirkler

Bir sokagin ihmaline bir tiirlii katlanamayiz
Sokagimizi ihmal edene katlanamayiz
Ona katlanamayisimizdan

Giin dogar

Her sabah her seher hagroluruz zira
Giris bir istir sokak sokaksa

Ya nedir bilecektik rizaen o sokakta
Yiirek burkuntusuyla buldugumuz*s®

Bu dizelerde ise Tiirklerin ahlaki acidan miispet yonlerini zikreder sair. ‘Dilimiz
seytan hilesine donmez’ dizesiyle, seytani/kotiiciil olarak goriilebilecek (yalan, grybet,
hakaret gibi) seylerden Tiirklerin dillerini uzak tuttuklarini ifade eder. ‘Terzinin ko-
lunu gerekirse kirariz’ dizesinde ise mecazen bir ‘terzi’ kurgusunun yapildigi ve Tiirk-
lere zorla, tipki bir kiyafet kalib1 ¢ikarir gibi bir hayat kalibi, diisiince kalibi, hiirriyet
kalibi ¢ikarmaya ¢alisan ‘terzi’nin (hakim diinya goriisii olan; kapitalizmin) ‘gerekirse
kolunu kir’maktan ¢ekinilmeyeceginin altin1 gizer. ‘Agarir dolarimizla sanma/ Birlik-
ten kuvvet dogarimizla’ dizeleriyle Tiirkler’i bir araya getiren seyin maddi imkénlarin,
‘dolar’in degil; duygusal, kiiltiirel, dini, 6rfi bir birlikteligin oldugunu belirtir. ‘Biz
Tiirkler/ Bir sokagin ihmaline bir tiirlii katlanamayiz/ Sokagimizin ihmaline katlana-
may1z/ Sokagimizi ihmal edene katlanamayiz’ dizelerinde ise kendi hakkinin, maz-
lumlarin hakkinin, yenilmesi durumunda buna kayitsiz kalmayan ve ‘katlanamaya’rak
isyan eden bir Tiirk tanimin1 ortaya koyar. Zira Tiirklerdeki bu haksizlik edene (zalim)
kars1 mazlumun yaninda olma tavri Ozel’e gore Tiirklerin miimeyyiz vasiflarindan bi-
ridir. Bu konuya iligkin sair s0yle soyler; “Tiirklerin en belirgin imtiyazi, zorbaya mey-

dan okumak, servetiyle yer tutmuslara kavuk sallamamakt:’r.*>

Tiirkiye, sair i¢in kendini korunakli ve bir yere ait olma hissini ona veren bir
tilkedir. Bir yere ait olma duygusu, onun var olusunu anlamlandirmasina ve insanlar

arasinda kendine bir yer bulmasina olanak tanimistir. Bunu su dizelerle ifade eder:

Fagam saglam gayet saglam karakterim

433 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 577.
454 Ozel, Dil Ile Ikrar, s. 17.
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Elim ipte bir elim ipte geziyorum

Su masal senin bu masal benim

Bu gidisle ipini

Sapin biraktirmazlar bana masumiyetin

Var ¢linkii artik insan imekligimle bir kepenegim
Tiirk ilinde var artik nizamiyeli kiglam

Ahbabim ¢avusum camim cigerim tamam*%®

Siirdeki ‘Tiirk ilinde var artik nizamiyeli kiglam’ dizesi, sairin kendisini koru-
nakli bir yerde hissettigini vurgulamaktadir. ‘Ahbabim ¢avusum canim cigerim ta-
mam’ diyerek de bu duyguyu kuvvetlendirir. Zamanla i¢inde bulundugu bu emniyet
hissiyle birlikte sair kendisinin kalin Tiirk oldugunu ifade edecektir.**®Sairin kendisini
giivenilir hissetmis oldugu Tiirkiye’ye bakisi da salt bir vatan sevgisiyle ilgili olmay1ip
beraberinde mekéan olarak da bir anlam tasimaktadir. Bu konuya iliskin yapmis oldugu
bir ¢alismada Ozel’in Tiirkiye’ye yiiklemis oldugu anlam Idiris Demirel su sekilde
yorumlar: “Tiirkliik de, Tiirk milliyetciligi de vatan olarak Tiirkiye’de Ozel’de 1rkla
degil, anti-kapitalist, anti-emperyalist bir bilingle, tarihi misyonla ger¢evelenmis bir
sekilde anlasiliyor.”*” Dolayisiyla sairin kendisini Tiirk ilinde emniyette hissetmesi-
nin sebebinin altinda diislince ve hayat tarzi olarak karsisinda konumlandigi kapitalizm

ve emperyalizme kars1 bu topraklarin géstermis oldugu miicadele yatmaktadir.
“He Lan” baslikli siirinde de kendisi i¢in Tiirkiye nin 6nemi, sairin tutundugu
bir tavirla birlikte zikredilir:

He lan ben bir Tiirkiye derim bagka bir sey sdylemem

Haram yemem ¢ocuguma da ondan lokma yedirtmem*®®

Tiirkiye’ye olan bagliligini dile getiren sair, gostermis oldugu bir hassasiyetin de
altin1 ¢izer. ‘Haram yemem ¢ocuguma da ondan lokma yedirtmem’ diyen sair, burada
da Tiirkiye, Tirklik ve Miisliimanlik arasinda bir iliski kurmaktadir. Haram lokma
yememe ve ¢ocuguna da ondan yedirmeme hassasiyeti, Tiirkiye’de yasayan bir Tiirk
olarak sairin gdstermis oldugu tavir olarak karsimiza ¢ikar. Bu durus saire ¢ocuklu-
gundan itibaren telkin edilen bir tavirdir:

Benim gibilere kiigiikken
Sik1 dur oglum

455 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 68.

46 fsmet Ozel, Kalin Tiirk, Tam Istiklal Yayincilik Ortakligi, 14. bs., Istanbul 2017, s. 23.

47 fdiris Demirel, “Ismet Ozel’in Siyasal Diisiincesinde Tiirkliik, Tiirkiye ve Diinya Sistemi
Tasavvurlar1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi, C: 6, S. 4, 2019, s. 529.

48 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 151.
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Tiirk gocugusun sen dendigi unutulur mu*®
Bir bagka siirinde de ¢ocuklugundan itibaren yine bu hassasiyetle biiyiitiildii-
giinii soyle ifade eder:

Beni bagkasina benzetme ben Tiirkiim
Tavan bilip Edirne’yi biiyiidiim Van’1 taban.*6

Ozel’e gore Tiirkiye topraklarinda durmak ve kapitalizme boyun egmemek igin
daima teyakkuz halinde olmak gerekmektedir. Tiirklerin bosa gegirecek, oyalanacak

vakitleri yoktur:

Ey Tiirkoglu siritma
Eli cebinde amelelere uyma

Parani sirt stvazlayan kostekliye kaptirma®6!

Siirde sairin “Tiirkoglu”nu “para’sini kaptirmamasi i¢in uyardigi ‘sirt sivazlayan
kostekli” diye tanimladig kisi kapitalizmi sembolize etmektedir. Bu kisiler ve diisiince
karsisinda “Tiirkoglu’nun ‘siritma’ya ayiracak veya ‘Eli cebinde ameleler’ gibi aylak-
lik yapacak vakti yoktur. Tiirkler ‘listiin niteliklere’ sahip insanlar olmaya mecburdur.
Ozel siirde bahsettigi bu duyarlilik beklentisinin gerekgesini su sdzlerle agiklar:

Bir baskiya direnmenin en iyi yolu, iistlin nitelikler kazanmaktir, evet. Angut-
lar, Gistiin nitelikli insanlara baski yapamazlar. Kaba kuvvet uygulasalar da, kaba

kuvvet, ad1 Gistiinde, ¢ok kaba bir seydir ve onun ¢aresine bakilir, kabaca. Bir top-
lum, iistlin nitelikli insanlardan olusursa &zgiirlesebilir.

Toparlanmamiz gerekiyor, eger bu diyardan gitmek istemiyorsak. Burada Miislii-
manlar olarak kalmak zor ve giderek daha da zorlagacak anlagilan. O yiizden, iistiin
niteliklere kavugmamiz, yani toparlanmamiz gerekiyor.6?

Tirklerin, Tiirkiye topraklarinda bagimsiz bir sekilde yagamak istiyorlarsa ken-
dilerini daima gelistirmeleri Ve iistiin niteliklere sahip insanlar olmalari gerekmektedir.
Zira Tirkler I. Diinya Savas’inda bagimsizliklarini kaybetmek gibi bir tehlikeyle kars:
karsiya kalmiglar ve bunun i¢in miicadele etmislerdir. Sair, Tiirk’e o zor giinleri ve

devam etmekte olan tehlikeyi su dizelerle hatirlatir:

Ciinkii ey Tiirk senden baskast yoktu kalan

Sarapnalle bagbasa

Seni orada gavurlarin kasten biraktig sirada

Sarikl1 hocalar fesi piiskiillii

Muallimler kapatmalar ve aksak yamaklari

Migrenli kisim sefleri stimen alt1 saman alti muavinler

459 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 311.

460 Bzel, Of Not Being A Jew, s. 175.

461 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 58.

62 fsmet Ozel, Toparlanin Gitmiyoruz III, Ebabil Yaynlari, 2. bs., Ankara 2010, s. 15.
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Kethiidalar usta baslari is ve is¢i bulma kurumu
Kalem efendileri daire amirleri tabur komutanlari
Biitiin o ciir’etkar biitiin o 6dlek tanidiklarin
Senelik izindeydiler

Giin gelip

Musafahay1 ask etmeye

Bulutlara dalmanin zekatin1 vermeye yeltenen
Bir Adem evladi ¢ikacak sanma
Bagbasasin

Basbasasin 1914°ten beri sarapnalle*®®

Ozel’e gore ‘sarapnalle basbasa’ kalan Tiirk’iin varligmi devam ettirmesi 1.
Diinya Savasin’dan yenik bir sekilde ¢ikilmasina ragmen Istiklal Harbi’nde gdstermis
oldugu dik durusla miimkiin olmustur:

Istiklal Harbi sirasinda neyin miicadelesi verildi? ‘‘Biz, sizin bize layik gordii-
giiniiz muameleyi reddediyoruz” ; iste bunun miicadelesi verildi. Ve bu meydan
okuma, bir blof, bir siyasi manevra falan filan degildi. Bu, dogrudan dogruya bir
ilkeyi karakter haline getirmeye matuftu. Yani I. Cihan Harbi’ni kazananlarin bizi
maruz birakmak istedikleri ne idiyse onu reddetme ilkesi, bizi bu giline kadar sdyle

veya boyle getirdi. Bundan sonra da bir yere gotiirecekse bu ilkeyi tanimamiz ge-
rekiyor.464

Sonug olarak, sairin son donem siirlerinde etkisini kuvvetli bir bigimde hissetti-
ren Tirkliik tanimi bir irkla degil tavirla ilgilidir. Sairin goziinde Tiirk kisaca; kapita-
lizme, emperyalizme, Amerika’ya karsi bir kimlik olarak tanimlanmaktadir. Tarih bo-
yunca her tiirlii zulmiin karsisinda konumlanan ve zorbalara boyun egmeyip baskaldi-

ran Tirkliik, Miislimanlikla dogrudan baglantilidir.

Tiirklerin sahip olduklar1 vatan topragim korumalari Istiklal Harbi’nde baslarma
gelenleri unutmamalarina ve giin gegtikce kendilerini gelistirerek {istiin nitelikli birey-
ler olmalarina baghdir. Savasta yalniz basina kalmis olan Tiirk, bunun bilincinde ola-
rak hayatin1 idame ettirmeli ve bagimsizlig1 adina bir zamanlar vermis oldugu miica-

deleyi unutmamalidir.

5.5. ismet Ozel Siirinde Modernizme ve Yabancilasmaya Isyan

Gurbetciler roliindeyiz
Tayinimiz
Uzak yerlere ¢ikmis®®®

463 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 203-204.

44 fsmet Ozel, “Bir ¢agm  baslangict  olarak  IstiklAl ~ Mars1”, 2021,
http://istiklalmarsidernegi.org.tr/IcerikDetay?1d=1063&Icerikld=131, (06.10.2021).

465 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 37.
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Ismet Ozel’in deneme ve siirlerinde oldukg¢a genis bir yer tutan ve onun isyan
ettigi konulardan biri modernizmle birlikte insanin yabancilagsmasi olmustur. Bu ya-
bancilasma Ozel’in siirlerinde; kimi zaman kisinin kendisiyle, yasadig1 toplumla, diin-
yada olup biten olaylarla, insan ve tabiat baglar1 arasinda cereyan etmektedir. Ozel’e

~99

gore “Modern insan Avrupa’da dog”mustur.*®® Bu yeni insan tipi zaman iginde biitiin

466 Sair, 23 Kasim 2013 tarihli “Her Ferdimize Istiklal” baslikli konusmasinda bu yeni dogan insan
tipinin dogusunu ii¢ asamada tasnif eder: “Modern insan Avrupa’da dogdu. Nasil dogdu? Tiirkler
maglup edilebilir sayildiktan sonra bunlar kendi varliklarinin neye istinat ettigine dair bilimsel,
felsefi ve sanat yiiklii bir diinya insa etmeye basladilar. Yani 17. yilizyildan itibaren Avrupa’da bugiin
modern bilim dedigimiz sey canlandi. Felsefe, aym sekilde, Descartes’la beraber ¢ok 6nemli bir
asama kaydetti. Ilk modernlik isareti Avrupa’da ve biiyiik dl¢iide Islim diinyasinda kabul edilen
kainat tasvirinin terk edilmesiyle oldu. Yani Immanuel Kant’in “Kopernik Devrimi” dedigi sey oldu
Avrupa’da ilk 6nce. Kainatin ya da evrenin merkezinde Diinya’nin olmadig§i, Giines’in sabit kaldigi,
gezegenlerin onun etrafinda dondiigii, bu gezegenlerden bir tanesinin de Diinya oldugu fikri Av-
rupa’da galip geldi. Kopernik Devrimi... Burada da modernlesen insanlar birileriyle alay etmek,
kargilarindakilerin 6riimcek kafali oldugunu sdylemek icin: “Hala diinyay1 okiiziin boynuzunda
durdugunu santyor salak” gibi laflar soyliiyorlar. Kendileri ¢linkii ¢ok iyi biliyorlar Kopernik
Devrimi’ni (!) Ilk mektebe giden ¢ocuklara dgretmenleri portakali gdsteriyor. Ogretmen bunun
etrafinda doniiyor falan filan diyerek bunlari 6gretiyor. Tamam, bu dogrudur yanlistir; o ayr1 hikaye.
Fakat bu Kopernik Devrimi dolayisiyla olan seyi anlamamiz lazim. Bu olan seyde, tabii ki Islam
Ortagagi’ndan Hiristiyan diinyasina nakil olmus felsefi yaklagimlar, ta Antik Yunandan beri gelen
bir takim faraziyeler, vesaire, vesaire, biitiin bunlar rol oynuyor. Yani diinya merkezli bir kdinat fikri
terk edildigi zaman modern insan kendini nasil algilayabiliyor? Bunu bir anlamamiz lazim. Modern
insana gore artik diinya merkezde degilse ve siradan bir gezegende yasiyorsak iistelik... Giordano
Bruno Kopernik Devrimi’nin geride kaldigini iddia ediyor, aslinda sadece 6yle Giines Sistemi yok
diyordu. Galaksiler var, vesaire... Bunlar1 ilk sdyleyen adamdi ve onu yaktilar. Giordano Bruno
kazikta can verdi, yanarak. Kilise hiikmiinii o sekilde verdi. Ama Galileo Galilei, “Tamam!
Goriislerimi geri aliyorum” dedi, 6liimden kurtuldu. Yani “Diinya dénmiiyor, efendim, sabit duruyor.
Giines, Ay onun etrafinda doniiyor” dedi. Yani kabul etti. Ondan sonra insanlar tabii Galileo’yu
temize ¢ikarmak igin “Ama gene de doniiyor!...” dedigini falan ilave ederler. Onlar hepimizin sevdigi
masallardir. Bu Kopernik Devrimi’nin hakim olmasiyla beraber bagimiza ne gelmistir, nemli olan
0. Kopernik Devrimi’nin palavra oldugunu diisiinsen de herkesin i¢ine bir kurt diistii. Yani Diinya
kdinatin merkezinde degil! Eee? Alelade bir yerdeyiz! Onemsiz! Onemsiz! Bulundugumuz yerin
O6nemi yok! Daha dnemli yerler olabilir. Yani Diinya’da bulunmak kiymetli bir sey olmaktan ¢ikti.
Ciinkii Diinya’nin kendisi kiymetli bir sey olmaktan ¢ikti. Merkezde degil artik, en dnemli yer degil.
Bu, insanlarin kafasina bir kere girdi. Bunu bugiin modern diinyay1 olusturan ikinci sey takip etti:
Darwin. Evrim Teorisi... Bu sefer bunu tabii cerh eden, sagma bulan birgok sey oldu. Ama bir kere
insanlarin kafasina, insanin tiir olarak gelisme sonucunda dogmus bir sey oldugu naksedildi. Yani
Darwin’in kuraminin bilimsel degeri falan filan degil, ama insanlarin kafasina bdyle bir sema nakse-
dildi. Kabul etse de etmese de insanlar bir kere mekteplerde okutuldugu igin, ister istemez, sinif
gegmek i¢in dahi olsa, onlar1 dogru saymak zorundaydi. Kopernik’ten sonra basimiza gelen sey
buydu. Neydi? Diinya 6nemli bir yer degil, insan da 6nemi bir sey degil! Ne yani! Maymunlarla
atalar1 ayni, tek hiicrelilerden gelismis gelismis boyle bir sey olmus. Yani insan olmak dyle kiymeti
bir sey degil, nihayet o da bir tiir. Bu fikri i¢inde tasiyarak insan kendine nasil bakabilir? Kendi
hakkinda bilinci nasil edinebilir? Giinah, sevap konusunda bir fikre varabilir mi? Hayir. “Ben de
nihayet bir hayvanim. Bunun giinah1 sevab1 ne olacak? Kedilerin giinah1 yoksa benimde giinahim
yok!” diye diisiindi insanlar. Modern insami etkileyen, daha dogrusu modern insani kendini
tanimaktan alikoyan iiglincii sey psikanaliz oldu. Sigmund Freud’la baslayan... Aslinda biling,
bilingalt1 meseleleri Freud’dan daha 6nce vaz edilmis meselelerdir. Fakat bunu diinyada okur-yazar
insanlarin kafasina sokan Freud oldu. Freud, Jung, Adler, bunlar bize sunu gosterdiler: Insanin bir
bilingli hayati vardir ama bu buzdaginin goriinen kismi kadardir. Asil bizim zihin mekanimiz suyun
altinda bulunan daha biiyiik kisimdir. Bilingalti, bilinci tesiri altinda tutar. Yani insan akli baginda
bir yaratik degildir. Birgok baska tesirler altinda, insan davramisi dedigimiz sey, bir¢ok tiiriin
davraniginin karmakarisik hale gelmis ve higbir zaman rasyonel karar vermesine imkan tanimayan. ..
Boyle tuhaf bir seydir. Saldirgan, bencil, haz diiskiinii ve irrasyonel bir yaratik olarak insan1 anlamak
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diinyaya yayilmis ve hayatlarin1 modernist bir bakis acisiyla sekillendirmeye basla-
mistir. Yine Ozel’e gore “1945°ten sonra modernizasyon, modernlesme bat1 medeni-
yeti lafzinin yerine ge¢”mistir.*®” Bu sdziinden hareketle Ozel diisiincesinde modern-
lesmenin getirdigi yabancilagsmanin bir anlamda insanlarin/toplumlarin Batililasmaya
olan egilimleriyle dogrudan baglantili oldugu yorumu yapilabilir. Bu yabancilagma in-
sanlari/toplumlari bir tiir arafta kalmis hissiyle bas basa birakir. Suyu bir metafor ola-
rak kullanan Ozel, Batililasmanin ve modernizmin arasinda (arafta) kalmis olan Tiirk-
ler’in durumunu s6yle ifade eder:
Geleneksel yapida dogu insani suyu akitarak, bati1 insan1 biriktirerek kullanir.
Hem dogu kiiltiiriinde, hem bati kiiltiiriinde ibrik ve legen vardir. Dogudaki ibrigin
agz1 ince ve dardir, ¢iinkli oradan su yavas yavas akitilarak kullanilir. Batidaki
ibrigin agz1 genistir, ¢iinkii oradan su hemen legene bosaltilir ve insan elini yiizlini
legen i¢inde birikmis suyla yikar. Dogu ve bati farki biiyiik 6l¢iide bu tekniklere
baglidir. Ciinkii bu kullanim teknikleri belli aliskanliklar, tavirlar, diisiinme bigim-
leri getirmislerdir. Tersi de olmustur: Belli diistinme bi¢imleri farkli farkli tekno-
lojilerin yer bulmasina sebep olmustur. Biz bugiin soysuzlagsmis bir hayat yasiyo-
ruz. Hem evlerde kiivet denilen bir sey var. Bu batili su kullanim usuliine uygun
olarak, yani kabi doldurarak igine girip yikanmak iizere yapilmis bir nesnedir.
Ama Tiirkler hem kiivete “oturuyorlar” (bunun igin imal edilmis 6zel sandalyeler

bile var) hem de suyu “dokiiniiyorlar.” Bu durum hem dogu hem bat1 kiiltiiriiniin
hem de modern yasama biciminin yozlasmasindan baska bir sey degil.*¢®

Modernizmin getirdigi yabancilastirma; kelimeleri, kavramlar1 ve diisiinme bi-
cimlerini derinden etkilemistir. Ozel bu konuyu su dizelerle hatirlatir:
Spekiilasyon heniiz arsa tizerindendi
Akideydi inanca miiteallik bir seydi seker
Havraydi

Sinagog denilmezdi
Etiyopya oldu ¢ikt1 Habesistan olarak bildigimiz yer*®®

Ozel’in siirde kullanmis oldugu kelimeler de modernizmle birlikte degisen (fel-
sefeden inanca, toplumsal yasamdan 6zel yasama, yeme i¢gme aligkanliklarindan ko-
nusma bicimlerine, iiretim ve tiiketim anlayisina...) bir¢ok sey gibi anlamlari ve his-
settirdikleri duygular itibariyla degismis ve insanlarin aklina eski temsil ettikleri olgu
ve olaylar1 degil bunlardan oldukg¢a farkli seyleri ifade etmek i¢in kullanilmaya bas-

lanmustir. Ozel de tam bu noktada modern insanin diinyaya nasil baktigini degisen bu

mecburiyeti altinda kaldigimiz1 diisiiniiyoruz. Bati’dan bize ithal edilen insan imaj1 netice itibariyle
bizim insan serefine yakisir bir hayat yasamamiza mani olan bir mantalitedir (Ismet Ozel,
“Tiirkiye’nin  yok olmasmma on yillik siirenin  kaldigi sartlar altindayiz’’, 2013,
http://istiklalmarsidernegi.org.tr/lcerikDetay?1d=1065&Icerikld=783, (13.10.2021)).

467 Tsmet Ozel, Bir Aksam Gezintisi Degil Bir Istiklal Yiiriiyiigii, Tam Istiklal Yaymcilik Ortakligi, 2.
bs., Istanbul 2018, s. 49.

468 Ozel, Uc Zor Mesele, s. 361.

469 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 357.
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kelimeler araciligiyla aktarma yolunu se¢er. Modernizm yalnizca kisiyi kendisine veya
icinde yasamis oldugu topluma degil, diistinme bi¢imini belirleyen kavramlara kars1
da yabancilagtirmistir. ‘Spekiilasyon’ kelimesi yalnizca ticarette kullanilan bir ifadey-
ken artik giindelik yagsamda bile kullanilan bir sozciik haline gelmis, konusan kiginin
anlattig1 olay1 saptirmasi giinlimiizde “spekiilasyon yapmak™ olarak adlandirilmaya
baslanmistir. Toplumun dini yasayisinin tezahiirii nesnelerde kendini hatirlatirken
(akide sekeri) artik bundan da uzaklasilmis (seker), Yahudilerin ibadet ettikleri ve asir-
larca “Havra” denilen yerlere “Sinagog” denilmeye ve “Habesistan olarak bildigimiz
yer” ise gilinlimiizde “Etiyopya” olarak anilmaya baglamistir Modernizm, yalnizca
kavram ve kelimeleri degil, insanlarin birbirlerine kars1 bakigin1 da oldukg¢a yozlastir-
mistir. Modern diinyada insanlarin hayata ve kadina bakisini, ¢ocuklarin modernizmin
sundugu bu yeni diinyadaki konumunu “Acimin Omuzlanis1” siirinde ele alir sair:

Kadini bir giiriiltitye sapladilar.

Evler tikirtiyds, tikirtryds, tikirtt

kahkahamin diisiirdiigii ¢igekleri bulamadilar

firtinal1 bir geceydi ¢iinkii bulamadilar

bombalar, b sesleri, savas alaborasi. ..

Yasamak bir tikirtrydi, aldirmadilar.

Cocuklarin diislerinde bir Markut

bir kurbaga zipliyor yasamimizdan

her giin zipliyor, her giin eksiliyor, her giin

Markuuuut! Torbani sarkit.

Her dogal giizelligin bir ucunda aptallik

6biir ucunda o kambersiz gecen diigiin.

Kadin. Kadini bir dilime katik ettiler

Markuuuut! Torbant sarkait.

Siz biiyiiyiin kan kuglar1 siz bilytliyiin

giizlin gelisi bir 6giirtiidiir korkmayin

korkmayin 6liim bir baska agzidir yarasalarin.

Asinmus esikler, asinmig yaygaralar

aslan gibi bir kocasi var miydi bu kadinin?
Gomlegimi zorlayan kus sesleri.*”

Siirde modernitenin, en biiyiik zararindan birini kadinlara ve ¢ocuklara verdigi
vurgusunun hakim oldugu goriilmektedir. Modernizm ‘Kadini bir giiriiltiiye saplamis’
onu yeni kurulan bu diizende yiginlarin olusturmus oldugu bir kaosun i¢ine siiriikle-
migstir. Tarih boyunca eviyle birlikte diisiindiigiimiiz kadinin evden ayrilisiyla ev kav-
rami1 da eski anlamini yitirmis ve evlerden yalnizca bos yerlerden ¢ikan ‘tikirt1’ sesleri
duyulmaya baslanmistir. iki biiyiik diinya savasina sahit olan modern diinyanin insan-
lara sundugu seyin, “bombalar, bo sesleri, savas alaborasi...” oldugunu ifade eder sair.

Boylesi bir diinyada insanlarin da yasama tutkusuyla arasindaki bag kopmustur. Sairin

470 Ogzel, Erbain, s. 42-43.
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goziinde “Yasamak bir tikirttydi, aldirmadilar” dedigi insanlar, hayata herhangi bir an-
lam yiiklemeden yasamlarini siirdiirmeye baslamistir. Cocuklar da modernizmin bu
olumsuzluklarindan oldukg¢a derin bir sekilde etkilenmistir. Cocuklar “diiglerinde bir
Markut” gérmeye ve ‘kurbaga’ ile imgelestirilen doga “yasamimizdan” “her giin ek-
sil”’meye baglamistir. Siirde gecen “Markut” ifadesi ve modernizm arasindaki bag hak-
kinda Nusret Yilmaz su degerlendirmede bulunmaktadir:
Cocuklarin “Markut” denilen mitolojik varliklarla korkutuldugu sairin cocuk-
luk zamanlar1, “savas alaborasi’nda anlamsiz bir korkutma nesnesine doniigsmiis-
tir. Siirde gegen bomba, kan, savas gibi ifadeler modern ¢agin insan yasamina
kattig1 {irkiing ilavelerdir. Insanoglunun, gegmisteki hayali korkular1 (Markut) si-
linmis, onun yerine modern ¢agdaki kitlesel 6liimlere sebep olan somut nesneler

(bomba) almustir. Insanlik artik bu tiir kitlesel kiyimlar1 omuzlamak zorunda kal-
maktadir. 4"

Modernizmin bir anlamda insanlar1 dogadan ve dogal olandan uzaklastirarak se-
hir yasantisina ve sunilige zorladigi bir diinya tasavvurunda “Her dogal giizelligin bir
ucunda aptallik” oldugu diistiniilmektedir. Bu suniligin ig¢inde en biiyiik zorluklarla
karsilasan kadinlarin i¢inde bulunduklari durumun tekrar hatirlatilmasi, olduk¢a ma-
nidardir. “Kadmn. Kadin1 bir dilime katik ettiler” dizesiyle modernizmin kadinlara ba-
kis acis1 gosterilmektedir. Kadin, yiginlarin i¢ine hapsedilmis ve degersizlestirilmis

bir insan ve kendi basina bir fert olarak goriilmemektedir.

Sairin modernizme yonelttigi bir diger isyant onun insanlari1 tam bir “kargasa”
i¢inde yasamak zorunda birakmasidir. “Yildizlarin Uzakligia Ovgii” bashikli siirinde
birinci tekil sahis lizerinden anlattig1 bu kargasa hali genel anlamda modern insanin

icinde bulundugu duruma, halkin yasantisina isaret etmektedir:

Kargasa. Anilacak giinlerim olmadi m1 benim? Ayaklarimin korkusuzca gigek-
lendigi, sildhima yapisip sabahin serinligini bekledigim, kuzey gemileriyle sagir
oldugum giinler, sepet 6rmeyi unuttugum giinler olmadi m1? Ey geceyi ve kahve-
rengi bir diizeni tasiyan ellerim! Yiiziimiin ugultusuyla sasirtin beni. O karanlik
ormanit yangina vurun. Ciinkii ben de kagarken ardimda kalanlart yakiyorum. Ama
iyi biliyorum yildizlarin, ama yildizlarin tanrilarinda da iistiinde parladiklarini,
anilacak giinlerimin gitgide yokoldugunu biliyorum.

Kargasa. Ve kolayca yikilan inanglarim benim, benim en saglam, en daginik
ellerim. Sabahi nasil tetikle bekliyorum. Safakla damar damara sevistigini gérmek
icin bilgeligin. Ve onariyorum nasil hizla kendi giiciimii. Nasil soylu bir bosluga
¢ilginca kanayorum. Ey yanginlar artigi! Her yangindan arta kalan bir sey, her
yangindan arta kalan gercek sey

Cogalt beni. 4"

471 Yilmaz, “Ismet Ozel’in Erbain’inde Modernitenin Elestirisi”, s. 645-646.
472 Ogzel, Erbain, s. 36-37.
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Modern insan, bu yeni kurulmus diinya diizeni i¢inde tam bir “kargasa’nin orta-
sinda bulmustur kendini. Bu diizende modern insan; dogadan, insani duygularindan,
kendi olmaktan, anilarindan uzaklagsmis ve tam bir yabancilagma haliyle kars1 karsiya
kalmstir. “Anilacak giinlerim olmadi m1 benim?” sorusu biitiin bu saymis oldugumuz
birikimlerini geride biraktiktan sonra modern insanin kendi gegmisine dair sahip ¢ika-
bilecek hicbir seyinin kalmadigimin bir yansimasi olarak okunabilir. ‘Ciinkii ben de
kagarken ardimda kalanlar1 yakiyorum.’ dizesinde de goriildiigi gibi ge¢mis glinlerin-
den ‘kagan’ bir insandir modern insan. Fakat bu kagisla onun diinyaya ve kendine olan
bagliligini da yok etmeye basladiginin bilincinde olan ve modern insani kendi
“ben”ligi lizerinden anlatan sair; ‘anilacak giinlerimin gitgide yokoldugunu biliyorum’
dizesindeki tespitiyle i¢inde bulunulan durumun farkinda oldugunun altini gizer. Sairin
isyani da tam olarak modernizmle birlikte gelen bu yabancilasma duygusunadir. Bu
“kargasa” hali, modern insanin dine, tarihe, topluma, kendine, insanlia dair “inang-
lar1’n1 “kolayca yik”mis ve onu doganin ve dogadan 6grenilecek bilgilerin uzaginda
birakmistir. Buna isyan eden sair, dogaya ve kendine donmeye ¢alisir; ‘Sabahi nasil
tetikte bekliyorum. Safakla damar damara sevistigini gérmek icin bilgeligin. Ve ona-
riyorum nasil hizla kendine giliciimii.” dizeleri sairin bu miicadelesinin bir yansimasi
olarak goriilebilir. Son olarak °...her yangindan arta kalan gercek sey/ ¢ogalt beni.’
dizelerine yer veren sair, modernizmin kiskacindan kurtulmak i¢in her seyin sahte ol-
dugu bu diinyaya isyanini siirdiirebilmek i¢in “arta kalan gercek sey”’den (hakikatten)

kendisini “cogalt”masini yani giliglendirmesini talep etmektedir.

Sair kendi beni lizerinden modernizmin yabancilagtirmaya calistigi bireyi
“Celladima Giiliimserken Cektirdigim Son Resmin Arkasindaki Satirlar” siirine de ta-

SIT:

Haytanin biriyim ben, bunu bilsin insanlar
ruhumun pesindedir zaptiyeler ve maliye

kara ruhlu der bana gorevini aksatmayan kim varsa
laboratuvarda galisanlara sorarsaniz

ruhum sahte

evi Nepal’de kalmis

Slovakyal1 salyangozdur ruhum

Siniflar1 dogrudan gegip

Gergekleri goren genglerin goziinde.

Acaba kim bilen dogrusunu? Hatta ben

kiy1 bucak kagiran ben ruhumu

sanki ne anliyorum?

Ola ki

seytana satacak kadar bile bende ondan yok.
Telas icinde kendime bir devlet sirr1 begeniyorum
¢linkii bu, ruhum olmasa da saklanacak bir seydir
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devlet sirriyla birlikte insanin
sinematografik bir hayati olabilir

o kibar ¢evrelerden gizli batakhanelere
yolculuklar, lokantalar, kir gezmeleri
ve sonunda estetik bir

idam belki...

Evet, evet ruhu olmak

biitiin bunlar1 saglayamaz insana.*”

Modern diinyada kendisine sorulmadan onun adina belirli bir kimligin igine so-
kulmak istenen insani birinci tekil sahis iizerinden siirine konu edinir Ozel. Bdyle bir
diinyada kendisinin bir ‘hayta’ oldugunu ileri siirerek karst durusunun ilk isaretini ve-
rir. Modern diinyadaki higbir tanimlamaya dahil olmak istemeyen birisidir. Ruhunu
‘zaptiyeler ve maliye’ yani devletin ideolojik yonlendirmesi ele ge¢irmeye galismak-
tadir. Sair, ‘laboratuvarda ¢alisan’ bilim insanlarina gore ruh diye bir seyin var olma-
yip ‘sahte’ olmasi ve biitlin bunlarin arasinda her seyi bildigini iddia eden ‘genglerin
goziinde’, ‘evi Nepal’de kalmis/ Slovakyali salyangoz’ kadar kendisinden uzaklagmis
bir bireydir. Sairin itiraz ve sorgulamasi da burada devreye girmektedir. ‘Acaba kim
bilen dogrusunu?’ diyerek bir arayisa baslayarak, ruhunun/kendiliginin pesine diiger.
‘zaptiyeler ve maliye’ ifadeleriyle de temsil ettigi devlet ideolojisini kabul ederek ben-
ligini bulmay1 deneyen sair ‘bir devlet sirr1 begen’erek arayisina baslar. Ancak boyle
bir kimligi edinen kisinin toplumdan yabancilagsan ve toplum tarafindan gérmezden
gelinerek yabancilastirilan bireyin hayatina anlam katarak herkesin dikkatini ¢ekecek
‘sinematografik bir hayat1 olabilir’. Boylelikle iyisinden (kibar g¢evreler) kotiisiine
(gizli batakhaneler) toplumun her katmanina iliskin bir bilgiye sahip olabilecek, yasa-
dig1 toplumun fertleriyle ‘yolculuklar’da, ‘lokantalar’da, ‘kir gezmeleri’nde bir araya
gelebilecektir. Fakat biitiin bu diislemis oldugu varsayimlara isyan eder sair. Kendi
ruhunu ‘devlet sirr1’yla tanimaya karsi ¢ikar ve sorgulamasini siirdiiriir:

Dogruysa bu yargi

bu sonug

bu ¢ikarsama

neden peki her seyi bulandiriyor
ertelenen bir konferans

geg kalkan bir otobiis?

Milli sefin treni nigin beyaz?
Ruslar neden yiiriiyorlar Berlin’e?

Ne sagma! Ne budalaca!
Dért Incil’den Yuhanna’yi tercih edisim niye?*™

473 Ogzel, Erbain, s. 232-233.
474 Ogzel, Erbain, s. 234.
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Sair, devlet ideolojisi tarafindan tanimlanmaya itiraz eder. ‘Milli sefin treni ni¢in
beyaz?’ dizesiyle kastettigi sey bizzat devletin kendisine dayattig1 fikirleri sorgulamak
seklinde yorumlanabilir. i1k elde anlamsiz gibi goriilebilecek bu soru, Milli sefin (dev-
let ideolojisinin) biitlin dediklerini hi¢ sorgulamadan kabul eden topluma kiyasla, her
seyi en ince detayina kadar sorgulayip kabul eden bir ferdin bilgisini sunmaktadir
okura. Pesinen kendisine 6gretilenleri kabullenmek yerine benimseyecegi seylerin se-
bebini bir anlamda hakikatini arayan birisidir sair. ‘Dért incil’den Yuhanna’y1/ tercih
edisim niye?’ diye sormasi da bunun oldukga belirgin bir isaretidir. Sair biitiin bu da-

yatilan diisiince ve inanglardansa, kendi basina ruhunu/benligini aramakta kararlidir:

Ben oysa

herkes gibi

herkesin ortasinda

burada, bu istasyonda, bu siyah
paltolu casusun esliginde

en okunakli ¢gehremle bekliyorum
oyundan ¢ikmryorum
korkuyorum siram geger

biletim yanar diye

oniimde bir y18in agalya

bir siirii ¢arkifelek

gergin ¢enekli cesetleriyle
oniimde binlerce ¢igek
korkuyorum sira sende

sen de basla ve bitir diyecek.

Yo, hayir

yapamaz bunu, yapmasin bana diinya
sOyleyin

aynada iskeletini
gormeye kadar varan kag
kag kisi var sunun surasinda?4’®

Sair, modernizmin kiskacina kapilmis ve kendisine ait bir hayat yerine dayatilan
ve sorgulanmadan kabul edilmis bir yasami benimsemis ‘herkesin ortasinda’ bulunsa
da onlar gibi olmak istememektedir. Sadece diinyaya gelmis ve herkeslesmis yigindan
kendisini uzak bir yerde konumlandirir. Fatih Oztiirk’iin siirin bu dizelerine ydnelik
yapmis oldugu degerlendirme sairin bu konumunu daha belirgin kilmaktadir:

Insanlarin faydalanabilecegi ve her seyin berrak bir sekilde var oldugu ‘en oku-
nakli ¢ehre’siyle bekleyen sair kendisine sen de ‘basla ve bitir’ denmesini hak et-
medigi inancindadir. Buna gerekgesi, kendisi kadar kendisiyle hesaplagnus, 6ziine

temas etmis, samimi, iyi ve bilge kisilerin sayisinin ¢ok olmadig1 yoniindeki inan-
cidir.®

475 Ogzel, Erbain, s. 235.
476 Fatih Oztiirk, Sokrates ve Ismet Ozel, Harf Egitim Yaymncihigi, Ankara 2015, s. 111.

165



Biitiin insanlara bir teklifte bulunur sair, boylelikle modernizmin cazibesine ka-

pilip gitmis ve yigmlar haline gelmis kisilere yonelik bir isyanini da dile getirir:

Gelin

bir pazarlik yapalim sizinle ey insanlar!
Bana kotii

bana terkettiginiz diisiinceleri verin

o vazgectiginiz giinler, eski yanlislariniz

ah, ne aptalmisim dediginiz zamanlar

onlar1 verin, yakinmalarinizi

artik giilmeye deger bulmadiginiz sakalar
ben astim onlar1 dediginiz ne varsa

bunda iiziilecek ne var dediginiz neyse onlar
bosa ¢ikmis ¢abalar, bozuk niyetleriniz
icinizde kirik dokiik, yoksul, yabansi

verin bana taammiiden islediginiz suclar1 da.
Bedelinde biliyorum size ¢ek

yazmam yakigik almaz

bunca kaybolmus talan

parayla olciiliir mii ya?*”’

Sairin, modernizmin etkisiyle benliklerinden uzaklasan insanlardan; iyi veya
kotii, degerli veya degersiz, biiyiik veya kiiciik biitlin anilarin1 satin almak istemesi
onlarin unutmus olduklar1 bir¢ok seyi hatirlamalart i¢indir. Zira saire gore biitiin bu
insanlarin anilarinin ‘bedeli’ yazilabilecek bir ‘¢cek’le veya ‘parayla 6l¢iil’emeyecek
kadar degerlidir. Sair, bu ilging ticaret teklifiyle kendilerine yabancilagmis insanlarin
Ozfarkindaliklarini kazanmalarini amacglamaktadir.

Bakin ben, bir¢ok tuhaf

marifetimin yanisira

ilging 6deme yollar1 bulabilen biriyim
tistlime yoktur 6deme hususunda

sOziin gelisi

tiyesi oldugunuz dernek toplantisinda

bir soyleve ne dersiniz?

Bir sdylev: Biiyiik Insanlik ideali hakkinda!
Yahut adiniza bir ¢ekilis diizenleyebilirim

Kazanana vertigolar, nostaljiler
Karasevdalar ¢ikar.*®

Modern insan1 istihza dolu bir dille elestirmeye devam eden sair, hedef aldi1g1 bu
kitleyi ve onlarin benimseyerek yasadiklari modern diinyay1 bilmeyen bir kisi degildir.
Onlara kendi diinyalar1 hakkinda ‘bir sdylev’ verecek kadar donanimlidir. Vermeyi
teklif ettigi sdylevin konusu ‘Biiyiik insanlik Ideali hakkinda’dir. Siirdeki bu ifade

akillara Nazim Hikmet’in “Biiyiik Insanlik” baslikli, icinde modern insana yonelik

477 Ogzel, Erbain, s. 236.
478 Ozel, Erbain, s. 237.
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elestirileri barindiran siirini getirmektedir. S6z konusu siirde Hikmet modern insani
tipki1 Ozel gibi alayli bir dille elestirir ve muhtemelen Ozel de bu siire telmihte bulun-

maktadir:

Biiyiik insanlik gemide giiverte yolcusu
trende tiglincli mevki
sosede yayan
biiyiik insanlik.

Biiyiik insanlik sekizinde ise gider
yirmisinde evlenir
kirkinda 6liir
biiyiik insanlik.

Ekmek biiyiik insanliktan baska herkese yeter
piring de dyle
seker de dyle
kumas da dyle
kitap da dyle
biiyiik insanliktan bagka herkese yeter.

Biiyiik insanligin topraginda goélge yok
sokaginda fener
penceresinde cam

ama umudu var bilyiik insanligin
umutsuz yasanmiyor.*’®

Siirinin son boliimiinde ise Ozel:

Yapilsin adil pazarlik

yapilsin yapilacaksa

iste koydum islemeyi diisindigim suglari
sizin gegmis hatalariniz karsisina.
Ne yapsam

dol sacan her riizgarin

vebasi bende kalacak

varsin bende biriksin

durgun suyun sayhast
yumusatmay1 bilen ates

ogiit sahibi toprak

nasil olsa geri verecek

benim kilicimi*®

diyerek modern insana yapmis oldugu ticaret teklifini ‘adil’ bir sekilde gergeklestirme
istegini disavurur. Sairin, modern insanin ‘hatalarini’ satin almak istemesi, onlar
icinde bulunmus olduklar1 yabancilasma duygusundan ve modernizmin kiskacindan
kurtarip 6zglir birakmak i¢indir. Bunun i¢in en biiyiik giicli dogadan alir sair. Modern
diinyanin suniligine kars1 bir zamanlar evrendeki her seyin onlardan olugsmus olduguna

inanilan dort elementi siralar; ‘riizgar’ (hava), ‘durgun su’ (su), ‘yumusatmay1 bilen

479 Nazim Hikmet, Biitiin Siirleri, Yap1 Kredi Yayinlari, 4. bs., Istanbul 2018, s. 1677.
480 Ozel, Erbain, s. 238.
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ates’ (ates), ‘6giit sahibi toprak’in (toprak) ona girismis oldugu bu miicadelede yar-
dimci olacagina ve ‘kilici’n1 geri verecegine inanir. Sair, modern diinyanin boguculu-

gundan dogaya kagcar.

“Mataramda Tuzlu Su” siirinde de i¢inde bulundugu modern topluma karsi ¢1-

kis1 ve onlardan kagma konusunu isler:

West Indies, Kizil Elma, Itaki, Magin!
Uzun yola ¢ikmaya hiikiim giydim.
Beyazlarin yoresinde nasibim kalmadi
yerlilerin topraklarina karsi sug igledim
zorbalarin arasinda tehlikeli bir nifak
uyruklarin i¢inde uygunsuz biriyim
vahsetim

beni baygin meyvalarin lezzetinden kopardi
kendime diinyada bir

ac1 kok tadi sectim

yakin yerde soluklanacak golge bana yok
uzun yola ¢ikmaya hiikiim giydim.*!

Sairin siirin ilk dizesinde isimlerini saymis oldugu yerler ve ‘Uzun yola ¢ikmaya
hiikiim giydim’ dizesi onun artik bulundugu toplumdan uzaklagsma isteginin bir disa-
vurumu olarak yorumlanmaya miisaittir. ‘Beyazlarin yoresinde nasibim kalmadi/ yer-
lilerin topraklarina karst su¢ isledim’ dizelerinde modernlesmeye karsi kendi ‘yerli’
diisiincelerine sahip ¢ikan kisilerin yaninda degil ‘Beyazlar’ olarak tanimladigi mo-
dern insandan yana tavir tutundugu i¢in pismanhgim dile getirir. iki diinyaya da artik
kendisini ait hissedememe veya bancilagma hali, sair igin bir yolculugu mecbur kilar.
Sairin yolculuga ¢ikarak pesine diistiigli seyin ne oldugunu Nusret Yilmaz su climle-
lerle ifade eder:

Varolussal kaygilarini gidermenin yeni bigimlerini arayan sair, varolusunun
mayalanacagi ortami aramaktadir. Benligin olusumunda birinci derecede aktif rol
oynayan 6zgirliik hali, onun digerlerinden ayrigmasinin da temeli olacaktir. Insa-

nin modern diinyaya eklemlenmesinde ve/veya nesnelestirilmesinde en ¢ok tehdit
altinda bulunan yonii 6zgiirliigiidiir. *¢?

Modernizmin bireyi kendisine yabancilastirmasini birinci tekil sahis lizerinden

aktarmay1 su dizelerle stirdiiriir:

Uzak nedir?

Kendinin bile ticrasinda yasayan benim i¢in
gidecek yer ne kadar uzak olabilir?

Basim agik, saglarimi ikiye

481 Ozel, Erbain, s. 222.
482 Nusret Yilmaz, “Ismet Ozel’in “Mataramda Tuzlu Su” Adli Siirinde Ozne’nin Insas1”, Kesit Akademi
Dergisi, S. 15, 2018, s. 134.
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ortadan ayirdim

kimin iilkesinden gegsem

sakaklarimda dovmeler beni ele verecek
cesur ve onurlu diyecekler halbuki suskun ve kederliyim
korsanlardan kaptigim giirlek nara

isime yaramiyor

rengberlerin o rahat

ve oturmus lehgesinden tiksinirim
boynumda

bana yarg1 yiikleyenlerin

utanglarindan yapilma miicevherler
sirtimda sagir kantari gizli bilgilerin
mataramdaki suya tuz ekledim, azigim yok
uzun yola ¢ikmaya hiikiim giydim.*

Modern insan biitiin olgu ve olaylardan dylesine uzaklasmistir ki nihayetinde
‘Kendinin bile iicrasinda yasayan’ bir birey haline gelmistir. Modern toplumun kendi-
sine dayattig1 biitlin rolleri geride birakarak bir kendilik arayisina ¢ikan sair, ‘bana
yargi yikleyenlerin/ utanglarindan yapilma miicevherler’ diye tanimladigi bu durum-
dan ‘mataramdaki suya tuz ekledim’ dizesiyle de vurguladig1 gibi ac1 da olsa bir yola
cikmaya artik kendisini ‘hiikiimlii’, mecbur hisseder.

Bir hayati, ismarlama bir hayati birakiyorum
gorenler lstiinde iyi duruyor derdi her bakigta
askerken kantinden satin aldigim cep aynasi
bazi geceler gikarken

ugar1 bir giiliimseyisle takindigim musta

gibi liikkslerim de burda kalacak

siparisi yargicilar tarafindan verilmis

bu hayattan ne koku, ne yanki, ne de boya
tasimami yasaklayan belgeyi imzaladim

burada bitti artik isim, ocagim yok
uzun yola ¢ikmaya hiikiim giydim.*8

Sairin ardinda birakmaya karar verdigi bu hayat ona ait degil ‘1smarlama bir ha-
yat’tir. Oyle ki bu hayat kendi begenisinde degil modern toplumda kabul goren ve
‘gorenler’in ‘Ustiinde 1yi duruyor de’dikleri bir hayattir. ‘Siparisi yargicilar tarafindan
verilmig/ bu hayat’1 reddeden sair, kendilik arayis1 i¢in ‘uzun yola ¢ikmaya’ iliskin
kararini son kez yineleyerek kararliligini da kati bir sekilde ifade eder. Modern toplu-
mun kendisine bigmis oldugu biitiin rollere ve genel kabullere “Of Not Being A Jew”
stirindeki su dizelerle de isyan eder:

Evet, ilmektir boynumdaki ama ben
kimsenin kolesi degilim

tarantula yazdilar diye gégstimdeki yaftaya
tarantulaymis benim adim diyecek degilim

483 Ozel, Erbain, s. 223.
484 Ozel, Erbain, s. 224.
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tam diisecekken tutundugum tuglay:
kendime rabb bellemeyecegim

raz1 degilim beni tanimayan tarihe
beni sinesine sarmayan

tabiattan riza dilenmeyecegim.*%

Sair, modern toplumun dayattig1 kimligi reddeder. Dogdugu andan itibaren ken-
disine sorulmadan verilen bu kimlik (ilmek) sebebiyle ‘kimsenin kolesi’ olmadigin
sOyler. Onun adina aliman kim olduguna (tarantula) iliskin tanimlamay1 da kabul et-
mez. Modern toplumun i¢inde hayatta kalmak i¢in bile olsa kendisine dayatilan bu
tanimlamalari reddeder. ‘tam diisecekken tutundugum tuglayi/ kendime rabb belleme-
yecegim’ dizeleri bunun acgik bir isaretidir. Modern bir bakis acistyla kurgulanan ‘ta-
rih’ten ve kendisini sahiplenmeyen sahte ‘tabiattan’ yiiz ¢evirir. “Davun” siirinde ...
Firlamayim, biktim tanimlanmaktan.”*® dizesiyle de kim olduguna iliskin modern
toplumun yapmis oldugu ‘tanim’lardan rahatsiz oldugunu dile getirir. Ozel, “Jazz” si-
irinde modern toplumun kendisine dayattig1 biitiin rolleri benimsemis bir bireyin
icinde bulundugu yasam kosullarin1 gozler 6niine serer. Boylece sair, isyan ettigi bu
yasama bi¢iminin insanlari ne hale getirdigini de usta bir dille okura aktarir:

Bu vapuru kagirirsam beni belki de cinnet basar
belki kanser olurum bu y1l sinifta kalirsam
nobette uyursam eger kitaplarimi yakarlar
etimde sirpence ¢ikar bu kizi alamazsam

bu isi bitiremezsem sehirden beni kovarlar

izin kdg1dim yanar konusacak olursam

bu senet bankalar kapanmadan

ruhumun rengini kapatmayacak olursa

oliir kuyuya diisen ¢ocuk

¢ocugun mercan saati ¢atlar mutlaka

kosup haber vermeliyim
yetkili memura*®’

Siirde modern toplumdaki bireyin panigi gozler dniine serilmektedir. Ozel’e
gbre “... cagimiz, ‘giiniimiiz’ denecek kadar dar cagimiz, bir panik cagi[dir.]**%® Sevda
Gegen siirde tasvir edilen modern insan1 ve yasadigi ¢agi su climlelerle ifade eder:
“Modern ¢agin sinirsiz arzulara sahip insani bu arzu ve isteklerinin tatminini saglamak

icin sonu gelmez bir hirsa sahiptir. Hastalik derecesine varan bu hirsin yarattigi ruhsal

485 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 243.

486 Ozel, Erbain, s. 57.

87 Ozel, Erbain, s. 220.

488 fsmet Ozel, Tahrir Vazifeleri, Tam Istiklal Yaymecilik Ortakligi, 7. bs., Istanbul 2020, s. 25.
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bozukluk, tiikenisi imleyen kanser/ cinnet metaforlariyla verilir.”*® Modern toplumda
birey, daima bir yere yetismek zorundadir. Bu yetisme veya ge¢ kalma durumu Ismet
Ozel’in diisiince diinyasinda olduk¢a dnemli bir yer tutmaktadir. Sair insanin ne oldu-

gunu ge¢ kalmishik duygusuyla tanimlar:

Geckalmiglik, benim kendi diigiincemde temel kavramlardan, temel anlayiglar-
dan birisi bu; geckalmishk. Ben diyorum ki herkes bir tarif yapiyor ya; “insan
soyledir boyledir” diye. Ben de: “Insan ge¢ kalmis bir varliktir. Ya da “Geg kalmis
bir yaratiktir.” demeyi tercih ediyorum. Insan gec kalmistir. Neye gec kalmistir
diye sorabilirsiniz. Her seye ge¢ kalmistir. Yani insanin bir tek vasfi vardir o da;
geckalmustir, 4%

Siirdeki ben’in de en biiyiik korkusu bir yerlere veya birilerine ge¢ kalma duy-
gusudur. Sair siirde kullanmis oldugu; ‘vapuru kacir’ma, ‘sinifta kal’'ma, ‘ndbette
uyursa’, ‘kitaplari’n1 ‘yak’malari, sevdigi ‘kizi alamazsa’ ‘eti’nde ‘sirpence ¢ik’masi,
elindeki ‘isi bitiremezse’ ‘sehirden’ ‘kov’ulacak olmasi, 6demek zorunda oldugu ‘se-
net’i, ‘bankalar kapanmadan’ 6demeye calismasi gibi ifadelerle modern toplumdaki
bireyin ge¢ kalmislik duygusunu betimler. Ozel’in diisiincesinin temel kavramlarindan
biri olan insanin ge¢ kalmis bir varlik oldugu yoniindeki degerlendirme, siirde tasvir

edilen modern insanin 6zellikleriyle de paralellik gstermektedir.

Modernizmin tesiri altinda kalmig birey, 6lim duygusuna karst da oldukc¢a ya-
bancilasmistir. “Ug Firenk Havasi” siirinde Ozel, modern diinyanin ve bireyin 6liime

bakis agisin1 gozler oniine serer:

Bana ne baskasinin dliimiinden demeyiz
¢linkii baska insanlarin 6limi

en gizli meslegidir hepimizin

bagska oliimler ¢eker bizi

ve bazan bagkalar1 6limii ¢eker bizim igin.
Oliimle saka olmaz diyenler

kiyastya yanildilar bu cagda

Taksitle Oliim diye bir roman yazild1 artik
Once Ol/Sonra Ode denilmek suretiyle
asilip gecildi bu roman da.

Dolarin dalgalanmasina birakildi bu ¢agda 6liim

geceleri sehrin varoslarinda ikAmete mecbur edildi*®*

489 Sevda Gegen, “Ismet Ozel Siirlerinde Baskaldir/Modernizmin Yozlastirdigi Diizene Baskaldir1”,
Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Volume: 7, Issue. 2, Summer 2012, s. 1222.

40 Youtube, ““Ismet Ozel - Goctii Kervan Kaldik Daglar Basinda’, 2020,
https://www.youtube.com/watch?v=5FaOe0R7Q4l, (26.10.2021).

491 Ozel, Erbain, s. 201-202.
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Modern insan 6liim duygusunu kendisi iizerinden anlamaktan olduk¢a uzaklas-
mistir. Oliimle kendisi arasinda herhangi bir bag kurmay diisiinemez. Bununla birlikte
‘bagka insanlarin 6limii’ onun i¢in vazgeg¢ilmez bir merak konusu haline gelmistir.
Ote yandan modernizm de insan1 liim duygusundan uzaklastirmak igin elinden geleni
yapmaktadir. Siire iliskin yapmis oldugu degerlendirmede Ibrahim Tiizer bu konuyu
su ciimlelerle ifade eder; “Oliimiin/8liimliiliigiin {istesinden gelemeyen modernite, bu
biiyiik gercegi gdz oniinden ve zihinden uzaklastirma yollari arar.”*%? ‘Oliimle saka
olmaz’ sézii artik anlamin1 ‘bu ¢agda’ yitirmistir. Insanlar &liimii bir alay konusu
haline getirerek ‘Taksitle Oliim diye bir roman’ dahi yazmuslar ve nihayetinde ‘Once
Ol/Sonra Ode’ sloganiyla bu roman bile ‘asilip gegil’mistir. Modern toplumda 6liim,
yalnizca bir alay konusu olmaya indirgenmistir. ‘Dolarin dalgalanmasina birakildigi
bu ¢agda 6liim’ dizesinde ise, artik paranin hiikiim siirdiigii modern zamanda, insanla-
rin 6lmesi veya yagamasi onlarin maddi acidan yeterli bir zenginlige ulasmasiyla irti-
batlandirilir. Oliimiin, ‘geceleri sehrin varoslarinda ikAmete mecbur edil’mesi de bu
yonlii bir okumayla anlam kazanmaktadir. Modernizmin toplumsal yayginligiyla bir-
likte 6len bir kisinin ardindan yapilan ritiieller de olduk¢a degismistir. Siirin son bolii-
miinde sair bu konuya deginir:

Sonra 6ldiin, sonra 1slikladilar seni
gosterigsiz tabutunu yuhaladilar
lahana yapraklari att1 sana

sonradan gérme tombul ortayaslilar
semiz, geng burjuvalar seni

tepeden tirnaga fermuarladi,

aksam gezmesine ¢ikan emekliler bile

duygusuzca silkeledi iizerlerinden
senin gozlerini.

6liim 6lim
giindelik s6zlerimiz arasinda
gececek kadar kaba.*%®

Modern toplum oliilerini hayirla yad etmeyi bir kenara itmis, 6liiye saygi duy-
may1 eskisi gibi Snemsememeye baslamustir. Oliiler dualarla degil, ‘1shiklarla’, iizerle-
rine ‘lahana yapraklari at’1larak ugurlanmaya, kefene sarilarak degil ‘fermuarla’narak
gémiilmeye baglanmistir. Modern toplum O6liiniin hatirasina bir saygi olarak da diisii-

nebilecegimiz yas tutma kiiltlirlinii yasatmak s0yle dursun, 6len kisiyi akillarina bile

92 Tiizer, “Ug Firenk Havasi’'ndan Modern Insana Oliim ve Ismet Ozel” s. 194.
493 Ozel, Erbain, s. 208.
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getirmemektedir. Oliim kelimesi, biitiin ciddiyetini yitirmis bir sekilde, modern insa-
nin giindelik ‘sdzleri’nin ‘arasinda’ ‘gececek kadar kaba’ bir sekle biiriinmiistiir. Oliim
duygusuna tamamen yabancilagan ve modern diinyaya kendisini kaptiran kitleyi “Tah-
rik” siirinde de konu edinir:

Sasilacak bir diinyada yasamakti; 6grendik

simdi kiilgeler yiikliiyiiz sasilacak bir bicimde

kiilgeler yiikliiyiiz ve ¢ikmak istiyoruz yokusu

sokaklar gittik¢e kat1 bizim adimlarimiza

pesimizde biitiin bahgeleri bosaltan ter kokusu

yankimiz soyunup sevap rahatligi alinan yataklarda

yiirek elbet actyor esvap degistirirken

bizden artik akmasi beklenilen kan da kati
kovulduk 6liimiin genis resimlerinden.*%*

Modernizm, insanlar alisik olduklari diinya diizeninden koparmis ve onlara ‘sa-
silacak bir diinyada yagama’y1 6gretmistir. Sair, modernizmin dayattig1 bilgiler dog-
rultusunda hayatin1 maddiyat ekseninde yonlendiren bireyleri ‘kiilgeler yiklii’ bir se-
kilde ‘yokus’ ¢ikmak isteyen kisiler olarak niteler. Maddi refahlar1 arttik¢a elde etmek
istedikleri nesneler, ulasmak istedikleri mekanlar daha kolay erisilebilir ve ulasilabilir
olmaliyken durum tam tersine donmiistiir. Bu kokli degisimin farkindadir sair. “yiirek
elbet actyor esvap degistirirken’ dizesiyle modern insanin bu degisimine dikkat ¢eker.
Nihayet manevi olandan yiiz ¢evirerek maddi olana yonelen modern insan, ‘6liimiin
genis resimlerinden’ de ‘kovul’mus ve 6liim (maneviyat) duygusu hayatindan temelli
cekilmistir. Sair, kendisini modern diinyanin bu olumsuz yonlerinden kurtaran seyin
maneviyata sigimmak oldugunu diisiiniir; “Iki melek kurtard1, sag ve sol omzumda iki
melek, diinyanin modern kiskacindan beni.”*® Dizelerinde bu duruma isaret eder. Mo-
dern diinyanin kiskacindan biitiin insanlar1 kurtarma gayretinde olan sair, onlara da bir
¢ikis yolu olarak maneviyati gosterir:

Eve don! Sarkiya don! Kalbine don!

Sarkiya don! Kalbine don! Eve don!
Kalbine dén! Eve don! Sarkiya dén!4%

Sair kendisine siirinin bu boliimlerine iliskin sorulan ... Ev neresi, nereye do-

niiyorsunuz simdi?” sorusuna:

494 Ozel, Erbain, s. 167.
495 Ozel, Of Not Being A Jew, s. 416.
4% (Ozel, Of Not Being A Jew, s. 247.

173



Oradaki siralama iginde eve ve sarkiya donmenin, kalbine donmedikge, bir
tiretken alan tiiretemedigi tezi igleniyor. Eve donmek, iilkesinin asli kiiltiiriine don-
mektir. Sarkiya donmek, insanlik i¢in sdylenebilecek en giizel seyi terenniim et-
mektir. Biitlin bunlar kalbe donmenin asamalaridir.

Kalp dediginiz vahiy mi?
Hayir, Kabe.497
Sair modernizmin etkisi altinda kalarak kendi kiiltiirel degerlerine yabancilagmig
kimselere ‘iilkesinin asli kiiltlirline donme’lerini salik verir. Bu teklif ‘eve don!” ifade-
siyle temsil edilir. Diinyada gittik¢e artan ve insanlar1 yozlastiran modern diisiinceye
kars1 ‘insanlik i¢in soylenebilecek en giizel seyi terenniim etme’yi ‘sarkiya don!’ di-
yerek belirtir. Son olarak insanlara modernizmin kiskacindan kurtulmalari i¢in teklif

ettigi ‘kalbine don!” sdziiyle insanlar1 ‘Kabe’ye, yani Islam inancina davet eder.

Modern toplumda insanlar birbirleriyle iletisim kurma yolunda oldukga biiyiik
bir kopukluga siiriikklenmistir. Sair modern toplumun en biiyiik problemlerinden biri

olan iletisimsizlik konusunu su dizelerle elestirir:

Dilce susup

bedence konusulan bir ¢cagda

biliyorum kolay anlagilmayacak

kanatlar1 kara filicur ¢igekleri agmis olan diinyanin
yanik yagda bogulan yapilarin arasinda

delirmek hakkini elde bulundurmak

rahma c¢agdas terimlerle yanagmak igin

bana deha degil

belgeler gerekli

kanitlar, ifadeler, resmi miihiir ve imza*%®

Sair; icinde bulundugu modern ¢agin, insanlarin bir anlam tizerinden (dilce), bir-
birleriyle iletisim kurma yolunu terk etmelerine yol acarak, her seyi cisimlestirmeye
calisan (bedence) anlayisina itiraz eder. Siirin alintiladigimiz bu boéliimiine iliskin,

yapmis oldugu calismada Yeliz Akar bizim de katildigimiz su ciimlelere yer verir:

Ozel, kendisi olmaktan ¢ikarak cisimlesen, maddelesen, sadece seklen ve so-
mut goriintiiden ibaret olan insani, ddnemin ruhu ve agirlik degeri tizerinden akta-
rir; “dilce susup bedence konusulan bir ¢ag”, bu aktarimin sembolik sdylemidir.
Degersizlesen ve anlamsizlasan diinyaya duyulan tepkinin tezahiirii olmakla bera-
ber, bu diinyanin yaratacagi sorunlarini ve sikintilari da yansitan bir gostergedir.
Zira insanin susup yerini kuru bedene terk etmesi, bedene hapsedilmisligi, mutlak
ve i¢inden ¢ikilmaz tiikenise isaret eder; Ozel, bu tiikenisin tiim degerleri yeryii-
ziinden silmeye, kovmaya hazir yutucu bir mekanizma oldugunu bilir. Mekaniz-

47 Ogzel, Toparlanin Gitmiyoruz IIl, s. 67.
498 Ozel, Erbain, s. 178.
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manin varlig1l, moderniteye gonderme yapmakla beraber, insanin kdlelesmesi, tek-
tiplesmesi ve boyutsuzlagsmasiyla iyice genisleyecek, etkisini ve giiclinii artiracak-
tr.49°

Saire gore, modern toplumda bireylerin Oniinde birbirleriyle iletisim kurma yo-
lundaki en biiyiik engellerinden bir digeri, onlarin kendi diisiinceleri disindaki goriis-
lere kars1 oldukga kapali olmalaridir. “Icimden Su Zalim Siipheyi Kaldir Ya Sen Gel

Ya Beni Oraya Aldir” siirinde bu konuya temas eder:

Insanlar

hangi diinyaya kulak kesilmigse obiiriine sagir
o ferah ve delismen gdziiken bir¢ok alinlarda
betondan tanrilara kullugun zirhi vardir®®

Insanlarin kérii koriine baglandiklar ideolojilerini ‘betondan tanrilar’ olarak go-
rlir gair. Bu tanrilara ‘kul’ olan modern insan, kendi ideolojisi disindaki biitiin oneri,
teklif ve telkinlere kapalidir. Sair i¢inde yasadigimiz modern dénem hakkinda sunlari
soyler: “Cagimiz verilen bildirilerin gittikce ¢cogaldigi, arttigi bir ¢ag. Buna karsilik
iletisim kopuklugunun ezici, ¢iiriitiicii, ac1 verici boyutlarda yasandig1 bir ¢ag bu.”>%
‘Kulak kesil’dikleri goriislerinin disinda olan diger diisiince ve goriislere kars1 ‘sagir’

olan modern insan, birbiriyle iletisim kurmak i¢in biitiin imkanlarin son derece arttig1

bu ¢ag da birbirleriyle iletisim kurma yetisinden uzak diigsmiistiir.

Sonug olarak Ozel’e gore Avrupa’da dogmus ve zamanla biitiin diinyada etkisini
gostermis olan modernizm, bilhassa 1945’ten itibaren Bati medeniyeti lafzinin yerine
gecmistir. Bu ydniiyle modernizm, Ozel siirinde, Batililasma ve Batililasmanin etki-
siyle kendi medeniyetine kars1 yabancilasmus kisilere iliskindir. Insan, i¢inde bulun-
dugu diinyaya, caga, tarihe, medeniyete, topluma, insani iliskilere ve nihayet kendisine
yabancilastiran modernizm, Ozel’in siirinde insan1 yozlastiran bir diisiince ve yasam
tarz1 olarak karsimiza ¢ikar. Sair, insan1 savunmak adina modernizmin karsisinda ko-

numlanmis ve yliksek sesli bir isyan siiri olusturmustur.

9 Yeliz Akar, “Ismet Ozel’in Amentii Siiri Uzerine Sembolik Bir Okuma”, Yeni Tiirk Edebiyati
Arastirmalar, S. 12\24, 2020, s. 239.

500 zel, Erbain, s. 197.

501 Ozel, Tahrir Vazifeleri, s. 156.
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6. SONUC

Insanlarin tarih boyunca olumsuz pek ¢ok olgu ve olaya kars1 gosterdikleri bir
tavir olan isyan kavramina deginilmistir. Siyasi, dini, sosyolojik, edebi bir¢ok sahada
yankilarini siirdiiren isyan kavrami Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinda da kendi-
sine oldukca genis bir yer bulmustur. Edebiyatin ¢esitli tiirlerinde eser kaleme alan
yazarlardan bazilar1 ise isyan kavramina eserlerinin biiytik bir boliimiinii ayirmis ve bu
kavrami kullanarak yer yer edebi iiretimlerinin daha nitelikli hale gelmesini saglamis-

lardir.

Calismamizda ele aldigimiz “isyan” kavramina yerli ve yabanci diisiiniirlerin
yiikledikleri anlam ve degerlendirmeleri “Insan ve Isyan” baslikli béliimde tespit ettik.
Akabinde ¢alismamizda yer alan ii¢ ismin (Sezai Karakog, Nuri Pakdil, ismet Ozel)
eserlerine temel referans teskil eden Islam inancinda, isyan kavramina nasil bakildigim
“Islam ve Isyan” bashgini tasiyan boliimde ele aldik. Tezin “Islam ve Isyan” baglikli
boliimiinii arastirirken karsilastigimiz zorluklardan biri inceledigimiz pek ¢ok Islami
kaynagin isyan kavramina yalnizca olumsuz yonleriyle bakmasi olmustur. Bu bakis
ac¢is1, kavramin olumlu-olumsuz olarak tanimlanmasina imkan vermeyip yalnizca bir
boyutuyla ele almaya sebep olmustur. Boylelikle olumsuz ¢agrisimiyla yaygimlik ka-
zanan isyan kavramina iliskin Islam inanc1 agisindan kavramin olumlu tarafiyla deger-

lendirmede bulunmak isteyen kisilerin 6niine oldukga kisith bir kaynak¢a ¢ikmaktadir.

Aragtirmamizda isyan kavramina siirlerinde ve denemelerinde siklikla yer veren
Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden; Sezai Karakog, Nuri
Pakdil ve Ismet Ozel’in bu kavrami hangi baglamda degerlendirdikleri ve isyan tavrini
hangi olgu ve olaylara kars1 gosterdikleri gdzler dniine serilmistir. Insan1 merkeze alan
bu sairlerin siir diinyasina bakildiginda diinyanin her neresinde olursa olsun haksizliga
ve zulme maruz kalmis insan adina isyan ettikleri rahatlikla goriilmektedir. Siirlerinde
yonetici sinifina, pek ¢cok Batili iilkenin tarih i¢inde diinyanin ¢esitli bolgelerinde yii-
riittiikleri somiirii faaliyetlerine, Tiirkiye basta olmak iizere Islam iilkerinin cogunda
goriilen Batililagsma akimina karsi sairlerin gosterdikleri tepkiler yalnizca edebiyat sa-

hasinda degil dini, siyasi, sosyal bir¢ok alanda yanki bulmustur.

Birbirleriyle ayn1 donemde yasamuis ii¢ ismin eserlerine bakildiginda goriilen re-
ferans olarak kabul ettikleri Islam inanci; onlarin diisiinceleri, olgu ve olaylari, siyasi

ve ideolojik hareketleri degerlendirme yoniinde de oldukga etkili olmustur. Tezimizde
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ele aldigimiz sairlerin isyan kavramina Islami bir bilingle yaklasmis olduklar ve Is-
lam1 literatiirde kullanilan birgok kavramu siirlerinde bir imge haline getirerek kullan-
diklar1 goriilmiistiir. Dahasi ii¢ sair de Islami literatiire edebi {iretimleri araciligiyla
birgok yeni ve farkli bakis acisi, imge ve iistiinde aragtirmalar yapilacak kadar zengin

bir kavram diinyas1 kazandirmstir.

Sasirtici olan ve belirtmekte fayda gérdiiglimiiz hususlardan biri edebi iiretimle-
rini ayn1 donemde gergeklestiren bu isimlerin referans noktalar1 ayni olmakla birlikte
isyan ettikleri konularin yer yer birbirlerinden oldukga farkli olusudur. Bunda hig stip-
hesiz ele aldigimiz isimlerin her ne kadar ayni referans noktasini (Islam inancini) eser-
lerini iiretirken merkeze almis olsalar da beslenmis olduklar1 ikincil kaynaklar, ilgi
alanlar1, 6zgiin degerlendirmeleri, egitimleri ve 6zge¢misleri oldukga belirleyici bir rol
oynamustir. Kullandiklar1 dil ve iislup da birbirlerinden oldukga farklidir. Ozellikle
Nuri Pakdil’in siir ve denemelerinde kullanmis oldugu dil edebi liretimini birlikte ger-
ceklestirdigi edebiyat cevresindeki bir¢cok isimden oldukga farkli bir noktada durmak-
tadir.

Son olarak, Sezai Karakog, Nuri Pakdil ve ismet Ozel, siirlerinde yerel konular-
dan ziyade biitiin insanlig1 ilgilendiren evrensel konulara egilmistir. Boylelikle ortaya
koymus olduklar1 bakis acis1 yalnizca bir iilkenin, ideolojinin, diisiincenin malzemesi
degil, biitiin insanligin ortak mal1 olmustur. Ug sair de biitiin insanlik adina isyan etme
vazifesini listlenmis ve siirlerinde insan1 ezmeye ¢alisan yonetici siniftan ideolojik go-
riiglere, somiirii zihniyetini siirdiiren Bat1 diinyasindan bu zihniyet karsisinda konum-
lanmamuis ve pasif kalmis biitiin insanlara yonelik oldukga yiiksek sesli bir isyan tavri

ortaya koymuslardir.
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